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പ്രസാധകര്‍ 
തിരുവിതാംകൂര്‍ ദേവസ്വം ബോര്‍ഡ്‌ 
തിരുവനന്തപുരം 


൫൦൧ശയസ്‌ 


ഭാരതത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മികഇഞാനവും സാംസ്കാരികപൈതൃകവും 
പരിപോഷിരിക്കുകയും പ്രചരിഭിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന മഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
അവയുടെ മൂല്യവും വ്യക്തതയും ഒട്ടും ചോര്‍ന്നുപോകാതെതന്നെ, 
നൂതന സാങ്കേതികവിദ്യ ഉപയോശിച്ച്‌ പരിരക്ഷിക്കുകയും 
ജിഇഞാസുകള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി പകര്‍ന്നുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുക 
എന്ന ശ്രേയസ്‌ ഫാങേഷന്റെ ലക്ഷ്യ സാക്ഷാത്കാരമാണ്‌ ശ്രേയസ്‌ 
ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറി. 


ഗ്രന്ഥശാലകളുടെയും ആദ്ധ്യാത്മിക പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 
വ്യക്തികളുടെയും സഹകരണത്തോടെ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ ഓണ്‍ലൈന്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ അപൂര്‍വ്വങ്ങളായ വിശിഷ്ട്ര്രന്ഥങ്ങള്‍ 
സ്‌കാന്‍ചെയ്ത്‌ മികവാര്‍ന്ന ചെറിയ പി ഡി എഫ്‌ ഫയലുകളായി 
ലദ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇവ കമ്പ്യൂട്ടറിലോ പ്രിന്റ്‌ ചെയ്തോ 
എളുകഷത്തില്‍ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ ലഭ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വ്യക്തിപരമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണടി സൌജന്യമായി 
ഉപയോഗിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ വാണിജ്യപരവും മറ്റുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഉവ ദുരുപയോഗം ചെയ്യുന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയായും 
അനുവദനീയമല്ല. 


ഈ ഗ്രന്ഥശേഖരത്തിന്‌ മുതല്‍ക്കൂട്ടായ ഈ പുണ്യഥ്രന്ഥത്തിന്റെ 
രചയിതാവിനും പ്രകാശകര്‍ക്കും നന്ദി രേഖകെടുത്തുന്നു. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയെക്കുറിച്ചും ശ്രേയസ്‌ 
ഫാണേഷനെക്കുറിച്ചും കുടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിയാനും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകാനും ശ്രേയസ്‌ വെബ്സൈറ്റ്‌ 
സന്ദര്‍ശിക്കുക. 
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ഘോരം സംസാരവാരാന്നിധിയുടെയലയില്‍ 
പ്പേട്ടുനട്ടം തിരിഞ്ഞി-- 

ങ്ങോരോരോമാര്‍ഗ്ുമാരാഞ്ഞതിനുമറുകര-- 
ക്കെത്തുവാനുദ്യമിക്കേ 

കാരുണ്യത്തോണികേററികരകയറുവതി-- 
ന്നാരുതത്ത്വോപദേശ-- 

പ്പേരാം പങ്കായമേകും ഗുരുവരരവിവര്‍മ്മാ-- 
ഖ്യനര്‍പ്പിച്ചിടുന്നേന്‍ 
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ആമുഖം. 


ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്ത്‌ ശങ്കരഭാഷ്യ സഹിതം മലയാളത്തിലേ 
ക്ക്‌ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്ത്‌ ബഹുജനസമക്ഷം അവതരിപ്പിക്കാനവസരം 
കിട്ടിയതില്‍ ഞാന്‍ സന്തുഷ്ടനാണ്‌ . ഇത്‌ ചിലര്‍ക്കെങ്കിലും ഉപകരിക്കുമെങ്കില്‍ 
ഞാന്‍ കൃതാര്‍ത്ഥനായി എന്നു പറയാം. ഇതിനുമുമ്പും രണ്ടു ഉപനിഷത്തുകള്‍ 
ഇതുപോലെ ഭാഷാന്തരം ചെയ്ത്‌ പ്രസിദ്ധീകരിക്കാനെനിക്കവസരം കിട്ടിയിട്ടുണ്ട്‌ 
ഈശാവാസൃവും ഛാനദ്ദോഗുവുമാണവ. ദശോപനിഷത്തുകളും ഇതുപോല 
സംസ്കൃതാനഭിജ്ഞന്മാര്‍ക്കുവേണ്ടി ഭാഷാന്തരം ചെയ്തു പ്രസിദ്ധീകരിക്കണ 
മെന്നാണെന്‍െറ ആഗ്രഹം. സാമ്പത്തികമായ പരിമിതികളാണതിന്‌ തടസ്സമായി 
നിലനില്‍ക്കുന്നത്‌ . ഇതിന്‍െറ (പസിദ്ധീകരണം തിരുവിതാംകൂര്‍ദേവസ്വം ബോര്‍ 
ഡേറെറടുത്തതിനാലാണ്‌ നിര്‍വൃഹിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞത്‌ . ഛാന്ദോഗ്യം ഇന്ത്യാ 
ഗവര്‍മ്മേണ്ടിന്‍െറ ധന സഹായത്തോടെയാണ്‌ പുറത്തിറക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞത്‌ . 
ഈശാവാസ്യം സ്വന്തം ചിലവിലും പുറത്തിറക്കി. ബാക്കിയുളളവക്കും ഈശ്വരാ 
നുധ്രഹം മൂലം ഇത്തരം സഹായങ്ങള്‍ കിട്ടുമെന്നാശിക്കുന്നു. 


ഹിന്ദുക്കളുടെ പ്രമാണഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വേദങ്ങളാണ്‌ . അവ ഈശ്വര സൃഷ്ട 
ങ്ങളാണെന്നാണ്‌ ശ്രാതന്മാര്‍ കരുതുന്നത്‌ . അവക്ക്‌ രണ്ടു ഭഗങ്ങളുണ്ട്‌ , കര്‍മ്മ 
കാണ്ഡമെന്നും ജഞാനകാണ്ഡമെന്നുമാണവയേ വിശേഷിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . ആദ്യ 
ത്തേതാണ്‌ കര്‍മ്മകാണ്ഡം. അതില്‍ വിധി നിക്ഷേധ വാക്യങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. 
അതായത്‌ മനുഷ്യന്‍െറ പ്രേയസ്സിനായി ഇന്ന ഇന്ന കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ചെയുണമെന്നും 
ഇന്ന ഇന്ന കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ചെയ്യരുതെന്നും വിധിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളാണ്‌ കര്‍മ്മകാ 
ണ്ഡങ്ങളില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുളളത്‌ . “സ്വര്‍ഗ്ഗം ആഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ യാഗം ചെയ്ുണം.” 
എന്നു പറയുന്നത്‌ വിധിവാക്യമാണ്‌ എന്നാല്‍ “ഹിംസിക്കരുത്‌ എന്നത്‌ നിഷേ 
ധവാക്യവുമാണ്‌ . ഈ വിധി നിഷേധങ്ങള്‍ക്കനുസരിച്ച്‌ ജീവിക്കുന്നവന്‍ ധാര്‍മ്മി 
കനാണെന്നും അയാള്‍ക്ക്‌ ഉത്തരോത്തരം അഭിവൃദ്ധിയുണ്ടാവുമെന്നും കരുത 
പ്പെടുന്നു. മറിച്ച ജീവിക്കുന്നവന്‍ അധഃപ്പതിച്ച്‌ പാപിയായിതീരുകയും തല്‍ഫലമാ 
യി കുമികീടാദിയോനികളില്‍ ജന്മമെടുക്കേണ്ടിവരികയും ചെയ്യുന്നു എന്നാണ്‌ 
വിശ്വസിക്കപ്പെടുന്നതല്‍്‌ 


ഉപനിഷത്തുകള്‍ ജഞാനകാണ്ഡത്തെ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്നു. സിദ്ധാര്‍ 
ത്ഥബോധകവാക്യങ്ങള്‍ അഥവാ വേദാന്ത വാക്യങ്ങളാണവയില്‍ ഉള്‍ക്കൊ 
കളിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . ഒരു വിധിയുമില്ല. ഒരു നിഷേധവുമില്ല. അതായത്‌ ഇന്നതു 
ചെയുണമെന്നോ ഇന്നതു ചെയ്യരുതെന്നോ ഉപനിഷത്തുകള്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നില്ല. 
സിദ്ധമായ അര്‍ത്ഥത്തെ ബോധിപ്പിക്കുകയാണവ ചെയുന്നത്‌ . ഉദാഹരണമായി 
“ഞാന്‍ പ്രഹ്മമാണ്‌ ** എന്ന വാകൃത്തില്‍ ഒരു കര്‍മ്മവും ചെയ്യാനുള്ള പരണ 
യില്ല. ഉള്ളതിനെ അതുപോലെ പറയുകമാത്രമാണാവാകൃത്തില്‍ ചെയുന്നത്‌ . 
വേദാന്തമെന്നാല്‍ വേദത്തിന്‍െറ അന്തം അഥവാ അറിവിന്‍െറ അവസാനമെന്നാ 
ണര്‍മത്ഥം. യാതൊന്നറിഞ്ഞാല്‍ മറെറാന്നും അറിയപ്പെടാനായി അവശേഷിക്കു, 
ന്നില്ലയോ അതിന്‍െറ അറിവാണ്‌ വേദാന്തം. വിധി വാക്യങ്ങള്‍ സിദ്ധിച്ചിട്ടില്ലാത്ത 
ഒന്നിന്‍െറ സിദ്ധിക്കുളള മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെ ഉപദേശിക്കു മ്പോള്‍ ഉപനിഷത്തിലെ 
സിദ്ധാര്‍ത്ഥ ബോധകവാകൃങ്ങള്‍ സിദ്ധമായ അതായത്‌ ബ്രഹ്മാത്മൈക്ൃയ സാ 
ക്ഷാത്കാരരൂപമായ ജീവന്‍െറ നിതൃമുക്തസ്വഭാവത്തെ വര്‍ണ്ണിക്കുകയാണ്‌ 
ചെയ്യുന്നത്‌ . ആദ്യത്തേതില്‍ സ്വര്‍ഗ്ലാദികള്‍ നേടിയെടുക്കാന്‍ യാഗാദികള്‍ 


ചെയ്യണമെന്ന്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുമ്പോള്‍ വേദാന്തവാകൃങ്ങള്‍ ഒന്നും ചെയ്യണമെന്ന്‌ 
പറയുന്നില്ല. സകല കര്‍മ്മങ്ങളില്‍ നിന്നും വിട്ടുനില്‍കാനാണ്‌ വേദാന്തം 
ഉപദേശിക്കുന്നത്‌ . കാരണം കര്‍മ്മം ഫലത്തിലേക്ക്‌ നയിക്കും. ഫലാ നുഭവത്തിന്‌ 
ജന്മങ്ങള്‍ എടുക്കണം. ജനങ്ങള്‍ ഒഴിവാക്കിയേ മോക്ഷം കിട്ടുകയു ഉളു. മോക്ഷം 
കിട്ടുക എന്നും പറയാന്‍ വയ്യ. ജീവന്മാരെല്ലാം സദാമുക്തരാണ്‌ . അല്ലെന്നത്‌ അ 
ജഞാനജനിതമായ &(്രാന്തിയാണ്‌ . അതില്ലാതാക്കിയാല്‍ മതി. അതിനുളള 
മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളാണ്‌ ഉപനിഷത്തുക്കളില്‍ പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . 


ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ പലതുണ്ട്‌ . അവയില്‍ പ്രധാനമായവ പത്തെണ്ണമാണ്‌ . 
അവ യേദശോപനിഷത്തുക്കളെന്നു പറയുന്നു. അവക്ക്‌ ശങ്കരാചാര്യസ്വാമികള്‍ 
ഭാഷ്യം എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌ . അതിനാലവ കൂടുതല്‍ പ്രധാനമാണെന്ന്‌ കരുതപ്പെ 
ടുന്നു. വേദങ്ങളിലെ ഉത്തരഭാഗങ്ങളാണ്‌ ഉപനിഷത്തുക്കള്‍. പൂര്‍വ്ൃഭാഗങ്ങള്‍ 
മീമാംസകളും നാലുവേദങ്ങള്‍ക്കും അവയുടേതായ ഉപനിഷത്തുകളുണ്്‌ . അവ 
യുടേതായ മഹാ വാകൃങ്ങളുമുണ്ട്‌ . യജുര്‍വ്വേദാന്തര്‍ഗുതമായതാണ്‌ ബൃഹദാര 
ണ്യകോപനിഷത്ത്‌ . അതിലെ മഹാവാകുമാണ്‌ “അഹം (്രഫ്മാസ്മി* എന 
ത്‌ . ഉപനിഷത്തുകളില്‍ ചെച്ച്‌ ഏററവും ബൃഹത്തായതാണീ ഉപനിഷത്ത്‌ . 
അരണ്യത്തില്‍ വെച്ച്‌ അധ്യയനം ചെയുപ്പെടുന്നതുമാണ്‌ . അതിനാലാണിതിനെ 
*ബൃഹദാരണ്യക്‌* മെന്നുപറയുന്നത്‌ . 


വളരെമുമ്പുമുതല്‍ക്കുതന്നെ ഉപനിഷത്തുകള്‍ പഠിക്കണമെന്ന ആഗ്രഹം 
എനിക്കുണ്ടായിരുന്നു. പക്ഷേ അവ സുാഹ്യങ്ങളല്ലെന്ന തോന്നലുകാരണം 
അതിന്‌ ശ്രമിച്ചില്ല. അങ്ങിനെയിരിക്കുമ്പോഴാണ്‌ . (ശ്രീ ജി. ബാലകൃഷ്ണള്‍ന്‍ 
നായരുമായി പരിചയപ്പി!ടാനിടവന്നത്‌ . അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ സഹായത്താല്‍ ഛാന്ദോ 
ഗ്യോപനിഷത്തും ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്തും അവിടവിടെ വായിച്ചു മന 
സ്സിലാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞു. രണ്ടിലേയും വേദാന്തപരമായ ഭാഗങ്ങളേ വായിച്ചുള്ളു. 
അപ്പോള്‍ തോന്നി സംസ്കൃതാനഭിജ്ഞന്മാര്‍ക്ക്‌ ഈ ഭാഗങ്ങള്‍ ഭാഷാന്തരം 
ചെയ്ത്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചാല്‍ ഉപകാരപ്രദമായിരിക്കുമെന്ന്‌ . പ്രസ്തുത ഭാഗങ്ങള്‍ 
മലയാളത്തിലേയ്ക്ക്‌ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്തപ്പോള്‍ രണ്ടും പൂര്‍ണ്ണമായി ഭാഷാന്തരം 
ചെയ്ുകയായിരിക്കും നല്ലതെന്നു തോന്നി. അങ്ങിനെ ഛാന്ദോഗ്യം മുഴുവന്‍ തര്‍ 
ക്ജമ ചെയ്തു ഭാരത സര്‍ക്കാറിന്‍െറ ധനപരമായ സഹായത്തോടെ അടിച്ചിറക്കി. 
പിന്നീടാണ്‌ ബൃഹദാരണ്യകം തര്‍ജ്ജമ ചെയ്തത്‌ . രണ്ടു കൊല്ലം കൊണ്ടതു 
മുഴുമിച്ചു. പക്ഷേ അച്ചടിക്കാന്‍ ഭാരിച്ച ചിലവ്‌ വരുമെന്നറിഞ്ഞപ്പോള്‍ അത്‌ 
എന്‍. ബി. എസ്സുകാരെ ഏല്‍പിച്ചു അവരത്‌; നാലഞ്ചുകൊല്ലം വച്ചിരുന്നു. അപ്പോ 
ഴാണ്‌ തിരിവീതാംകൂര്‍ ദേവസ്വംകാര്‍ക്ക്‌ ഇത്തരം പുസ്തകങ്ങള്‍ പ്രസിദ്ധീ 
കരിക്കാന്‍ പരിപാടിയുണ്ടെന്നറിഞ്ഞത്‌ . അങ്ങിനെ അതിന്‍െറ പ്രസിഡണ്ട്‌ ശ്രീ 
രാമന്‍ ഭട്ടതിരിപ്പാടിനെ സമീപിക്കുകയും ബോര്‍ഡിന്‍െറ സഹായത്താല്‍ ഇത്‌ 
അച്ചടിക്കാന്‍ കഴിയുകയും ചെയ്തു. ഇതില്‍ ഞാന്‍ ബോര്‍ഡിനോടും (പ്രസിഡ 
ണ്ടിനോടും കൃതജ്ഞതയുളളവനാണ്‌ . 


ഇത്‌ പരിഭാഷപ്പെടുത്താന്‍ സഹായിച്ച ശ്രീ ജി. ബലകൃഷ്ണന്‍ നായരോട്‌ 
ഞാന്‍ എന്നും കൃതജ്ഞനാണ്‌ . ഇതിനൊരവതാരിക എഴുതിതന്ന ശ്രീ. 
നിത്യചൈതന്യ യതിയോടുള്ള കൃതജഞത വാക്കുകള്‍ക്കതീതമാണ്‌ . കൃത്യാന്തര 
ബാഹുല്യ ത്തില്‍ സദാ വ്യാപൃതനായ അദ്ദേഹം എന്‍െറ അഭ്യര്‍ത്ഥനയെ 
യാതൊരു മടിയും കൂടാതെ സ്വീകരിച്ച്‌ പെട്ടന്ന്‌ ഒരവതാരിക എഴുതി തന്നത്‌ 


എന്നെ കൃതജ്ഞതാ ഭരിതനാക്കുന്നു എന്ന്‌ രേഖപ്പെടുത്താന്‍ ഞാന്‍ ആഗ്ര 
ഹിക്കുന്നു. 


ഈ പുസ്തകം പകര്‍ത്തിയെഴിതിയതും അതിന്‍െറ പ്രൂഫ്‌ നോക്കിയതും 
ശ്രീമതി അമ്മിണി മദട്ടതിരിപ്പാടാണ്‌ അവരോടും ഞാന്‍ കടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ഇതച്ചടിക്കാന്‍ മുന്‍കൈയെടുത്ത കംപ്യൂടൈപ്പുകാരോടും നവീന്‍ പ്രിന്‍േറള്‍സി 
നോടും ഉള്ള കൃതജ്ഞതയും ഞാന്‍ രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. 


തെക്കേടത്തൂമന ഡോ. ടി. എന്‍. എന്‍. ട്ടേതിരപ്പാ. 
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ബൃഹദാരണ്വകോപനിഷര്‍ 


ഭാഷ്യം-- ശ്രിമദശങ്കരഭഗവദപാദര്‍ 


ഭാഷാ വിവര്‍ത്തനം 


ഡോ. ടി. എന്‍. എന്‍. ഭട്ടതിരിപ്പാട 


അവതാരിക 


ഏകദേശം അരനുററാണ്ടിനു മുമ്പാണ്‌ ദശോപനിഷത്തുക്കളുടെ ശാങ്കര 
ഭാഷ്യം സാഹിതൃപഞ്ചാനനന്‍ ശ്രി. പി. കെ. നാരായണപിള്ളയും പണ്ഡിത 
മഹോപാദ്ധ്യായ ശ്രി. കെ. രാമന്‍ പിള്ളയും കൂടി മലയാള ഭാഷയിലേയ്ക്ക്‌ 
വിവിര്‍ത്തനം ചെയ്തത്‌ . കൊല്ലം ശ്രിരാമവിലാസം പ്രസ്സില്‍ നിന്നും അച്ചടിപ്പിച്ച 
പ്രസാധനം ചെയ്ത ആ ഗ്രന്ഥാവലിയുടെ പ്രതികള്‍ ഇപ്പോള്‍ എവിടേയും കിട്ടാ 
നില്ല എന്ന സ്ഥിതിയായിട്ടുണ്ട്‌ . വളരെക്കാലമായി മലയാളികള്‍ അവര്‍ക്കു മന 
സ്സിലാക്കാവുന്ന ലളിതമായ മലയാളഭാഷയില്‍ ഉപനിഷത്ത്‌ ഭാഷ്യങ്ങള്‍ പ്രസിദ്ധീ 
കൃതമാകുന്നത്‌ കാത്തിരിക്കുമ്പോഴാണ്‌ ശ്രീരാമകൃഷ്ണമിഷനിലെ ശ്രീമദ്‌ 
മൃ്ദാനന്ദസ്വാമികള്‍ ആ മഹനീയമായ കൃത്യം നിറവേററിയത്‌ . ഇതിനിടയില്‍ 
ശാങ്കരഭ്യാഷ്യം എളുപ്പത്തില്‍ വായിച്ചു മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ കഴിയുന്ന മാതിരി മല 
യാള ഭാഷയില്‍ വിവിര്‍ത്തനം ചെയ്യുവാന്‍ സര്‍വ്വഥാ യോഗ്യനായ ശ്രി. ടി. എന്‍. 
എന്‍. ഭട്ടതിരിപ്പാട്‌ ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷത്തിന്‍െറ ഭാഷാവിവര്‍ത്തം തയ്യാറാക്കി 
പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുവാന്‍ ഇടയായി. അതു വായിക്കുവാന്‍ ഭാഗ്യം ലഭിച്ച ഉപനിഷര്‍ 
പ്രേമികളുടെ വലിയ ഒരു ആഗ്രഹമായിരുന്നു അദ്ദേഹം തന്നെ ബൃഹദാരണ്യ-- 
കോപനിഷത്ത്‌ ഭാഷും മലയാളത്തിലേയ്ക്ക്‌ വിവിര്‍ത്തനം ചെയ്തു കൊടുക്ക 
ണമെന്നുള്ളത്‌ . അത്യന്തം ശ്രമകരമായ ആ പുണ്യകര്‍മ്മം ഇപ്പോള്‍ ഡോ. 
ഭട്ടതിരിപ്പാട്‌ നിര്‍വഹിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ വിവിര്‍ത്തനത്തിന്‌ ഒരു പുസ്തകപരി 
ചയമെഴുതി ഈ മഹാഗ്രന്ഥത്തെ പൊതുജനങ്ങളുടെ മുമ്പില്‍ അവതരിപ്പി 
ക്കുവാനുള്ള ഭാഗ്യം ഈ ഭാഷാവിവര്‍ത്തനത്തിന്‍െറ കര്‍ത്താവ്‌ കാരുണ്യത്തോടെ 
എന്നില്‍ നിക്ഷിപ്തമാക്കിയിരിക്കുന്നു. അതിന്‌ ആ മഹാശയനോ$ യഥോചിതം 
കൃതജ്ഞത പറയുവാന്‍ എനിക്കു ശക്തിയില്ല. എന്നാല്‍ ആത്മാര്‍ത്ഥമായി ചെ 
യ്യുന്ന എതു നല്ല കാര്യത്തിനും ഈശ്വരകാരുണ്ും തുണയായി വരുമെന്നുള്ളതു 
കൊണ്ട്‌ ഏതോ പൂര്‍വ്വാര്‍ജ്ജിതമായ സുകൃതത്താല്‍ എനിക്കു ലഭിച്ചിരിക്കുന്ന 
ഈ നിയോഗകത്തെ ഭക്തിയോടെ ഞാന്‍ നിര്‍വ്വഹിച്ചുകൊള്ളുന്നു. 


ഉപനിഷത്തുക്കളുടെ രീതിവിധാനം. 


ഉപനിഷത്തുക്കളുടെ ഹൃദയസ്ഥാനത്തിരിക്കുന്നത്‌ ജിജ്ഞാസയാണ്‌ . 
മുമുക്ഷുവില്‍ ജിജഃഞാസ ഉണരുന്നത്‌ മിക്കവാറും ചോദ്യരൂപത്തിലാണ്‌ . പല 
പ്പോഴും ചോദ്യത്തില്‍ത്തന്നെ അതിന്‍െറ ഉത്തരമായി വരേണ്ടുന്ന സത്യം സ്ഫുരി 
ച്ചെന്നു വരാം. ചിലപ്പോഴെല്ലാം ആചാര്യന്‌ സിദ്ധാന്തിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്ന സത്യ 
ത്തിന്‍െറ നിഷേധമാവാം ശിഷ്യന്‍െറ സന്ദേഹത്തില്‍ സൂചിപ്പിക്കപ്പെടുന്നല്‍ . യാ 
തൊരു ദൃഡദബോധനിലാണോ അറിവ്‌ കരതലാമലകം പോലെയിരിക്കുന്നത്‌ 
അങ്ങനെയുള്ള ആചാര്യന്‍െറയടുത്ത്‌ സത്യാന്വേഷിയായ ജിജുഞാസ പോയി 


സ്വാഭിപ്രായത്തെ പൂര്‍വ്വപക്ഷിയായി അവതരിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ അയാളുടെ ഈഹ 
ത്തില്‍ നിഴലിക്കുന്ന അസതൃകല്‍പന കണ്ടിട്ട്‌ തത്വവിത്തായ ഗുരുശിഷ്യന്‍ 
സത്യനിശ്ചയമുണ്ടാക്കിക്കൊടുക്കുന്നതിനു വേണ്ടി ആത്മതത്വം സുതരാം 
വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. ജിജുഞാസുവില്‍ ആത്മതത്വം മറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ എള്ളില്‍ 
എണ്ണയെന്നതുപോലെയാണ്‌ . ശിഷുെറ മനസ്സില്‍ ആജഞാനം കൊണ്ടുളവാ 
യിരിക്കുന്ന അസതൃത്തെ അപവദിക്കണം. അതിനുശേഷം തത്വശോധന ചെ 
യതു സത്യനിള്‍്ചയം ഉണ്ടാക്കിക്കൊടുക്കണം. അതിനുവേണ്ടി അന്വേഷിക്കു 
ന്നവനും അറിഞ്ഞവനും അന്യോന്യം പാരസപര്യപ്പെട്ട അദ്ധ്യാത്മമായ സംവാദ 
ത്തിലേര്‍പ്പെടുന്നതാണ്‌ ഉപനിഷര്‍സന്ദര്‍ഭമായി വരുന്നത്‌ . 


കേവലം മനോരജ്‌ഞനത്തിനുവേണ്ടി രണ്ടുപേര്‍ തമ്മില്‍ നടത്തിയേക്കാ 
വുന്ന നര്‍മ്മസല്ലാപത്തെപ്പററിയല്ല ഇവിടെ പറയുന്നത്‌ . യാതൊരു സത്യം അറി 
യപ്പെടാതെയിരിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഒരാള്‍ക്കു ജീവിതം തന്നെ അസാദ്ധ്യമായി 
തോന്നുന്നുവോ, അയാള്‍ക്കു ഉള്ളിലുണ്ടായിരിക്കുന്ന സംശയം, വിഭ്രാന്തി, ഭയം 
വിഷാദകാലുഷ്യം ഇവയെല്ലാം മാററിക്കളയുവാന്‍ ഗുരു ജ്ഞാനോപദേശം ചെ 
യ്യുന്നു,. അങ്ങനെയുള്ള ഒരു ശിഷ്യനേറയും ഗുരുവിനേറയും ആശ്ചര്യകരമായ 
സമാഗമം അവരുടെയിടയിലുളവാക്കുന്ന സംവാദമാണ്‌ ഉപനിഷത്തുക്കളുടെ 
രചനാശൈലിയായി സ്വീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുളളത്‌ . 


ഉപനിഷത്തുക്കളില്‍ പൊതുവെ കാണുന്ന ദൃശ്യം, ശിഷ്യന്‍ ദൃഡബോധ 
നായ ഗുരുവിനെ തേടിയെത്തുന്നതാണ്‌ . എന്നാല്‍ ശിഷ്യനെത്തേടിഗുരു പോകാ 
റില്ല. തന്നെ ശരണം ഗമിക്കാന്‍ വരുന്ന എല്ലാവരേയും ഗുരു സ്വികരിക്കുന്നുമില്ല. 
ഏതൊരു ശിഷ്യന്‍െറ അന്വേഷണത്തിലാണ്‌ സത്യാഭിവാഞ്ചയും മോക്ഷലങ്ധി 
ക്കായുള്ള കലവറയില്ലാത്ത അര്‍പ്പണ ബുദ്ധിയും കാണുന്നത്‌ അവനെ ഉക്തമായ 
ചോദ്യം ചോദിക്കുവാന്‍ ഗുരു പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുന്നു. ഗുരൂപദേശം ലഭിക്കുന്നതിന്‌ 
ശിഷ്യന്‍ അധികാരുയാണെന്ന്‌ ആചാര്യന്‍ ബോദ്ധ്യമായാല്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ ഓപ 
ചാരികമായി ദീക്ഷനല്‍കുവാന്‍ വിസമ്മതമുണ്ടാവുകയില്ല. എന്നാല്‍ ഒരാള്‍ 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ദീക്ഷിതനായി ഭവിക്കുന്നത്‌ അയാള്‍ ഗുരുവിനോ$ ചോദിക്കുന്ന 
ആത്മാര്‍ത്ഥമായ ചോദൃത്തില്‍ത്തന്നെ സത്യദര്‍ശനത്തിനായുള്ള അയാളുടെ കഴി 
വും സാദ്ധ്യതയും മറഞ്ഞിരിക്കുമ്പോഴാണ്‌ . അര്‍ത്ഥഗര്‍ഭമായ അയാളുടെ ചോ 
ദൃത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ സത്യാന്വേഷിയായി വന്നിരിക്കുന്ന ശിഷ്യന്‍െറ മഹിമ ഗുരു 
മനസ്സിലാക്കുന്നത്‌ .ശിഷ്യനറിയാവുന്നത്‌ ചര്‍വ്വിതചര്‍വ്വണം ചെയ്യുവാന്‍ ഗുരു 
മിനക്കെടുകയില്ല. അയാള്‍ ആദ്യം തന്നെ തനിക്കറിയാവുന്നത്‌ മുഴുവന്‍ ഗുരു 
വിനോട്‌ പറയണം. അതില്‍ വന്നിരിക്കുന്ന കുററവും കുറവും മനസ്സിലാക്കി 
യിട്ട “അറിവിലുമേറിയ അറിവ്‌ “ ശിഷ്യനുപദേശിച്ചു കൊടുക്കുവാനാണ്‌ ഗുരൂ 
വ്യ്രഗതകാണിക്കുന്നത്‌ . തന്നെ ശരണം ഗമിക്കുന്ന ശിഷ്യ൭ണ്‍െറ മുമ്പില്‍ ഗുരു വെ 
യ്ക്കുന്നത്‌ കേവലം ബഈദ്ധികമായ ഒരു ആശയപ്രകടനം മാതമല്ല, മറിച്ച്‌ തപ 
സ്സുകൊണ്ടും ര്രഫ്മതര്യം കൊണ്ടും, ശ്രദ്ധകൊണ്ടും ശിഷൃ്റെറ ജിവിതചര്യയെ 
ഉദാത്തീകരിച്ച്‌ അദ്ധ്യാത്മ്മായ വികാസം പ്രാപിച്ചാല്‍ അയാള്‍ക്കെത്തിച്ചേരാവുന്ന 
പദവി കാണിച്ചുകൊടുക്കുകയാണ്‌ . അതു കേള്‍ക്കുന്ന ശിഷ്യന്‍ ഗുരുവിന്‍െറ 
അമൂതവാണി പൂര്‍ണമായി ഉള്‍ക്കൊള്ളുവാന്‍ കഴിഞ്ഞെന്നു വരികയില്ല ആദ്യം 
ശ്രവണം മാത്രമെ നടക്കുന്നുള്ളു. പിന്നീട്‌ വിചാരവാനായ ശിഷ്യന്‍ മനനം 
ചെയ്യുന്നു. അതയാള്‍ക്ക്‌ വെളിവാക്കികൊടുക്കുന്ന അറിവ്‌ സ്വജിവിതത്തില്‍ 
പകര്‍ത്തുന്നതാണ്‌ നിദിദ്ധ്യാസനം. നിദിദ്ധ്യാസനം കൊണ്ടുവേണം ശിഷ്യന്‍െറ 
തുടര്‍ന്നുള്ള ജിജ്ഞാസ ഉണരുവാന്‍ . അപ്രകാരം ഗുരു നല്‍കുന്ന ഉപദേശത്തി 
ന്‍െറ ലക്ഷ്യത്തിലെത്തുവാന്‍ വീണ്ടും അന്വേഷണം അത്യാവശ്യമാണെന്നു കണ്ട്‌ 
ഗുരുസന്നിധിയിലേയിക്കു മടങ്ങി വരുന്നു ശിഷ്യനാണ്‌ സൂഷ്മതമമായ ഉപദേശം 
ഗുരുനല്‍കുന്നത്‌ . 


ഗുരുവിനു പരിപൂര്‍ണ്ണബോദ്ധ്യമുളള പരമാര്‍ത്ഥം മാത്രമേ ശിഷ്യന്‍ ഉപദേ 
ശിച്ചുകൊടുമാമുന്നുള്ളു. എല്ലാ നദികളെയും സമു(ദത്തിന്‌ ഉള്‍ക്കൊള്ളുവാന്‍ 
കഴിയും . എന്നാല്‍ ചെറിയ ജലപാത്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ അത്‌ കഴിയുകയില്ലല്ലോ ജലം 
പകര്‍ന്നുകൊണ്ടുപോകുവാന്‍ ഒരുവന്‍ കൊണ്ടുവരുന്ന പാത്രം എത്രകൊണ്ട്‌ 
പരിമിതമായിരിക്കുന്നുവോ അത്രയും പരിമിതമായിരിക്കും ശിഷ്യന്‌ ഗുരുവില്‍ 
നിന്ന്‌ ഉള്‍ക്കൊള്ളുവാന്‍ കഴിയുന്ന അറിവ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ ശിഷ്യന്‍ പരിപൂര്‍ണ 
തയെ പ്രാപിക്കുവാന്‍ നിരന്തരമായി തപശ്ചര്യകൊണ്്‌ തന്‍െറ മനസ്സിനെ 
വികാസമുളളതാക്കണം. 


അന്തിമമായ പാഠം ശിഷ്യന്‍ ആദ്യംതന്നെ കൊടുക്കുന്നു. 


ഉത്തമമായ ഗുരു തന്‍െറ സച്ഛിഷ്യനന്‍ ആദ്യമായി കൊടുക്കുന്ന പാഠം 
അവസാനമായി അവന്‍ സാകാത്കരിക്കേണ്ടതുതന്നെയായിരിക്കും. ആ ഉപദേ 
ശത്തെ പൂര്‍ണമായി ഉള്‍ക്കൊള്ളുവാന്‍ ശിഷ്യന്‍ അസമര്‍ത്ഥനാണെന്നു കണ്ടാല്‍ 
മാത്രമേ അതിനേക്കാള്‍ കുറഞ്ഞ പാഠം പിന്നീട്‌ പറഞ്ഞു കൊടുക്കുന്നുള്ളു. 
ഈശാവാസ്യോപനിഷത്തിലെ ആദ്യത്തെ മ്രന്രം ഇതിന്‌ ഒരു നല്ല ഉദാഹരണമാ 
ണ്‌ 


ഈശന്‍ ജഗത്തിലെല്ലാമാ 
വസിക്കുന്നതുകൊണ്ടു നീ 
ചരിക്ക മുക്തനായാശി-- 
ക്കരുതാരുടെയും ധനം. 


(ഈ ശാവാസ്യോപനിഷത്‌ -ഭാഷ 
നാരായണഗുരു) 


ഈ ഉയര്‍ന്ന പദവി പ്രാപിക്കുവാന്‍ കഴിയാത്തവര്‍ക്കായി ഉപനിഷത്‌ 
നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന മാര്‍ഗ്ഗം നോക്കുക : 


അല്ലെങ്കിലന്ത്യം വരെയും 
കര്‍മ്മം ചെയ്തിങ്ങസങഗനായ്‌ . 
ഇരിക്കുകയിതല്ലാതി 

ല്ലൊന്നും നരനു ചെയ്തിടാന്‍ 


ര്വന്തം--2) 


അതുപോലെ (പ്രീമ ഭഗവദ്‌ ഗീതയില്‍ അര്‍ജ്ജുനന്‌ കൊടുക്കേണ്ടുന്ന 
തായ അന്തിമമായ ഉപദേശം ആദ്യം തന്നെ ശ്രീകൃഷ്ണഭഗവാന്‍ രണ്ടാം അദ്ധ്യാ 
യം പതിനൊന്നാം ശ്ലോകത്തില്‍ ഇപ്രകാരം നല്‍കിയിരിക്കുന്നു. 


അശോച്യാനന്വശോചന്ത്വം പ്രജഞാവാദാംശ്ച ഭാഷസേ 
ഗതാസൂന ഗതാസുംശ്ച നാനുശോചന്തി പണ്ഡിതാ ഃ 


(ആരെക്കുറിച്ചു ദുഃഖിക്കേണ്ടതില്ലയോ അവരെക്കുറിച്ച്‌ നീ ദുഃഖിക്കുകയും അറി 
വുള്ളവരുടെ വാക്കിനെ നീ പറയുകയും ചെയുന്നു. ആത്മതത്വം അറിയുന്നവര്‍ 
മരിച്ചവരെപ്പററിയും മരിക്കാത്തവരെപ്പററിയും ദുഃഖിക്കുകയില്ല) 


പിന്നേയും ഭഗവദ്‌ ഗീതയില്‍ത്തന്നെ പ്രന്തണ്ടാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ ഭക്തി 
യുടെ യഥാര്‍ത്ഥസ്വരൂപം അര്‍ജ്ജുനന്‍ വ്ൃക്തമാക്കിക്കൊടുക്കുന്നതിനായി ഭഗ 
വാന്‍ ഉപദേശം ചെയ്യുമ്പോള്‍ ഒന്നാമതറയി പറഞ്ഞുകൊടുക്കുന്നത്‌ ഉത്തമ 
ഭക്തിയെപ്പററിയാണ്‌ . ഭഗവാന്‍ പറയുന്നത്‌ നോക്കുക : 


മയ്യാവേശ്യ മനോ യേ മാം നിത്യയുക്താ ഉപാസതേ 
ശ്രദ്ധയാ പരയോപേതാ സ്തേ മേ യുക്തതമാ മതാ ഃ 
(ഗേവര്‍ഗീത -0-2) 

യേ ത്വക്ഷാരമനിര്‍ദ്ദേശ്യമവ്യക്തം പര്യുപാസതേ 
സര്‍വ്വ്രതഗമചിന്ത്യം ചകൂടസ്ഥമചലം (രവം. 

(ര: ഗീത -0- 3) 
സന്നിയമ്യയന്ദിയ്രഗാമം സര്‍വ്വ്രത സമബുദ്ധയ 
തേ പ്രാപ്നുവന്തി മാമേവ സര്‍വ്ൃവഭൂതഹിതേ രതാ ഃ 

ഭര ഃ ഗീതാന്‌-4) 


(ആരാണോ എന്നില്‍ മനസ്സിനെ പ്രവേശിപ്പിച്ച്‌ നിത്യയുക്തമായി ഉല്‍കൃഷ്ടമായ 
ശ്രദ്ധയോ കൂടിയവരായിട്ട എന്നെ സ്നേഹിക്കുന്നത്‌ അവര്‍ അത്യന്തം ശ്രേ 
ഷീഠമായ യോഗത്തെ പ്രാപിച്ചവരാണ്‌ . ഇന്ദ്രിയഗ്രാമത്തെ നല്ലതുപോലെ ഒതു 
ക്കി നിറുത്തിയവരും എല്ലാററിലും സമബുദ്ധിയെ നിറുത്തുന്നവരും ആയവര്‍ 
ആരാണോ അവര്‍ അനിര്‍ദ്ദേശ്യവും അവ്യക്തവും സര്‍വ്വപ്യാപകവും അചി 
ന്തയവുമായ കൂടസ്ഥനായ അക്ഷരത്തെ എന്നും ഉപാസിക്കുന്നു. അങ്ങനെ സര്‍വ്വ 
ഭൂതഹിതന്മാരായിരിക്കുന്നവര്‍ എന്നില്‍ത്തന്നെ പ്രവേശിക്കുന്നു) 


ഈ ഭാഷാ വിവര്‍ത്തനം 

ഇന്ദ്രിയങ്ങളേയും മനസ്സിനേയും ചേതനയുളളതാക്കി വിഷയങ്ങളില്‍ നിയമി 
ക്കുന്നത്‌ ആത്മാവാണെങ്കിലും ആ ആത്മാവ്‌ മനസ്സിനാകട്ടെ വാക്കിനാകട്ടെ പ്ര 
മേയമായിരിക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ വാക്കിനും മനസ്സിനും അപ്പുറത്ത്‌ സത്യ 
മായിരിക്കുന്ന ആത്മാവ്‌ ഒരിക്കലും ഭാസ്യമായിരിക്കുന്നില്ല. ഭാസ്യമായതെല്ലാം 
അദ്ധൃസ്തമാണ്‌ . അദ്ധ്യാസം അജ്ഞാതജന്യമാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ ശ്രീമര്‍ 
ശങ്കരാചാര്യര്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ “വിവേക്ചൂദ്മാമണിയില്‍, ഗൂരുവിനെ കണ്ണു 
കൊണ്ട്‌ കാണുവാന്‍ കഴിയുകയില്ല എന്നു പറയുന്നു. വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തിനു 
മാത്രമേ ഗുരു ഗോചരനായിരിക്കുന്നുള്ളു. ഗുരുവീന്‍െറ ലക്ഷണമാകട്ടെ പരമാനന്ദ 
മാണ്‌ . 


ഉപനിഷദ്ഗുരു തന്‍െറ കണ്ണു പറിച്ച്‌ ശിഷ്യന്‌ കൊടുക്കുന്നില്ല. മൂര്‍ത്തി 
മത്തായി കാണപ്പെടാവുന്ന ഗുരുവിനുള്ളതുപോലെ ദേഹാഭിമാനിയായാരിക്കുന്ന 
ശിഷ്യനും കണ്ണുകളുണ്ട്‌ . ശിഷ്യന്‌ സത്യദര്‍ശനം ലഭിക്കുവാനുള്ള ലക്ഷ്യം മാത്ര 
മാണ്‌ ഗുരു കാണിച്ചു കൊടുക്കുന്നത്‌ . ആ ലക്ഷ്യം കുറിക്കലാണ്‌ ഉപനിഷത്തു 
ക്കളുടെ ധര്‍മ്മം. ഉപനിഷത്തുക്കളും (ബഹ്മസൂധ്തങ്ങളും ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്ന 
ലക്ഷ്യത്തിലേയ്ക്കു നോക്കാന്‍ ശിഷ്യനു കഴിയുന്നില്ലെങ്കില്‍ അത്‌ പൂര്‍വ്വാര്‍ജ്ജി 
തമായ വാസനകള്‍ ജ്‌ഞാനചക്ഷുസ്സിനെ മായാമലം കൊണ്ട്‌ മൂടിയിരിക്കുകയാ 
ലാണ്‌; . അപ്രകാരമുള്ള അജ്‌ഞാനതിമിരം ഒഴിവാക്കാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ ശ്രീമദ്ശങ്കര 
ഭഗവത്പാദരെപ്പോലുള്ള കൃപാലുകള്‍ ഉപനിഷറ്ഭാഷ്യങ്ങള്‍ രചിച്ചു തന്നിട്ടുള്ള 
ത്‌. സംന്‍ക്കൃതഭാഷയുടെ അനഭിജ്‌ഞത്വം ഹേതുവാല്‍ ജിജ്ഞാ സുക്കള്‍ക്ക്‌ 
മോക്ഷമാര്‍ഗ്ഗം അടഞ്ഞുപോവാതിരിക്കട്ടെ എന്നു കരുതിയാണ്‌ ഡോ. ടി. എന്‍. 
എന്‍. ഭട്ടതിരിപ്പാ ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്തിന്‌ ഇപ്രകാരമുളള ഒരു സരളമായ 
ഭാഷാവിവര്‍ത്തനം എഴുതില്‍അന്നിരിക്കുന്നത്‌ . ആചാര്യസ്വാമികളുടെ ഉപനിഷ 
ദഭോഷ്യത്തോട്‌ സത്യസന്ധമായ കൂറു പുലര്‍ത്തിക്കൊണ്ടാണ്‌ ഭട്ടതിരിപ്പാട്‌ 
അവര്‍കള്‍ ഈ വിവര്‍ത്തനം എഴുതിയിരിക്കുന്നത്‌ . മൂലകൃതിയില്‍ ചിലയിടത്തു 
ക്ലിഷ്ടമായിട്ടും അസ്പഷ്ടമായിട്ടും തോന്നിയേക്കാവുന്ന പ്രയോഗങ്ങളെ 
മൊഴിമാററം ചെയുമ്പോള്‍ വേദാന്തവിഷയങ്ങളില്‍ സാമാന്യമായ ബോധമെ 
ങ്കിലുമുളളവര്‍ക്ക്‌ സുഹ്രഗാഹ്യമാകുംവണ്ണമാണ്‌ ഉതിലെ വിവര്‍ത്തനത്തിന്‍െറ 
ശൈലി. മലയാളികളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഡോ. ടി. എന്‍. എന്‍. ടട്ടതിരിപ്പാ 
ടിന്‍െറ ഈ വിവിര്‍ത്തനം എന്നും ഒരു മഹാനുഭവമായിരിക്കും. 


ബൃഹതാരണ്യൃകോപനിഷത്തിലെ പ്രതീകാത്മകത 8 


എല്ലാഅര്‍ത്ഥത്തിലും ബൃഹദാരണ്യകം എററവും വലിയ ഉപനിഷത്താ 
ണ്‌ . ഇതിലെ മുഖ്യമായ പ്രതിപാദ്യം ആത്മാവില്‍ നിന്നും അനന്യമായ (ബഹ്മ 
മാകുന്നു. ഈ ഉപനിഷര്‍ പ്രതിപാദനരീതി പ്രധാനമായും സംവാദരൂപത്തി 
ലാണെന്ന്‌ നാം നേരത്തേതന്നെ പറയുകയുണ്ടായി. ഉപനിഷത്തെന്നു പറഞ്ഞാ 
ല്‍ രഹസ്യം പറഞ്ഞു കേട്ടാലും വ്ൃഖ്യാനിച്ചു തന്നാലും ആത്മാനുഭൂതിയുണ്ടാകു 
ന്നതുവരെ പൂര്‍ണ്ണമായി വെളിവാകാത്ത രഹസ്ും എന്നര്‍ത്ഥം. ബൃഹദാരണ്യ 
കത്തിന്‌ മൂന്ന്‌ കാണ്ഡങ്ങളുണ്ട്‌ . അവ മധുകാണ്ഡം, യാജഞവല്‍ക്യകാണ്ഡം 
അല്ലെങ്കില്‍ മുനികാണ്ഡം, ഖീലാകാണ്ഡം എന്നിവയാണ്‌ . ഒന്നാമത്തെ കാണ്ഡം 
തത്ത്വ പ്രതിപാദനത്തിനുള്ളതാണ്‌ . രണ്ടാമത്തേത്‌ ഉപദേശത്തിനുവേണ്ടിയാ 
ണ്‌ . മൂന്നാമത്തേത്‌ ഉപാസന, ധ്യാനം ഇത്യാദികള്‍ക്കായി ഉപയോഗിച്ചിരിക്കു 
ന്നു. 


ഗാര്‍ഹസന്‍്ഥ്യത്തിനു ശേഷം തപോവുൃത്തികള്‍ക്കായി വനാന്തരങ്ങളിലേ 
യ്ക്കു പോകുന്നവര്‍ക്കു വേണ്ടി രചിച്ചിട്ടുള്ള ആരണ്യകങ്ങളില്‍ കര്‍മ്മത്തേയും 
കര്‍മ്മത്തിനായുള്ള സാമ്രഗികളേയും പ്രതീകമായിട്ടു മാര്രമേ അവതരിപ്പിക്കുവാന്‍ 
കഴിയുകയുള്ളു. “ദൃഷ്ട'മായതില്‍ നിന്നും “അദൃഷ്ട'മായതിലേയ്ക്കും “ശൌണ്‌" 
മായതില്‍ നിന്നും '“അപൂര്‍വ്ൃവത്തിലേയ്ക്കും ധ്യാതാവിന്‍െറ സൂക്ഷ്മമായ ദര്‍ശനത്തെ 
ചാതുര്യത്തോടെ നയിച്ചുകൊണ്ടു പോരുന്നതിന്‌ പ്രതീകങ്ങളെയാണ്‌ ഉപ 
നിഷത്തുക്കള്‍ ഉപയോഗിച്ചുപോരുന്നല്‍്‌ . 


അദ്ധ്യായം ഒന്ന്‌. 
ര്രാഹ്മണം ഒ൯ 


ബൃഹദാരണ്ൃയകോപയനിഷത്തില്‍ “ഉഷാ വാ അശ്സ്യ മേധ്യസ്ൃ ശിരഃ 
എസിങ്ങനെ കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തിത്‌. കാണാറുള്ള അശ്വത്തെ തന്നെ കല്‍പനകൊണ്ട്‌ 
മാത്രം ചിര്രീകരിച്ചു അറിവുകൊണ്ട്‌ നിരാകരിക്കുവാനായി തികച്ചും ആലങ്കാരി 
കമായ ഭാഷയില്‍ ചിര്രണം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 


അശ്വമേധത്തിലെ കൂതിരയുടെ പ്രതീകം. 


ഓം. അശ്വമേധത്തില്‍ യജിക്കുവാനുള്ള കുതിരയുടെ തല പ്രഭാതമാണ്‌ . 
നിശ്ചയമായും മേധിക്കുവാനുളള കുതിരയുടെ കണ്ണ്‌ സൂര്യനാകുന്നു. (പ്രാണന്‍ 
വായുവാകുന്നു. തുറന്നിരിക്കുന്ന വായ്‌ സംവത്സരമാകുന്നു. പിന്‍ ഭാഗം ആക്‌" 
ശമാകുന്നു. വയറ അത്തരീക്ഷമാകുന്നു. കുളമ്പ്‌ ഭുമിയും വശങ്ങള്‍ ദിക്കുകളും 
വാരിയെല്ലുകള്‍ ഇടദിക്കുകളുമാകുന്നു,. അംഗങ്ങള്‍ ല്ടതുക്കളാകുന്നു. സന്ധികള്‍ 
മാസങ്ങളും അര്‍ദ്ധമാസങ്ങളുമാകുന്നു. രാധ്രകളും പകലുകളുമാണ്‌ കാലുകള്‍. 
നക്ഷ്ര്രങ്ങള്‍ അന്ഥികളാണ്‌ . മാംസമായിരിക്കുന്നത്‌ നഭസ്സാണ്‌ . അയവിറ 
ക്കുനത മണലാണ്‌ . നദികളാണ്‌ ഗുദമായിരിക്കുന്നത്‌ . പര്‍വ്വതങ്ങള്‍ കരളും 
പ്പീഹയും ആയിരിക്കുന്നു. ഓഷധികളും മരങ്ങളും ഇതിന്‍െറ രോമങ്ങളാണ്‌ . 
മദ്ധ്യാഹ്നത്തിലേധിക്കു ഉദിച്ചുയരുന്ന സൂരൃനാണ്‌ മുന്‍ഭാഗം. പിന്‍ഭാഗം അസ്ത 
മിക്കുന്ന സൂര്യനും. ആ കുതിര കോട്ടുവായിടുന്നു. അതു പ്രകാശിക്കുന്നു. അതു 
ഗര്‍ഭജിക്കുന്നു. അതു ജലത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നു. അതു വര്‍ഷിക്കുന്നു. അതു 
ശങ്ദം പുറപ്പെടുവിക്കുന്നതാണ്‌ വാക്ക്‌ . 


സാധാരണ മൂര്‍ത്തി പൂജയിലും മററും പ്രതീകമായിരിക്കുന്നത്‌ ഇന്ദ്രിയ 
ഗോചരമായ സ്ഥൂലരൂപമായിരിക്കും. സൂക്ഷ്മമായതത്വങ്ങളെ അതില്‍ പ്രതീക 
മായി കാണുകയാണു ചെയുന്നത്‌ . എന്നാല്‍ ഇവിടെയാകട്ടെ യജിക്കപ്പെ 
ടേണ്ടതായ അശ്വവും കല്‍പനയാണ്‌ . അതില്‍ ഉള്ളതായി സങ്കല്‍പിച്ചിരിക്കുന്ന 


ഉപമേയങ്ങളും കല്‍പനകളാണ്‌ . അതായത്‌; തികച്ചും ആരണ്ൃകത്തിനിണങ്ങുന്ന 
മാതിരി ഈ ഗ്രന്ഥം ആരംഭം മുതല്‍ക്കു തന്നെ ധ്യാനാത്മകമായിട്ടാണ്‍ ആയോജനം 
ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതെന്നര്‍ത്ഥം. 


മനുഷ്യന്‍െറ വ്യാമോഹങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം കാരണമായിരിക്കുന്നത്‌ പരമാര്‍ 
ത്ഥത്തേയും പ്രതിഭാസത്തേയും വിവേചിച്ചറിയുവാനുള്ള ശക്തി അവനുവേ 
ണ്ടിടത്തോളം ഇല്ല എന്നതാണ്‌ . വിഷയങ്ങളുടെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ പരമം എന്നു 
കരുതി അതില്‍ ആഗ്രഹനിവര്‍ത്തി വരുത്തുവാന്‍ അവന്‍ പ്രയതിക്കുന്നു. വിഷയ 
ങ്ങളിലെ പ്രാതിഭാസികമായ പ്രതീതി ഉളവാക്കുന്ന കാമം, ലോഭം, മോഹം ഉഇത്യാ 
ദികളെ തൃജിക്കേണ്ടതാണ്‌ . അതിന്‍െറ പ്രതീകമാണ്‌ ബലിദാനമെങ്കില്‍ അതിനെ 
ഹിംസയുടെ മാര്‍ഗ്ശത്തില്‍ കൂടിയല്ല അനുഷ്ഠിക്കേണ്ടുന്നത്‌ . സഹ്ഹരസാബ്ദങ്ങളായി 
മതങ്ങളുടെ കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തില്‍ അനുഷ്ഠിച്ചുപോന്ന ഹിംസാത്മകമായ ബലി 
ദാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ പകരമാണ്‌ ആലങ്കാരികമായ പ്രതീകധ്യാനം ഈ ഉപനിഷത്തില്‍ 
ആദ്യംതന്നെ കൊടുത്തിരിക്കുന്നത്‌ . 


ലോകോല്‍പത്തി 


എല്ലാ ലോകമതങ്ങളിലും ലോകോല്‍പത്തിയെപ്പററിയുള്ള അഭ്യൂഹനം 
കഥാ രൂപത്തില്‍ കൊടുത്തുകാണുന്നുണ്ട്‌ . ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്തും തുട 
ങ്ങുന്നത്‌ അപ്രകാരം ലോകോല്‍പത്തിയെ പ്രതീകാത്മകമായി വിവരിച്ചു കൊ 
ണ്ടാണ്‌ . മിക്കലോകോല്‍പത്തികഥകളേക്കാളും ആലോചനാമധുരമായിട്ടുള്ള 
പ്രതിപാദനമാണ്‌ ബൃദാരണൃകോപനിഷത്തിന്‍െറ പ്രാരംഭത്തില്‍ കൊടു 
ത്തിരിക്കുന്നത്‌ . ഒന്നാമത്തെ തത്ത്വമായി നല്‍കിയിരിക്കുന്നത്‌ മൃത്യുവിനെ 
യാണ്‌ (ഹിരണ്യഗര്‍ഭന്‍). ആ മൃത്യുവിന്‍െറ സ്വരൂപമാകട്ടെ വിശപ്പാണ്‌ . ആവ 
ശൃത്തിന്‍െറ ഏററവും വലിയ പ്രതീകമാണ്‌ വിശപ്പ്‌ . വിശപ്പു ണ്ടായിരിക്കുന്നിടത്ത്‌ 
നിറവേറല്‍ അത്യവാശ്യമാണ്‌ . വിറവേററപ്പെടാത്ത വിശപ്പിന്‍െറ ഭവിഷത്ത്‌ 
മരണമാണ്‌ . വിശപ്പിന്‍െറ പ്രതിദ്വന്പമായിട്ടാണ്‌ അന്നത്തെ അദിക്കുന്നവനുവേണ്ടി 
അന്നം ഉണ്ടാകുന്നത്‌ . ഇങ്ങനെ തികച്ചും ആലോചനാമൃതമായ രീതിയിലാണ്‌ 
ഒന്നാമത്തെ കാണ്ഡം നര്‍ല്‍കിയിരിക്കുന്നത്‌ . 


ഗാര്‍ഗ്യനെ വാരാണസിയിലെ രാജാവായ അജാതശ്യതു വിനയാമന്പിതനാക്കി തത്ത്വോ 
പദേശം നല്‍കുന്നു. 11-1- (1-20) 


രണ്ടാമദ്ധ്യായം തുടങ്ങുമ്പോള്‍ (ബാഹ്മണന്‍െറ പാണ്ഡിതൃപ്രമത്തതയെ 
കഷ്ര്രിയന്‍ തിരുത്തുന്നത്‌ ആനുഷംഗികമാണെന്നു തോന്നിയേക്കാം. എന്നാല്‍ 
അപ്രകാരമുള്ള വേറെയൊരു സംവാദവിവരണത്തോടുകൂടിയാണു ഈ ഉപനിഷ 
ത്തിന്‍െറ ആറാം അദ്ധ്യായം ഉപസംഹരിക്കുന്നത്‌ . അവിടെ കഥാനായകനായി 
വരുന്നത്‌ ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷത്തിലെ പ്രശസ്തനായ ശ്വേത കേതുവാണ്‌ . 
ഛാന്ദോഗ്ൃയത്തിലും ശ്വേതുകേതുവിനെ ആദ്യം അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌ തീരെ വിനയ 
മില്ലാത്ത ഒരു ഉദ്ദണ്ഡനായിട്ടാണ്‌ . ശ്വേതകേതുവിനെ പ്രവാഹണന്‍ എന്ന രാജാ 
വ തിരുത്തുന്നതാണ്‌ ഗ്രന്ഥാവസാനത്തില്‍ വരുന്ന പ്രാവഹണ-ഉദ്ദാലക സം 
വാദം. ഗാര്‍ഗ്യന്‍ സര്‍വ്വജ്ഞനെപ്പോലെയാണു സംസാരിച്ചു തുടങ്ങുന്നത്‌ . 
എന്നാല്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അയാള്‍ക്കു അല്‍പമാര്രമായി അറിയാവുന്ന (്രഫ്മ 
പതീകങ്ങളെല്ലാം അജാകശത്രുവിന്‌ സമ്പൂര്‍ണ്ണമായിട്ടറിയാം. ഈ സംവാ 
ദംകൊണ്ട്‌ പ്രതീകാത്മകമായ ധ്യാനത്തില്‍ കൂടി (്ഹ്മസ്വരൂപത്തെ വളരെ ആ 
ഴത്തിലും പരപ്പിലും മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ നമുക്കു സാധിക്കും. 


പിന്നെയും (ബഹ്മത്തിനൊരു പ്രതീകം. 


രണ്ടാം അദ്ധ്യായം രണ്ടാം (ബാഹ്മണത്തില്‍ (്രാഹ്മണനെ ഒരു 
പശുക്കുട്ടിയോടുപമിക്കുന്നു. നമ്മുടെ ശിരസ്സിനെ കമിഴ്ത്തി വച്ചിരിക്കുന്ന ഒരു 


കുടത്തോടുപമിച്ചു കൊണ്ടാണ്‌ ഈ പ്രതീകത്തെ നല്‍കിയിരിക്കുന്നത്‌ . ഈ 
കുടത്തിന്‍െറ കീഴില്‍ സപ്തര്‍ഷകളിരിക്കുന്നതായി പറയുന്നു. രണ്ടു കാതുകള്‍ 
ഗോതമനും ഭരദ്വജനുമാണ്‌ . രണ്ടു കണ്ണുകള്‍ വിശ്വാമിത്രനും ജമദഗ്നിയുമാണ്‌ . 
നാസാര്രന്ധങ്ങള്‍ വസിഷ്ഠനും കശ്യപനുമാണ്‌ . രസന അത്രിയാണ്‌ . അത്രി 
യെന്ന പേരിന്‌ തിന്നുന്നവന്‍ എന്നര്‍ത്ഥമുള്ള അത്തിയോടുള്ള സാമ്യം ഓര്‍ക്കു 
ക. രസന തന്നെ ജഞാനേന്ദ്രിയമെന്ന നിലയ്ക്കു വാഗിന്ദ്രിയമാണ്‌ . അതുവേദ 
ത്തോട്‌ ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുകയാല്‍ അതിനെ എട്ടാമത്തെ ജഷിയായി എണ്ണുന്നു. 
നമ്മുടെ ശിരസ്സാകുന്ന കുടത്തില്‍ പലതരത്തിലുള്ള അറിവുകള്‍ നിറച്ചുവച്ചിരി 
ക്കുന്നു. സോമരസത്തെ കുടത്തില്‍ പകര്‍ന്നു വയ്ക്കുന്നത്‌ പോലെയാണ്‌ നമ്മു 
ടെ ശിരസ്സില്‍ അറിവുകള്‍ കൊണ്ടു നിറച്ചുവച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . 


ഇങ്ങനെയുളള പ്രതീകാത്മകമായ പഠനം ഉപനിഷത്‌ പഠിതാവിനെ സൂ 
കഷ്മമായ ആത്മവിചാരത്തിനായി ഒരുക്കുന്നു. രണ്ടാം അദ്ധ്യായം മൂന്നാം ബ്രാഹ്മ 
ണത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ മൂര്‍ത്തവും അമൂര്‍ത്തവുമായ ഭാവങ്ങളെപ്പററി പറയുന്നു. 
അതില്‍ ഒന്നാമത്തെ മ്ര്താര്‍ത്ഥം ഇങ്ങനെയാണ്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം -- 1 (്രഹ്മത്തിന്‌ രണ്ടു രൂപങ്ങളുണ്ട്‌ മൂര്‍ത്തവും, അമൂര്‍ത്തവും, 
മര്‍ത്ത്യവും അമൃതവും, സ്ഥിതവും യത്തും (ചരം), സത്തും, തൃത്തും. 


ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷത്തില്‍ തത്‌ പദാര്‍ത്ഥത്തെ പലതരത്തില്‍ എടുത്തു 
കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . “അതു നീയാകുന്നു", “അതു നീയാകുന്നു", എന്നിങ്ങനെ പ്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ സര്‍വ്വവ്യാപകത്വത്തേയും സര്‍വ്വാസ്തിത്വത്തേയും പറയുന്നതു പോലെ 
ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ നിരുപാധികതയെ “ഇതല്ല, 
“ഇതല്ല (നേതി, നേതി) എന്നിങ്ങനെ ഡിഷേധിച്ചു കാണിക്കുന്നു. മൂന്നാം (ബാഹ്മ 
ണത്തില്‍ ഒന്നാം മ്രന്തത്തിന്‍െറ ഭാഷ്യം ഇവിടെ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്തിരിക്കുന്നതു 
നോക്കുക: 


പഞ്ചഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നുണ്ടായ ദേഹേന്ദ്രിയങ്ങളോ ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
ബ്രഹ്മത്തിന്‌ രണ്ടു രൂപങ്ങളുണ്ട്‌ -- മൂര്‍ത്തവും അമൂര്‍ത്തവും എന്നാണവയുടെ 
പേര്‍ . അവ മര്‍ത്ത്യവും അമൃതവുമാകുന്ന സ്വഭാവത്തോടുകൂടിയവയാണ്‌ . 
തജ്ജനിത വാസനാ രൂപത്തോടുകൂടിയ അത്‌ സര്‍വ്വജ്ഞവും സര്‍വ്വശക്തവും 
സോപാധികവുമായതാണ്‌ . ക്രിയാകാരകഫലങ്ങളാകുന്ന രൂപത്തോടുകൂടിയതും 
സര്‍വ്വവ്യവഹാരങ്ങള്‍ക്കും ആശ്രയവുമാണ്‌ . സര്‍വ്വോപാധി വിശേഷരഹിതവും 
സമ്യക്ജുഞാനത്തിനു വിഷയവും അജവും അജരവും അമരവും അഭയവും 
വാങ്മനസ്സുകള്‍ക്കു കൂടി വിഷയമല്ലാത്തതും അദപ്വൈതത്ത്വം കാരണം “നേതി 
നേതി" എന്നിങ്ങനെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്നതുമായ അതു തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മം. 


യാജ്‌ഞവള്‍കൃ---മൈത്രേയീ സംവാദം. 


ഈക്കാലത്തുപോലും ആത്മജഞാനം ലഭിച്ചേ മതിയാവൂ എന്ന്‌ തീര്‍മാനം 
ചെയ്യുന്ന വിവേകശാലികളായ സ്ത്രീരതങ്ങളെ കാണുവാന്‍ (പ്രയാസം. എന്നാല്‍ 
ലൌകികവിഷയങ്ങളില്‍ യാതൊരു കാമവും ഒരിക്കലും ഉണ്ടായിട്ടില്ലാത്ത മൈത്രേ 
യീ എന്ന അസാധാരണയായ സ്ര്തീ ഗൂരുലാഭത്തിനുവേണ്ടി മാര്തം യാജഞ 
വല്‍ക്യണ്‍െറ ഭാര്യാപദം സ്വീകരിക്കുകയുണ്ടായി. മോക്ഷലബ്ധിയെ നല്‍കുന്ന 
&ഞാനോപദേശമല്ലാതെ വേറൊന്നും തനിക്ക്‌ ആവശ്യമില്ലെന്ന്‌ തീര്‍ത്തു പറയു 
കയും ചെയ്ത സന്ദര്‍ഭത്തെയാണ്‌ രണ്ടാം അദ്ധ്യായം നാലാം (ബാഹ്മണം അ 
ഞ്ചാം മ്രന്തത്തില്‍ കൊടുത്തിരിക്കുന്നത്‌ . 


അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി എന്ന മഹാവാക്യം 


ഉപനിഷത്തുക്കളില്‍ വരുന്ന നാലു പ്രസിദ്ധമായ മഹാവാക്യങ്ങളില്‍ അനുഭവ 


വാക്യമായി കരുതപ്പെടുന്നത്‌ “അഹം (്രഹ്മാനമി' എന്ന വവാകൃമാണ്‌ . അത്‌ 
ബൃഹദാരണ്യകത്തിലെ ഒന്നാം അദ്ധ്യായം നാലാം ബ്രാഹ്മണം ഒമ്പതാം മ്ര്രമായി 
വരുന്നു. മിക്ക മതങ്ങളിലും ലോകോല്‍പത്തിയെപ്പററി പറയുമ്പോള്‍ ആദ്യം ഒന്നു 
മില്ലാതിരുന്നെന്നും എല്ലാം ഇരുളില്‍ മറഞ്ഞു കിടന്നിരുന്നുവെന്നും, അസത്താ 
യിരുന്നുവെന്നും പറയുന്നു. 


ബ്രഹ്മവാ ഇദമഗ്ര ആസീത്‌ , 
തദാത്മാനമേവാവേത്‌ 
അഹം ബ്രഫ്മാസ്മീതി (ണ്ട--4--1ഠ) 


ഈ ഒരൊററ വാക്ൃത്തില്‍ത്തന്നെ വേദാന്തത്തിലെ മുഖ്യമായ തത്വങ്ങ 
ളെല്ലാം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മത്തെ ആത്മാഭിന്നമാണെന്ന്‌ നിര്‍വ്വിശങ്കം 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ഈ ഉപനിഷത്തില്‍ത്തന്നെ ശരീരികളല്‍ കാണുന്ന വിജ്ഞാനം, 
മനസ്സ്‌ പ്രാണന്‍, ചക്ഷുന്സ്‌ , ശ്രോത്രം, പൃഥ്വി, ജലം, വായു, തേജസ്സ്‌ ആകാശം 
എന്നിവയും ബ്രഹ്മം തന്നെയാണെന്നു പറയുന്നു. സെമിററിക്‌ മതങ്ങളിലും 
മററും വരംപൊരുളിനെപ്പററി പറയുമ്പോള്‍ അകുശലമായിട്ടുള്ള മൂല്യങ്ങളെ 
യൊന്നും ഈശ്വരനിലൊ പരമാത്മാവിലൊ ഒരിക്കലും ഉള്‍പ്പെടുത്താറില്ല. എന്നാല്‍ 
ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്തില്‍ (ബഹ്മത്തിനുപുറത്ത്‌ യാതൊന്നിനേയും 
കാണുന്നില്ല. 
മയൂവിദ്യ 


രണ്ടാം അദ്ധ്യായം അഞ്ചാം (്രഹ്മണത്തില്‍ മധു (്ബാഹ്മണം പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. 


ലോകത്തില്‍ ഏതെല്ലാം മൂല്യങ്ങളെ അന്യോന്യം പാരസ്പര്യപ്പെടുത്തി 
പ്രതിദ്വന്ദങ്ങളായി മനസ്സിലാക്കാമോ അതിനെയെല്ലാം മധുധ്രാഹ്മണത്തില്‍ 
മധുവാകുന്ന മൂലൃശ്യംഖലയിലുൂള്‍പ്പെടുത്തി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. രണ്ടാം അദ്ധ്യായം 
അഞ്ചാം ബ്രാഹ്മണം തുടങ്ങുന്നത്‌ : 

ഇയം പൃഥിവീ സർവേഷാം ഭൂതാനാം മധു, 

അസൈ്യൈപൃഥിവ്വയ്യൈ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു, 

യശ്ചായമസ്യാം പൃഥിവ്യാം തേജോമയോ ! മൃതമയ ഃ 

പുരുഷഃ, യശ്ചാമധ്യാത്മം ശാരിര 

സ്തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷഃ, അയമേവ 

സയോ | യമാത്മാ; ഇദമമൃതം, ഇദം (്രഹ്മ, ഇദം സര്‍വ്വം 

ഭൂമി എല്ലാ ഭൂതങ്ങളുടേയും മധുവാകുന്നു. എല്ലാഭൂതങ്ങളും ഈ ഭൂമിയു 
ടെ മധുവാകുന്നു. ഈ ഭൂമിയിലുള്ള തേജോമയനും അമൃതസ്വരൂപനുമായ പുരു 
ഷനും എല്ലാ ഭൂതങ്ങളുടേയും മധുവാകുന്നു. അതുതന്നെയാകുന്നു ആത്മാവ്‌ , 
ഇതു അമൃതമാകുന്നു, ഇതു ശ്രഹ്മമാകുന്നു, ഇതു സര്‍വ്വമാകുന്നു എന്നു പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നതുപോലെ തുടര്‍ന്നു വരുന്ന മ്രന്തങ്ങളില്‍ ജലത്തേയും അഗ്നിയേയും 
വായുവിനേയും ആദിത്യനേയും ദിക്കുകളേയും ച്ര്്രനേയും വിദ്യുത്തിനേയും 
മേഘത്തേയും ആകാശത്തേയും ധര്‍മ്മത്തേയും സത്ൃയദത്തയും മാനുഷത്തേയും 
ആത്മവിനേയും എല്ലാം എല്ലാററിന്‍േറയും മധുവാണെന്നു പറഞ്ഞിട്ട ആത്മാവ്‌ 
എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും അധീപതിയാണ്‌ എന പ്രസ്താവത്തോടെ മധു(ബാഹ്മണം 
സമാപിക്കുന്നു. 
യാജഞവർല്‍കൃ--ഗാര്‍ഗ്ലീസംവാദം. 


മൂന്നാം അദ്ധ്യായം എട്ടാം രരാഹ്മണത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമായ യാജഞവല്‍കൃ-- 


ഗാര്‍ഗ്ലീ സംവാദം പറയുന്നു. ബൃഹദാരണ്യ കോപനിഷത്തിന്‍െറ കാലം ഭാരതീ 
യസംസക്കാരത്തെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അതിന്‍െറ അദ്ധ്യാത്മമായ ഉച്ചുകോ 
ടിയിലെത്തിയിരുന്ന സമയമാണെന്നു പറയാം. പണ്ഡിതസദസ്സുകളില്‍ പോലും 
ഏററവും അധികം മാനിച്ചുപോന്നിരുന്ന സ്രതീരത്നങ്ങള്‍ അക്കാലത്തുണ്ടായിരുന്നു. 
ര്രഹ്മജ്ഞാനികളുടെ സദസ്സില്‍ പങ്കെടുക്കുകമാത്രമല്ല അവരോ പ്രാഡ്മായ 
അദ്ധ്യാത്മികുവിഷയങ്ങളെപ്പററി വാഗ്വാദം നടത്തുവാന്‍പോലും ആത്മവിഷയ 
ത്തില്‍ വിദുഷികളായിരുന്ന മഹിളാമണികള്‍ അന്നുണ്ടാ യിരുന്നുവെന്്‌ ഈ ഉപ 
നിഷത്തിലെ മൂന്നാം അദ്ധ്യായം എട്ടാം (ബാഹ്മണം നോക്കിയാലറിയാം അതിലെ 
ഒന്നാം മ്രന്താര്‍ത്ഥവും ഭാഷ്യത്തിന്‍െറ വീവര്‍ത്തനവും ഇപ്രകാരമാണു പറഞ്ഞു 
തുടങ്ങിയിരപിക്കുന്നത്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം-! 


അനന്തരം വാചക്നവി പറഞ്ഞു, ““പൂജ്യരായ പ്രാഹ്മണരേ, ഞാനിപ്പോ 
ളിവനോ; രണ്ടു ചോദ്യങ്ങള്‍ ചോദിക്കാം. എന്‍െറ ഈ ചോദ്യങ്ങള്‍ക്കു ഉത്തരം 
തരുമെങ്കില്‍ സ്രഹ്മസംബന്ധിയായ ഈ വാദത്തില്‍ ഇവനെ ജയിക്കുവാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല.?* എന്ന്‌ . 


ഗാര്‍ഗ്ലി, ചോദിച്ചോളു* എന്നു (്രാഹ്മണന്‍ പറഞ്ഞു. 


അനന്തരം വാചക്നവി പറഞ്ഞു. മുമ്പു യാജഞവല്‍ക്യനാല്‍ തടയപ്പെട്ട 
പ്പോള്‍ തലതെറിക്കുമെന്നു ഭീക്ഷണിപ്പെടുത്തുകയാല്‍ മിണ്ടാതായ അവന്‍ വീണ്ടും 
ചോദിക്കാനായി ധ്രാഹ്മണരോ$ അനുമതിക്കപേക്ഷിക്കുകയാണ്‌ . “അല്ലയോ 
ര്രാഹ്മണരേ, പൂജ്യന്മാരായ നിങ്ങള്‍ എന്‍െറ വാക്കു കേട്ടാലും ഞാന്‍ ഈ യാ 
ഭ്ഞവല്‍ക്യനോട്‌ വീണ്ടും രണ്ടു ചോദ്യങ്ങള്‍ ചോദിക്കാം. നിങ്ങളുടെ അനുമതി 
യുണ്ടെങ്കില്‍ ചോദിക്കാം. എന്‍െറ ആ ചോദ്യങ്ങള്‍ക്കുത്തരം പറഞ്ഞാല്‍ ഒരു 
വീധത്തിലും നിങ്ങളിലാര്‍ക്കും ര്രഹ്മസംബന്ധിയായ കാര്യത്തില്‍ ഈയാജ്‌ഞ 
വല്‍കൃയനെ തോല്‍പിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ബ്രാഹ്മണര്‍ 
സമ്മതം മൂളി. ഗാര്‍ഗ്നി ചോദിച്ചോളൂ എന്ന്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം-3 :-- അവള്‍ പറഞ്ഞു: “യാതൊന്നു ദ്യുലോകത്തിനുള്ളിലാണോ, 
യാതൊന്നു ഭൂമിക്കടിയിലാണോ, യാതൊന്നു ദ്യുലോക ഭൂലോകങ്ങള്‍ക്കിടയിലാ 
ണോ, യാതൊന്നു സ്വയം ദ്യുലോകദൂലോകങ്ങളാണോ അതുപോലെ യാതൊ 
ന്നില്‍ ഭൂതവും വര്‍ത്തമാനവും ഭവിഷ്യത്തും ഉള്ളതായി പറയപ്പെടുന്നുവോ 
അത്‌ ഏതില്‍ ഓതവും പ്രോതവും ആയിരിക്കുന്നു ?* 


ഭാഷ്യം :-- അവള്‍ പറഞ്ഞു മുകളിലെ അണ്ഡകപാലത്തിന്‍െറ അതായത്‌ ദ്യോ 
വിനെറ മുകളിലെന്താണ്‌ ? ദ്യോവിന്‍േറയും ഭൂമിയുടേയും ഇടയ്ക്കെന്താണ്‌ 9 
ഈ ദ്യുലോകഭൂലോകങ്ങള്‍ തന്നെ എന്താണ്‌ ; ഭൂതം അഥവാ കഴിഞ്ഞുപോയര്‍' , 
വര്‍ത്തമാനം തആഥവാ ഇപ്പോഴുള്ളത്‌ , ഭാവി അഥവാ വരാന്‍ പോകുന്നത്‌ , അനു 
മാനഗമൃമായത്‌ ഇതെല്ലാം ആഗമംവഴി പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ആ ദ്വൈതവര്‍ഗ്ഗ 
ത്തില്‍പ്പെട്ടതെല്ലാം തന്നെ ഏതില്‍ ഒന്നായിച്ചേരുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. സുധതാഖ്യമായി 
മുമ്പു പറഞ്ഞ ആവസ്തു ജലത്തില്‍ പൃഥ്വീധാതുപോലെ ഏതില്‍ ഓതവും പ്രോ 
തവുമായിരിക്കുന്നു. 


മ്രന്മാര്‍ത്ഥം-- 4 -- അവന്‍ പറഞ്ഞു : ദ്യോവിനുമുകളിലുള്ളതും ഭൂമിയ്ക്കു 
താഴെയും ദ്യോവിനും പൃഥിവിക്കുമിടക്കുള്ളര്‍ യാതൊന്നാണൊ ദ്യോവും 
പൃഥിവിയും യാതൊന്നാണൊ, യാതൊന്നിനെ ഭൂതം, വര്‍ത്തമാനം, ഭവിഷ്യത്ത്‌ 
എന്ന്‌ പറയുന്നുവോ അതെല്ലാം ആകാശത്തില്‍ ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്നു.” 
ആ മറേറയാള്‍ പറഞ്ഞു. “അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലീ, ദ്യോവിനു മുകളില്‍ എന്തൊക്കെ 


നീ പറഞ്ഞുവോ അതെല്ലാം സൂധതമെന്നു പറയപ്പെടുന്നതാണ്‌ . അത്‌ ആകാശ 
ത്തില്‍ ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്നു സൂധ്തരാത്മകമായി വ്യാകൃതമായിരിക്കുന്ന ഈ 
ജഗത്ത്‌ അവ്യാകൃതമായ ആകാശത്തില്‍ പൃഥിവീ ധാതു ജലത്തിലെന്നപോലെ 
മൂന്നു കാലങ്ങലിലും ഉല്‍പത്തി സ്ഥിതിലയങ്ങളിലും വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 :-- അവള്‍ പറഞ്ഞു -- “അല്ലയോ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ അങ്ങയ്ക്കു 
നമസ്കാരം. അങ്ങെന്‍െറ ഈ ചോദ്യത്തിനുത്തരം തന്നു. ഇനിമറേറ ചോദ്യത്തിനു 
തയ്യാറായിക്കൊള്‍ക്‌* ട്ഗാര്‍ഗ്ലി ചോദിക്കൂ” എന്ന്‌ (അയാള്‍ പറഞ്ഞു) 


അവള്‍ വീണ്ടും പറഞ്ഞു *്‌ അങ്ങേയക്കു നമന്‍കാരം* എന്നതെല്ലാം 
ചോദ്യത്തിനുത്തരം പറയാന്‍ വിഷമമാണെന്ന്‌ കാണിക്കാനാണ്‌ “അങ്ങ്‌ എന്‍െറ 
ചോദ്യത്തിന്‌ സ്വഷ്ടമായി ഉത്തരം പറഞ്ഞു.” മറുപടി പറയാന്‍ വിഷമമാണെ 
ന്നതിനു കാരണം പറയുന്നു-- സൂധ്രം തന്നെ അഗമ്യമാണ്‌ . മററുളളവര്‍ക്ക്‌ 
വിവരിക്കാന്‍ വിഷമമായതാണ്‌ . അപ്പോളത്‌ യാതൊന്നില്‍ ഈടും പാവുമാണോ 
അതിനെക്കുറിച്ചെന്തു പറയുവാനാണ്‌ . അതിനാലങ്ങേയ്ക്കു നമസ്കാരം. 
മുറേറതിന്‍െറ അഥവാ രണ്ടാം പ്രള്‍നത്തിന്‍െറ ഉത്തരത്തിനൊരുങ്ങിയിരുന്നാലും-- 
സ്വയം കരുതി വസിച്ചാലും എന്നര്‍ത്ഥം. “ഗാര്‍ഗ്നി ചോദിച്ചോളൂ" എന്ന്‌ മററയാള്‍ 
പറഞ്ഞു. 


ഇങ്ങനെ ദീര്‍ഘമായി പോകുന്ന ഈ അത്ഭുതകരമായ സംവാദം പതി 
നൊന്നാമത്തെ മ്ര്ത്ത്തിലെത്തുമ്പോഴേയക്കും യാജഞവല്‍ക്യനും ഗാര്‍ഗ്ലിയും 
അക്ഷരത്തിന്‍െറ ദര്‍ശനത്തിലേയ്ക്കുവരുന്നു. മ്രന്താര്‍ത്ഥം ഇങ്ങിനെയാണ്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം -- 1 അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്നി, ആ ഈ അക്ഷരം അദൃഷ്ദമാണ്‌ , (ദഷ്ടാ 
വാണ്‌ . അശ്രുതമാണ്‌ , ശ്രോതാവാണ്‌ . അമതമാണ്‌ , മന്മാവാണ്‌ . അവിജ്ഞാ 
തമാണ്‌ , വിജ്ഞാതാവാണ്‌ , അതില്‍ നിന്നന്യമായി ഒരു (ദഷ്ടാവില്ല. അതില്‍ 
നിന്നന്യമായി ഒരു ശ്രോതാവില്ല. അതില്‍ നിന്നന്യമായി ഒരു മന്മാവില്ല. അതില്‍ 
നിന്നന്യമായി ഒരു വിജ്‌ഞാതാവില്ല. ഈ അക്ഷരത്തില്‍ തന്നെയാണ്‌ ഹേ 
ഗാര്‍ഗ്നഗി ആകാശം ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്നത്‌ . യാജുഞവല്‍കൃന്‍െറ മറുപടി 
കേട്ടിട്ട്‌ ഗാര്‍ഗ്ലി തന്‍െറ സംവാദത്തെ ഇപ്രകാരമാണു ഉപസംഹരിക്കുന്നത്‌ . 
അവള്‍ പറഞ്ഞു: ഹേ പൂജ്യരായ (ഹ്മണരേ, ഞാന്‍ പറയുന്നത്‌ കേള്‍ക്കുവിന്‍. 
ഇതു നല്ലതുപോലെ മനസ്സിലാക്കുവിന്‍. അതെന്താണ്‌ ? ഈ യാജ്ഞവല്‍ക്യനില്‍ 
നിന്നും നമന്കാരപുവ്വം വിട്ടുനിന്നാലും. അതായത്‌ അദ്ദേഹത്തെ നമസ്കരിച്ചു 
കൊണ്ടുതന്നെ ബഹുമാനിച്ചാലും എന്നര്‍ത്ഥം. ഇദ്ദേഹത്തെ ജയിക്കാന്‍ മനസ്സു 
കൊണ്ടുപോലും നിങ്ങളുദ്ദേശിക്കേണ്ട, പിന്നെയാണോ കാര്യകൊണ്ട്‌ !) എന്തു 
കൊണ്ട്‌ $ നിങ്ങളുടെയിടയില്‍ ഈ യാജ്ഞവല്‍കുനെ (ബഹ്മവിഷയത്തില്‍ 
ജയിക്കത്തക്കു ഒരാളില്ല. ൮൫൯ രണ്ടു ചാദ്യങ്ങള്‍ക്കു ഉത്തരം പറഞ്ഞാല്‍ നിങ്ങ 
മിലാര്‍ക്കൂംജസിക്കാന്‍ പററില്ലെന്ന്‌ ഞാന്‍ മുമ്പേ പറഞ്ഞതാണ്‌ . ഇപ്പോഴും സ്ര 
ഹ്മസംബന്ധിയായ വാദത്തില്‍ ഇദ്ദേഹത്തിനു തുല്യനായി ആരുമില്ലെന്നു ഏനിക്കു 
തീര്‍ച്ചധുണ്ട . അനന്തരം വാചക്നവി വിരമിച്ചു. 


അഭയം ്രഹരലേക്ഷണം 


നാലാം അദ്ധ്യായം നാലാം (ബ്രാഹ്മണം 25-ാംമ്രന്തത്തില്‍ അഭയം തന്നെ 
യാണു ബ്രഹ്മമെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു 


സ വാ ഏഷ മഹാനജ ആത്മാ ! ജരോ 

! മരോ ! മൃതോ ! ഭയോ (ബഹ്മ; അഭയം വൈ 
(്ബഫ്ിമ; അഭയം ഹി വൈ ബ്രഹ്മ ഭവതി 

യ ഏവം വേദ. 

ന്൩-4-22 


(ആ ഈ മഹത്തും അജവും പരിണാമരഹിതവുംമരണമില്ലാത്തതും നിത്യ 
വും അഭയവുമായ ആത്മാവാകുന്നു ്രഹ്മം. പ്രഹ്മം ഭയരഹിതം തന്നെയാ 
കുന്നു. ഇപ്രകാരം അറിഞ്ഞ്‌ ഉപാസിക്കുന്നവന്‍ തീര്‍ച്ചയായും അഭയമായ ബ്ര 
ഹ്മമായി ഭവിക്കുന്നു) 


ജനക--യാജഞവല്‍ക്യസംവാദം 
അദ്ധ്യായം--നാല 


ബ്രാഹ്മണം--- ഒന൯ 


ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്തിലെ ഏതെങ്കിലുമൊരു ഭാഗം അപ്രധാനമാ 
ണെന്നു ഫറഞ്ഞു മാററിവെയ്ക്കുവാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. എന്നാല്‍ നാലാം അദ്ധ്യായം 
ഒന്നാം ര്രാഹ്മണത്തില്‍ കൊടുത്തിരിക്കുന്നതായ ജനക-യാജഞവല്‍ക്യ സം 
വാദം പഠിക്കാത്ത ഒരാള്‍ക്ക്‌ ഈ ഉപനിഷത്‌ സാരം അല്‍പമെങ്കിലും 
മനസ്സിലായിട്ടുണ്ടെന്നു അവകാശപ്പെടാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. ഏററവും ശ്രദ്ധയോടെ 
പഠിക്കേണ്ടുന്നുത്‌ നാലാം അദ്ധ്യായം മൂന്നാം (ബാഹ്മണത്തില്‍ ഒന്നാം മ്രന്തം 
മുതല്‍ ആരംഭിക്കുന്ന സംവാദമാണ്‌ . യാജ്ഞവല്‍ക്യനോ$ ജനകന്‍ ചോദിക്കുന്നു. 


“അല്ലയോ യാജഞവല്‍ക്ൃയ, ഈ പുരുഷന്‍ എന്തു ജ്യോതിസ്സോടുകൂടിയ 
വനാകുന്നു.* 


അതിനു യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ മറുപടി പറയുന്നു: 
അല്ലയോ സ്രമാട്ടേ, ആദിത്യനായ ജ്യോതിസ്സോടുകൂടിയവനാകുന്നു.* 


പിന്നെ ആദിത്യന്‍െറ സ്ഥാനത്ത്‌ ചന്ദ്രനെ പറയുന്നു. അഗ്നിയെപ്പററി 
പറയുന്നു. ആത്മാവുതന്നെയാണ്‌ ജ്യോതിസ്റെന്നും പറയുന്നു. ഇങ്ങനെ ഈ 
പഠനം (്രാണനേയും ബുദ്ധിയേയും ഹൃദയത്തേയും അന്വേഷിച്ചുചെന്ന്‌ പുരുഷന്‍ 
ശരീരത്തെ സ്വീകരിക്കുന്ന അവസ്ഥ പറഞ്ഞിട്ട്‌ ജാഗ്രത്തിനേയും സ്വപ്നത്തേ 
യും സുഷുപ്തിയേയും എല്ലാം ഈ സംവാദത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
അതിലെ സൂക്മമായ പാഠങ്ങള്‍, ഉപനിഷത്‌ മ്രന്തങ്ങളും ഭാഷ്യങ്ങളും, ഭാഷാ 
വിവര്‍ത്തനവും നോക്കി ശ്രദ്ധയോടുകൂടി പഠിച്ചാല്‍ മാര്രമേ ഈ ഉപനിഷത്‌ (്ര 
യോജനപ്പെടുകയുള്ളു. 


നാലാം അദ്ധ്യായം മൂന്നാം ര്രാഹ്മണം 23 മുതല്‍ 3---ാമത്തെ മ്ര്തങ്ങള്‍ 
വരെ പരമപദവിയിലെത്തിയിരിക്കുന്ന ആത്മാവിന്‍െറ സര്‍വ്വാതിരിക്തമായ 
സ്ഥിതിയെപ്പററി പറയുന്നു. 


യദ്വാ തന്ന വിജാനാതി വിജാനന്‍ വൈ തന്ന 
വിജാനാതി, നഹി. വിജഞാതൂര്‍ വിജ്‌ഞാതേര്‍ വിപരി 
ലോപോ വിദ്യതേ [ വിനാശിത്വാത്‌ , നതു തദ്യ്വിതീയ 
മന്തി തതോ ന്യ വിഭക്തം യദ്വിജാനീയാത്‌ . 


(സുഷുപ്തിയില്‍ അറിയുന്നില്ലെന്നു പറഞ്ഞതിനു അവന്‍ അറിയുന്നവ 
നാണെങ്കിലും അറിയുന്നില്ലെന്നര്‍ത്ഥം. വിജഞാതാവിന്‍െറ വിജ്ഞാന ശക്തിയ്ക്ക്‌ 
നാശമുണ്ടാവുകയില്ല, എന്തെന്നാല്‍ അതൊരിക്കലും നാശമില്ലാത്തതാകുന്നു. 
അതില്‍ നിന്ന്‌ വേറിട്ടൊരു വസ്തുവിനെ അറിയുവാന്‍ അവിടെ രണ്ടാമതൊരു 
വസ്തുവില്ല തന്നെ) 


ആത്മാവിന്‍െറ അദ്പൈതമായ ഈ അനയ്ൃത്വം പറഞ്ഞതിനുശേഷം 
ദമ-ാമത്തെ മ്രന്തത്തില്‍ അച്ഛസ്ഫടികമായ ജലത്തിന്‍െറ സുതാരൃതപോലെ 


ആത്മാവിന്‍െറ സ്വതവേയുളള നിതൃനിര്‍മ്മലതയെ എടുത്തുകാണിച്ചുകൊണ്ട്‌ യാ 
ഭഞവല്‍ക്യന്‍ ജനകനു നല്‍കിയ അനുശാസനത്തെ സമാപിപ്പിക്കുന്നു. അതിന്‍െറ 
ഭാഷ്യത്തില്‍ പദവിയെന്നു നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ ലഭിക്കുന്നതായ പര 
മാനന്ദത്തെ തൈത്തിരീയത്തിലെ ബ്രഹ്മാനന്ദവല്ലിയില്‍ പറയുന്നതുപോലെ 
അതുല്യമാക്കി വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. 35 മുതല്‍ 38 വരെയുളള മ്രന്തങ്ങളില്‍ ജീവ 
ശരീരത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്ന ആത്മാ മരണത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയകളേബരാദി സംഘാ 
തത്തെ ഉപേക്ഷിക്കുന്നതുകൂടി പറയുന്നു. 


മരണവും പുനര്‍ജ്‌ജന്മവും. 

നാലാം അദ്ധ്യായം നാലാം ബ്രാഹ്മണം 1,2 എന്നീമ്രന്തങ്ങളില്‍ മരണാവസ്ഥ 
വിവരിച്ചിട്ട്‌ ദേഹാന്തരപ്രാപ്തിക്കായി വേറൊരു ശരീരത്തെ ജീവന്‍ കൈക്കൊ 
ളുന്നമതതങ്ങനെയെന്്‌ മൂന്നാമത്തെ മ്രന്തത്തില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആറാമത്തെ 
മ്രന്തത്തില്‍ പുനരാവര്‍ത്തി ആഗ്രഹിക്കാത്തവന്‍ (്രഹ്മസ്വരൂപത്തില്‍ നിന്നും 
അന്യമായിത്തീരുന്നില്ല, പുനര്‍ജനിക്കുന്നില്ല എന്നു പറഞ്ഞ്തിനുശേഷം ഏഴാമത്തെ 
മ്രന്തത്തില്‍ അവന്‍ എപ്രകാരമാണ്‌ ജീവന്മുക്തനായിത്തീരുന്നത്‌ എന്നുകൂടി 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ജീവന്മുക്തി ലഭിക്കുന്നതിന്‌ ഒരു ്രാഹ്മണനായിരിക്കണമെ 
ന്നില്ല. നേരത്തെ പറഞ്ഞതുപോലെ ജ്ഞാന ലണ്‍്ധികൊണ്ട്‌ ആര്‍ക്കും ആ 
പദവി യെ പ്ാപിക്കാവുന്നതാണ്‌ . 


ഗായ്രതി. 


അഞ്ചാം അദ്ധ്യായം 14--ഠം ബ്രാഫ്ണമത്തില്‍ ഗായ്ര്രിയെപ്പററി വിസ്തരിച്ചു 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 14--ാം (്രാഹ്മണം ഒന്നാം മനത്രത്തില്‍ ഭൂമി, അന്തരീക്ഷം, 
ദ്യോവ്‌ ഇത്‌ എട്ട്‌ അക്ഷരങ്ങളാകുന്നു എന്നു പറയുന്നു. ഗായ്രതിയുടെ ഒന്നാ 
മത്തെ പാദവും എട്ട്‌ അക്ഷരമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞതിനു ശേഷം വേദമ്ര്ത്രങ്ങളില്‍ 
ഏററവും പ്രധാനമായ ഗായ്ത്രി ഒരു പാദത്തില്‍ എട്ടക്ഷരങ്ങളോടുകൂടിയ ഛന്ദ 
സ്ലാണെന്നും അത്‌ എല്ലാ ഛന്ദസ്സുകളിലും വച്ച്‌ മഹിയേറിയതാണെന്നും പറയുന്നു. 
ഈ ബ്രാഹ്മണത്തില്‍ ഗായത്രിയെ വിസ്താരമായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ആരൂണേയനായ ശ്വേതകേതുവൂം രാജാവായ പ്രവാഹണനും. 


ഉപനിഷത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ എപ്രകാരമാണോ അജാതശ്രതു ഗാര്‍ഗ്യ 
നായ ബലാകിയോട്‌ സംവാദത്തിലേര്‍പ്പെട്ട്‌ എല്ലാ ആത്മരഹസ്യവും ര്രാഹ്മ 
ണര്‍ക്ക്‌ മാത്രമേ അറിയാവു എന്ന ബലാകിയുടെ ധാരണ തിരുത്തുന്നത്‌ അതു 
പോലെ പ്രവാഹണന്‍ ഉദ്ദാലകപു(്രനായ ശ്വേതകേതുവിനെ ചോദ്യം ചെയ്യുന്നു. 
കുപിതനായ ശ്വേതകേതുവാകട്ടെ വിനയത്തോടെ ശിഷ്യത്വം സ്വീകരിച്ചു പഠിക്കു 
ന്നതിനുപകരം തന്‍െറ പിതാവിനെ കുററപ്പെടുത്തുവാനാണ്‌ തീരുമാ നിച്ചത്‌ . 
ശരിക്കും വിദ്യാസമ്പന്നനായ (ബാഹ്മണന്‍ എന്നു പറയേണ്ടുന്നത്‌ 
ഉദ്ദാലകനെവേണം. തന്‍െറ മകനെ പരാജിതനാക്കിയ രാജിവിനോ$ഃ ഈര്‍ 
ഷ്യതോന്നുന്നതിനു പകരം പ്രവാഹണന്‍ ശ്വേതകേതുവിനോ്‌ ചോദിച്ച അഞ്ചു 
ചോദ്യങ്ങളുടേയും ഉത്തരം അദ്ദേഹത്തോടു ശിഷ്യപ്പെട്ടു പഠിക്കുന്നു. താഴെ പറ. 
യുന്നവയാണ്‌ ചോദ്യങ്ങള്‍. 


ന ഈ ജനങ്ങള്‍ മരിച്ചതിനുശേഷം വിഭിന്നമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുന്നതെങ്ങ 
നെയെന്നു നിനക്കറിയാമോ ? 


മ) എങ്ങനെയാണ്‌ അവര്‍ ഈ ലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതെന്ന്‌ നിനക്കറി 
യാമോ ? 


] എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ പരലോകം വീണ്ടും വീണ്ടും മരിച്ചുപോകുന്ന അനേകം 
പ്രേതാത്മാക്കളെകൊണ്ട്‌ നിറയാതിരിക്കുന്നതെന്ന്‌ നിനക്കറിയാമോ ? 


ഴ്‌ 
(൫൮ എത്രാമത്തെ ആഹൂതികള്‍ ഹോമിക്കുമ്പോഴാണ്‌ അപ്പുകള്‍ മനുഷ്യ 


നേറതു പോലെയുള്ള വാക്കുകളോടുകൂടി ഉയര്‍ന്നുവന്ന്‌ സംസാരിക്കു 
ന്നതെന്ന്‌ നിനക്കറിയാമോ ? 


(൫ ദേവയാനത്തിന്‍േറയൊ പിതൃയാനത്തിന്‍േറയൊ മാര്‍ഗത്തെ പ്രാപിക്കു 
വാനുള്ള ഉപായത്തെ എന്തു ചെയ്തിട്ടാണ്‌ (പാപിക്കുന്നത്‌ എന്നു നിന 
ക്കറിയാമോ ? 


ഈ ചോദ്യങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം ശ്വേതകേതു “ഇല്ല” എന്നു തന്നെ മറൂപടി 
പറഞ്ഞു. തെ പിതാവ്‌ തന്നെ പൂര്‍ണമായി അഭ്യസിപ്പിച്ചില്ല എന്ന പരാതിയുമായി 
ശ്വേതകേതു ഉദ്ദാലകന്‍െറ അടുത്തുചെന്നപ്പോള്‍ പ്രവാഹണന്‍ ചോദിച്ച ചോദ്യ, 
ങ്ങള്‍ എന്തോക്കെയായിരുന്നുവെന്ന്‌ ഉദ്ദാലകന്‍ ശ്വേതകേതുവിനോട്‌ ചോദിച്ച്‌; 
മനസ്സിലാക്കി. അതു കേട്ടിട്ടു ഉദ്ദാലകന്‍ പറഞ്ഞു. “എനിക്കറിയാമായിരുന്നതെല്ലാം 
ഞാന്‍ നിനക്ക്‌ ഉപദേശിച്ചു തന്നു. ഇനി അറിയേണ്ടുന്നതായ ഈ ചോദ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ഉത്തരം കിട്ടാനായി സമിത്ത്‌ പാണികളായി ജീവലപുധതനായ (പ്വാഹണന്‍െറ 
അടുത്തുപോയി ശിഷ്യപ്പെടാം.* 


ബൃഹദാരണ്യകം പോലുളള ഒരു മഹാ ഉപനിഷത്തിന്‍െറ അവസാനത്തെ 
അദ്ധ്യായത്തില്‍ കൊടുത്തിരിക്കുന്ന ഈ പാഠംചിതന്തോദ്ദീപകമാണ്‌ . എല്ലാം അറി 
ഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു എന്നൊരാള്‍ വിശ്വസിക്കുമ്പോള്‍ പോലും അയാള്‍ എല്ലാം അറ) 
ഞ്ഞു കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. പിന്നേയും അറിയേണ്ടതായി പലതും ദശഷിക്കുന്നു. വേദ്ട്ങാ 
നാം യഥാര്‍ത്ഥമായി ലഭിച്ചവന്‍ ഒരിക്കലും അഹങ്കാരമുണ്ടാവുകയില്ല. അവന്‍ 
ഉച്ചനീചത്വങ്ങള്‍ ഗണിക്കാതെ അറിവുള്ള ആരില്‍ നിന്നും ശ്രദ്ധയോടും വിനയ 
ത്തോടും തനിക്കു ശ്രഹിക്കുവാനുള്ളതു ഗ്രഹിക്കും എന്ന്‌ ഈ അദ്ധ്യായത്തില്‍ 
കൊടുത്തിരിക്കുന്ന ഉദ്ദാലക--(പ്രവാഹണ സംവാദം നമുക്കു മനസ്സിലാക്കിത്തരും. 
ഉപസംഹാരം. 
ശ്രിമദ്ശങ്കുഭഗവ്ദ്പാദരുടെ പത്ത്‌ ഉപനിഷര്‍: വ പ്യാഖ്യാനങ്ങളില്‍ എല്ലാം 
കാണ്ടും പ്രഥമഗണനീയമായിട്ടുള്ള ഈ ഭാഷ്യം ഒരിക്കല്‍ കൂടി പായിച്ചു നോക്കു 
വായും ഉപനിഷത്ത്‌ മ്രന്തങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥം മനനം ചെയ്യുവാനും ഈ അവത്താര്‌: 
കയുടെ രചന എനിക്ക്‌ അവസരം തന്നിരിക്കുന്നു. അര്‌ ഒരു മഹാ അനുധഗഹ 
മായി ഞാന്‍ കരുതുന്നു. അതിനിടയാക്കിയ ഈ ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ വിവിരത്തേകനോട്‌ 
കുറേക്കാലമായി ഉള്ളില്‍ ജലിച്ചു നില്‍ക്കുന്ന പ്രേമ്ര്പഹര്‍ഷം ഈ സേറ 
ചെയ്യുന്നതിന്‌ നല്ലയൊരു പ്രചോദനമായത്തിര്‍ന്നു. ആ ശ്രോര്ര്യയും (ബഹ്‌ 
നിഷ്ഠനുമായ സുഹൃത്തിന്‍െറ ഈ ട്ഞായയജ്ഞത്തില്‍ പങ്കുകൊളളുഡാ൯ 
എനിക്കവസരം നല്‍കിയതിന്‌ ഞാന്‍ എറെ ഹൃദയംഗമമായ കൃതത്ഞത 
ഇവിടെ രേഖപ്പെടുത്തിക്കൊള്ളുന്നു. ഈ എളിയ വാക്കുകള്‍കൊണ്ട്‌ അത്ഭുത 
കരമായ ഈ പുന്തകം സതുകാമികളായ മുമുക്ഷുക്കളുടെ കരമലരുകളില്‍ 
ഞാന്‍ സാദരം അവതരിപ്പിച്ചുകൊള്ളൂന്നു. ഗന്ഥത്തിനും (ഗന്ഥകാരയും ശശരദ്ധാലു 
കളുടെ സഹര്‍ഷമായ സമ്മതി എന്നും ഉണ്ടായിരിക്കട്ടെ എന്നു (്രാര്‍ര്ധഥിക്കുന്നു. 












അസതോ മാ സദ്ഗമയ 
തമസോ മാ ജ്യോതിര്‍ഗമയ , 
മൃദത്യോര്‍മാ അമൃതം ഗമയ്‌* 
നാരായണശുരുകുലം നിത്യചൈതന്യയതി 
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വിഷയാനുധ്രമണിക 


വിഷയം 


ശാന്തിപാഠം. 

ഒന്നാം അദ്ധ്യായം 

ഒന്നാം (്രാഹ്മണം. 
സംബന്ധഭാഷ്യം 
അശ്വാവയവങ്ങളില്‍ കാലാദിദൃഷ്ടി 


അശ്വമേധത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ട മഹിമാഖ്യമായഗൃഹാദികളില്‍ 
അഹരാദി ദൃഷ്ടി. 


രണ്ടാം (ബ്രാഹ്മണം. 

അശ്വമേധസംബന്ധിയായ അഗ്നിയുടെ ഉല്‍പത്തി 
ജലത്തില്‍ നിന്നും വിരാഡ്‌ രൂപമായ അഗ്നിയുടെ ഉല്‍പത്ത്‌; 
വിരാട്‌ രൂപമായ അഗ്നിയുടെ അവയവങ്ങളില്‍ പ്രാചീദി 
ഗാദി ദൃഷ്ടി 

സംവത്സരത്തിന്‍േറയും വാക്കിനന്‍േറയും ഉല്‍പത്തി 
ജഗാദികളുടെ ഉല്‍പത്തിയും മൃത്യുവിന്‍െറ അത്തൃത്വത്തി 
ന്‍െറ ഉപന്യാസവും 

പ്രജാപതിയുടെയഞേച്ഛയും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ പ്രാണ 
വീര്യങ്ങളുടെ നിഷ്ക്രമണവും 

അശ്വമേധോപാസനയും അതിന്‍െറ ഫലവും 

മുന്നാം (ബാഹ്മണം 


ദേവന്മാരുടേയും അസുരന്മാരുടേയും 
സ്പര്‍ദ്ധ,ദേവന്മാരുടെ ഉദഗീഥ സംബന്ധിയായ വിചാരം. 


വാക്കിന്‍െറ ഉദ്ഗാനവും അതിനെ പാപം കൊണ്ട്‌ വിദ്ധ 
മാക്കുന്നതും. 


പ്രാണന്‍, ചക്ഷുന്റ്‌ , ദ്രോയ്തം, മനസ്സ്‌ എന്നിവയുടെ 
ഉദ്ഗാതവും അവയെ പാപത്താല്‍ വിദ്ധമാക്കുന്നതും. 


മുഖ്യപ്രാണന്‍െറ ഉദഗാനം, അതിനെ പാപത്താല്‍ 2 
മാക്കാന്‍ കഴിയായ്ക, അതിന്‍െറ ഉപാസനാ ഫലവും 


മുഖ്ൃപ്രാണന്‍െറ ആംഗിരസത്വം. 
പ്രാണറെറ ശുദ്ധതയെക്കിറിച്ചുള്ള പ്രതിപാദനം. 


/പ്ഠണോപാസകനില്‍ നിന്നും മൃത്യുദൂരത്ത്‌ വസിക്കുന്നു. 
അതിരെറ ഉപപത്തി. 


പ്രാണന്‍ വഴി വാഗാദികളുടെ അഗ്ധ്യാദിദേവഭാവത്തെ 
(പാപിപ്പിക്കല്‍. 


(പ്രാണന്‍്റെറ അന്നാദ്യാഗാനം. 


പ്രാണന്റെ സര്‍വ്വപോഷകത്വവും അതിനെ ഇങ്ങിനെ 
ഉപാസിച്ചാലുളള ഫലവും. 


പ്രാണനുള്ള ആങ്ഗിരസത്വത്തിന്‍െറ ഉപപത്തി. 


പ്രാണനുളള ബൃഹസ്പരിത്വത്തിന്‍െറ ഉപപത്തി. 
പ്രാണനുളള ബ്രഹ്മണസ്പതിത്വത്തിന്‍െറ ഉപപത്തി. 
പ്രാണനുളള സാമത്വത്തിന്‍െറ ഉപപത്തി. 
പ്രാണനുളള ഉദ്ധീഥത്വത്തിന്‍െറ ഉപപത്തി. 
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പറയപ്പെട്ട അര്‍൪ത്ഥപുഷടിക്കായുളള അഖ്യായിക. 


സാമത്തിന്‍െറ സ്വഭൂതസ്വരത്തെ സമ്പാദിക്കേണ്ടതിന്‍െറ 
ആവശ്യകത. . 


സാമത്തിന്‍െറ സുവര്‍ണ്ണത്തെ അറിയുന്നതുകൊണ്ടു 
ഫലം. 


സാമത്തിന്‍െറ പ്രതിഷ്ഠാഗുണത്തെ അറിയുവാനുളള ഫലം. 
പ്രാണോപാസകനുള്ള ജപത്തിന്‍െറ വിധി. 

നാലാം (ബാഹ്മണം. 

ഗ്രന്ഥസംബന്ധം. 

പ്രജാപതി അഹം നാമാവായതിന്‍െറ കാരണവും അതിനെ 
ഇങ്ങനെ ഉപാസിച്ചാലുള്ള ഫലവും. 
പ്രജാപതിക്കുണ്ടായ ഭയവും വിചാരം വഴി അതില്ലാതായ 
തും. 

പ്രജാപതിയില്‍ നിന്നും മിഥുനങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തി. 
മിഥുനം വഴി പശു മുതലായ (പപഞ്ചത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി. 
പ്രജാപതിയുടെ സൃഷ്ടി സംജ്ഞയും സൃഷ്ടി രൂപത്തി 
ലുള്ള അതിന്‍െറ ഉപാസനചെയുന്നതിന്‍െറ ഫലവും. 
പ്രജാപതിയുടെ അഗ്യാദിദേവതാ രൂപമായ അതി സൃഷ്ടി. 


അവ്യാകൃതമായ കാരണബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നും വൃക്തമായ 
ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും രണ്ടും തമ്മിലുള്ള ഭേദമില്ലാ 
യ്മയും ഈ അഭേദോപാസനയുടെ ഫലവും. 


നിരതിശയമായ പ്രിയരൂപത്തോടുകൂടി ആത്മോപാസന. 
(്രഹ്മം സര്‍വ്വരൂപിയാണെന്ന വിഷയത്തിലുള്ള പ്രശ്നം. 
ബ്രഹ്മം എന്തറിയുന്നു ? -- ഇതിന്‍െറ ഉത്തരവും അത്‌ 
അറിയുന്നതുകൊണ്ടുള്ള ഫലവും. 


ക്ഷര്രിയവര്‍ഗ്മുത്തോടും ധ്ബാഹ്മണജാതിയോടും ഉള്ള 
അതിന്‍െറ സംബന്ധത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വര്‍ണ്ണനം. 


വൈശ്യജാതിയുടെ ഉല്‍പത്തി. 

ശുന്രവര്‍ണ്ണത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി. 

ധമ്മത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും അതിന്‍െറ പ്രഭാവവും സ്വരൂപ 
വര്‍ണ്ണനയും. 

ആത്മോപാസനയുടെ ആവശ്യകത. 

കര്‍മ്മാധികാരിയായ ജീവന്‍ ഏതെല്ലാം കര്‍മ്മങ്ങള്‍ കാരണ 
മാണ്‌ എല്ലാ പ്രാണികളുടേയും ലോകമായി തീരുന്നത്‌ . 
പ്രകൃതത്തില്‍ ബീജമായിരിക്കുന്ന കാമവും പാങ്‌,ത കര്‍മ്മ 
വര്‍ണ്ണനവും 

അഞ്ചാം ബ്രാഹ്മണം. 

സപതാന്ന സൃഷ്ടി, അതിന്‍െറ വിഭാഗവും വ്യാഖ്യനവും 
ആത്മാവിനുള്ള മൂന്നുതരത്തിലുള്ള അന്നവും അവയുടെ 
അധ്യാത്മികമായ വിവേചനവും. 


ആത്മാര്‍ത്ഥമായ അന്നത്തിന്‍െറ ആധിദായതികമായ വിസ്താ 
രം. 


ആത്മാര്‍ത്ഥമായ അന്നത്തിധെറ ആധിദൈവികമായ 
പിസ്താരം. 


ജ്രന്ദരൂപമായ പ്രാണന്റെറ ഉല്‍പത്തിയും അതിന്‍െറ ഉപാ 
സനാ ഫലവും. 
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൭൫. 
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൫0. 
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65, 
6൫6. 
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69. 


70. 
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72. 


73. 


74. 


75. 


76. 


77. 


78. 


ആത്മാര്‍ത്ഥമായ അന്നത്തിന്‍െറ അന്തത്തോടുകൂടിയും 
കൂടാതേയുമുള്ള രൂപത്തിലുള്ള ഉപാസനാ ഫലം. 


മൂന്‌ അന്നരൂപത്തിലുള്ള പ്രജാപതിയുടെ ഷോഡശകല 
സംവത്സരരൂപത്തല്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്നു. 


അന്നോപാസകന്‍ തന്നെയാണ്‌ ഷോഡശകലയോടുകൂടിയ 
സംവത്സര പ്രജാപതി 


ലോകത്രയപ്രാപ്തിക്കുളള സാധനയും അതുപോലെ ദേവ 
ലോകത്തിന്‍െറ ഉല്‍കൃഷ്‌ ടതയേക്കുറിച്ചുള്ള വര്‍ണ്ണനയും. 
സമ്പത്തികര്‍മ്മവും അതിന്‍െറ പരിണാമവും. 


സമ്പത്തികര്‍മ്മത്തെ ചെയുന്നവനില്‍ വാഗാദിപ്രാണങ്ങളു 
ടെ ആവേശപ്രകാരം. 


വ്രതമീമാംസാ--അധ്യാത്മപ്രാണദര്‍ശനം. 

ആധിദൈവദര്‍ശനം. 

പ്രാണ്രവതത്തിന്‍െറ സ്തുതിക്കുള്ള മ്രന്തം. 

ആറാം (ബാഹമണം. 

മുമ്പുപറഞ്ഞ അവിദ്യാ കാരൃത്തിന്‍െറ ഉപസംഹാരം-- 

നാമസാമാനൃഭൂതയായ വാക്ക്‌ . 

രൂപസാമാന്യമായചക്ഷുസ്സിന്‍െറ വര്‍ണ്ണനം. 

കര്‍മ്മ സാമാന്യമായ ആത്മാവില്‍ എല്ലാമന്തര്‍ഭവിച്ചതായി 

കാണല്‍ 

രണ്ടാമദ്ധ്യായം 

ഒന്നാം (ബാഫ്മണം. 

ഉപക്രമം. 

ബ്രഹ്മവിദ്യഉപദേശിക്കാനായി തന്‍െറ അടുത്തു വന്ന 

ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‌ അജാതശ്രതു സഹസ്രഗോക്കളെ തരാമെന്നു 

പറയുന്നത്‌ . 

ആദിത്യനെ (ബഹ്മമായി ഉപാസിക്കാന്‍ ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറയു 

ന്നതും അജാതശ്ര്ു അതിനെ നിഷേധിക്കുന്നതും. 
ചന്ദ്രാന്തര്‍ഗ്ഗതമായ ബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കാന്‍ പറയുന്നതും 

അതിന്‍െറ നിഷേധവും 

വിദ്യുദഭിമാനിയായ പുരുഷനെ (്രഹ്മമായുപാസിക്കാന്‍ 

നിര്‍ദദശിക്കലും അതിന്‍െറ നിഷേധവും. 





ൂ ആകാശബ്രഹ്മത്തെ,  ഉപാസിക്കാനുള്ല നിര്‍ദ്ദേശവും 


അതിന്‍െറ നിഷേ 


വായു ബ്രഹ്മത്തെ ളപ്ഠ്സിക്കാന്‍ വറയലും അതിന്‍െറ നി 
ഷേധവും 


അഗ്നി ബ്രഹ്മത്തെ ഉപാഡിക്കാന്‍ പറയലും അതിന്‍െറ നി 
ഷേധവും. 


ജലാന്തര്‍ഗ്ഗത പ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കാന്‍ പറയലും അതി 
ന്‍െറ നിഷേധവും 


കണ്ണാടിയില്‍ കാണുന്ന ഛായാബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കാന്‍ 
പറയലും അതിന്‍െറ നിഷേധവും. 


(പ്രാണ്രബഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കാന്‍ പറയലും അതിന്‍െറ 
നിഷേധവും. 


ദിഗ്ര്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കാന്‍ പറയലും അതിന്‍െറ 
നിഷേധവും. 





89. 


81. 


82. 


83. 


84. 


85. 


86. 
87. 


88. 


89. 
99. 


91. 


92. 
93... 


94... 
95. 
96. 


977. 


൭8. 
99. 
100. 
101. 
102. 


103. 


ദേഹാന്തര്‍ഗുതമായ (്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കാന്‍ പറയലും 
അതിന്‍െറ നിഷേധവും. 


ഗാര്‍ഗ്്യന്‍ പരാജയപ്പെടുന്നതും അജാതശ്രതുവിനെ ആചാ 
ര്യ ഭാവത്തില്‍ സമീപിക്കുന്നതും. 
ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍െറ കൈപിടിച്ച്‌ അമാതശ്ര്രു ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്ന 


ഒരാളുടെ അടുത്തേക്ക്‌ കൊണ്ടു പോകുന്നതും അയാള്‍ 
പേര്‍ വിളിക്കുന്നതും പിന്നീട്‌ കുലുക്കി ഉണര്‍ത്തുന്നതും. 


 സുഷുപ്തിയിലുള്ള വിജ്ഞാനമയന്‍െറ സ്ഥിതിയെക്കുറിച്ച 


അജാതശ്ര്രുവിന്‍െറ ചോദ്യം. 


വിജ്ഞാനാത്മാവിന്‍റെറ ശയനസ്ഥാനത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
പ്രതിപാദനവും സ്വപിതി എന്ന ശബ്ദത്തിന്‍െറ നിര്‍വ്വ 
ചനവും. 


സ്വപ്നവൃത്തിയുടെ സ്വരൂപം. 

സുഷുപ്തിയുടെ സ്വരൂപം. 

ആത്മാവില്‍ നിന്നും ജഗദുല്‍പത്തിക്ക്‌ എട്ടുകാലിയുടേയും 
തീപ്പൊരികളുടേയും ദൃഷ്ടാന്തം. 

രണ്ടാം ബ്രാഹ്മണം. 


ശിശു സംജഞകമായ മദ്ധ്യമ പ്രാണനെക്കുറിച്ച്‌ ഉപകരണ 
സഹിതമായവര്‍ണ്ണന. 


മദ്ധ്യമ പ്രാണരൂപമായ ശിശുവിന്‍െറ ന്റേതാന്തര്‍ഗ്ഗതമായ 
അക്ഷികള്‍. 


ശ്രോത്രാദിപ്രാണങ്ങളോടുകൂടി ശിരസ്സില്‍ ചമസ്റ്റ്‌ ദൃഷ്ടിയെ 
വിധിക്കുന്നത്‌ . 

ശ്രോ്രാദികളില്‍ വിഭാഗപൂര്‍വ്വകമായ സപ്തര്‍ഷി ദൃഷ്ടി. 
തൃതിയ (്ബാഹ്മണം. 

ര്രഹ്മത്തിന്‍െറരണ്ടു രൂപങ്ങള്‍. 


മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തങ്ങളുടെ തരം തിരിവും മൂര്‍ത്തവും അതിന്‍െറ 
രസത്തെപ്പററിയുള്ള വര്‍ണ്ണനയും. 


വിശേഷണങ്ങളോടുകൂടിയ അമൂര്‍ത്തരൂപവും അതിന്‍െറ 
രസവര്‍ണ്ണനവും. 

അദ്ധ്യാത്മമായ മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തങ്ങളുടെ തരം തിരിവും 
മൂര്‍ത്തത്തിന്‍െറ വര്‍ണ്ണനവും. 


അധ്യാത്മമായ അമൂര്‍ത്തത്തിന്‍െറ വിശേഷണ സഹിതമായ 
വര്‍ണ്ണനം. 

ഇന്്രിയാത്മാവായ പുരുഷന്‍െറ സ്വരൂപ വര്‍ണ്ണനം. 
നാലാം (ബാഹ്മണം. 

യാജ്ഞവല്‍കൃമൈത്രേയീ സംഭാഷണം. 

മൈത്രേയി അമൃതത്വ സാധനത്തെക്കുറിച്ചു ചോദിക്കുന്നത്‌ . 
യാജ്‌ഞവല്‍കുറെറ സന്തോഷവും മേദ്ര്രയിക്കൂപദേശി 
ക്കാമെന്നു പറയലും. 

ആത്മാവിനുവേണ്ടിയാണ്‌ ഭര്‍ത്താവ്‌ (പിയനായിരിക്കുന്ന 
ത്‌, മുതലായ വാകുങ്ങള്‍. . റ 

ആത്മാവ്‌ എല്ലാത്തില്‍ നിന്നും അട്ട പ്രതിപാ 
ദനം. 


 ആത്മസ്വരൂപമായ ദുന്ദുഭി, ശംഖ്‌ , വീണ എന്നീ ദൃഷ്ടാന്ത 


കഥാം. 
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നന്‍ 


പരമാത്മാവിന്‍െറ നി.ശ്വാസമായ ജുഗേവദം മുതലായവ 
യില്‍ നിന്നും അതഭിന്നമാണെന്ന (പ്രതിപാദനം. 


ആത്മാവാണ്‌ സര്‍വ്വാശ്രയമായതെന്നതിന്‌ ദൃഷ്ടാന്തം. 


വിവേകം, വഴി ദേഹാദികളുടെ വിജ്ഞാനസ്വരൂപറു ക്കി 
വെള്ളത്തിലിട്ട ഉപ്പിന്‍കട്ടയുടെ ദൃഷ്ടാന്തം. 


മൈത്രേയിയുടെ സംശയവും യാജിഞവല്‍ക്യനന്‍െറ സമാ 
ധാനവും. 


ദ്വൈതത്തിലേ വ്യവഹാരമുള്ളു. പരമാര്‍ത്ഥം വ്യവഹാര 
രഹിതമാണ്‌ . 


അഞ്ചാം ധ്ബാഹ്മണം. 
ഭൂമി മുതലായവയില്‍ മധു ദജുഷ്ടി. അവയിലുള്ള പുരുഷ 
നും ശരീരത്തില്‍ ഉള്ള പുരുഷനും ആയിട്ടുള്ള അഭേദത്വം. 


ആത്മാവിന്‍െറ സര്‍വ്വാധിപത്യവും  സര്‍വ്വാശ്രയത്വവും 
നിരൂ പിക്കുന്നു. 


ദധ്യങ്ങാഥര്‍വ്വണം വഴി അശ്വിനീദേവകള്‍ക്ക്‌  മധുവിദ്യ 
ഉപദേശിക്കുന്നത്‌ . 


ആറാം ബ്രാഹ്മണം. 

രധുവിദ്യയുടെ സ്രമ്പദായ പരമ്പര. 
മൂന്നാം അദ്ധ്യായം 

ഒന്നാം (ബാഹ്മണം. 
യാജഞവല്‍കീയകാണ്ഡം. 


ജനകരാജാവ്‌ സര്‍വ്വജ്‌ഞനാകീയവന്‍ ആയിരം പശുക്കളെ 
കൊള്ുക്കാമെന്ന്‌ പറയുന്നര്‍ . 

യാജഞവല്‍ക, യന്‍ ശിഷന്മാരോട്‌ പശുക്കളെ തെളിച്ചു കൊ 
ണ്ടു പോകാന്‍ പറയുന്നതും മററു ്രാഹ്മരുടെ ക്ഷോഭവും. 
മൃത്യൂഗ്രന്തമായ കര്‍മ്മാസക്:തിക്കപ്പുറം പോകാനുള്ള 
ഉപായം. 


അഹോരാത്രാദിരൂപത്തോടുകൂടിയ കാലത്തില്‍ നിന്നും 
അതി മുക്തിക്കുള്ള ഉപായം. . 
തിഥ്യാദിരൂപമായ കാലരൂപത്തില്‍ നിന്നും അതിമുക്തിക്കുള്ള 
ഉപായം. ട്‌ 


പരിച്ഛേദവിഷയമായ മൃത്യവിനെ കടക്കാനാശ്രയമായ 
തിന്‍െറ വര്‍ണ്ണനം. 


ശാസ്രതസംബന്ധികളായ ജ്ടക്കുകളും അവയ്ക്കുള്ള 
ഫലവും. 
ഹോമസംബന്ധികളായ ടം അവയ്ക്കുള്ള ഫല 
വും. 

ബ്രഹ്മന്‍െറ യജ്ഞരക്ഷാ സാധനവും അതിന്‍െറ ഫലവും. 
സ്ത്വന സംബന്ധികളായ ജൂുക്കുകളും അവയ്ക്കുള്ള ഫല 
വും. 

രണ്ടാം (ബാഹ്മണം. 

യാജഞവല്‍ക്യനും ആര്‍ത്തഭാഗനുമായ സംവാദം... 
ഗ്രഹത്തിന്‍േറയും അതിരഗഹത്തിന്‍േറയും സംഖ്യകളും സ്വ 
രൂപവും. 

ഡ്രവാണാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ശ്രഹത്വത്തേയും ഗന്ധാദി വിഷ 
യങ്ങളുടെ അതി ഗ്രഹത്വത്തേയും പററിയുള്ള നിരൂപണം. 
സര്‍വ്വഭക്ഷകനായ മൃത്യു ആര്‍ക്ക്‌ ഖാദൃമാണ്‌ %? 


128. 
129. 


130. 
131. 
132. 


133. 
134. 
135. 


136. 
137, 


138. 
139. 


140. 
141. 


142. 
143. 


144. 


145. 
146. 
147. 
148. 
149. 
150. 


153. 
152. 


153. 
154. 
355. 
1286. 
157. 
358. 


തത്ത്വജഞന്‍െറ ദേഹാവസാന ക്രമം. 


ഇന്ദ്രിയാഭിമാനികളായ ദേവതകള്‍ നിവര്‍ത്തിച്ചശേഷം 
അസ്വത്രന്തനായ കര്‍ത്തൃപുരുഷന്‍െറ അവസ്ഥ. 


മുന്നാം ്രാഹമണം. 

യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ--ഭുജ്യ സംവാദം. 

പാരിക്ഷിതന്‍ എവിടെയാണ്‌ ? 
പാരിക്ഷിതന്‍െറ ഗതിയുടെ വര്‍ണ്ണനം. 

നാലാം (ബാഹ്മണം. 

യാജ്ഞവല്‍കൃ--ഉഷസ്ത സംവാദം. 
സര്‍വ്വാന്തര്യാമിയായ ആത്മാവിന്‍െറ നിരൂപണം. 
ആത്മാവിന്‍െറ അനിര്‍വ്വചനീയതാ 

അഞ്ചാം (ബാഹ്മണം. 

യാജ്‌ഞവല്‍ക്ൃയ--കഹോല സംവാദം. 
സന്ന്യാസത്തോടുകൂടിയ ആത്മജഞാനത്തിന്‍െറ നിരൂപണം. 
ആറാം (ബാഹ്മണം. 

യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ--ഗാര്‍ഗ്ഗീ സംവാദം. 


ജലത്തില്‍ തുടങ്ങി ്രഹ്മലോകംവരെ ഉത്തരോത്തരം 
അധിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്ന തത്വങ്ങളുടെ നിരൂപണം. 


ഏഴാം ്ബാഹ്മണം. 
യാജ്‌ഞവല്‍കൃ--ആരുണിസംവാദം. 


സുധത്രവും അന്തര്‍യ്യാമിയും--ഈ വിഷയത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
പ്രശ്നം 


സൂധതത്തെക്കുറിച്ചുള്ള നിരൂപണം. 
അന്തര്‍യ്യാമിയെക്കുറിച്ചുളള നിരൂപണം. 

എട്ടാം (ബാഫ്മണം. 

രണ്ടു ചോദ്യങ്ങള്‍ ചോദിക്കാന്‍ ഗാര്‍ഗ്നീ അനുവാദം ചോദി 
ക്കുന്നു. 

ഒന്നാമത്തെ ചോദ്യം. 

യാജഞവല്‍ക്യന്‍െറ ഉത്തരം. 

ഉപ്രകമത്തോടു കൂടി രണ്ടാമത്തെ ചോദ്യം. 
യിജഞവല്‍കൃനറെറ ഉത്തരം. 

അനുമാന്പ്രമാണം വഴി അക്ഷരത്തെ നിരൂപിക്കുന്നു. 


അക്ഷരത്തെക്കുറിച്ചുളള അറിവിന്‍േറയും അറിവില്ലായ്മ 
യുടേയും പരിണാമം. 


അക്ഷരത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം, ലക്ഷണം, അദ്വിതീയത്വം. 
ഗാര്‍ഗ്നിയുടെ നിശ്ചയം. 

ഒമ്പതാം (ബാഹ്മണം. 

യാജഞവല്‍ക്യ--ശാകല്യ സംവാദം. 

ദേവതകളുടെ സംഖ്യ. 

മുപ്പത്തിമൂന്നു ദേവതകളുടെ വിവരണം. 
വസുക്കളാരാണ്‌ 9 

രൂദ്ന്മാരാരാണ്‌ 9 

ആദിത്യന്മാരാണ്‌ 9 


160. 
161. 


162. 
163. 
164. 
165. 


166. 


167. 


168. 


169. 


179. 


17. 
172. 


173. 


774. 


175. 
178. 


177. 


178. 


179. 


189. 


181. 
182. 


183. 
184. 
385. 


ആറുദേവതകളുടെ വിവരണം. 

ദേവതകളുടെ മൂന , രണ്ട്‌ , ഒന്നര എന്നീ സംഖ്യകളുടെ 
വിവരണം. 

ഒന്നരയും ഒന്നും ദേവതകളുടെ വിവരണം. 
(പാണസഡ്രഹ്മത്തിന്‍െറ എട്ടു പ്രകാരത്തിലുള്ള വിവരണം. 
ശാകല്യന മുന്നറിയിപ്പു കൊടുക്കുന്നത്‌ . 

ദേവതകളും പ്രതിഷ്ഠാസഹിതമായ ദിക്കുകളും. ഇവയുടെ 
ഭ്ഞാനത്തെക്കുറിച്ചുളള പ്രതിജഞ. 

ദേവതയും പ്രതിഷ്ഠയോടുകൂടിയ കിഴക്കുദിക്കും വര്‍ണ്ണിക്ക 
പ്പെടുന്നു. 

ദേവതയും പ്രതിഷ്ഠയോടുകൂടിയ തെക്കുദിക്കും വര്‍ണ്ണിക്ക 
പ്പെടുന്നു. 

ദേവതയും പ്രതിഷ്ഠയോടുകൂടിയ പടിഞ്ഞാറ്‌ ദിക്കും വര്‍ 
ണ്ണിക്കപ്പെടുന്നു. 

ദേവതയും പ്രതിഷ്‌ ഠയോടുകൂടിയ വടക്കുദിക്കും 
വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെടുന്നു. 

ദേവതയും പ്രതിഷ്ഠയോടുകൂടിയ (്ധുവാദിശയും വര്‍ണ്ണി 
ക്കപ്പെടുന്നു. 

ഹൃദയത്തിനും ശരിരത്തിനുമുള്ള അന്യോന്യാശ്രയത്വം. 
സമാനപരുന്തമുളള ശരീരാദികളുടെ (പതിഷ്ഠാ, 
ആത്മസ്വരൂപത്തിന്‍െറ വര്‍ണ്ണനം, ശാകല്യന്‍റെറ ശിര:പതനം. 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ സഭാവാസികളോടു ചോദ്യം ചോദിക്കാന്‍ 
പറയുന്നു. 

യാജഞവല്‍കൃന്‍െറ ചോദ്യം. 

നാലാം അദ്ധ്യായം 

ഒന്നാം (ബാഹ്മണം. 

ഭജനക--യാജഞവല്‍കു സംവാദം. 


ജനകസഭയില്‍ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യാഗമനവും ജനകന്‍െറ 
പ്രശനവും. 


ശൈലിനി. പറഞ്ഞിട്ടുള്ള വാഗ്‌ (്രഹ്‌മോപാസനയുടെ 
ഫലം. 


ഉദങ്ഗന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള പ്രാണപ്രഹ്മോപാസനയുടെ 
ഫലം. 


ബര്‍ക്കു പറഞ്ഞിട്ടുളള ചക്ഷുര്‍ധ്രഹ്‌മോപാസനാഫലം 
വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. 

ഗര്‍ദഭീവിപീതന്‍ പറഞ്ഞ ശ്രോത്ര്രബഹ്മോപാസനാ ഫലം 
വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. 

ജാബാല പറഞ്ഞ മനോസഡ്രഹ്മോപാസനാഫലവര്‍ണ്ണനം. 
ശാകല്യന്‍ പറഞ്ഞ ഹൃദയ്രബഹ്‌ മോപാസനാ ഫല 
വര്‍ണ്ണനം. 

രണ്ടാം ശ്രാഹ്മണം. 

ജനകന്‍െറ ഉപാസന 

ദക്ഷിണന്റേതസ്ഥനായ ഇന്ദ്രാഖ്യപുരുഷന്‍െറ പരിചയം. 
വാമന്റേതസ്ഥയായ ഇന്ദ്രാണിയുടേയും വിരാട്‌ പുരുഷ 








195. 


റ 


1 








ദേറയും പരിചയും അവരുടെ സംസ്താവം, അന്നം, (പാവ 
രണം, മാര്‍ഗ്ലാദികള്‍ എന്നിവയുടെ വര്‍ണ്ണനം. 
പ്രാണാത്മഭൂതനായ വിദ്വാന്‍െറ വര്‍ണ്ണനം, ജനകററെറ 
അഭയ്പ്പാപ്തി, യാഭ്ഞവല്‍കൃനായിക്കൊണ്ട്‌ ആത്മ 
സമര്‍പ്പണം. 


മുന്നാം ബ്രാഹ്മണം. 





സമീപം യാജഞവല്‍ക്യന്‍ വരുന്നതും രാജാവിന്‌ 
എന്തും ചോദിക്കാന്‍ മൂന്‌ വരം കൊടുത്തതനുസരിച്ച്‌ 
യാജ്ഞവല്‍കൃനോട്‌ ചോദിക്കുന്നതും. 





പൂരൂഷ വ്യവഹാരത്തില്‍ ഉപയോഗിയായ അഞ്ജ്‌ 
ജ്യോതിസ്സുകള്‍ 


ആദിത്യജ്യോതിസ്ററ്‌ . 
ച്രന്ദജ്യോതിസ്ത്‌ . 
അശഗ്നിജ്യോതിസ്ത്‌ . 


വാഗ്ജ്യോതിന്റ്‌ . 





ആത്മജ്യോതിസ്തറ 
ആത്മാവിന്‍െറ സ്വരൂപം. 


ആത്മാവ്‌ ജനന മരണങ്ങളോടുകുടി ദേഹ്വയേദ്ദിയ രൂപമായ 
൫ 
വും തൃജിക്കുകയും ചെയ്യുനത്‌; . 





തിസ്ലാണ്‌ . 





ച 
സ്വ 











(പമാണമായിരിക്കുന്ന മ്രത്രം. 


റ 


ഭദവും അര്‌: സ്വയം ജ്യോതി 


ത്തോട്‌ ആത്മാവിനുളള അസം 


മുളള അസം 





പുരുഷ അവ 
ദൃഷ്ടാന്ധം. 





സുഷുപ്ത്‌ ആത്മാവിരെറ 
ദശ്യനദൃഷ്ടാന്തം. 


സ്ഥാനമായ ഹ്താഖ്യനാഡികളുടെ വര്‍ 






കത്വവും. 


സുഷുപ്തിയില്‍ സ്വയം ജ്യോതിസ്സാണെന്ന ദൃഷ്ടിയി; 
തിരിക്കാ൯ കാരണം. 


വിശേഷജ്‌ ഞാനമണ്ടാകാന്‍ 





208. ആത്മാവിന്‍െറ സംസാരരുപമായ ജാഗ്രത്‌ സ്ഥാനത്തില്‍ 
പുനരാവര്‍ത്തി. 


209. മുമൂഷുവിറെറ ദശമയെക്കുറിച്ചുളള വര്‍ണ്ണനം. 
230. ഈര്‍ദ്ധോഛ്വാസം എന്താണ്‌ $ എന്തുകൊണ്ടുണ്ടാവുന്നു. 
21. വേദാന്തധ്രഹണത്തിന്‍െറ പ്രകാരം. 
212. പ്രാണറെറ ദേഹാന്തരഗമനത്തിന്‍െറ പ്രകാരം. 
നാലാം ;ബാഹ്മണം. 
2133. മരണോന്മുഖനായ ജ്വിയുടെ ദശയെക്കുറിച്ചുളള വര്‍ണ്ണനം. 


214. ഭ്ലിംഗാത്മാവില്‍ ഭിന്നങ്ങളായ ജന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ലയിക്കുന്നതും 
അതിന്‍െറ ഉല്‍കമണവും. 









മിട ദേശാന്തരഗരത്തില്‍ അട്ടയുടെ ദൃഷ്ടാന്മം. 


മ)6. ആത്മാവിന്‍െറ ദേഹാന്മരനിര്‍മാണത്തില്‍ തട്ടാന്‍െറ ദൃഷ്ടാ 


ന്ഥ. 


217. സര്‍വ്വമയനായ ആന്മാവിഗ്‌ കര്‍മ്മാനുസാരിയായിട്ടുളള 
ഭിന്നഗതികള്‍. 


28. ഇക്ഛകൊണ്ട്‌ ശൂദാശുഭഗതികളും നിഷ്കാമബഹ്മജ്ഞ 
ന്‍െറ മോക്ഷഗതിയും. 


മട. പവിദ്ധാനായവ൦ന്‍ ഉല്‍ക്രമണമില്ലെന്്‌ പറയല്‍. 


220. ആല്‍്മകാമിയായ (ബഹ്മവേത്താവ്‌ മോക്ഷം പ്രാപിക്കുന്നു 
എന്നതിന്‌ മ്ര്രം. 


221. മോക്ഷ മാര്‍ഗ്ഗവിഷയങ്ങത്തില്‍ മതഭേദം. 

222. വിദ്യയിലും അവിദൃയിലും രമിക്കുന്നവരുടെ ഗതി. 

223 അജ്ഞാനികള്‍ 
വര്‍ണ്ണന. 





അനന്ദലോകങ്ങളുടെ 


ച. ആത്മജന്‍െറ നിശ്ച്‌ 








8. | ആത്മ 





ദദദര്‍ശ്യായ ; 





റ ൨൭ 
സാരന്തരച സന്‌ 





൭൯൨ ആത്മസമര്‍പ്പണം. 

226. ആത്മാവ്‌ അന്നാദവും വസൂദാനവുമാണ്‌ എന്നി ഉപാസ 
നാ ഫലം. 

237. (്രഹ്മസ്വരുപവും (ബഹ്മജ്ഞെറ സ്ഥിതിയുടെ വര്‍ണ്ണ 
ട്‌ വും. 


238. 


239. 


249. 


241. 


242. 


243. 


244. 


245, 


248. 


247, 


248. 


249. 


250. 


251, 


252. 


253. 


254, 


255. 


256. 


257. 


258. 


259. 


260. 


അഞ്ചാം ബ്രാഹ്മണം. 

യാജ്ഞവല്‍കൃ--മൈത്രേയീ സംവാദം. 
യാജ്ഞവല്‍കുനും രണ്ടു ഭാര്യമാരും. 
യാജഞവല്‍കൃ--മൈത്രേയീ സംവാദം. 

മൈത്രേയി അമൃതത്വസാധനത്തെക്കിറിച്ച്‌ ചോദിക്കുന്നത്‌ . 
യാജ്ഞവല്‍ക്യണ്‍െറ സാന്ത്വനപൂര്‍വ്വമായ മറുപട. 
പ്രിയപ്പെട്ട ആത്മാവിനായിട്ടുതന്നെ മറെറല്ലാം (പ്ിയമായി 
രിക്കുന്നു. 

ഭേദദൃഷ്ടി ഹാനികരമെന്നുകാണിച്ചി “എല്ലാം ആത്മാവാ 
ണ്‌ * എന്നുപദേശിക്കുന്നു. 

എല്ലാത്തിനേയും ആത്മരൂപത്തില്‍ ഗ്രഹിക്കുന്നതിനുദാഹ 
രണം. 


നിര്‍വ്വിശേഷമായ ആത്മവിഷയത്തില്‍ മൈത്രേയിയുടെ 
ശങ്കയും യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍െറ ഉത്തരവും. 


ഉപദേശം സംഹരിക്കുന്നതും യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍െറ സന്യാ 
സവും. 

എട്ടാം (ബാഹ്മണം. 

യാജാഞവല്‍കീയ കാണ്ഡത്തിന്‍െറ വംശ പരമ്പര. 
അഞ്ചാം അദ്ധ്യായം 

ഒന്നാം ്രാഹ്മണം. 

പൂര്‍ണ്ണ്രഹ്മവും അതില്‍ നിന്നുണ്ടായ പൂര്‍ണ്ണമായ കാര്യ 
വും. 

ഓംഖം ബ്രഹ്മ എന്നതും അതിന്‍െറ ഉപാസനയും. 
രണ്ടാം (ബാഫ്മണം. 

പ്രജാപതി ദേവന്മാരോടും മനുഷ്യരോടും അസുരന്മാരോടും 
“ദ? എന്നു പറഞ്ഞപ്പോള്‍ അവര്‍ അതിനെ “ദമ”, “ദാന”, 
“ദയ്‌* കളായി ധരിച്ചത്‌ . 

മുന്നാം ബ്രാഹ്മണം. 

ഹൃദയ (്രഹ്മോപാസന. 

നാലാം (്ബാഫിമണം. 

സതൃധ്രഹഫ്മോപാസന. 

അഞ്ചാം ബ്രാഹ്മണം. 

പ്രഥമജനായ സതൃ്രഹ്മവും “സത്യ*നാമാക്ഷരോപാസ 
നയും. 

ആദിത്യമണ്ഡലത്തിലും ചക്ഷുസ്സിലും (പ്രതിഷ്ഠിതമായ 
സത്യാഖ്യനായ പുരുഷന്‍. 

അഹ:സംജഞകനായ അആദിത്യമണ്ഡലസ്ഥനായ പുരുഷ 
ന്‍െറ വ്യാഹൃതി രൂപമായ അവയവം. 


അഹംസംജ്‌ഞകനായ ചക്ഷുഷപുരുഷന്‍െറ വ്യാഹൃതി 
രൂപമായ അവയവം. 


ആറാം (ബാഹ്മണം. 

ഹൃദയസ്ഥനായ മനോമയ പുരുഷോപാസന. 
ഏഴാം ബ്രാഹ്മണം. 

വിദൃദ്്രഹ്മോപാസന. 

എട്ടാം (്രാഫ്മണം. 

ധേനുരൂപത്തോടുകൂടിയ വാക്കിന്‍െറ ഉപാസന. 


261. 


262. 


263. 


264. 


265. 
266. 
267. 
268. 


269. 
270. 
271. 
272. 


274. 


275. 
276. 
277. 


278. 


279. 
280. 

281. 
282. 
283. 
284, 


286. 


287. 
288. 
289. 


ഒന്‍പതാം ്രാഹമണം. ' ) 


പുരുഷനിലുള്ള വൈശ്വാനരാഗ്നി, അതിന്‍റെറ ഘോഷം, 
മരണകാലസൂച്ചകമായ അരിഷ്ടം എന്നിവ. 


പത്താം ര്രാഹ്മണം. 

പ്രകരണാന്തര്‍ഗ്ഗത്രങ്ങളായ ഉപാസനകളുടെ ഫലം. 
പതിനൊന്നാം ്രാഹ്മണം. 

വ്യാധി, ശ്മശാജഗമനം, ദഹിപ്പിക്കല്‍ എന്നിവയില്‍ പരമമായ 
തപോ ദൃഷ്ടിയുടെ വ്വിമി. 

പ്രന്തണ്ടാം ബ്രാഹ്മണം. 

അന്നപ്രാണരുഷമായ ബ്രഹ്മോപാസനയും അതിനെക്കുറി 
ച്ചുളള ആഖ്യാനവ്വും. 

പതിമുന്നാം ബ്രാഹ്മണം. 

ഉക്ഥദൃഷ്ടിയോടെ പ്രാണോപാസന. 

യജൂര്‍ ദൃഷ്ടിയോടെ പ്രാണോപാസന. 
സാമദൃഷ്ടിയോടെ പ്രാണോപാസന. 
ക്ഷ്ര്രദൃഷ്ടിയോടെ പ്രാണോപാസന. 

പതിനാലാം ര്രാഹ്മണം. 

ഗായ്രത്യുപാസന. 

ഗായ്ത്രിയുടെ ഥി ഉപാസന. 
ഗായ്രതിയുടെ ദ്വിതീയതൃയീപാദത്തിന്‍െറ ഉപാസന. 


ഗായത്രിയുടെ തൃതീയ. പ്രാണാദിപാദവും തുരീയദര്‍ശന 
പരോരജാ പാദത്തിന്‍െറ ഉപാസനയും. 


അനുഷ്ഠുപ്‌ സാവിത്രിയുടെ ഉപദേശത്തെ നിഷേധിക്കലും 
ഗായ്രതി സാവിത്രിയുടെ മഹത്വവും. 


ഗായ്തര്രിയുടെ പ്രതേക പദത്തിന്‍െറ ദിഗ്‌ ദര്‍ശനം. 
ഗായ്രത്യുപസ്ഥാനവും അതിന്‍െറ ഫലവും. 
ഗായ്രതിയുടെ മുഖ വിധാനത്തിനായുള്ള അര്‍ത്ഥവാദം. 








. പതിനഞ്ചാം (്രാഹ്മണം. 


ഞാനകര്‍മ്മങ്ങളെ സമുച്ചയിപ്പിക്കുന്നവന്‍െറ ആദിത്യനോ 
ടും അഗ്നിയോടുമുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥന. 


ആറാം അദ്ധ്യായം 

ഒന്നാം ശ്രാഹ്മണം. 

ജ്യേഷ്ഠ ശ്രേഷ്ഠ ദൃഷ്ടിയോടെ പ്രാണോപാസന. 
വസിഷ്ഠ ദൃഷ്ടിയോടെ പ്രാണോപാസന. 
പ്രിതിഷ്ഠാ ദൃഷ്ടിയോടെ ചക്ഷുസ്സിന്‍െറ ഉപാസന. 


സമ്പറ്‌ ദൃഷ്ടിയോടെ ശ്രോത്രോപാസന. 


ആയതന ദൃഷ്ടിയോടെ മനസ്സിന്‍െറ ഉപാസന. 
പ്രജാപതി ദൃഷ്ടിയോടെ രേതസ്സിന്‍െറ ഉപാസന. 


തങ്ങളുടെ ശ്രേഷ്ഠതയേപ്പററി വാദിക്കുന്ന വാഗാദി പ്രാണങ്ങള്‍ സ്ര 
ഹ്മാവിനെ സമീപിക്കുകയും അതു നിള്‍ചയിക്കാനുള്ള ഉപായം ബ്ര 
ഹ്മാവ്‌ പറയുകയും ചെയുന്നത്‌ . 


തങ്ങളുടെ ഉത്ക്കൃഷ്ടത പരീക്ഷിക്കാന്‍ വാക്‌ വിട്ടു പോ 
വുകയും വരികയും ചെയുന്നത്‌ . 

ചക്ഷുസ്സ്‌ പോകുന്നതും തിരിച്ച്‌ വരുന്നതും. 

ശ്രോത്രം പോകുന്നതും തിരിച്ചുവരുന്നതും. 

മനസ്സ്‌ പോകുന്നതും തിരിച്ചു വരുന്നതും. 


290. 
291. 


292. 


283. 
294. 
295. 
296. 
287. 
298. 
2989. 
300. 
301. 
യ 
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ദ്ധ 
ഴു 
റു 


302. 


303. 
304. 


രേതന്റ്‌ പോകുന്നതും തിരിച്ചു വരുന്നതും. 


പ്രാണന്‍ പോകാന്‍ തുടങ്ങുമ്പോള്‍ മററിന്ദ്രിയങ്ങള്‍ വിച 
ലിതങ്ങളാകുന്നതും അവ പ്രാണറെറ ശ്രേഷ്ഠതയെ അംഗീ 
കരിക്കുന്നതും. 


വാഗാദി കൃതമായ പ്രാണസ്തുതിയും അതിന്‌ അന്നവും 
വസ്ത്രവും പ്രാദനം ചെയുന്നതും. 
രണ്ടാം ബ്രാഹ്മണം. 


പ്രവാഹണ സഭയില്‍ ശ്വേതകേതു വരുന്നതും (്രവാഹണ 
പ്രശനവും. 


പ്രവാഹണന്‍െറ അഞ്ചു ചോദ്യങ്ങളും അതുവഴി ശ്വേത 
കേതുവിന്‍െറ അജഃഞതാ പ്രകടനവും. 


ശ്വേതകേതു പിതാവിനെ സമീപിച്ച്‌ സങ്കടം പറയുന്നത്‌ . 


പിതാവായ ആരുൂണി തന്‍െറ അജഞതയെ വെളിവാക്കി 
മകനെ സാന്ത്വയപ്പെടുത്തി അവക്കുത്തരമറിയാന്‍ പ്രവാ 
ഹണനെ സമീപിക്കുന്നത്‌ . 


ആരുണി പ്രവാഹണനോ്‌ പു(്തനോട്‌ ചോദിച്ചതിന്‍െറ 
ഉത്തരം പറഞ്ഞുതരാന്‍ അഭ്ൃര്‍ത്ഥിക്കുന്നത്‌ . 


പ്രവാഹണന്‍ അവരോ മാനുഷിക വരങ്ങള്‍ ചോദിക്കാന്‍ 
പറയുന്നത്‌ 


ആരുണി വീണ്ടും അഭ്യര്‍ത്ഥിക്കുന്നതും (പ്രവാഹണന്‍ അയാ 
ളെ ശിഷ്യനായി സ്വീകരിക്കുന്നതും. 


പ്രവാഹണന്‍ ക്ഷമചോദിക്കുന്നതും. വിദ്യാദാനത്തിന്‌ 
തുനിയുന്നതും. 

നാലാം (പള്‍നത്തിന്‍െറ ഉത്തരം --പഞ്ചാഗ്നി വിദ്യ. 
ദ്യുലോകാഗ്നി.. 

പര്‍ജ്ജന്യാഗ്നി. 

ഇഹലോകാഗ്നി. 

പുരുഷാഗ്നി. 

യോഷാഗി. 


(പ്രഥമ പ്രശ്നത്തിനുള്ള ഉത്തരം--അന്തേഷ്ടി സംസ്കാര 
രൂപമായ അന്തിമാഹൂതി. 

അഞ്ചാം പ്രള്‍നത്തിന്‍െറ ഉത്തരം. 

ധൂമയാന വര്‍ണ്ണനവും രണ്ടും മൂന്നും പ്രശനങ്ങൾക്കുള്ള 
ഉത്തരവും. 

മൂന്നാം (ബ്രാഹ്മണം. 

ശ്രീമന്ഥ കര്‍മ്മവും അതിന്‍െറ വിധിയും. 
മന്ഥകര്‍മ്മസാമ;ഗികളും ഹവന വിധിയും. 

ഹവനമ്രന്ത്രം. 

മന്ഥാഭിമര്‍ശകമായ മ്രന്തം. [॥ 

മന്ഥത്തെ എടുക്കാനുള്ള മ്രന്തം. 

മന്ഥ ഭക്ഷണ വിധി. 

മന്ഥകമ്മ്മേത്തിനെറ വംശം. 

മാഥകരമ്മത്തിനൃള്ള സാമഗ്രികളുടെ വര്‍ണ്ണനം. 

നാലാം (്ബരാഹിമണം. 

സന്മാനോല്‍പത്തി വില്‍്ഞാനം അഥവാ പുത്ര മന്ഥ കര്‍മ്മം. 
നാമകര്‍മ്മം. & 


മത്ത ബപ 


ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്ത 


ശാന്തിപാഠ 3 
ഓം പൂര്‍ണ്ണ മദ: പൂര്‍ണ്ണമിദം 
' പൂര്‍ണ്ണാല്‍ പൂര്‍ണ്ണമുദച്യതേ 


പൂര്‍ണ്ണസ്യപൂര്‍ണ്ണമാദായ 
പൂര്‍ണ്ണമേവാവശിഷ്യതേ. 


(പ്ഥമഃ അദ്ധ്യായഃ 
പ്രഥമഃ (ബാഹ്മണഃ 


സംബന്ധദഭാഷ്യഃ 


ഓം നമോ ബ്രഹ്മാദിഭ്യോ, 
(്രഹ്മവിദ്യാസ്രമ്പദായകര്‍ത്തൃ-- 
ക്യോ, വംശജുഷിഭ്യോ, നമോ ഗുരുഭ്യഃ 


ഉഷാ വാ അശ്വസ്യ' ഇത്രേ. 
വമാദ്യാ വാജസനേയി--്രാഹ്മ-- 
ണോപനിഷത്‌ . തസ്യാ ഇയമല്‍പ-- 
ഗ്രന്ഥാവൃത്തിരാരഭ്യതേസംസാര-- 
വ്യാവിവൃത്സുഭ്യഃ സംസാര ഹേതു- 
നിവൃത്തിസാധന്ധബഹ്‌ മാത്തമൈ- 
കത്വവിദ്യാപ്രതിപത്തയേ. സേയം 
(്രഹ്മവിദ്യാ ഉപനിഷച്ഛബ്ദ-- 
വാച്യാ, തല്‍പരാണാം സഹേതോഃ 
സംസാരസ്യ അത്ൃന്താവസാ-- 
ദനാത്‌ . “ഉപ'*നി” പൂര്‍വ്വസ്യ സദേഃ 
തദര്‍ത്ഥത്വാത്‌ . തദര്‍ത്ഥ്യാത്‌ ഗ്ഗ 
സ്ഥോ | പ്യുപനിഷത്‌ രൂച്യതേ. 


സേയം ഷഡദ്ധ്യായീ, അ-- 
രണോ അനൂച്യമാനത്വാ ദാരണ്ൃകം; 
ബൃഹത്വാത പരിമാണതോ ബൃഹ-- 


ശാന്തിപാഠം 


അത്‌ ((ബഹീ്മം) പൂര്‍ണ്ണമാണ്‌ . ഇത്‌ 
(പപഞ്ചം) പൂര്‍ണ്ണമാണ്‌. പൂര്‍ണ്ണത്തില്‍ 
നിന്നും (സൃഷിടികാലത്ത്‌ ) പൂര്‍ണ്ണം ഉദി 
ക്കുന്നു. പൂര്‍ണ്ണത്തിന്‍െറ (പ്രപഞ്ചത്തി 
ന്‍െറ) പൂര്‍ണ്ണതയെ (പളയകാലത്ത്‌ ) 
സ്വീകരിച്ചിട്ട്‌ പൂര്‍ണ്ണം മാര്രം ലം 
അവശേദഠിക്കുന്നു. 


ഒന്നാമദ്ധ്യായം 


ഒന്നാം ്രാഹ്മണം 
സംബന്ധഭാഷ യഠ5---- 


ഓം. (ബഹ്മവിദ്യാസ്ര്പദായ 
കര്‍ത്താക്കളും പ്രഹഫ്മാദികളും വംശ ജു 
ഷികളുമായഗുരുക്കന്മാര്‍ക്ക്‌ നമസന്‍കാരം. 


ഉഷാ വാ അശ്വസ്യ* എന്ന മ്ര്ത 
ത്തോടുകൂടി തുടങ്ങുന്നത്‌ വാജ സനേയി 
എന്ന ബ്രാഹ്മണോപനിഷത്താണ്‌ . സം 
സാരബന്ധത്തെ ദൂരീകരിക്കാന്‍ ആഗ്രഹി 
ക്കുന്ന വിരക്ത പുരുഷന്മാര്‍ ക്കുവേണ്ടി 
സംസാരകാരണമായ അജ്ഞാനത്തി 
ന്‍െറ നിവൃത്തിക്കുള്ള ഉപായമായി (ബ്‌ 
ഹ്മാത്തൈകത്വമാകുന്ന വിദ്യാപ്രാപ്തി 
യെ മുന്‍നിറുത്തി ഈ സംക്ഷിപ്തമായ 
വ്യാഖ്യാനം തുടങ്ങാന്‍ പോവുകയാണ്‌ . 
ഈ ബ്രഹ്മവിദ്യ, ഇതില്‍ തല്‍പരരായ 
വര്‍ക്ക്‌ സകാരണമായ സംസാരത്തി 
ന്‍െറ ഉന്മൂലവിചഛേദം ഉണ്ടാക്കുന്നു. 
അതിനാലതിനെ ഉപനിഷത്തെന്നു പറ 
യുന്നു. “ഉപ” “നി* എന്നീ വിസര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ 
സത്‌* ധാതുവിനു മുമ്പില്‍ വരുമ്പോള്‍ 
“തദ്‌ * എന്നര്‍ത്ഥം വരുന്നു. തറ ((ബ 
ഹ്മം) തദര്‍ത്ഥം കാരണം (ഗ്രന്ഥത്തെ 
ഉപനിഷത്തെന്നു പറയുന്നു. 


ആറദ്ധ്യായങ്ങളോടുകൂടിയ ഇത്‌ 
അരണൃത്തില്‍ വച്ച്‌ ചൊല്ലപ്പെടുന്നതി 
നാല്‍ “ആരണ്യക”വും” ബൃഹത്തായി 
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ദാരണ്യൃകം. തസ്യാസ്യാ കര്‍മ്മ-- 
കാണ്ഡേന സംബന്ധഃ അഭിധീയതേ. 
സര്‍വ്വോ [ പ്യയം വേദഃ പ്രത്യക്ഷാ-- 
നുമാനാഭ്യാം അനവഗതേഷ്ടാ-- 
നിഷ്ട്രപാപ്തിപരിഹാരോപായ-- 
പ്രകാശനപരഃ സര്‍വ്വപുരുഷാണാം 
നിസര്‍ഗ്ഗത ഏവ തല്‍പ്രാപ്തിപരി- 
ഹാരയോരിഷ്ടത്വാത്‌ . ദൃഷ്ട വി--- 
ഷയേ ച ഇഷ്ടാനിഷ്ട്രപാപ്തി--- 
പരിഹാരോപായട്ഞാനസ്യ പ്ര-- 
ത്ൃക്ഷാനു മാനഭ്യാമേവ സിദ്ധിത്വാ-- 
ത്‌ ന ആഗമാന്വേഷണാ. 


ആത്മതത്വ നിരൂപണെ ശാ-- 
സ്ര്രസ്യാര്‍ത്ഥവത്വം:-- 


ന ചാസതി ജന്മാനത്തരസംബ-- 
ന്ധ്യാസ്തിത്വവില്‍ഞാനേ, ജന്മാന്ത-- 
രേഷ്ടാനിഷ്ട്രപാപ്തിപരിഹാ- 
രേച്ഛാ സ്യാത്‌ ; സ്വഭാവവാദി ദര്‍-- 
ശനാത്‌ . തസ്വാര്‍ ജന്മാന്തരസം-- 
ബന്ധ്യാത്മാസ്തിത്വേ ജന്മാന്ത-- 
രേഷ്ടാനിഷ്ടപ്രാപ്തിപരിഹാ-- 
രോപായവിശേഷേ ച ശാസ്ത്രം 
പ്രവര്‍ത്തതേ. 


“രയേയം പ്രപേതേ വിചികിത്സാ 
മനുഷ്യേ, / സ്തീതി ഏകേ നായമ-- 
സ്തീതി ചൈകേ്‌ (ക. ഉ. 1.12 ഇതി 
ഉപ്രക്രമ്യ “അസ്തീത്യേവോപല-- 
ങ്ധവ്ൃഃ്‌* ഇത്യേവമാദി നിര്‍ണ്ണയ-- 
ദര്‍ശഗനാത്‌ (ക.ഉ. 2.3.13) “യഥാച 
മരണം (പാപ്യ” (ക.ഉ. 2.2. ഇതി 
ഉപ്ര്മ്യ യോ നിമന്യേ പ്രപദ്യന്തേ- 
ശര്രത്വായ ദേഹിനഃ-- സ്ഥാണുമ 
ന്വേ[നുസംയന്തി യഥാ കര്‍മ്മ യഥ: 
7 (൧. ഉ. 2-2--7) ഇതിച്ച. 
ജ്യോതി” (ബ്ര. ഉ. 4--3-9) 


റി 





്സ്ധുദ്ധം 
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പരിണമിച്ചിരിക്കയാല്‍ “ബൃഹദാരണ്യക”* 
വുമായി പറയപ്പെടുന്നു. അങ്ങിനെയുള്ള 
ഇതിന്‌ കര്‍മ്മ കാണ്ഡവുമായുള്ള സംബ 
ന്ധമെന്തനെന്നു പറയുന്നു. ഈ വേദങ്ങ 
ളൊന്നും തന്നെ പ്രതൃക്ഷാനുമാനങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ അറിയപ്പെടാവുന്നവയല്ല. ഇ 
ഷ്ടാനിഷ്ട വസ്തുക്കളുടെ പ്രാപ്തി 
പരിഹാരോപായങ്ങള്‍ കാണിച്ചുതരുന്ന 
വയാണ്‌ . ഈ പ്രാപ്തിയും പരിഹാര 
വും സ്വതവേ തന്നെ എല്ലാവര്‍ക്കും ഇ 
ഷ്ടമായിട്ടുളളതാണ്‌ . അറിയാവുന്ന 
കാര്യങ്ങളില്‍ ഇഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങളുടെ പ്രാ 
പ്തി പരിഹാരങ്ങളെസ്സംബന്ധിച്ച ഉപായ 
ജ്ഞാനം പ്രത്യക്ഷാനുമാനങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ തന്നെ സിദ്ധിക്കുന്നതിനാത്‌: വേദ 
ത്തെ ആശ്രയിക്കേണ്ട ആവശ്യമില്ല. 


ആത്മതത്വനിരൂപണത്തില്‍ ശാ 
സ്ത്രത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥവത്വം: 


സ്വഭാവവാദി (ചാര്‍വ്വാകുദര്‍ശന 
പ്രകാരം ആത്മാവിന്‌ ജന്മാന്തരത്തിന്‍െറ 
അസ്തിത്വത്തെക്കുറിക്കുന്ന അറിവ ഇ 
ല്ലാത്തതിനാല്‍, ജന്മാന്തരസംബന്ധി 
കളായ ഇഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങളുടെ പ്രാപ്പിപരി 
ഹാരങ്ങള്‍ക്കുള്ള ആഗ്രഹവും ഉണ്ടാ 
കാന്‍ വയ്യ. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാവി 
ന്‍െറ ജന്മാന്തരസംബന്ധിയായ അന്തി 
ത്വത്തെക്കുറിച്ചും ജന്മാന്തരങ്ങളിലെ ഇ 
ഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങളുടെ പ്രാപ്തി പരിഹാര 
ങ്ങള്‍ക്കുള്ള ഉപായത്തെക്കുറിച്ചും ശാ 
സ്ര്രം വിശേഷേണ പ്രതിപാദിക്കുക 
യാണ്‌ . 


മേനുഷ്യന്‍ മരിക്കുമ്പോള്‍ ഇങ്ങി 
നെയൊരുശങ്കയുണ്ടാവുന്നു, ആത്മാവു 
ണ്ടെന്നു ചിലര്‍, ഇല്ലെന്നു ചിലര്‍ എന്നു 
തുടങ്ങി “ആത്മാവുണ്ടെന്നു തന്നെ വരു 
ന്നു” എന്ന തീരുമാനത്തിലെത്തുന്നതായി 
കാണുന്നുണ്ട്‌ . “മരണം പ്രാപിച്ചിട്ട എപ്ര 
കാരമാണോ?” എന്നു തുടങ്ങി “കേര്‍മ്മത്തി 
നനുസരിച്ചും വിദൃക്കനുസരിച്ചും ദേഹി 
കള്‍ അന്യയോനികളെ പ്രാപിക്കുന്നു 
അഥവാ സ്ഥാവരത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു, 
അപ്രകാരമുള്ള ശരീരങ്ങളെ കൈക്കെ 
ളളുന്നു”” എന്നും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . “സ്വയം 
ജ്യോതിസ്താണ്‌ ” എന്നു തുടങ്ങി 
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ഇതി ഉപ്രക്രമ്യ തം വിദ്യാകര്‍മ്മണീ 
സമന്വാരഭേതേ* (2-4--2) പുണ്യോ 
വൈ പുണ്യേന കര്‍മ്മണാ ഭവതി, 
പാപ പാപേന * (3--2--13) ഇതിച്ച. 
ജ്ഞപയിഷ്യാമി (ബ്യൂ. ഉ. 2.1.15) ഇതി 
ഉപക്രമ്യ “വിജ്ഞാനമയഃ* ഇതിച 
(2-31-16) വ്ൃതിരിക്യാത്മാസ്തിത്വം. 


പ്രതൃക്ഷാനുമാനാഭ്യാം നാത്മ 
നോ |! ൯തിസ്വസിദ്ധി- 


തത്‌ പ്രതൃക്ഷ വിഷയമേ-- 
വേതി ചേന്ന വാദിവിപ്രതിപത്തി-- 
ദര്‍ശനാത്‌ . നഹി ദേഹാന്തര സം- 
ബന്ധിനഃ ആത്മനഃ പ്രതൃക്ഷേണാ-- 
സ്തിത്വവിജ്ഞാനേ ലോകായതി-- 
കാ ബൌദ്ധാശ്ച നഃ പ്രതികൂലാഃ 
സ്യൂഃ നാസ്ത്യാത്മേതി വദന്തഃ. നഹി 
ഘടാദൌ പ്രത്ൃക്ഷവിഷയേ 
കശ്ചിത്‌ വിപ്രതിപദ്യതേ നാസ്തി 
ഘട ഇതി. സ്ഥാണ്വാദൌ പുരു-- 
ഷാദിദര്‍ശനാര്‍ നേതി ചേത്‌ ന, 
നിരൂപിതേ അഭാവാത്‌ . നഹി 
പ്രത്ൃക്ഷേണ നിരൂപിതേ സ്ഥാണ്വാ 
ദൌ വിപ്രതിപത്തിഃ ഭവതി, 
വൈനാശികാസ്തു അഹമിതി 
പ്രത്യയേ ജായമാന്വ്പി ദേഹാന്ത-- 
രവൃതിരിക്തസ്യ നാസ്തിത്വമേവ 
(പതിജാനതേ. തസ്മാത്‌ പ്രത്യ-- 
ക്ഷവിഷയവൈലക്ഷ്യണ്യാല്‍്‌ പ്ര-- 
തൃക്ഷാന്നാത്മാസ്തിത്വ സിദ്ധിഃ. 


തഥായുമാനാദപി. ശ്രുത്യാ. 
ആത്മാസ്തിത്രേ ലിംഗസ്യ ദര്‍ശി-- 
തത്വാത്‌ ലിംഗസ്യ ച പ്രതൃക്ഷ-- 
വിഷയത്വാത്‌ നേതി ചേന്ന, ജന്മാന്ത 
രസംബന്ധസ്യാഗ്രഹണാത്‌ . ആഗ-- 
മേനതു ആത്മാസ്തിത്വേ അവഗതേ 
വേദപ്രദര്‍ശിതലാഈകികലിംഗ-- 
വിശേഷൈശ്ച തദനുസാരിണോ 
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വിദ്യയും കര്‍മ്മവും ജന്മാന്തരത്തില്‍ 
നിന്നും തുടങ്ങുന്നു". “പുണ്യമാകട്ടെ പു 
ണൃകര്‍മ്മത്താലുണ്ടാകുന്നു, പാപം പാപ 
ത്താലും” എന്നും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . “മനസ്സി; 
ലാക്കിത്തരാം” എന്നു തുടങ്ങി “വിഭ്ഞാന 
മയന്‍ എന്നിങ്ങനെ ആത്മാവിന്‍െറ വൃതി 
രിക്തമായ അസ്തിത്വവും പറഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌ . 


പ്രത്ൃക്ഷാനുമാനങ്ങള്‍ വഴി 
ആത്മാവിന്‍െറ ഉണ്മ സിദ്ധിക്കയില്ല 2-- 


ആത്മാവ്‌ പ്രത്യക്ഷത്തിന്‌ വിഷ 
യമാണോ എന്നാണെങ്കില്‍, അല്ല എന്തെ 
ന്നാല്‍ പലേ പക്ഷക്കാര്‍ക്കും പലേ അഭി 
പ്രായമാണ്‌ കാണുന്നത്‌ . ദേഹാത്മ 
സംബന്ധിയായ ആത്മാവിനെപ്പററിയുള്ള 
അറിവ്‌ പ്രത്ൃക്ഷമായിരുന്നെങ്കില്‍ ലോ 
കായതികന്മാരും ബൌദ്ധന്മാരും ആത്മാ 
വില്ല എന്ന്‌ പറഞ്ഞ്‌ എതിര്‍ക്കുമായിരു 
ന്നില്ല. പ്രത്യക്ഷ വിഷയങ്ങളായ ഘടാ 
ദികളുടെ കാര്യത്തില്‍ ഘടമില്ല്‌ എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞ്‌ ആരും തന്നെ വാദിക്കാറില്ല. 
കുററിയിലും മററും പുരുഷദര്‍ശനം സംഭ 
വിക്കാറുളളതിനാല്‍ പ്രത്യക്ഷ വസ്തു 
വില്‍ സംശയത്തിനവകാശമില്ല എന്ന 
വാദം ശരിയല്ല എന്നാണെങ്കില്‍ അതു, 
ശരിയല്ല. കാരണം ശരിയായി നോക്കി 
യാല്‍ കുററ്‌.യില്‍ പുരുഷനില്ല എന്നറി 
യാന്‍ കഴിയും. പ്രത്ൃക്ഷ നിരൂപണത്തില്‍ 
കുററി മുതലായവയില്‍ ഒരു തരം വാദ 
ത്തിനും സ്ഥാനമില്ല. വൈനാശികന്മരാ 
വട്ടെ, ഞാനെന്ന വൃത്തിയുണ്ടെങ്കിലും 
ദേഹാന്തരവൃതിരിക്തമായ ആത്മാവി 
ല്ലെന്നു തന്നെ കരുതുന്നു. അങ്ങിനെ 
(്രത്ൃയക്ഷവിഷയങ്ങളുടെ വൈലക്ഷ 
ണ്യം കാരണം ആത്മാവിന്‍െറ ഉണ്ടപ്രത്യ 
ക്ഷം വഴി കിട്ടാവുന്നതല്ല. 


അതുപോലെത്തന്നെയാണ്‌ അ 
നുമാനം വഴിയും. (ശ്രുതി ആത്മാവിന്‍െറ 
ഉണ്ടയെക്കുറിച്ചുള്ള ലിംഗത്തെ (ബീജ 
ത്തെ) കാണിച്ചു തന്നിട്ടുളളതിനാലും ലിം 
ഗം പ്രതൃക്ഷത്തിന്‌ വിഷയമായതിനാ 
ലും ആത്മാവ്‌ വെറും വേദവിഷയമായ 
തല്ല, എന്നു പറഞ്ഞാലത്‌ ശരിയല്ല. കാര 
ണം ജന്മാന്തര സംബന്ധിയായതിനെ 
മറെറാരുപകാരത്തില്‍ ഗ്രഹിക്കാവു 
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മീമാംസകാഃ താര്‍ക്കി കാശ്ച അഹം 
പ്രതൃയലിംഗാനിച വൈദികാന്യേ-- 
വ സ്വമതി പ്രദവാണീതി കദ്പയന്തഃ: 
വദന്തി പ്രത്യക്ഷശ്ചാനുമേയശ്ച 
ആത്തേതി. 


കര്‍മ്മജ്‌ ഞാനകാണ്ഡയോഃ 
പ്രയോജന 


സര്‍വ്വഥാ അപൃസ്തി ആത്മാ 
ദേഹാന്തരസംബന്ധീ ഇത്യേവം 
പ്രതിപത്തുഃ ദേഹാന്തര്‍ഗതേഷ്ടാ-- 
നിഷ്ട്പരപാപ്തിപരിഹാരോപായ-- 
വിശേഷാര്‍ത്ഥിനഃ തദ്വിശേഷ -- 
്ഞാപനായ കര്‍മ്മകാണ്ഡമാര-- 
ബ്ധം. ന തു ആത്മനഃ ഇഷ്ടാനിഷ്ട-- 
പ്രാപ്തി പരിഹാരേച്ഛാകാരണം 
ആത്മവിഷയം അജ്ഞാനം കര്‍ത്തൃ-- 
ഭോക്തൃസ്വരൂപാഭിമാനലക്ഷണം 
തദ്വീപരീത(്ബഹ്‌ മാത്മസ്വരൂപ -- 
വിജ്ഞാനേന അപനീതം. യാവദ്ധി 
തന്നാപനീയതേ താവദയം കര്‍മ്മ-- 
ഫലരാഗദ്വേഷാദിസ്വാഭാവിക- 
ദോഷപ്രയുക്തഃ ശാസ്ത്രവിഹിത 
(പതിഷിദ്ധാത്‌ ക്രമേണാപി (പ-- 
വര്‍ത്തമാനോ മനോവാക്കായൈഃ 
ദൃഷ്ടാദൃഷ്ടാനിഷ്ടസാധനാ-- 
ന്യധര്‍മ്മസംജഞകാനി കര്‍മ്മാണ്യു-- 
വചിനോതി, ബാഹുല്യോൌ സ്വാഭാ-- 
വികദോഷബലീയസ്ത്വാദര്‍ . തതഃ 
സ്ഥാവരാന്താധോഗതിഃ കദാചിത്‌ 
ശാസ്‌ യ്തകൃത സംസ്‌ കാരബലീ- 
യസ്ത്വം തതോ മന ആദിഭിഃ 
ഇഷ്ടസാധനം ബാഹുല്യൌ ഉപ- 
ചിനോതി ധര്‍മ്മാഖ്യം. തദ്‌ ദ്വിവിധം 
- ജ്ഞാനപൂര്‍വ്വകം കേവലം ച. 
ത്രത കേവലം പിതൃലോകാദി 
(്പാപ്തിഫലം. ജഞാനപൂര്‍വ്വകം 
ദേവലോകാദി സ്രഹ്മലോകാന്ത- 
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ന്നതല്ല. ആഗമം വഴിയും വേദോക്ത 
ങ്ങളായ ലൌകിക ലിംഗ വിശേഷം വഴി 
യും ആത്മാവിന്‍െറ ഉണ്മ അറിയപ്പെടു 
മ്പോള്‍ അതിനെ അനുസരിക്കുന്ന മീമാം 
സകന്മാരും താര്‍ക്കികന്മാരും വൈദിക 
മായ അഹംപ്രതൃയത്തേയും ലിംഗത്തേ 
യും തന്നെ സ്വന്തം മനസ്സിന്‍െറ പ്രഭാവ 
ങ്ങളാണെന്നു കരുതി ആത്മാവി പ്രത്യ 
ക്ഷാനുമാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിഷയമാണെന്ന്‌ 
പറയുകയാണ്‌ . 


കര്‍മ്മജഞാനകാണ്ഡങ്ങളുടെ പ്ര 
യോജനം:-- 


എല്ലാ പ്രകാരത്തിലും ദേഹാന്ത 
രത്തോട്‌ ബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്ന ആത്മാവു 
ണ്ടെന്ന്‌ പ്രതിപാദിക്കുന്നവര്‍ക്കും ദേഹാ 
ന്തരഗതമായ ഇഷ്ടാനിഷ്ടങ്ങളുടെ പ്രാ 
പ്തി പരിഹാരങ്ങള്‍ക്കുള്ള ഉപായവിശേ 
ഷങ്ങളെക്കുറിച്ചറിയാനാഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ 
ക്കും, അതിനെക്കുറിച്ച്‌ വിശേഷവി 
ഞാനമുണ്ടാക്കാനാണ്‌ കര്‍മ്മ കാണ്ഡം 
ആരംഭിച്ചിട്ടുളളത്‌ . ആത്മാവിന്‌ (തനി 
ക്ക്‌ ) ഇഷ്ട്രപാപ്തിക്കും അനിഷ്ട പരി 
ഹാരത്തിനുമുള്ള ഇച്ഛയുളളതിനാല്‍, 
കര്‍ത്തൃത്വഭോക്തൃത്വ സ്വരൂപാഭിമാന 
ത്തോടുകൂടിയതും ആത്മവിഷയകമായ 
തുമായ അജ്ഞാനത്തെ അതിനു വിപ 
രീതമായ ബ്രഹ്മജഞാനം വഴി ഇല്ലാതാ 
ക്കാന്‍ ഇതില്‍ (കര്‍മ്മ കാണ്ഡത്തില്‍) ശ്രമി 
ച്ചിട്ടില്ല. ഏതുവരെ അജഞാനനിവൃത്തി 
യല്ലയോ അതുവരെ ഈ ജീവന്‍ കര്‍മ്മ 
ഫലമായുണ്ടായ രാഗ ദ്വേഷാദികളായ 
സ്വാഭാവിക ദോഷങ്ങളാല്‍ പ്രേരിതനാ 
യിട്ട്‌ ശാസ്ര്തരപപകാരമുളള വിധി 
നിഷേധങ്ങളെ അതിക്രമിച്ചിട്ടുപോലും, 
മാനോവാക്ശരീരാദികളെക്കൊണ്ട്‌ ദ്യ 
ഷ്ടവും അദൃഷ്ടവും അനിഷ്ടവുമായി 
അധര്‍മ്മ സംജ്ഞകങ്ങളായിരിക്കുന്ന സാ 
ധനകളോടുകൂടിയ കര്‍മ്മങ്ങളെ ധാരാളം 
ചെയ്തുകൊണ്ടി രിക്കുന്നു; എന്തെന്നാല്‍ 
സ്വാഭാവികമായ ദോഷം വളരെ ബലവ 
ത്തരമായതാണ്‌ . അനന്തരം സ്ഥാവരാ 
ന്തംവരെയുള്ള അധംപതനം സംഭവിക്കു 
ന്നു. ചിലപ്പോള്‍ ശാസ്ത്രോക്തമായ 
സംസ്കാരം ബലവത്തരമായിത്തീരുന്നു. 
അപ്പോള്‍ മനസ്സു മുതലായവയാല്‍ ധര്‍മ്മ 
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പ്രാപ്തിഫലം. തഥാ ച ശാസ്ത്രം. 
ഏആത്മയാജീ ശ്രേയാന്‍ ദേവയാജി--- 
നഃ: (ശത. (ബ്രാഹ്മ) ഇത്യാദി. 
സ്മൃതിശ്ച്‌*ദ്വിവിധം കര്‍മ്മ വൈ-- 
ദികം* (മനു. 12-88) ഇത്യാദ്യാ. സാമ്യേ 
ച ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മയോഃ മനുഷ്യത്വ-- 
(്പാപ്തിഃ, ഏവം (ബഹ്മാദ്യാ 
സ്ഥാവരാന്താ സ്വാഭാവികാ-- 
വിദ്യാദിദോഷവതീ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മ-- 
സാധനകൃതാ സംസാരഗതിഃ നാമ-- 
രൂപകര്‍മ്മാശ്രയാ. തദേവേദം വ്യാ-- 
കൃതം സാദ്ധ്യസാധനരൂപം ജഗത്‌. 
(പാഗുല്‍പത്തേഃ അവ്യാകൃത-- 
മാസീത്‌ . സ ഏഷ ബീജാങ്കുരാദി-- 
വത്‌ അവിദ്യാകൃത: സംസാരഃ 
ആത്മനി ക്രിയാകാരകഫലാദ്ധ്യാ-- 
രോപലക്ഷണഃ അനാദിരനന്തോ [ 
നര്‍ത്ഥഃ; ഇത്യേതസ്മാത വിരക്ത-- 
സ്യ അവിദ്യാനിവൃത്തയേ രദ്വിപരീ 
തഡ്രഹ്മവിദ്യാപ്രതിപ്ത്യര്‍ത്ഥോ-- 
പനിഷദാരഭ്യതേ. 


അശ്വമേധ്രബാഹ്മണ പ്രയോ 
ജനം 


അസ തു അശ്വമേധകര്‍മ്മ-- 
സംബന്ധിനോ വിജ്ഞാനസ്യ പ്ര- 
യോജനം യേഷാംഅശ്വമേധേ-- 
നാധികാരഃ തേഷാം അസ്മാദേവ 
വിജ്ഞാനാത്‌ ഫലപ്രാപ്തിഃ “വി 
ദൃയയാ വാ കര്‍മ്മണാ വാ * തേദ്ധൈ- 
തല്ലോകജിദേവ്‌* (ബ്യ. ഉ. 13.28) 
ഇതോേവമാദി ശ്രുതിഭ്യഃ 
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മെന്ന പേരോടു കൂടിയ ഇഷ്ടവന്തുക്ക 
ളെ ധാരാളമായി സമ്പാദിക്കുന്നു. അത്‌ 
ഞാന പൂര്‍വ്വകമെന്നും കേവലമെന്നും 
രണ്ടു വിധമാണ്‌ . അതില്‍ കേവലമെന്ന 
തിന്‍ പിതൃലോക പ്രാപ്തിയാണ്‌ ഫലം. 
ജ്‌ഞാനപൂര്‍വ്ൃവകത്തിന്‌ ദേവലോകം 
മുതല്‍ ബ്രഹ്മലോകംവരെയുള്ള പ്രാ 
പ്തിയും. അതു തന്നെ ശാസ്ത്രവും 
പറയുന്നു. “ആത്മോപാസകന്‍ ദേവോ 
പാസകമയെക്കാള്‍ ശ്രേഷ്ഠനാണ്‌ *. എ 
ന്നിങ്ങനെ ന്മൃതി യും “വൈദിക കര്‍മ്മം 
രണ്ടു വിധമുണ്ട്‌ “* എന്നുപറയുന്നു. ധര്‍ 
മ്മാധര്‍മ്മങ്ങള്‍ തുല്യമായിരിക്കുമ്പോള്‍ 
മനുഷ്യ(പാപ്തി ഭവിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം 
ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മരൂപമായ സാധനകളാലു 
ണ്ടായ ബ്രഹ്മാവു മുതല്‍ സ്ഥാവരാന്തം 
വരെയുളള ജീവജാലങ്ങള്‍ നാമരൂപ 
കര്‍മ്മങ്ങളെ ആശ്രയിക്കുന്നവരും സ്വാഭാ 
വികമായ അവിദ്യാ ദോഷത്തോടുകൂടിയ 
സംസാരഗതിയോടുകൂടിയവരുമാണ്‌ . 
സാദ്ധ്യസാധനാരൂപവും വ്യാകൃതവുമാ 
യ ഈ ജഗത്ത്‌ ഉദ്പത്തിക്കു മുന അ 
വ്യാകൃതാമായിരുന്നു. ബീജാങ്കുരാദിക 
ളെന്നപോലെ അവിദ്യാകൃതമായ ഈ 
സംസാരം ആത്മാവില്‍ ക്രിയാകാരക 
ഫലങ്ങളാകുന്ന അദ്ധ്യാരോപ ലക്ഷണ 
ങ്ങളോടുകൂടിയതും അനാദിയും അനന്ത 
പും അനര്‍ത്ഥവുമായതാണ്‌ എന്നറി 
ഞ്ഞ്‌ ഇതില്‍ നിന്നും വിരക്തനായിത്തീ 
ര്‍ന്നവന്‍െറ അവിദ്യയെ ഇല്ലാതാക്കാനാ 
യി അതിനു വിപരീതമായിരിക്കുന്ന 
(ബഹ്മവിദ്യയെ പ്രതിപാദിക്കാന്‍ തുട 
ങ്ങുകയാണ്‌ ഉപനിഷത്ത്‌ . 


അശ്വമേധ (ബാഹ്മണത്തിന്‍െറ 
പ്രയോജനം3-- 


ഈ അശ്വമേധകര്‍മ്മസംബന്ധി 
യായ വിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ പ്രയോജനം, 
ആര്‍ക്കെല്ലാം അശ്വമേധത്തിനധികാരമില്ല 
യോ അവര്‍ക്കെല്ലാം ഈ വിജ്‌ഞാനം 
കൊണ്ടുതന്നെ ഫലപ്രാപ്തിയുണ്ടാവു 
മെന്നതാണ്‌ . ജേഞാനം കൊണ്ടോ കര്‍ 
മ്മം കൊണ്ടോ” “അപ്രകാരമുള്ള ഇത്‌ 
ലോകജിത്താണ്‌ “. മുതലായ (്രൂതികളു 
മുണ്ട്‌ . 


വയ 


കര്‍മ്മവിഷയത്വമേവ വി-- 
ജ്ഞാനസ്യ ഇതിചേന്ന “യോ ശ്വ-- 
മേധേന യജതേ യ ഉ ചൈനമേവം 
വേദ്‌. ഇതി വികട്പ്രശുതേഃ. വി- 
ദ്യാപ്രകരണേ ചാമ്നാനാത്‌ കര്‍-- 
മ്മാന്തരേ ച സമ്പാദന ദര്‍ശനാത്‌ 


വിജ്ഞാനാത്‌ തതഫലപ്രാപ്തി-- 


രസ്തി ഇത്യവഗമൃതേ. സര്‍വ്വേഷാം 
ച കര്‍മ്മണാം പരം കര്‍മ്മ അശ്വമേധഃ 
സമഷ്ടിവൃഷ്ടി പ്രാപ്തിഫലത്വാ-- 
ത്‌ . തസ്യ ച ഇഹ ബ്രഹ്മ വിദ്യാ-- 
പ്രാരംഭ ആമ്നാനം സര്‍വ്വകര്‍മ്മണാം 
സംസാരവിഷയത്വപദര്‍ശനാര്‍- 
ത്ഥം. തഥാ ച പ്രദര്‍ശയിഷ്ൃയതി 
ഫലം അശനായാമൃത്യൂഭാവം. 


ന നിത്യാനാം സംസാര-- 
വിഷയഫലത്വമിതി ചേന്ന, സര്‍വ്വ-- 
കര്‍മ്മഫലോപസംഹാരശ്രുതേഃ. 
സര്‍വ്വം ഹി പത്തീസംബദ്ധം കര്‍മ്മ. 
“ജായാ മേ സ്യാത്‌ ...... ഏതറവാന്‍ 
വൈ കാമഃ”. (ബ്യ. ഉ. 1-4-17) ഇതി 
നിസര്‍ഗ്ഗത ഏവ സര്‍വ്വകര്‍മ്മണാം 
കാമ്ൃത്വം ദര്‍ശയിത്വഠ, പുരതകര്‍മ്മാ-- 
പരാവിദ്യാനാം ച “മനുഷ്യലോകഃ 
പിതൃലോകോ ദേവലോക? ഉതി 
ഫലം ദര്‍ശമയിത്വാ-(ത്യന്നാത്മകതാം 
ച അന്തേ ഉപസംഹരിഷ്യതി, “ത്രയം 
വാ ഇദം നാമ രൂപം കര്‍മ്മ ഇതി. 
സര്‍വ്വകര്‍മ്മണാം ഫലം വ്യാകൃതം 
സംസാര ഏവ ഇതി. 


ഇദമേവ ത്രയം പ്രാഗുടപ-- 
ത്തേഃ തര്‍ഹി അവ്യാകൃതമാസീല്‍്‌ . 
രദേവ പുനഃ സര്‍വ്വപ്രാണികര്‍മ്മ-- 
വശാത്‌ വ്യാക്രിയതേ, ബീജാദി൨ 
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അശ്വമേധവിജ്ഞാനം അശ്വമേ 
ധകര്‍മ്മത്തോ്‌ ബന്ധപ്പെട്ടതാണെന്നാ 
ണെങ്കില്‍, അല്ല “അശ്വമേധത്താല്‍ യജി 
ക്കുന്നതാരോ അഥവാ ഇതിനെ ഇപ്ര 
കാരം അറിയുന്നതാരോ* എന്നിങ്ങനെ 
കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനാനുഷ്ഠാനങ്ങളെ 
വിക്ലപമായി പറയുന്ന ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 
ഇതിന്‍െറ വര്‍ണ്ണനം വിദ്യാപ്രകരണത്തി 
ലുള്ളതിനാലും അതുപോലെ അശ്വമേധ 
ത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി പ്രിത്യാഗ്നിട്ടുള്ള 
കര്‍മ്മം കൊണ്ട്‌ ഇതു സാധിക്കാമെന്ന്‌ 
കാണിച്ചിട്ടുളളതിനാലും അശ്വ മേധവി 
ജ്ഞാനം കൊണ്ടുമാര്രം അശ്വമേധ ഫ 
ലം ലഭിക്കുമെന്നു വരുന്നു. സമഷ്ടിവ്യ 
ഷ്ടി പ്രാപ്തി രൂപമായ ഫലം കാരണം 
എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങളേക്കാളും ശ്രേഷ്ഠമായ 
കര്‍മ്മമാണ്‌ അശ്വമേധം. ഇവിടെ (്ബ 
ഹ്മവിദ്യയുടെ തുടക്കത്തില്‍ വേദകര്‍മ്മ 
ങ്ങളുടെയെല്ലാംഉദ്ദേശം സംസാരവിഷയ 
പ്രദര്‍ശനമാണെന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അ 
തുപോലെത്തന്നെ ശ്രുതി ഹിരണ്യ ഗര്‍ഭ 
ന്‍െറ ക്ഷുധാരൂപമായിരിക്കുന്ന മൃത്യു 
ഭാവപ്രാപ്തിയെ കാണിക്കാന്‍ പോകു 
ന്നുമുണ്ട്‌ . 


സംസാരവിഷയഫലത്വം നിത്യ 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കില്ല എന്നു പറഞ്ഞാല്‍ അതു 
ശരിയല്ല. കാരണം എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങളേയും 
ഉപസംഹരിക്കണെന്നാണ്‌ ശ്രുതി പറ 
യുന്നത്‌ . കര്‍മ്മമെല്ലാം പത്തീസംബന്ധമാ 
ണ്‌ . (എനിക്കു പതിയുണ്ടാവട്ടെ... ഇതു 
മാത്രമാണിച്ഛ്‌) എന്നിങ്ങനെ എല്ലാ 
കര്‍മ്മങ്ങളുടേയും കാമൃത്വത്തെ കാണിച്ചു 
തന്നിട്ട്‌ , പുരതന്‍, കര്‍മ്മം, അപരാവിദൃ 
എന്നിവക്ക്‌ മനുഷ്യലോകം, പിത്യലോ 
കം, ദേവലോകം എന്നീ വൃതൃസ്തഫല 
ങ്ങളേയും കാണിച്ച്‌ ശ്രുതി “ഇത്‌ (ജഗ 
ത്ത്‌ ) നാമരൂപകര്‍മ്മങ്ങളാകുന്ന മുന്നു 
വസ്തുക്കള്‍ ചേര്‍ന്നതാണ്‌ “ എന്നു പറ 
ഞ്ഞ്‌ ഒടുവില്‍ ഉപസംഹരിക്കും. എല്ലാ 
കര്‍മ്മങ്ങളുടേയും ഫലം വ്യാകൃതമായ 
സംസാരം തന്നെയാണെന്നു വരുന്നു. 


ഇതു മൂന്നും ഉല്പത്തിക്കുമുമ 
അവ്യാകൃതമായിത്തന്നെ സ്ഥിതി ചെ 
യ്തു. പിന്നീട്‌ അതു തന്നെ, പ്രാണി 
കളുടെ കര്‍മ്മവശതകാരണം ബീജത്തില്‍ 


1൮൬൮ 


വൃക്ഷഃ. സോയം വ്യാകൃതാവ്യാ- 
കൃതരൂപഃ സംസാംരഃ അവിദ്യാ-- 
വിഷയഃ; കിയാകാരഫലാത്മകതയാ 
ആത്മരുപത്വേന അദ്ധ്യാരോപിതട 
അവിദ്യയാ ഏവ മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്ത-- 
തദ്വാസനാത്മകുഃ. അതോ വിലക്ഷ- 
ണഃഅനാമരൂപകര്‍മ്മാത്മകഃ അദ്വ-- 
യഃ നിത്യശുദ്ധബുദ്ധമുക്തസ്വഭാവഃ 
അപി ക്രിയാകാരകഫലദേദാദി-- 
വിപര്യയേണ അവഭാസതേ. അതഃ 
അന്മാത്‌ (ക്രിയാകാരകഫലഭേദ-- 
സ്വരൂപാത്‌ ഏതാവദിദമിതി സാ-- 
ദ്ധ്യസാധനരുപാദ്വിരക്തസൃ കാ-- 
മാദിദോഷ കര്‍മ്മബീജദൂതാവിദ്യാ-- 
നിവൃത്തയേ രജ്വാമിവ സര്‍പ്പ-- 
വിജ്ഞാനാപനയായ ബ്രഹ്മവിദ്യാ 
ആരഭുൃതേ. 


ത്ര്ത താവദശ്വമേധവി-- 
ജഞാനായ “ഉഷാ വാ അശ്വസ്* 
ഇത്യാദി. ത്രത അശ്വവിഷയമേവ 
ദര്‍ശനമുച്യതേ പ്രാധാന്യാദശ്വസ്യ. 
പ്രാധാന്യം ച തന്നാ മാങ്കിതാത്വാത്‌ 
ക്രതോഃ പ്രാജാപത്യത്വാച്ച. 
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നിന്നും വൃക്ഷമെന്നപോലെ;, വ്യാകൃതമാ 
യിത്തീരുകയാണ്‌ . വ്യാകൃതവും അവ്യാ 
കൃതവുമായ രൂപങ്ങളോടുകൂടിയ ഈ 
സംസാരം അവിദ്യാവിഷയമാണ്‌ . ക്രി 
യാകാരകഫലരൂപമായ അവിദ്യ കാര 
ണം മൂര്‍ത്തം അമൂര്‍ത്തം അവക്കാന്പ 
ദമായ വാസന എന്നിവ ചേര്‍ന്നുണ്ടായ 
ഈ സംസാരം ആത്മരുപത്തില്‍ അദ്ധ്യ 
സ്തമായിരിക്കുന്നു. അതില്‍ ഗിന്നും 
(സംസാരം) വിലക്ഷണനും നാമരൂപ 
കര്‍മ്മരഹിതനും അദ്വയനും നിതൃശുദ്ധ 
ബുദ്ധമുക്തസ്വഭാവനും ആണെങ്കിലും 
ഇത്‌ ക്രിയാകാരക ഫലഭേദാദികളായ 
വിപരീത ഭാവനകളാല്‍ അവ ഭാസിക്കു 
ന്നു. അതിനാല്‍ ഈ സാദ്ധ്യ സാധനാ 
രൂപവും അതുപോലെ (്രിയാകാരക 
ഫലഭേദരൂപാതആകവുമായ സംസാര 
ത്തില്‍ നിന്നും “ഇതിത്ര മാ്തമേയുള്ളു” 
എന്നിങ്ങനെ വിരക്തനായ പുരുഷന്‍െറ 
കമാദിദോഷങ്ങളായ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ബീജഭൂതമായിരിക്കന്ന അവിദ്യയുടെ 
നിവൃത്തിക്കായിട്ട , കയറില്‍ സര്‍പ്പമെന്ന 
തോന്നലില്ലാതാക്കുന്നതുപോലെ, (ബര 
ഹ്മവിദയ ആരംഭിക്കാന്‍ പോവുകയാണ്‌ . 


ഇതില്‍ ട്ഉഷാ വാ അശ്വസ്യ* 
എന്നിങ്ങനെ അശ്വമേധത്തെക്കുറ്റിച്ചുള്ള 
അറിവുണ്ടാക്കാനായി തുടങ്ങുന്നു. അശ്വ 
മേധത്തില്‍ അശ്വത്തിനുളള പ്രാധാന്യം 
കാരണം അശ്വവിഷയകമായ ദര്‍ശനമാ 
ണ്‌ പറയാന്‍ പോകുന്നത്‌. . ഈ യജ്ഞം 
അശ്വമെന്ന പേരിനാല്‍ മുദിതമായിരി 


. ക്കുന്നതിനാലും ഇതിന്‍െറ ദേവത പ്രജാ 


പതിയായതിനാലും ഇതിന്‍െറ പ്രാധാ 
ന്യം വൃക്തമാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 1 3-- ഉഷാ വാ അശ്വസ്യ മേദ്ധ്യസ്യ ശിരഃ സൂര്യ - 
ശ്ചക്ഷുഃ, വാതഃ പ്രാണോ വ്യാത്തമഗ്നിര്‍വ്വൈശ്വാനരഃ 
സംവത്സര ആത്മാശ്വസ്യ മേദ്ധ്യസ്യ. ദ്യൌഃ പൃഷഠമന്ത-- 
രിക്ഷമുദരം പൃഥിവീ പാജസ്യം ദിശഃ പാര്‍ശ്വേ അവാ-- 
ന്തരദിശഃ പര്‍ശവ ജൂതവേോങ്ഗാനി മാസാഃ ച അര്‍ദ്ധ 
മാസാഃ ച്ച പര്‍വ്വാണി അഹോരാതാണി പ്രതിഷ്ഠാന.-- 
ക്ഷ്ര്രാണ്യസ്ഥീനി നഭോ മാംസാനി ഈവദ്ധ്യം സികതാഃ 
സിന്ധവോ ഗുദാ യകൃച്ച ക്ലോമാനള്‍ച പര്‍വ്ൃതാ ഓഷ-- 
ധയശ്ച വനസ്പതയശ്ച ലോമാന്യുദ്യന്‍ പൂര്‍വ്വാ്ദ്ധോ 
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നിമ്ലോചഞ്ജഘനാര്‍ദ്ധോ യദ്വിജ്യംഭതേ രദ്വിദ്യോതതേ 
യദ്വിധൂനുതേ തത്ത്തനയതി യന്മേഹതി തദ്വര്‍ഷതി 
വാഗേവാസ്യ വാക്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1: ഉഷസ്സ്‌ യജ്‌ഞാശ്വത്തിന്‍െറ ശിരസ്സാണ്‌. 

സൂര്യന്‍ ചക്ഷുസ്സും വായു പ്രാണനും വൈശ്വാനരനാായ 
അഗ്നി തുറന്നിരിക്കുന്ന മുഖവും സംവത്സരം യജ്ഞാശ്വ 
ത്തിന്‍െറ ആത്മാവും, അന്തരീക്ഷം ഉദരവും, പൃഥിവി 
പാജസ്യവും, ദിക്കുകള്‍ പാര്‍ശ്വങ്ങളും, അവാന്തരദിക്കു 
കള്‍ പാര്‍ശ്വാസ്ഥികളും, ജതുക്കള്‍ അംഗങ്ങളും, മാസ 
ങ്ങളും അര്‍ദ്ധമാസങ്ങളും പര്‍വ്വങ്ങളും (സന്ധികള്‍), ദിന 
രാത്രങ്ങള്‍ പ്രതിഷ്ഠയും (പാദം), നക്ഷത്രങ്ങള്‍ അന്ഥി 
കളും, നഭസ്സ്‌ മാംസവും, ഈമദ്ധ്യം (പകുതി പചിക്കപ്പെട്ട 
ഉദരത്തിലെ അന്നം) വെളള മണലും, നദികള്‍ ഗുദങ്ങളും, 
പര്‍വ്വതങ്ങള്‍ യകൃത്തും, ഹൃദയ ഗതമായ മാംസഖണ്ഡം 
പര്‍വ്വതങ്ങളും, ഓഷധികളും വനസ്പതികളും, രോമ 
ങ്ങളും, ഉദിച്ചുയര്‍ന്ന്‌ ഉച്ചവരെയുള്ള സൂര്യന്‍ പൂര്‍വ്വാ 
ര്‍ദ്ധവും, താഴോട്ടിറങ്ങുന്ന സൂര്യന്‍ ഉത്തരാര്‍ദ്ധവും, വിജയം 
ഭിക്കുന്ന ഭാഗം മിന്നലും, കമ്പനം ചെയുന്ന ഗാത്രങ്ങള്‍ 
മേഘഗര്‍ജ്ജനവും, മേഹിക്കല്‍ (മൂധ്തമെഴിക്കല്‍) വര്‍ഷി 


ക്കലും, വാക്ക്‌ അതിന്‍െറ വാക്കും ആണ്‌. . 


ദാഷ്യഃ-- ഉഷാ ഇതി ബ്രാഹ്മോ 
മുഹൂര്‍ത്ത ഉഷാഃ വൈശണങ്ദ: സ്മാ-- 
രണാര്‍ത്ഥഃ, പ്രസിദ്ധം കാലം സ്മാ-- 
രയതി, ശിരഃപ്രാധാന്യാതല്‍്‌ . ശിരശ്ച 
പ്രധാനം ശരീരാവയവാനാം. അ-- 
ശ്വസ്യ മേദ്ധ്യസ്യ, മേധാര്‍ഹസ്യ 
യജ്ഞിയസ്യോഷാ? ശിര ഇതി 
സംബന്ധഃ കര്‍മ്മാംഗസ്യ പശോഃ 
സംസ്്‌കര്‍ത്തവൃത്വാത്‌ കാലാദി- 
ദൃഷ്്ടയഃ ശിര ആദിഷു ക്ഷിപ്യന്തേ. 
(്പാജാപത്ൃത്വം ച പ്രജാപതി- 
ദൃഷ്ടൃദ്ധ്യാരോപണാത്‌ . കാല- 
ലോകദേവതാത്വാദ്ധ്യാരോപണംച 
പ്രജാപതിത്വകരണം പശോഃ. ഏവം 
രൂപോ ഹി പ്രജാപതിഃ, വിഷ്ണു. 
ത്വാദികരണമിവ പ്രതിമാദൌ. 


ഉഷസ്നെന്നാല്‍ ബ്രാഹ്മമുഹൂര്‍ 
ത്തമാണ്‌ . വൈശബങ്ദം സ്മരണയെ 
ക്കുറിക്കുന്നു. പ്രസിദ്ധമായ കാലത്തെ 
ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്നു. പ്രാധാന്യം കൊണ്ടാ 
ണ്‌ തിനെ ശിരസ്സായി കട്പിച്ചത്‌ . 
ശരീരാവയവങ്ങളില്‍ (പ്രാധാന്യം ശിര 
സ്ലീനാണെല്ലോ. മേദ്ധ്യമായ (മേധാര്‍ഹ 
മായ അഥവാ യാഗസംബന്ധിയായി 
അശ്വത്തിന്‍െറ ശിരസ്സാണ്‌ ഉഷന്നെന്ന്‌ 
സംബന്ധിപ്പിക്കണം. കര്‍മ്മാംഗഭൂതമായ 
പശുവിന്‌ സംസ്കാരം ചെയ്യേണ്ടതുള്ൂള 
തിനാല്‍ കാലം മുതലായ ദൃഷ്ടികള്‍ 
ശിരസ്സ്‌ മുതലായവയില്‍ ചേര്‍ത്തിരിക്കു 
കയാണ്‌ . പ്രജാപതി ദൃഷ്ടി അദ്ധ്യാരോ 
പിച്ചതിനാലാണ്‌ പ്രാജാപത്യത്വം. കാ 
ലം, ലോകം, ദേവതാത്വം എന്നിവയുടെ 
അദ്ധ്യാരോപം കാരണമാണ്‌ പശുവിന്‍ 
പ്രജാപതിത്വം വന്നത്‌ . പ്രതിമാദികളില്‍ 
വിഷ്ണുത്വം മുതലായത്‌ കദ്പിച്ചുണ്ടാ 
ക്കുന്നതുപോലെയാണ്‌ പറയപ്പേട്ട രൂപ 
ത്തില്‍ പ്രജാപതിയെ കദ്പിച്ചിരിക്കു 
ന്നത്‌ . 
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സൂരൃശ്ചക്ഷുഃ ശിരസോ/ന- 
ന്തരത്വാല്‍്‌ ,സൂര്യാധിദൈവതത്വാ-- 
ച്ച. വാതഃ പ്രാണോ വായുസ്വാഭാ-- 
വ്യാത്‌ . വ്യാത്തം വിവൃതം മുഖം 
അഗ്നിഃ വൈശ്വാനരഃ വൈശ്വാനര 
ഇത്യഗ്നേഃ വിശേഷണം. വൈശ്വാ-- 
നരോ നാമ അന്നിഃ വിവൃതം മുഖം 
ഇത്യര്‍ത്ഥോ മുഖസ്യ അഗിദൈ൨വ- 
തത്വാത്‌ . സംവത്സരാത്മാ, സംവ- 
ത്സരോ ദ്വാദശമാസസ്ധ്രയോദശ-- 
മാസോ വാ. ആത്മാ ശരീരം. കാലാ-- 
വയവാനാം ച സംവത്സരഃ ശരീരം, 
ശരീരം ചാത്മാ “മദ്ധ്യം ഹേഷാ-- 
മംഗാനാമാത്മാ* ഇതിശ്രുതേഃ. അ- 
ശ്വസൃ മേദ്ധ്യസേയതി സര്‍വ്യരതാ- 
നുഷംഗാര്‍ത്ഥം പുനര്‍വ്വചനം. 


ദ്യൌഃ പുഷ്‌ ഠമൂര്‍ദ്ധത്വ- 
സാമാമ്പ്യാത്‌ . അന്തരീക്ഷമുദരം 
സുഷിരത്വസാമാന്യാത്‌ . പൃഥിവീ 
പാജസ്യം പാദസ്യം പാജസ്യമിതി 
വര്‍ണ്ണവ്യതൃയയേന, പാദാസനസ്‌- 
ഥാനമിത്യര്‍ത്ഥഃ ദിശഃ ചതസ്രോ [പി 
പാര്‍ശ്വേ, പാര്‍ശ്വേന ദിശാം സം൦- 
ന്ധാത . പാര്‍ശ്വയോഃ ദിശാം ച 
സംഖ്യാ വൈഷമ്യാദയുക്തമിതി 
ചേന്ന, സര്‍വൃമുഖത്വോപപത്തേഃ 
അശ്വസ്യ പാര്‍ശ്വാഭ്യാമേവ സര്‍വവ-- 
ദിശാം സംബന്ധാത്‌ അദോഷ. 
അവാന്തരദിശ ആന്നേയാദ്യാഃ പര്‍-- 
ശവഃ പാര്‍ശ്വാസ്ഥീനി. ജൂതവോ 
[ങ്ഗാനി സംവത്സരാവയവത്വാ-- 
ദംഗസാധര്‍മ്മ്യാത്‌ മാസാള്‍ചാര്‍-- 
ദ്ധമാസാശ്ച പര്‍വ്വാണി സന്ധയഃ 
സന്ധിസാമാന്യാതല്‍ . അഹോരാ -- 
ത്രാണി പ്രതിഷ്ഠാഃ. ബഹുവച-- 
നാത്‌ പ്രാജാപത്യദൈവപിത്രയ-- 
മാനുഷാണി, പ്രതിഷ്ഠാഃ പാദാഃ 
പ്രതിതിഷ്‌ ഠത്യേതൈഃ ഇതി. 
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ഉഷസ്സിനുശേഷം സൂര്യന്‍ ഉദിക്കു 
ന്നതുപോലെ ശിരസ്സിനുശേഷം കണ്ണിനു 
(്രാധാനൃമുള്ളതിനാല്‍ സൂര്യന്‍ ചക്ഷു 
സ്ത്റാകുന്നു. കണ്ണിന്‍െറ അധിദൈവതത്വം 
സൂര്യനായതിനാലും സൂര്യന്‍ കണ്ണാകു - 
ന്നു. വായുസ്വഭാവമുളളതിനാല്‍ പ്രാ 
ണന്‍ വായുവാകുന്നു. വ്യാത്തമായിരി 
ക്കുന്ന (തുറന്നിരിക്കുന്ന) മുഖം വൈ 
ശ്വാനരനെന്നത്‌ അഗ്നിയുടെ വിശേഷ 
ണമാണ്‌ . വൈശ്വാനരനെന്ന അഗ്നി 
തുറന്ന മുഖമാകുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. എന്നെ 
ന്നാല്‍ അഗ്നി, മുഖത്തിന്‍െറ ദൈവത 
മാണ്‌ . സംവത്സരം ആത്മാവാകുന്നു. 
പ്രന്തണ്ടുമാസമോ പതിമൂന്നു മാസമോ 
ചേര്‍ന്നതാണ്‌ സംവത്സരം. ആത്മാവ്‌ 
എന്നാല്‍ ശരീരം ആകുന്നു. കാലാവയവ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശരീരം സംവത്സരമാകുന്നു. 
ശറീരം ആത്മാവുമാകുന്നു. * ഈ അംഗ 
ങ്ങളുടെ മദ്ധും ആത്മാവാകുന്നു. എന്ന്‌ 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . “അശ്വസ്യ മേദ്ധ്യസ്യ* എ 
ന്ന പുനര്‍വ്വചനം അതിന്‌ എല്ലാററിനോ 
ടും ബന്ധമുണ്ടെന്നു കാണിക്കാനാണ്‌ . 


ഈര്‍ദ്ധത്വത്തില്‍ സമാനതയുള്ള 
തിനാല്‍ പുഷ്ഠം സ്വര്‍ഗ്ഗലോകമാണ്‌ . 
സുഷിരത്വം സമാനമായതിനാല്‍ അശ്വ 
ത്തിന്‍െറ ഉദരം അന്തരീക്ഷമാകുന്നു. 
പാജസ്യം (പാദസ്യമെന്നാണ്‌ പറയേ 
ണ്ടത്‌ വര്‍ണ്ണവ്യതിയാനം മൂലം പാജ 
സ്യമെന്നായതാണ്‌ ) പാദം വെക്കാനുളള 
സ്ഥാനമാണ്‌ . അത്‌ പൃഥിവിയാണ്‌ . 
ദിക്കുകള്‍ നാലും പാര്‍ശ്വങ്ങളാണ്‌ , കാര 
ണം പാര്‍ശ്വങ്ങള്‍ ദിക്കുകളോ$ ബന്ധ 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നു. പാര്‍ശ്വങ്ങള്‍ക്കും ദിക്കു, 
കള്‍ക്കും ഒരേ സംഖ്യയല്ലാത്തതി നാലത്‌ 
ശരിയല്ല എന്ന വാദം തെററാണ്‌ . അശ്വ 
ത്തിന്‍െറ മുഖം എല്ലാദിക്കിലേക്കും തിരി 
ക്കാന്‍ കഴിയും. അതിനാല്‍ പാര്‍ശ്വങ്ങ 
ള്‍ക്ക്‌ എല്ലാ ദിക്കുമായി സംബന്ധമുളള 
തിനാല്‍ ഇതില്‍ തെററില്ല. ആഗ്നേയി 
മുതലായ അവാന്തരദിക്കുകള്‍ പാര്‍ശ്വാ 
സ്ഥകിളാണ്‌ . ജ്ുതുക്കള്‍ അംഗങ്ങളാ 
കുന്നു. കാരണം അവ സംവത്സരത്തി 
ന്‍െറ അവയവങ്ങളാണെന്ന സാധര്‍മ്മൃയ 
മുണ്ട്‌ . മാസങ്ങളും അര്‍ദ്ധമാസങ്ങളും 
പര്‍വ്വങ്ങള്‍ അഥവാ സന്ധികളാണ്‌ . 


 സന്ധിപ്പിക്കുന്നു എന്നതില്‍ രണ്ടിനും 


1 ൫1 


അഹോരാത്രൈഃ ഹി കാലാത്മാ 
പ്രതിതിഷ്ഠതി, അശ്വശ്ച പാദൈഃ 


ഗക്ഷത്രാണ്യസ്ഥീനി ശുക്സ-- 
ത്വസാമാന്യാത്‌ . നഭോ നഭസ്ഥാ-- 
മേഘാ അന്തരിക്ഷസ്യ ഉദരത്വോ- 
ക്തേഃ, മാംസാന്യുദകരുധിരസേച- 
നസാമാന്യാത്‌ . ഈവദ്ധ്യം ഉദര-- 
സ്ഥമര്‍ദ്ധജീര്‍ണ്ണമശനം സികതാ, 
വിശ്ലിഷ്ടാവയവത്വസാമാന്യാത്‌ . 
സിന്ധവഃ സ്ൃന്ദനസാമാന്യാതല്‍്‌ ന-- 
ദ്യോ ഗുദാ നാഡ്യോ ബഹുവചനാച്ച. 
യകൃച്ച ഷ്ലോമാനശ്ച ഹൃദയസ്യ 
അധസ്താദ്ദക്ഷിണോത്തരൌ മാം- 
സഖണ്ഡൌ. ക്ല്ലോമാന ഇതി നിത്യം 
ബഹുവചനമേ കസ്മിന്നേവ പര്‍-- 
വൃതാഃ കാഠിന്യാതുച്ശ്രിത്രത്വാച്ച. 
ഓഷധയള്‍ച്ച ക്ഷുര്രാഃ സ്ഥാവരാ-- 
വനസ്പതയോ മഹാന്തോ ലോ- 
മാനി കേശാഃ ച യഥാസംഭവം. 


ഉദ്യന്‍ ഉത്ഗച്ഛന്‍ ഭവതി 
സവിതാ ആമദ്ധ്യാഹ്‌ നാദശ്വസ്യ 
.പൂര്‍വ്വാര്‍ദ്ധോ നാഭേഃ ഉര്‍ദ്ധ്വമിത്യര്‍-- 
ത്ഥഃ.നിമ്ലോചന്നസ്തംയന്നാമദ്ധ്യാ-- 
ഹ്നാജ്‌ജഘനാര്‍ദ്ധോ പരാര്‍ദ്ധഃ 
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തുല്ൃത്വുമുണ്ട . ദിനരാത്രങ്ങള്‍ പ്രതി 
ഷിഠകളാകുന്നു. ദിനരാത്രങ്ങളെന്ന്‌ 
ബഹുവചനമായി പറഞ്ഞത്‌ പ്രാജാപ്‌ 
ത്യം, ദൈവം, പിരത്യയം, മാനുഷം എന്നീ 
അഹോരാ്ങ്ങളെ സംഗ്രഹിക്കുന്നതി 
നാകുന്നു. (രണ്ടു യുഗം കൂടിയതാണ്‌ 
പ്രജാപതിയുടെ അഹോരാ്രം. ഇങ്ങി 
നെ. ഓരോരുത്തര്‍ക്കും പ്രത്യേകം അ 
ഹോരാത്രങ്ങളുണ്ട്‌ ). എല്ലാവര്‍ക്കും ദിന 
രാത്രങ്ങള്‍ പ്രതിഷ്ഠകളാണ്‌ അഥവാ 
പാദങ്ങളാണ്‌ . ഇവയാല്‍ പ്രതിഷ്ഠനം 
ചെയുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. കാലാത്മാവ 
ദിനരാത്രങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ നില്‍ക്കുന്നു, 
അശ്വം പാദങ്ങളെക്കൊണ്ടും. 


ശുക്സത്വം സമാനമായിതനാല്‍ ന 
ക്ഷത്രങ്ങള്‍ അസ്ഥികളാണ്‌ . ആകാശം 
അഥവാ ആകാശന്ഥമായ മേഘം അശ്വ 
ത്തിന്‍െറ മാംസമാകുന്നു. ജലരൂുപമായ 
രുധിരംകൊണ്ട്‌ സേചനം ചെയ്യുക എന്ന 
സാമാന്യവിശേഷമുണ്ട്‌ . ഈവദ്ധും 
അതായത്‌ ഉദരത്തിലെ അര്‍ദ്ധജീര്‍ണ്ണ 
മായ അന്നം മണല്‍ത്തിട്ടയാണ്‌ . കാരണം 
വിശിഷ്ടാവയവത്വമെന്ന സാമാന്യത്വ 
മുണ്ട്‌ . സിന്ധുക്കള്‍ക്ക്‌ സൃന്ദനത്തില്‍ 
സമാനതയുളളതിനാല്‍ നദികള്‍ ഗുദ 
ങ്ങള്‍ അഥവാ നാഡികളാകുന്നു. ' കാര 
ണം ഇവ ബഹുവചനത്തിലാണ്‌ പ്രയോ 
ഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . കഠിനവും ഉന്നതവുമാ 
യതിനാല്‍ പര്‍വ്വതം യകൃത്തും” ഷ്ല്രോമ 
വുമാകുന്നു. ഹൃദയത്തിന്‍െറ അടിഭാഗ 
ത്ത്‌ ഇടത്തും വലത്തുമായുള്ള രണ്ടു 
മാംസഖണ്ങ്ങളാണ്‌ യകൃത്തും ഷ്ല്ോമ 
വും. “ഷ്ലോമാന” എന്നത്‌ ഏകവചനാര്‍ 
ത്ഥമാണെങ്കിലും എപ്പോഴും ബഹുവചന 
ത്തിലാണ്‌ പ്രയോഗിക്കാറുള്ളത്‌ . ഓഷ 
ധികള്‍--ക്ഷുദങ്ങളും സ്ഥാവരങ്ങളും 
വനസ്പതികളും ആയവ മഹത്തും യഥാ 
സംഭവവുമായ രോമങ്ങളും കേശങ്ങളു 
മാകുന്നു. 


ഉദിച്ചുയരുന്നതും മദ്ധ്യാഹ്നം 


. വരെ മേദ്പോട്ടു പൊങ്ങിക്കൊണ്ടിരി 


കഴുന്നതുമായ സൂര്യന്‍ അശ്വത്തിന്‍െറ 
പൂര്‍വ്വാര്‍ദ്ധമാകുന്നു. അതായത്‌ നാഭി 
ക്ക്‌ ഈര്‍ദ്ധഭാഗമായതാട.ണനര്‍ത്ഥം. 
നിമ്ലോചന്‍ അതായത്‌ ഉച്ച മുതല്‍ അന്ത 


1൮2 


പൂര്‍വ്വാപരത്വസാധര്‍മ്മ്യാത്‌ . യദ്വി-- 
ജ്യംഭതേ ഗാത്രാണി വിനാമയതേ 
വിക്ഷിപതി തദ്ധിദ്യോതതേ, വി- 
ദ്യോതനം മുഖഘനവിദാരണ സാ-- 
മാന്യാത്‌ . യദ്വിധൂനതേ ഗാത്രാണി 
കമ്പയതി തത്‌ സ്തനയതി ഗര്‍ജ്ജ.-- 
നശങ്ദസാമാന്യാത്‌ . യന്മേഹതി 
മൂധ്തരം കരോതൃശ്വഃ തദ്വര്‍ഷതി, 
വര്‍ഷണം തത്തസേചനസാമാന്യാത്‌ . 
വാഗേവ ശങ്ദ ഏവ അസ്യാശ്വസ്യ 
വാഗിതി, നാത്ര കല്പനേത്യര്‍ത്ഥ. 


അഹര്‍വ്വാ ഇതി സൌവര്‍-- 
ണ്ണരാജത്തൌ മഹിമാഖ്യൌ ഗ്ര-- 
ഹൌ അശ്വസ്യ അഗ്രതഃ പൃഷ്ഠ- 
തള്‍്ച സ്ഥാപ്യേതേ. തദ്വിഷയം 
ഇദം ദര്‍ശനം. 
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മനം വരെ പോകുന്ന സൂര്യന്‍ ജഘനാര്‍ 
ദ്ധം അഥവാ അപരാര്‍ദ്ധമാകുന്നു, കാര 
ണം പൂര്‍വ്ൃവത്വവും അപരത്വവും ഇവക്ക്‌ 
തുല്യമായി ഭവിക്കുന്നു. വിജയംഭണം 
അഥവാ ഗാര്രങ്ങളുടെ വിക്ഷേപണം 
വിദ്യുല്‍പ്രകാശമാകുന്നു. എന്തെന്നല്‍ 
വിദ്യുത്പ്രകാശവും മുഖം മേഘം 
ഇവയുടെ വിദാരണവും തുല്യമായതാ 
ണ്‌ . ഗാത്രങ്ങളെ കമ്പനം ചെയ്യുന്നത്‌ 
ഇടിവെട്ടലാകുന്നു, കാരണം ഗര്‍ജ്ജന 
ശങ്ദം രണ്ടിലും സമാനമായുണ്ട . അശ്വം 
മേഹനം ചെയുന്നത്‌ (മൂത്രമൊഴിക്കുന്ന 
തു) മഴ പെയ്യലാകുന്നു. സേചനത്തില്‍ 
ഐകരുപ്യമുളളതിനാല്‍ വര്‍ഷമാണെ 
ന്നര്‍ത്ഥം. വാക്ക്‌ അഥവാ ശങ്ദം തന്നെ 
അശ്വത്തിന്‍െറ വാണി. ഇതില്‍ മററു 
കദ്പനയൊന്നുമില്ലെന്നര്‍ത്ഥം. 


അഹര്‍വ്വാ എന്നു തുടങ്ങുന്നു. 
അശ്വത്തിന്‍െറ മുന്നിലും പിന്നിലും മഹിമാ 
എന്നു പേരായ സ്വര്‍ണ്ണം - കൊണ്ടും 
വെളളിക്കൊണ്ടുമുളള രണ്ടു ്രഹങ്ങള്‍ 
(രാത്രങ്ങള്‍) വെക്കാറുണ്ട്‌ . അവയെ 
സംബന്ധിച്ചാണ്‌ ഈ ദര്‍ശനം. 


മ്രന്തഃ 2 :- അഹര്‍വ്വാ അശ്വം പുരസ്താന്മഹിമാന്വജായത 
തസ്യ പൂര്‍വ്വേ സമുദ്രേ യോനീ രാധ്രിരേനം പള്‍ചാന്മ-- 
ഹിമാന്വജായത. തസ്യാപരേ സമുദ്രേ യോനിരേത്ൌെ 
വാ അശ്വം മഹിമാനാവഭിതഃ സംബഭൂവതുഃ ഹയോഭൂത്വാ 


ദേവാനവഹവദ്വാജീ 


ഗന്ധര്‍വാനര്‍വ്വാസുരാനശ്വോ 


മനുഷ്യാന്‍ സമുദ്ര ഏവാസ്യ ബന്ധുഃ സമുദ്രോ യോനി;., 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 2 :- അശ്വത്തിന്‍െറ മുമ്പില്‍ മഹിമാരൂപത്തി 


ലുളള പകലുണ്ടായി. 


അതിന്‍െറ യോനി പൂര്‍വ്വസമുദ്ര 


ത്തിലാകുന്നു. ഈ അശ്വത്തിന്‍െറ പിന്നില്‍ മഹിമാരൂപ 
ത്തിലുള്ള രാര്രിയുണ്ടായി. അതിന്‍െറ യോനി പള്‍ചിമ 


സമുദ്രത്തിലാകുന്നു. 


ഈ - മഹിമാക്കള്‍ അശ്വത്തിന്‍െറ 


മുമ്പിലും പിന്നിലൂമുളള മഹിമാ എന്ന പേരോടുകൂടിയ 


ഗ്രഹങ്ങളാകുന്നു. 


ഇത ഹയമായിട്ട്‌ 


ദേവകള്‍ക്കും 


വാജിയായിട്ട്‌ ഗന്ധര്‍വ്വന്മാര്‍ക്കും അര്‍വ്വാവായിട്ട അസുര 
ന്മാര്‍ക്കും അശ്വമായിട്ട്‌ മനുഷ്യര്‍ക്കും വാഹനമായിത്ത്‌ 
ര്‍ന്നു. സമുര്രം തന്നെയാണ്‌ ഇതിന്‍െറ ബന്ധു. സമുദ്രം 
തന്നെ ഇതിന്‍െറ യോനിയും. 


102 


ഭാഷ്യ$- അഹട സൌവര്‍ണ്ണോ 
ശ്രഹോ ദീപ്തിസാമായ്യാദ്ദൈ. 
അഹരശ്വം പുരസ്താന്മഹിമാന്വ-- 
ജായതേതി കഥം? അശ്വസ്യ പ്ര-- 
ജാപതിത്വാത്‌ . പ്രജാപതിര്‍ഹി 
ആദിത്യാദിലക്ഷണോഹനാ ലക്ഷ്യ 
തേ. അശ്വം ലക്ഷയിത്വാ അജായത 
സൌവര്‍ണ്ണോ മഹിമാ ഗ്രഹോ-- 
വൃക്ഷമനുവിദ്യോതതേ വിദ്യുദിതി 
യദ്വത്‌ . തസ ഗ്രഹസ്യ പൂര്‍വ്വ 
പൂര്‍വ്വഃ സമുദ്രേ, സമുദ്രോ യോനിഃ 
വിഭക്തി വ്ൃത്യയേന. യോനിരി-- 
ത്യാസാദനസ്ഥാനം. 


തഥാ രാരീ രാജതോ ഗ-- 
ഹോ വര്‍ണ്ണസാമാന്യാത്‌ ജഘന്യ-- 
ത്വസാമാന്യാദ്വാ. ഏനമശ്വം പ- 
ശ്ചാത്‌ പൃഷ്ഠതോ മഹിമാന്വജാ-- 
യത, തസ്യാപരേ സമുദ്രേ യോനിഃ 
മഹിമാ മഹത്വാത്‌ . അശ്വസ്യ ഹി 
വിഭൂതിഃ ഏഷാ യത്‌ സൌഈവര്‍ണ്ണോ 
രാജതശ്ച ശ്രഹാവുഭയതടഃ 
സ്ഥാപ്യേതേ. താവേതൌ വൈ 
മഹിമാനൌ മഹിമാഖ്യൌ ഗ്രഹൌ 
അശ്വമഭിതഃ സംബദഭൂവതുഃ ഉക്ത-- 
ലക്ഷണാ ഏവ സംഭൂതാ. ഇത്ഥം 
അസ്ഥൌെ അശ്വ: മഹത്വയുക്തഃ ഇതി 
പുനര്‍വ്വചനം സ്തുത്യര്‍ത്ഥം. 


തഥാ ട്ഹയോ ഭുത്വാ* ഇത്യാദി 
സതുത്യര്‍ത്ഥമേവ. ഹയോ ഹിനോ-- 
തേര്‍ഗ്ഗതികര്‍മ്മണേല്പി വിശിഷ്ട- 
ഗതിരിത്യര്‍ത്ഥഃ. ജാതിവിശേഷോ 
വാ. ദേവാനവഹത്‌ ദേവത്വമഗമ- 
യത്‌ പ്രജാപതിത്വാത്‌ . ദേവാനാം 
വാ വോഡമാ ! ഭവ . 
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ഓാഷ്യാര്‍ത്ഥം:-- പകല്‍ സ്വര്‍ണ്ണമയമായ 
ഗ്രഹമാണ്‌ (ഹോമ ദ്രവ്യം ഇടുന്ന ഒരു 
പാരരതവിശേഷം) കാരണം രണ്ടിനും 
ദീപ്തിയില്‍ സമാനതയുണ്്‌; . അശ്വത്തി 
ന്‍െറ സമീപം എങ്ങിനെയാണ്‌ മഹിമ 
യോടുകൂടി പകലുണ്ടായത്‌ ? അശ്വത്തി 
ന്‌ പ്രജാപതിത്വമുള്ളതിനാല്‍ പ്രജാപ 
തി ആദിത്യാദി രൂപത്തില്‍ പകല്‍ സമയം 
കാണപ്പെടുന്നു. വൃക്ഷത്തെ ലക്ഷമാക്കി 
വിദ്യൂത്ത്‌ (പകാശിക്കുന്നതുപോലെ, 
പകലിറെറ രൂപമായതും സുവര്‍ണ്ണമയ 
വും മഹിമ യെന്നപേരുളളതുമായ ഗ്രഹം 
അശ്വത്തെ ലക്ഷീകരിച്ച്‌ ഉണ്ടായിത്തീരു 
ന്നു. ആ ഗ്രഹത്തിന്‌ കിഴക്കേ സമു(ദം 
യോനിയാകുന്നു. യോനി ഉദ്പത്തി സ്ഥാ 
നമാണ്‌ . ഇവിടെ (വൈദിക പ്രരകിയയ 
നുസരിച്ച്‌ ) പ്രഥമാ വിഭക്തിക്ക്‌ സപ്ത 
മീരൂപത്തില്‍ മാററം വരുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
(പൂര്‍വ്വേ സമുദ്രേ പൂര്‍വ്വഃസമുദ) 


അതുപോലെ വര്‍ണ്ണത്തിലും 
നികൃഷ്ടതയിലും തുല്യമായതിനാല്‍ 
രാത്രി രജതവര്‍ണ്ണമായ (്രഹമാണ്‌ . അ 
ങ്ങിനെയുളളത്‌ അശ്വത്തിന്‍െറ പിറകില്‍ 
മഹിമാരൂപത്തില്‍ പ്രകടമായിരിക്കുന്നു. 
അതിന്‌ പശ്ചിമസമുരദമാണ്‌ യോനി. 
മഹത്വം കാരണമാണ്‌ മഹിമ. അതിന്‍െറ 
മുമ്പിലും പിമ്പിലും സൌവര്‍ണ്ണവും രാജ 
തവുമായ പാത്രങ്ങള്‍ വച്ചിരിക്കുന്നത്‌ 
അതിന്‍െറ വിഭൂതിയെ കാണിക്കുന്നു. ആ 
മഹിമകള്‍ അതായത്‌ മുമ്പു പറഞ്ഞ 
ലക്ഷണത്തോടൂ കൂടിയ മഹിമയെന്ന 
ഗ്രഹങ്ങള്‍ അശ്വത്തിന്‍െറ മുമ്പിലും പിമ്പി 
ലും സ്ഥിതിചെയുന്നു. ഇങ്ങിനെ ഈ 
അശ്വം മഹിമയോടു കൂടിയതാണെന്നുളള 
പുനരുക്തി അശ്വത്തെ സ്തുതിക്കാനാ 


യിട്ടാണ്‌ . 


അതുപോലെ “ഹയോ ഭൂത്വാ 
മുതലായതും സ്തിക്കായിട്ടു തന്നെ 
യാണ്‌ . ഗതികര്‍മ്മകമായ “ഹി* ധാതു 
വിന്‍റ രൂപമായ “ഹയം എന്നതിന്‌ വി 
ശിഷ്ട ഗതി എന്നാണര്‍ത്ഥം. അല്ലെങ്കി 
ല്‍ ജാതിവിശേഷമാവാം. പ്രജാപതിത്വം 
കാരണം ദേവത്വം പ്രാപിച്ചു. അല്ലെങ്കില്‍ 
ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ വാഹനമായിത്തീര്‍ന്നു. 


1 ൮1 
നനു നിന്ദൈവ വാഹനത്വം 3 


നൈഷ ദോഷഃ, വാഹനത്വം 
സ്വാഭാവികമശ്വസ്യ. സ്വാഭാവിക 
ത്വാദുച്രരായപ്രാപ്തിഃ ദേവാദി-- 
സംബന്ധഃ അശ്വസ്യതി സ്തുതിഃ 
ഏവ ഏഷാ തഥാ വാജ്യാദയോ 
ജാതി വിശേഷാഃ. വാജീ ഭൂത്വാ ഗ-- 
ന്ധര്‍വ്വാനവഹദിത്യനുഷംഗഃ. തഥാ 
അര്‍വ്വാ ഭൂത്വാ അസുരാന്‍. അശ്വോ 
ഭൂത്വാ മനുഷ്യാന്‍. സമുദ ഏവേതി 
പരമാത്മാ ബന്ധുര്‍ബ്ബന്ധനം ബദ്ധ്യ-- 
തേ അനമിന്നിതി. സമുദ്രോ യോനിഃ 
കാരണമുദ്പത്തിം പ്രതി. ഏവമസ 
ശുദ്ധയോനിഃ ശുദ്ധസ്തുതിഃ ഇതി 
സ്തൂയതേ. “അപ്സു യോനിര്‍വ്വാ 
അശ്വ ഇതി ശ്രുതേഃ പ്രസിദ്ധ ഏവ 
വാ സമുദ്രോ യോനിഃ 


ദ്വിതീയ പ്രാഹ്മണഃ 


അഥ അഗ്നേ അശ്വമേധോ-- 
പയോഗികസ്യ ഉലപത്തിരുച്യതേ. 
തദ്വിഷയ ദര്‍ശനവിവക്ഷയൈ - 
വോദ്പത്തിഃ സ്തുത്യര്‍ത്ഥാ. 
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പൂ.പ--വാഹനത്വം നിന്ദ്യമല്ലേ ? 
(എങ്ങിനെ സ്തുതിയാവും 9) 


സമാധാനം:-- അശ്വത്തിന്‌ വാഹനത്വം 
പ്രസിദ്ധമായതിനാല്‍ ഇതൊരു ദോഷ 
മല്ല. സ്വാഭാവികമായതിനാല്‍ ദേവാദി 
കളോടു സംബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്നത്‌ ഉന്ന 
ത പദവിയുടെ (പാപ്തിയാകുന്നു. അതി 
നാലത്‌ അശ്വത്തിന്‍െറ സ്തുതി തന്നെ. 
അതുപോലെ വാജി മുതലായത്‌ ജാതി 
വിശേഷമാകുന്നു. വാജിയായിട്$ ഗന്ധര്‍ 
വൃന്മാരെ. വഹിച്ചു എന്നിങ്ങിനെ ബന്ധു 
പ്പെടുത്തണം. അതുപോലെ അര്‍വ്വാവാ 
യിട്ട്‌ അസുരന്മാരെയും അശ.മായിട്ട്‌ മനു 
ഷ്യരേയും വഹിച്ചു. സമുദം അതായത്‌ 
പരമാത്മാവു തന്നെ ഇതിന്‍െറ ബന്ധു 
അഥവാ ബന്ധനം. അതില്‍ ബന്ധിക്ക 
പ്പേടുന്നതിനാലാണ്‌ ബന്ധനമായത്‌ . 
സമുര്ദം യോനിയാകുന്നു. ഉദപത്തി 
കാരണമാകുന്നു. അങ്ങിനെ ഇത്‌ ശുദ്ധ 
യോനിയും ശുദ്ധസ്ഥിതിയുമാണെന്ന്‌ 
സ്തുതിക്കപ്പെടുന്നു. “അശ്വത്തിന്‌ 
ജലത്തിലാണ്‌ യോനി“ എന്ന്‌ ശ്രുതിയു 
ഉളതിനാല്‍ സമു(ദം ഇതിന്‌ യോനിയാ 
ണെന്നത്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . 


രണ്ടാം ബ്രാഹ്മണം 


അനന്തരം അശ്വമേധത്തിലൂപ 
യോഗിക്കുന്ന അഗ്നിയുടെ ഉദ്പത്തിയെ 
ക്കുറച്ചു പറയുന്നു. തദ്വിഷയകമായ ദ്യ 
ഷ്ടിയെ വിശദീകരിച്ചുകൊണ്ടു പറയുന്ന 
ഉദ്പത്തി സ്തുത്യര്‍ത്ഥമാകുന്നു. 


മ്ര്തഃ 1:- നൈവേഹ കിഞ്ചന അഗ്ര ആസീത്‌ മുത്യു -- 


നൈവേദമാവൃതമാസിത്‌ , 


അശനായയാശനായ ഹി 


“മൃത്യുസ്തന്മനോ /കുരുതാത്മന്പീ സ്യാമിതി. സേഠ്വര്‍ച്ച --- 
ന്നചരത്തസ്യാര്‍ച്ചത ആ പോ |! ജായന്താര്‍ച്ചതേ വൈ മേ 
കമഭൂദിതി തദേവാര്‍ക്കസ്യാര്‍ക്കത്വം കം ഹ വാ അസ്മൈ 
ഭവതി യ ഏവമേതദര്‍ക്കസ്യാര്‍ക്കത്വം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം!:-- മുനി ഇവിടെ ഒന്നുമുണ്ടായിരുന്നില്ല. ഇത്‌ 
ഗത്ത്‌ ) അശനായ (വിശപ്പ്‌ ) യാകുന്ന മൃത്യുവിനറാല്‍ 
ആവ്ൃതമായിരുന്നു. അശനായ മുത്യുവാണെന്നത്‌ പ്ര 
സിദ്ധമാണെല്ലോ. അത്‌ ഞാന്‍ ആത്മാവോടു കൂടിയവ 
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നാകട്ടെ എന്ന്‌ കരുതി മനസ്സിനെ ഉണ്ടാക്കി. അവന്‍ 
ധ്പജാപതി) സ്വയം പൂജിച്ചുകൊണ്ട്‌ സഞ്ചരിച്ചു. അര്‍ച്ചിച്ച 


അതില്‍ നിന്നും ജലമുണ്ടായി. 


“അര്‍ച്ചിക്കുന്ന എനിക്കു 


വേണ്ടി കം (ജലം) ഉണ്ടായി" എന്ന്‌ മൃത്യു വിചാരിച്ചു. 
അതു തന്നെയാണ്‌ അര്‍ക്കന്‍ (അശ്വമേധയാഗത്തിനുള്ള 
അഗ്നിക്ക്‌ ) ഉളള അര്‍ക്കത്വം. ഈപ്രകാരം ഈ അഗ്നിയുടെ 
അര്‍ക്കത്വത്തെ ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ “കം (സുഖം 
അഥവാ ജലം) തീര്‍ച്ചയായും ഉണ്ടാകുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ നൈവേഹകിഞ്ചന അഗ്ര 
ആസീത്‌ --ഇഹ സംസാരമണ്ഡലേ 
കിഞ്ചന കിഞ്ചിദപി നാമരൂപ്രപ്ര-- 
വിഭക്തവിശേഷം നൈവാസീത്‌ ന 
ബഭുവ അഗ്രേ--പ്രാഗുല്പത്തേഃ മന 
ആദേഃ 
സത്ക്കാരണ വാദസാധനം 

കിം ശൂന്യമേവസ്യാത “്‌നൈ-- 
വേഹകിഞ്ചന്‌* ഇതിശ്രുതേ:. ന 
കാര്യം കാരണം വാസീത ഉല്പ-- 
ത്തേശ്ച ; ഉദ്പദ്യതേ ഹി ഘടഃ ; 
അതഃ പ്രാഗുല്പത്തേഃ ഘടസ്യ 
നാസ്തിത്വം. 


നനു കാരണസ്യ ന നാസ്തി-- . 


ത്വം മൃത്പിണ്ഡാദിദര്‍ശനാത്‌ . യ-- 
ന്നോപലഭൃതേ തസൈവ നാ-- 
സ്തിതാ. അസ്തു കാര്യസ്യ ന തു 
കാരണസ്യ, ഉപലഭ്യമാനത്വാത്‌ . 


ന; പ്രാഗുല്‍പത്തേഃ സര്‍വ്വാ-- 
നുപലംഭാതല്‍ . അനുപലബ്ധിള്‍-- 
ചേത്‌ അഭാവഹേതുഃ സര്‍വ്വസ്യ 
ജഗതഃ പ്രാഗുല്‍പത്തേ; ന കാരണം 
കാര്യം വാ ഉപലഭ്ൃയതേ. തസ്മാ-- 
ത്സര്‍വ്വസ്യൈവാഭാവോ | സ്തു. 


ന; “മൃത്യുനൈവേദമാവൃത-- 
മാസീത്‌ “* ഇതി ശ്രുതേഃ. യദി ഹി 


ഭാഷ്യാര്‍ത്ഥം-- മുന്‌ ഇവിടെ ഒന്നുമു 
ണ്ടായിരുന്നില്ല. ഇവിടെ സംസാരമണ്ഡ 
ലത്തില്‍ ഒന്നും ഒരു വസ്തുപോലും നാമ 
രൂപങ്ങളാല്‍ വിഭജിപ്പെട്ടതായി ഉണ്ടായി 
രുന്നില്ല. മുന്‍! എന്നാല്‍ മനസ്സു മുതലാ 
യവയുടെ ഉല്പത്തിക്കു മുമ്പെന്നര്‍ത്ഥം. 


സത്കാരണവാദത്തിന്‍െറ സാധനം 


“ഇവിടെ ഒന്നുണ്ടായിരുന്നില്ല്‌* 
എന്ന ശ്രുതി വചനത്തിനര്‍തഥം ശൂന്യം 
മാത്രമാണുണ്ടായിരുന്നതെന്നാണോ? കാ 
രൃ മോ കാരണമോ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. ഉല്പ 
ത്തിക്ക്‌ ഘടം ഉല്‍പാദിപ്പിക്കപ്പെടുന്നതാ 
യി കാണുന്നുണ്ട്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ ഉല്‍പ 
ത്തിക്കുമുമ്പ്‌ ഘടത്തിന്‍െറഇല്ലായ്മയു 
ണ്ട്‌. 


സിദ്ധാന്തി--മൃതപിണ്ഡാദികള്‍ കാണസപ്പെ 
ടുന്നതുകൊണ്ട്‌ കാരണത്തിന്‌ ഇല്ലായ്മ 
യില്ല. ഒരു വസ്തു ഉപലണ്ധമല്ലെങ്കില്‍ 
അതിന്‍െറമാത്രമേ ഇല്ലായ്മയുള്ളു. കാര്യ 
വസ്തുവിന്‍െറ അഭാവം ഉണ്ടായിക്കൊ 
കൂളട്ടെ. കാരണത്തിനതു പറയാന്‍ വയ്യ. 
എന്തെന്നാല്‍ അതുപലണങ്ധമാണ്‌ . 


പു: പ. ഇല്ല. ഉല്‍പത്തിക്കുമുമ്‌ ഒന്നും 
തന്നെ ഉപലബ്ധമായിരുന്നില്ല. അനുപ 
ലബ്ധി ഇല്ലായ്മകൊണ്ടായതിനാല്‍ ഉൽ 
പത്തിക്കു മുന്‍പ്‌ ജഗത്തിന്‌ മുഴുവന്‍ കാ 
ര്ൃയമോ കാരണമോ ഉപലബ്ധമായിരു 
ന്നില്ല. അതിനാല്‍ എല്ലാത്തിന്‍െറയും & . 
ഭാവം ഉണ്ടായിരുന്നിരിക്കണം. 


സിദ്ധാന്തി-- അതുശരിയല്ല ** മൃത്യുവി 
നാല്‍ത്തന്നെ ഇത്‌ ആവൃതമായിരുന്നു”* 
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കിഞ്ചിദപി നാസീത്‌ യേനാര്വിയതേ 
യച്ചാരവിയതേ തദാ നാവക്ഷ്യത്‌ 
മൃത്യുനൈവേദമാവ്ൃതം?* ഇതി. 
നഹി ഭവതി ഗഗനകുസുമച്ഛന്നോ 
വന്ധ്യാ പുത്ര ഇതി. ബ്രവീതി ച 
ഭ്യത്യു നൈവേദമാവൃതമാസീത്‌ * 
ഇതി, തസ്മാത്‌ യേനാവ്ൃതം 
കാരണേന, യച്ചാവൃതം കാര്യം, 
പ്രാഗുല്‍പത്തേഃ തദുഭയമാസീത്‌ , 
ശ്രുതേഃ പ്രാമാണ്യാദനുമേയത്വാച്ച. 


അനുമീയതേ ച പ്രാഗുല്പ-- 
ത്തേഃ കാര്യകാരണയോഃ അസ്തി-- 
ത്വം; കാര്യസ്യ ഹി സതോ ജായ- 
മാനസ്യ കാരണേ സത്യുല്‍പത്തി 
ദര്‍ശനാത്‌. അസതിചാദര്‍ശനാത്‌. 
ജഗതോ[പി പ്രാഗുല്‍പത്തേ? കാര 
ണാ | സ്തിത്വമനുമീയതേ ഘടാദി 
കാരണാസ്തിത്വവത്‌. 


ഘടാദികാരണസ്യാപി അസ-- 
ത്വമേവ, അനുപമൃദ്യ മൃത പിണ്ഡാ-- 
ദികം ഘടാദ്യനുല്‍പത്തേരിതി 
ചേത്‌ ? 


ന, മൃദാദേഃ കാരണത്വാത്‌ . 
മൃത്സുവര്‍ണ്ണാദി ഹി ത്രത കാരണം 
ഘടരുചകാദേഃ, ന പിണ്ഡാകാര-- 
വിശേഷം, തദഭാവേ ഭാവാത്‌ . 
അസത്യപി പിണ്ഡാകാരവിശേഷേ 
മൃത്‌ സുവര്‍ണ്ണാദികാരണ്രദവ്യ-- 
മാത്രാദേവ ഘടരുചകാദികാര്യോ-- 
ല്പത്തിഃ ദൃശ്യതേ. തസ്മാത്‌ ന 
പിണ്ഡാകാരവിശേഷഃഘടരുചകാദി 
കാരണം. അസതി തു മൃത്സുവര്‍-- 
ണ്ണാദി ്രവ്യേ ഘടരുചകാദീര്‍ന്ന ജാ-- 
യത ഇതി മൃത്സുവര്‍ണ്ണാദി (്രവ്യ-- 
മേവ കാരണം, ന തു പിണ്ഡാകാര-- 
വിശേഷ. 
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എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . ഒന്നും തന്നെ ഉണ്ടാ 
യിരുന്നില്ലെങ്കില്‍, എന്തു കൊണ്ടാവരണം 
ചെയ്യാനാണ്‌ ? എന്തിനെ ആവരണം 
ചെയ്യാനാണ്‌ $ ആ ന്ഥ.തിക്ക്‌ * മൃത്യു 
വിനാല്‍ത്തന്നെ ഇത്‌ ആവൃതമായിരുന്നു 
എന്നുപറയുമായിരുന്നില്ല. ആകാശകു 


” സുമങ്ങളാല്‍ മൂടിയ വന്ധ്യാപു(്തന്‍ ഒരി. 


ക്കലും ഉണ്ടാവുകയില്ലല്ലോ. ഗ്രുതിപറ 
യുന്നു “മൃത്യുവിനാല്‍ത്തന്നെ ഇത്‌ 
ആവ്ൃതമായിരുന്നു?? എന്ന്‌ അതിനാല്‍, 
കാരണമായ യാതൊന്നിനാല്‍ ആവ്ൃത 
മായിരുന്നുവോ, കാര്യമായ യാതൊന്നാ 
ണോ ആവ്ൃതമായത്‌ , ഉല്‍പത്തിക്കു 
മുന്പ്‌ അതുരണ്ടും ഉണ്ടായിരുന്നു. ഇതി 
ന്‌ ശ്രുതിധപമാണമായുണ്ട്‌ . ഇതനുമാനി 
ക്കാനും കഴിയും. 


കാര്യകാരണങ്ങളുടെ അസ്തി 
ത്വം ഉല്‍പത്തിക്കുമന്‍പും അനുമാനി 
ക്കാവുന്നതാണ്‌ . കാരണമാകുന്ന സത്തി 
ന്‍െറ ഉല്‍പത്തി കാണുന്നതു കൊണ്ടും 
അസത്തില്‍ കാണാത്തതിനാലും ഇതനു 
മാനിക്കാവുന്നതാണ്‌ . ഘടാദികളുടെ 
കാരണാന്‍തിത്വം പോലെ ഉല്‍പത്തിക്കു 
മുന്പ്‌ ജഗല്‍ക്കാരണ ത്തിന്‍െറ സത്തയും 
അനുമാനിക്കപ്പെടാവുന്നതാണ്‌ . 


പു:പ-- എന്നാല്‍ ഘടാദികളുടെ കാരണ 
ത്തിനും സത്തയില്ല. കാരണം മൃത്പി 
ണ്ഡാദികളുടെ നാശം കൂടാതെഘടാദി 
കളുടെ ഉല്‍പത്തി സംഭവിക്കുന്നില്ലല്ലോ. 


സിദ്ധാന്തി-- അതുശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
മണ്ണ മുതലായവക്ക്‌ കാരണത്വം ഉണ്ട്‌ . 
വടം , കണ്ഠാഭരണം എന്നിവയ്ക്കു കാര 
ണം മണ്ണ്‌ , സുവര്‍ണ്ണം മുതലായവയ: 
ണ്‌ . അവയുടെ പിണ്ഡാകാര വിശേഷ 
മല്ല. എന്തെന്നാല്‍ പിണ്ഡാകാര വിശേ 
ഷത്തിന്‍െറ അഭാവത്തിലും മൃദാദികള്‍ 
ക്ട്‌ സത്തയുണ്ട്‌ . പിണ്ഡാകാരവിശേ 
ഷം ഇല്ലാത്തപ്പോഴും മൃത്സുവര്‍ണ്ണാദ്‌ 
കളായ കാരണ്റര ദവ്യമാ്രത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
ഘടം, കണ്ഠാ ഭരണം എന്നീ കാര്യങ്ങള്‍ 
ഉണ്ടാകുന്നത്‌ കാണാന്‍ കഴിയും. അതി 
നാല്‍ പിണ്ഡാകാരവിശേഷമല്ലഡടം, ക 
ണ്ഠാഭരണം എന്നിവയ്ക്ക്‌ കാരണമായ 
ത്‌ മൃത്സുവര്‍ണ്ണാദരി (ദവ്യങ്ങളില്ലെങ്കില്‍ 
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സര്‍വ്വം ഹി കാരണം കാര്യ-- 
മുത്പാദയത്‌ . പൂര്‍വ്വോടപന്നസുൃ 
ആത്മകാര്യസ്യ തിരോധാനം കുര്‍-- 
വ൮ൃത്‌ കാര്യാന്തരമുത്‌ പാദയതി, 
ഏകസ്മിന്‍ കാരണേ യുഗപദനേ-- 
കുകാര്യവിരോധാത്‌ . നച പൂര്‍വ൮വ-- 
കാര്യോപമദ്ദേ കാരണസ്യ സ്വാ- 
ത്മോപമര്‍ദ്ദോ ഭവതി. തസ്മാത്‌ 
പിണ്ഡാദ്യുപമര്‍ദ്ദേ കാര്യോത്പ-- 
ത്തിദര്‍ശനമഹേതുഃ പ്രാഗത്‌ പത്തേഃ 
കാരണാസത്യവേ. 


പിണ്ഡര്‍്ജ്വ്യതിരേകേണ മൃ-- 
ദാദേരസത്വാദയുക്തമിതി ചേത്‌ -_ 
പിണ്ഡാദി പൂര്‍വ്വകാര്യോപമര്‍ദ്ദേ 
മൃദാദികാരണം നോപമൃദ്യതേ, 
ഘടാദികാര്യാന്തരേ ! പ്ൃയനുവര്‍- 
ത്തതേ ഇത്യേതദയുക്തം; പിണ്ഡ 
ഘടാദിവ്യതിരേകേണ മൃദാദികാര-- 
ണസ്യ, അനുപലംഭാദിതി ചേത്‌ ? 


ന; മൃദാദികാരണാനാം ഘടാ-- 
ദ്യുത്പത്തൌ പിണ്ഡാദിനിവൃത്താ-- 
വനുവൃത്തിദര്‍ശനാത്‌ . സാദൃശ്യാ-- 
ത്‌ അന്വയദര്‍ശനം ന കാരണാനു-- 
വൃത്തേ: ഇതി ചേന്ന, പിണ്ഡാദി- 
ഗതാനാം മൃദാദ്യവയവാനമേവ 
ഘടാദൌ പ്രത്യക്ഷത്വേ അനുമാ-- 
നാഭാസാത്‌ സാദൃശ്യാദി കല്പ-- 
'നാനുപപത്തേഃ 
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ഘടം, കണ്ഠാഭരണം മുതലായവയുണ്ടാ 
കുന്നില്ല എന്നതുകൊണ്ട്‌ മൃദ സുവര്‍ 
ണ്ണാദിദ്രവ്യങ്ങളാണ്‌ , പിണ്ഡാകാര വിശേ 
ഷമമല്ല, കാരണമായിട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . 


കാരൃത്തെ ഉല്പാദിപ്പിക്കുന്ന 
കാരണങ്ങളെല്ലാം തന്നെ മുസുണ്ടാ 
യിരുന്ന സ്വന്തം കാര്യത്തെ ഇല്ലാതാക്കി 
യിട്ടേ മറെറാരു കാര്യത്തെ ഉല്‍പാദി 
പ്പിക്കുന്നുളളു. എന്തെന്നാല്‍ ഒരേ കാരണ 
ത്തില്‍ ഒരുമിച്ച്‌ പലേ കാര്യങ്ങള്‍ ഉണ്ടാ 
വാന്‍ വയ്യ. എന്നാല്‍ പൂര്‍വ്വകാര്യം 
ലയിക്കുമ്പോള്‍ കാരണത്തിന്‍െറ സ്വ 
രൂപം ലയിക്കുന്നില്ല. അതിനാല്‍ പിണ്ഡാ 
ദികള്‍ ലയിക്കുമ്പോള്‍ കാര്യോദ്പത്തി 
ഉണ്ടാകുന്നു എന്നു കാണിച്ചതു കൊണ 
ഉട്പത്തിക്കുമുന്്‌ കാരണമില്ലാതാകു 


പൂ.പ:-പിണ്ഡാദിയില്‍ നിന്നും വൃത്യ 
സ്തമായി മൃദാദിക്ക്‌ സത്തയില്ലാതിനാ 
ല്‍ ഇത്‌ ശരിയല്ലെന്നാണെങ്കിലോ. പി 
ണ്ഡം മുതലായ പൂര്‍വ്വകാര്യം ലയിക്കു 
മ്പോള്‍ മണ്ണ്‌ മുതലായ കാരണം ലയി 
ക്കുന്നില്ല എന്നും ഘടം മുതലായ മററു 
കാര്യങ്ങളിലും അത്‌ തുടര്‍ന്നു നില്‍ക്കു 
ന്നുണ്ടെന്നും പറയുന്നത്‌ ശരിയല്ല. എ 
ന്തെന്നാല്‍ പിണ്ഡഘടാദി വസ്തു ക്കളില്‍ 
നിന്നും വൃതൃസ്തമായി ഒരു മൃദാദി 
കാരണവസ്തുവിന്‍െറ ഉപലണ്‍്ധിയെ 
ചൂണ്ടിക്കാണിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ഘടാദികളുണ്ടാകുമ്പോള്‍ പിണ്ഡാദികള്‍ 
നശിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും മൃദാദികാരണ ദ്ര 
വ്യങ്ങള്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നതായി കാണു 
ന്നുണ്ട്‌ . സാദൃശ്യം കാരണം അവയില്‍ 
മൃദാദികളുടെ തുടര്‍ന്നുളള നിലനിദ്പ്‌ 

കാണപ്പെടുക മാത്രമാണ്‌ , കാരണത്തി 
ണ്‍െറ നില നിട്പുകൊണ്ടല്ല ഇത്‌ എന്നു 
പറഞ്ഞാല്‍ അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
പിണ്ഡാദികളിലുളള മൃത്തികാദ്യവയവ 
ങ്ങള്‍ ഘടാദികളില്‍ കാണുന്നത്‌ പ്രത്യ 
ക്ഷമായ സംഗതിയാണ്‌ . അപ്പോള്‍ അനു 
മാനാഭാസം വഴി സാദൃശ്യകട്പന ചെയ്യു 
ന്നത്‌ ശരിയല്ല. 


1൮൮3 


ന ച പ്രതൃക്ഷാനുമാനയോഃ 
വിരുദ്ധാവ്യഭിചാരിതാ, പ്രത്ൃക്ഷ-- 
പൂര്‍വ്വകത്വാദനുമാനസ്യ സര്‍വ്വ-- 
ത്രൈവ അനാശ്വാസപ്രസംഗാത്‌ . 
യദി ച ക്ഷണികം സര്‍വ്വം തദേവേ-- 
ദമിതി ഗമൃമാനം തദ്ബുദ്ധേരപി 
അന്യതറദ്ബുദ്ധ്യപേക്ഷത്വേ, ത-- 
സ്യാപ്യന്യതദ്‌ ബുദ്ധൃയപേക്ഷത്വം 
ഇത്യനവസ്ഥായാം തത്സദൃശമിദം 
ഇത്യസ്യാപി ബുദ്ധേഃ മൃഷാത്വാത്‌ 
സര്‍വ്വരതാനാശ്വാസതൈവ. തദി-- 
ദം ബുദ്ധ്യോരപി കര്‍ത്തൃഭാവേ 
സംബന്ധാനുപവപത്തി. 


സാദൃശ്യാത്‌ തത്സംബന്ധ 
ഇതി ചേന്ന, തദിദം ബുദ്ധ്യോരി- 
തരേതരവിഷയത്വാനുപാപത്തേം. 
അസതി ച ഇതരേതരവിഷയത്രതേ 
സാദൃശ്യ്രഗഹണാനുപപത്തിഃ. അ-- 
സത്യേവ സാദൃശ്യ്യേ തര്‍ബുദ്ധിരിതി 
ചേന്ന, തദിദം ബുദ്ധ്യോഃ അപി 
സാദുൃശ്യബുദ്ധിവത്‌ അസദ്വിഷയ- 
ത്വപ്രസങ്ഗാത്‌ . അസദ്വിഷയത്വ- 
മേവ സര്‍വ്വബുദ്ധീനാം അസന്ത്വിതി 
ചേന്ന, ബുദ്ധിബുദ്ധേരപ്യ സദ്വിഷ-- 
യത്വപ്രസങ്ഗാത്‌ . തദപ്യസ്ത്വിതി 
ചേന്ന, സര്‍വ്വബുദ്ധീനാം മൃഷാത്വേ 
അസത്യബുദ്ധ്യനു പപത്തേഃ. തസ്‌-- 
മാദസദേതത്സാദൃശ്യാത്‌ തദ്ബു-- 
ദ്ധിരിതി. അതഃ സിദ്ധഃ പ്രാക്‌ 
കാര്യോദ്പ ത്തേഃ കാരണസത്ഭാവഃ 
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മാത്രമല്ല പ്രത്യക്ഷാനുമാനങ്ങള്‍ 
ക്കുള്ള അവ്യഭിചാരിതക്ക്‌ അഥവാ സമ 
ഞ്ജസത്വത്തിന്‌ വിരോധം ഉണ്ടാവരു 
ത്‌ . എന്തെന്നാല്‍ അനുമാനം പ്രത്യക്ഷ 
ത്തെത്തുടര്‍ന്നുണ്ടാവുന്നതാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ അവക്കു വിരോധം വന്നാല്‍ എ 
ങ്ങും അവിശ്വാസത്തിന്‍െറ പ്രസംഗം 
വരും. “തദേ വേദം (അതുതന്നെയാണ്‌ 
ഇത്‌ ) എന്നിങ്ങിനെ അറിയപ്പെട്ടതെല്ലാം 
ക്ഷണികണങ്ങളാണെങ്കില്‍ ആ ക്ഷണി 
കത്വബുദ്ധിയെ സ്ഥാപിക്കാന്‍ മറെറാരു 
ബുദ്ധിയും പിന്നീടതിനെ സ്ഥാപിക്കാന്‍ 
അതുപോലെ വേറൊരു ബുദ്ധിയും വേ 
ണ്ടിവരും. ഇങ്ങിനെ അനവസ്ഥ വരുന്ന 
തിനാല്‍ “അതുപോലെയാണിത്‌ * എന്ന 
ബുദ്ധിയും മിഥ്യയായിത്തീരും. അങ്ങിനെ 
എങ്ങും അവിശ്വാസൃത വന്നു ചേരും. 
അങ്ങിനെ “അതും ഇതും" എന്ന ബുദ്ധി 
കള്‍ക്കും, കര്‍ത്താവില്ലാത്തതിനാല്‍, പര 
സ്പര ബന്ധമുണ്ടാവാന്‍ തരമില്ല. (ക്ഷണി 
കവാദികളുടെ വാദങ്ങളെ ഖണ്ഡിക്കുക 
യാണ്‌ ഇതുവഴി ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌ ). 


സാദൃശ്യംകൊണ്ടാണ്‌ സംബ 
ന്ധം എന്നു പറഞ്ഞാല്‍ അതുംശരിയല്ല. 
കാരണം “തദിദം” (അത്‌; , ഇത്‌ ) എന്നീ 
ബുദ്ധികള്‍ക്ക്‌ ഇതരേതരവിഷയത്വം 
(രഭിന്നവിഷയ്രഗഹണം) സാദ്ധ്യമല്ല. ഇത 
രേതരവിഷയത്തിന്‍െറ അഭാവത്തില്‍ 
ഇവയുടെ സാദൃശ്യത്തെ ഗ്രഹിക്കാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. സാദൃശ്യമില്ലെങ്കിലും തദി 
ദം എന്ന ബുദ്ധിയുണ്ട്‌ എന്നാണെങ്കിലതു 
ശരിയല്ല. കാരണം ഈ അവന്ഥയില്‍ 
തദ്‌ എന്നും ഇദം എന്നുമുള്ള ബുദ്ധികളും 
ഭ്രാന്തിയാണെന്നു വരും. സര്‍വ്വബുദ്ധി 
കളും (ഭ്രാന്തിയാണെന്നു പറഞ്ഞാലതും 
ശരിയല്ല. കാരണം ബുദ്ധി എന്ന ബുദ്ധി 
ക്കും അപ്പോള്‍ മിഥ്യാത്വം വന്നുചേരും. 
അതങ്ങിനെയാണെന്നു പറഞ്ഞാലതും 
ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഇങ്ങിനെ എല്ലാ 
ബുദ്ധികളും മിഥ്യയാകുമ്പോള്‍ അസത്‌ 
ബുദ്ധിമാത്രമേ ഉള്ളു എന്ന അവസ്ഥ 
വന്നു ചേരും. അതു ശരിയല്ലല്ലോ.(എല്ലാം 
ശൂന്യമായാല്‍ ആ ശൂന്യത്തെ ഗ്രഹിക്കാ 
നെന്തു ചെയ്യും?) അതിനാല്‍ സാദൃശ്യം 
കാരണം “അതിതാണ്‌ “ എന്നിങ്ങനെയു 
ഉള പ്രതൃഭിജിഞയുണ്ടാവുന്നുണ്ട്‌ എന്നു 
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കാര്യസതരാവസാധനം? 


കാര്യസ്യ ച അഭിവ്യക്തി- 
ലിംഗത്വാത്‌ . കാര്യസ്യച സത്ഭാവഃ 
പ്രാഗുല്പത്തേഃ സിദ്ധഃ. കഥമഭി-- 
വൃക്തതിലിംഗത്വാത്‌ അഭിവ്ൃക്തി- 
ര്‍ല്ലിംഗമസ്യേതി. അഭിവ്ൃക് തിഃ 
സാക്ഷാദ്ധിജ്‌ ഞാനാലംബനത്വ-- 
പ്രാപ്തിഃ യദ്ധി ലോകേ പ്രാവൃതം 
തമ ആദിനാ ഘടാദി വസ്തു തദാ-- 
ലോകാദിനാ പ്രാവരണതിരസ്കാ-- 
രേണ പവിജ്ഞാനവിഷയത്വം 
പ്രാപ്നുവത്‌ പ്രാക്സത്ഭാവം ന 
വൃഭിചരതി. തഥേദമപി ജഗത്‌ 
പ്രാഗുത്പത്തേഃ ഇത്യവഗച്ഛാമഃന 
ഹ്യവിദ്യമാനോ ഘട ഉദിതേ അപ്യാ-- 
ദിത്രയേ ഉപലഭൃതേ. 


ന,തേ അവിദ്യമാനത്വാ-- 
ഭാവാത്‌ ഉപലഭ്യേതൈവേതി 
ചേത്‌ . ന ഹി തവ ഘടാദികാര്യം 
കദാചിദപി അവിദ്യമാനമിതി ഉദിതേ 
ആദിത്യ ഉപലഭ്യേത ഏവം, 
മൃത്പിണ്ഡേ അസന്നിഹിതേ തമ 
ആദ്യാവരണേ ചാസതി വിദ്യമാ-- 
നത്വാദിതി ചേത്‌ ?%? 


ന, ദ്വിവിധത്വാദാവരണസ്യ. 
ഘടാദികാര്യസ്യ ദ്വിവിധം ഹ്യാ-- 
വരണം. മൃദാദേഃ അഭിവൃക്തസ്യ 
തമഃ കുഡ്യാദി പ്രാട്$ മൃദോ | ഭിവ്യ- 
ക്തേഃ മൃദാദ്യവയവാനാം പിണ്ഡാദി 
കാര്യാന്തരരൂപേണ സംസ്ഥാനം. 
തസ്മാത്‌ (പാഗുത്പത്തേഃ വിദ്യ-- 
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വറഞ്ഞാല്‍ അതു ശരിയല്ല. കാര്യോല്‍പ്പ 
ത്തിക്കു മുന്‍! കാരണത്തിന്‍െറ സത്ത 
ഉണ്ടായിരുന്നു എന്ന്‌ , അതിനാല്‍, തെളി 
യുന്നു. 


കാരൃത്തിവെറ ഉണ്മയെ സാധിക്കല്‍ഃ-- 


കാര്യത്തിനും സത്തയുണ്ട്‌ . എ 
ത്തെന്നാല്‍ അതിന്‌ അമിവൃക്തി രൂപ 
മായി ലിംഗം (അടയാളം) ഉണ്ട . ഉദ്പത്തി 
ക്കുമുന്‌ കാര്യത്തിന്‍െറയും ഉണ്മ സിദ്ധ 
മാണ്‌ . എങ്ങിനെ ; അഭിവ്ൃക്തി രൂപ 
മായ ലിംഗത്തോടു കൂടിയതായതിനാല്‍ 
അഭിവ്ൃക്തി തന്നെ കാര്യത്തിന്‍െറ ലിംഗ 
മാണെന്നു വരുന്നു. അഭിവ്ൃക്തിയെ 
ന്നാല്‍ സാക്ഷാല്‍ വിജ്ഞാനാലംബനത്തി 
ന്‍െറ പ്രാപ്തിയാകുന്നു. ലോകത്തില്‍ 
ഘടാദി പദാര്‍ത്ഥം ഇരുട്ടുകൊണ്ട്‌ മറക്ക 
പ്പേട്ടിരിക്കെ (പകാശം മുതലായതിനാല്‍ 
ആവരണം മാററപ്പെടുമ്പോള്‍ അവ 
വിജ്ഞാനത്തിന്‌ വിഷയമായിത്തീരുന്നു. 
അതിനാല്‍ മുന്‍ സത്ഭാവം ഇല്ലാതിരു 
ന്നില്ല. (ഉണ്മ ഉദ്പത്തിക്കുമുന്പ മറക്ക 
പ്പേട്ടിരിക്കയായിരുന്നു, ഇല്ലാതിരുന്നില്ല). 
ഇതുപോലെയാണ്‌ ഉദ്പത്തിക്കുമു൯ 
ജഗത്തും ഉള്ളതായിരുന്നത്‌ എന്ന്‌ ഞാന്‍ 
മനസ്സിലാക്കുന്നു. ഇല്ലാതിരുന്ന ഘടം ആ 
ദിത്യനുദിച്ചതുകൊണ്ടുമാര്രം ഉപലബ്ധ 
മായിത്തീരുകയില്ലല്ലോ. 


പൂ:പ-- അതു ശരിയല്ല. കാര്യത്തിന്‌ 
ഇല്ലായ്മയില്ലായിരുന്നുവെങ്കില്‍ അത്‌ 
ഉപലബ്ധമായിരിക്കുകതന്നെ വേണം. 
അങ്ങു പറയുന്ന ഘടം മുതലായ കാര്യ 
വസ്തുക്കള്‍ ഒരിക്കലും ഇല്ലാതിരുന്നി 
ട്ടില്ലെങ്കില്‍, മണ്‍കുട്ടിയില്ലെങ്കിലും ഇരുട്ടു 
മുതലായ മറയില്ലാതിരിക്കുമ്പോള്‍, ആദി 
തൃനുദിക്കുമ്പോള്‍ തീര്‍ച്ചയായും ഘടം 
ഉപലബ്ധമാവണമല്ലോ. 


അതു ശരിയല്ല. ആവരണം രണ്ടു 
വിധത്തിലുണ്ട്‌ . മണ്ണു മുതലായവയാല്‍ 
പ്രകടമാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഘടാദികാര്യ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആവരണം രണ്ടു വിധത്തിലാ 
ണ്‌ . ൬) ഇരുട്ട , ഭിത്തി മുതലായവ. 2) 
മണ്ണില്‍ നിന്നും ഘടത്തിന്‍െറ അഭിവൃക്തി 
(പകടമാവൽ) ഭവിക്കുന്നതിനു മുന്‌ ആ 
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മാനസൃ ഏവ ഘടാദികാര്യസ്യ 
ആവ്ൃതത്വാദനുപലണങ്ധിഃ നഷ്ടോ- 
ത്പന്നഭാവാഭാവശബ്ദ്രപത്യയ- 
ഭേദ? തു അഭിവ്യക്തിതിരോഭാവ-- 
യോ: ദ്വിവധത്വാപേക്ഷഃ 


പിണ്ഡകപാലാദേ: ആവര. 
ണവൈലക്ഷണ്യാദയുക്തമിതി 
ചേത്‌ ; തമഃ കുഡ്യാദി ഹി ഘടാദ്യാ-- 
വരണം. ഘടാദിഭിന്നദേശം ദൃഷ്ടം 
ന തഥാ ഘടാദി ഭിന്നദേശേ ദൃഷ്ടേ 
പിണ്ഡകപാലേ. തന്‍മാത്‌ പിണ്ഡ- 
കപാലസംസ്ഥാനയോഃ വിദ്യമാന- 
സ്്യൈ_ ഘടസ്യ.ആവൃതത്വാദനു-- 
പലണ്‍്ധിഃ ഇത്യയുക്തം ആവരണ-- 
ധര്‍മ്മവൈലക്ഷണ്യാദിദി ചേത്‌ ? 


ന, ക്ഷീരോദകാദേഃ ക്ഷീരാ- 
ദ്യാവരണേന ഏകദേശത്വദര്‍ശ-- 
നാത്‌ . ഘടാദികാര്യേ കപാല- 
ചൂര്‍ണ്ണാദ്യവയവാനാം അന്തര്‍ദാ-- 
വാദനാവരണത്വമിതിചേന്ന, വിഭ-- 
ക്താനാം കാര്യാന്തരത്വാതല്‍്‌ ആവ- 
രണത്വോപപത്തേ;. 


അവരണാഭാവ ഏവ യതഃ 
കര്‍ത്തവ്യ ഇത്‌। ചേത്‌: ? പിണ്ഡ- 
കപാലാവസ്ഥയോഃ വിദ്യമാനമേവ 
ഘടാദികാര്യം ആവൃതത്വാത്‌ നോ- 
പലഭ്ൃയത ഇതി ചേത്‌ ഘടാദി കാര്യാ-- 
ര്‍ത്ഥിനാ തദാവരണവിനാശ ഏവ 
യതഃ കര്‍ത്തവ്യോ ന ഘടാദ്യൂല്പ-- 
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മണ്ണിന്‍െറ അവയവമായ പിണ്ഡാദി (മണ്‍ 
കട്ട) കാര്യാന്തരരൂപത്തിലുളള സ്ഥിതി. 
അതിനാല്‍ ഉട്പത്തിക്കു മുമ്പുണ്ടായിരു 
ന്ന ഘടാദികാര്യങ്ങളുടെ പ്രകടീഭാവമാ 
ണുണ്ടാകുന്നത്‌ . പുതുതായൊന്നുമു 
ണ്ടാഷുന്നില്ല. നാശം, ഉല്പത്തി, ഭാവം, 
അഭാവം മുതലായ ശബ്ദപ്രതൃയാദികളു 
ടെ ഭേദമാകട്ടെ അഭിവ്യക്തി, തിരോഭാ 
വം എന്നീ ദ്വിവിധതയെ അപേക്ഷിച്ച 
നിലകൊളളുന്നവയാണ്‌ . 


പു:പ-- പിണ്ഡകപലാദികള്‍ക്ക്‌ ആവര 
ണത്തിന്‍െറ ലക്ഷണമല്ല ഉള്ളതെന്ന 
തിനാല്‍ ഉപ്പറഞ്ഞത്‌ ശരിയല്ലെന്നാ 
ണെങ്കിലോ ? ഇരുട്ട , ഭിത്തി മുതലായവ 
ഘടാദികള്‍ക്ക്‌ മറയാവാം. അവ ഘടാദി 
കളിരിക്കുന്നിടത്തു നിന്നും ഭിന്നമായ ഒരു 
സ്ഥലത്‌: കാണപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍ ഇതു 
പോലെ പിണ്ഡകപാലങ്ങള്‍ ഘടാദികളി 
രിക്കുന്നിടത്തുനിന്നും ഭിന്നമായ ഒരിടത്തി 
രിക്കുന്നതായി കാണപ്പെടുന്നില്ല. അതി 
നാല്‍ പിണ്ഡകപാലാദികളുടെ സ്വരൂപ 
ത്തിലിരിക്കുന്ന ഘടാദികളുടെ ഭാവം 
പുതുതായുണ്ടാകുന്ന ഒരു വസ്തുവായി 
കണക്കാക്കാന്‍ വയ്യ എന്നു പറഞ്ഞാലതു 
ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ആവരണ ധര്‍മ്മ 
ങ്ങളുടെ ലക്ഷണം ഉഇവക്കില്ലല്ലോ ? 


സിദ്ധാന്തി-അതു ശരിയല്ല, പാലില്‍ 
ചേര്‍ന്ന വെളളം, ക്ഷീരമാകുന്ന അവരണ 
ത്തോടു ഒന്നായിച്ചേര്‍ന്നിരിക്കുനതായി 
കാണാന്‍ കഴിയും. ഘടാദികളുടെ കാര്യ 
ത്തില്‍, കാപാലചൂര്‍ണ്ണാദ്യയവയവങ്ങളു 
ടെ അന്തര്‍ഭാവമുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ അവ 
ക്കാവരണമില്ല എന്നു പറഞ്ഞാലതു ശരി 
യല്ല. വിഭക്തമായവക്കെ കാര്യാന്തരം 
വഴി ആവരണത്വമുണ്ടാകാന്‍ പററുകയു 


ളളു. 


പൂ. പ- ആവരണം തന്നെയില്ല എന്നു 
കാണിക്കാനാണ്‌ ശ്രമിക്കേണ്ടത്‌ എന്നാ 
ണെങ്കിലോ;ഃ പിണ്ഡകപാലാദി രൂപത്തിലി 
രിക്കുന്നതു വഴി ഉളളതായിരിക്കുന്ന ഘടാ 
ദികാര്യം ആവൃതമാകയാലാണ്‌ ഉപല 
ബ്ധമല്ലാത്തതെങ്കില്‍, ഘടാദികാര്യങ്ങള്‍ 
വേണ്ടവര്‍ക്ക്‌ , പ്രസ്തുത ആവരണം 
നശിപ്പിക്കാന്‍ മാത്രം ശ്രമിച്ചാല്‍ മതി, ഘടാ 
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ത്ത; ന ചൈതദസ്തി, തസ്മാ- 
ദയുക്തം വിദ്യമാനസ്യൈവാവൃ-- 
തത്വാദനുപലബങ്ധിഃ ഇതി ചേത്‌ ? 


ന, അനിയമാത്‌ . ന ഹി 
വിനാശ മാര്രപ്രയത്നാദേവ ഘടാ-- 
ദൃഭിവ്ൃക്തിഃ നിയതാ. തമ ആദ്യാ-- 
വൃതേ ഘടാദൌ പ്രദീപാദ്യുല്പ-- 
തഅ പ്രദര്‍ശനാത്‌ 


സോ/പി തമോ നാശായേതി 
ചേത്‌ ? ദീപാദ്യുദ്പത്താവപി യഃ 
പ്രയതഃ സോപി തമന്തിരസ്ക- 
രണായ. തസ്മിന്‍ നഷ്ടേ ഘടഃ 
സ്വയമേവോപലഭ്ൃതേ. നഹിഘടേ 
കിഞ്ചിദാധീയതേ ഇതി ചേത്‌ ? 


ന, പ്രകാശവതോ ഘടസ്യ 
ഉപലണങ്ബധമാനത്വാത്‌ . യഥാ പ്രകാ-- 
ശവിശിഷ്ടോ ഘട ഉപലഭ്യതേ 
പ്രദീപകരണേ തഥാ പ്രാക്‌ (്രദീ- 
പകരണാത്‌ . തസ്മാന്ന തമസ്തി- 
രനകാരായ ഏവ പ്രദീപകരണം കിം 
തർഹി * പ്രകാശവത്വായ. പ്രകാശ 
വത്വേ നൈവ ഉപലഭ്യമാനത്വാത്‌ . 
ക്വചിദാവരണവിനാശ്വ്പി യതഃ 
സ്യാത്‌ , യഥാ കുഡ്യാദിവിനാശേ. 
തസ്മാന്ന നിയമോ/സ്തി അഭിവ്യ-- 
ക്ത്ൃയര്‍ത്ഥിനാവരണവിനാശ ഏവ 
യതഃ കാര്യ ഇതി. 


നിയമാര്‍ത്ഥവത്വാച്ച കാരണേ 
വര്‍ത്തമാനം കാര്യം കാര്യാന്ത-- 
രാണാമാവരണം ഇതൃവോചാമ. 
ത്രത യദി പൂര്‍വ്വാഭിവ്ൃക്തസ്യ കാ-- 
ര്യ സു പിണ്ഡസ്യ വൃവഹിതസ്യ 
വാ കപാലസ്യ വിനാശ ഏവ യതഃ 
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ദികളെ ഉണ്ടാക്കാനായി ശ്രമിക്കേണ്ടതില്ല. 
ആരും അങ്ങിനെ ചെയ്തു കാണാറില്ല. 
അതിനാല്‍ ഉളളതാണ്െങ്കിലും, മറക്ക 
പ്പെട്ടതിനാലാണ്‌ ലഭ്യമല്ലാത്തതെന്ന്‌ പറ 
യുന്നത്‌ ശരിയല്ല എന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി-അതു ശരിയല്ല. അങ്ങിനെ 
യൊരു നിയമമില്ല. ആവരണമില്ലാതാക്കി 
യതുകൊണ്ടു മാത്രം ഘടാദികള്‍ വൃക്ത 
മാവണമെന്ന്‌ നിയമമില്ല. തമസ്സു മുതലാ 
യവയാല്‍ ആവൃതമായ ഘടാദികളെ പ്ര 
കാശിപ്പിക്കാന്‍ ദീപം മുതലായവയെ 
ഉടപാദിപ്പിക്കുന്നത്‌ കാണാറുണ്ടല്ലോ. 


പൂ.പ- അതും ഇരുട്ടില്ലാതാക്കനാണെ 
ല്ലോ. ദീപാദികളെ ഉണ്ടാക്കാനുള്ള ശ്രമ 
വും ഇരുട്ടില്ലാതാക്കാന്‍ തന്നെയാണ്‌ . 
അതില്ലാതാവുമ്പോള്‍ ഘടം സ്വയം ഉപ 
ലണ്ധമാവുകയാണ്‌ . ഘടത്തിന്‌ പ്രത്യേ 
കിച്ചൊന്നും സംഭവിക്കുന്നില്ല എന്നാണെ 
ങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി-അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
പ്രകാശയുക്തമായ ഘടമാണ്‌ കാണ 
പ്പെടുന്നത്‌ . വെളിച്ചം വന്നപ്പോള്‍ പ്രകാ 
ശയുക്തമായ ഘടം ഉപലബ്ധമായതു 
പോലെ വെളിച്ചമില്ലാതിരുന്നപ്പോള്‍ ഉപ 
ലബ്ധമല്ലായിരുന്നു. അതിനാല്‍ ഇരു 
ട്ടില്ലാതാക്കാന്‍ മാത്രമല്ല വെളിച്ചം ഉണ്ടാ 
ക്കിയത്‌ . പിന്നെ എന്തിനാണ്‌ . പ്രകാശ 
മുണ്ടാവാനാണ്‌ . കാരണം പ്രകാശ 
ത്താല്‍ മാത്രമാണ്‌ ഉപ ലബണ്‍്ധിയുണ്ടായ 
ത്‌ . ഭിത്തി മുതലായവയെ നശിപ്പിക്കുന്ന 
തുപോലെ ആവരണ വിനാശത്തിനും 
ചിലപ്പോള്‍ യത്നം വേണ്ടി വരും. അതി 
നാല്‍ അഭിവ്ൃക്തി ((പകടീകരണം) വേ 
ണ്ടവര്‍ക്ക്‌ ആവരണവിനാശത്തിനായിട്ടു 
തന്നെ ശ്രമിക്കേണ്ടതുണ്ടെന്ന നിയമമൊ 


ന്നുമില്ല. 


ഇതിനു പുറമേ നിയമവ്യാപാരം 
സഫലമാവാനും പ്രയത്നിക്കണം. കാര 
ണത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്ന കാര്യം മറെറാരു 
കാര്ൃത്തിനാവരണമാണെന്ന്‌ മുമ്പു പറ 
ഞ്ഞുവല്ലോ. അപ്പോള്‍ മുന! അഭിവ്യ 
ക്തമായിരുന്ന കാര്യമായ പിണ്ഡത്തി 
നെറമയോ വ്യവധാനയുക്തമായ കപാല 
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ക്രിയേത, തദാ വിദല ചൂര്‍ണാദ്യപി 
കാര്യം ജായേത. തേനാപ്യാവൃതോ 
ഘടോ നോപലഭ്യത ഇതി പുനഃ 
പ്രയത്നാന്തരാപേക്ഷാ ഏവ ത- 
സ്മാത്‌ ഘടാദ്യഭിവ്യക്തൃര്‍ത്ഥിനോ 
നിയത ഏവ കാരകവ്യാപാരഃ 
അര്‍ത്ഥവാന്‍. തസ്മാത്‌ പ്രാഗുട-- 
പത്തേരപി സദേവ കാര്യം. 


അതീതാനാഗതപ്രത്യയ ഭേ-- 
ദാച്ച. അതീതോ ഘടോ ! നാഗതോ 
ഘട ഇത്യേതയോള്‍ച പ്രത്യയയോഃ 
വര്‍ത്തമാനഘട പ്രത്യയവന്ന നിര്‍-- 
വ്വിഷയത്വം യുക്തം; അനാഗതാര്‍-- 
ത്ഥി പ്രവ്ൃത്തേശ്ച. നഹൃസത്യര്‍- 
ത്ഥിതയാ പ്രവൃര്‍ത്തിര്‍ല്ലോകേ 
ദൃഷ്ടാ. യോഗിനാം ചാതീതാനാ-- 
ഗതജുഞാനസ്യ സത്ൃത്വാത്‌ . അ-- 
സംശ്ചേദര്‍ ഭവിഷ്യദ്ഘട ഐശ്വരം 
ഭവിഷ്യദ്ഘടവിഷയം പ്രത്യക്ഷ-- 
ഞാനം മിഥ്യാ സ്യാത്‌ .ന ച പ്രത്യ-- 
ക്ഷമുപചര്യതേ. 


ഘടസത്ഭാവേ ഹ്ൃയനുമാനം 
അവോചാമ. വിപ്രതിഷേധാച്ച. യദി 
ഘടോ ഭവിഷ്യതീതി കുലാലാദിഷു 
വ്യാപ്പിയമാണേഷു ഘടാര്‍ത്ഥം 
പ്രമാണേന നിശ്ചിതം യേന ച 
കാലേന ഘടസ്യ സംബന്ധോ ഭവി- 
ഷ്ൃതീത്യൂച്യതേ, തസ്മിന്നേവ കാലേ 
ഘടോ[സന്നിതി വിപ്രതിഷി-- 
ദ്ധമഭീധീയതേ. ഭവിഷ്യന്‍ ഘടഃ 
അസന്നിതി, ന ഭവിഷ്ൃതീത്യര്‍ത്ഥഃ 
അയം ഘടോ ന വര്‍ത്തത ഇതി 
യദ്വത്‌ 
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ത്തിന്‍െറയോ നാശത്തിനു ശ്രമിച്ചാല്‍ 
ഇതിന്‍െറ കഷ്ണങ്ങളും പൊടികളുമാ 
കുന്ന മററു കാര്യങ്ങളേ ഉണ്ടാവുകയു 
ഉളു. അവയാലാവൃത മാണെങ്കിലും ഘട 
ത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തി ഉണ്ടാവുകയില്ല. 
അതിനാല്‍ വീണ്ടും പ്രയത്താന്തരത്തെ 
അപേക്ഷിക്കുക തന്നെ വേണം. അതി 
നാല്‍ ഘടാദികളുടെ അഭിവൃക്തി വേണ്ട 
വര്‍ക്ക്‌ നിയതമായ കര്‍ത്താവ്‌ , കരണം 
എന്നീ വിധത്തിലുള്ള ശ്രമം കൊണ്ടേ 
സാഫല്യം കിട്ടുകയുള്ളു. അതിനാല്‍ 
ഉദിപത്തിക്ക്‌ മുന്‍! കാര്യത്തിന്‍െറ ഉണ്മ 
യുണ്ടായിരുന്നു. 


ഭൂതഭവിഷ്യത്(്രതൃയങ്ങള്‍ക്കു 
ഉള ഭേദം വഴിയും കാര്യത്തിന്‍െറ സത്ത 
സിദ്ധമാണ്‌ . അതീതമായ ഘടം, ഉണ്ടാ 
യിട്ടില്ലാത്ത ഘടം എന്നീ പ്രത്യയങ്ങള്‍ക്കും 
ഉള്ളതായ ഘടം എന്ന പ്രത്യയം പോലെ 
വിഷയശൂനൃത്വം കട്പിക്കുന്നത്‌ ശരി 
യല്ല. ഉണ്ടാവാനിരിക്കുന്ന ഘട്ടത്തിന്‌ 
ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ അതിനു വേണ്ടി ശ്രമി 
ക്കുന്നു. ഉളളതല്ലാതത്തിനെ ആഗ്രഹിച്ച്‌ 
ലോകത്തില്‍ ആരും ഒന്നും ചെയ്യാറില്ല 
(ആകാശ കുസുമത്തിനു വേണ്ടി (്രമിക്കാ 
റില്ല). ഇതിനും പുറമെ ഭൂതഭവിഷ്യത 
കാര്യങ്ങളെക്കുറിച്ചുളള യോഗികളുടെ 
അറിവും സത്യമാണല്ലോ. ഉണ്ടാവാനിരി 
ക്കുന്ന ഘടം മിഥൃയയാണെങ്കില്‍ ആ ഘട 
ത്തെക്കുറിച്ചുളള ഈശ്വരന്‍െറ പ്രത്യ 
ക്ഷജ;ഞാനം മിഥുയാണെന്നു വരും. പ്ര 
തൃക്ഷജ്ഞാനം മിഥ്യയാകാന്‍ വയ്യല്ലോ. 


ഘടത്തിന്‍െറ ഉണ്മക്ക്‌ അനുമാന 
വും പ്രമാണമായി ഞാന്‍ പറഞ്ഞതാണ്‌ . 
അതിനെതിരായത്‌ പ്രതിഷേധിക്കപ്പെട്ടി 
ട്ടുമുണ്ട്‌ . കുടമുണ്ടാക്കാന്‍ തുനിയുന്ന 
കുലലാദികള്‍ “കുടമുണ്ടാവും*” എന്ന പ്ര 
മാണത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയാണ്‌ 
എത്ര കാലംകൊണ്ട്‌ കുടമുണ്ടാവും എ 
ന്‌ നിശ്ചയിക്കുന്നത്‌ . അങ്ങിനെ ഉണ്ടാ 
വുമെന്ന്‌ പറയുകയും അതോടൊപ്പം 
കൂടമില്ല എന്നു പറയുകയും ചെയ്താ 
ലത്‌ ഒന്നിനൊന്ന്‌ വിപരീതമായിത്തീരും. 
“ഉണ്ടാവാനിരിക്കുന്ന കുടം ഇല്ലാത്തതാ 
ണ്‌ * എന്നു പറയുന്നതിനര്‍ത്ഥം കുടമു 
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അഥ പ്രാഗുല്പത്തേ:ഃ ഘടഃ 
അസസന്നിത്യുച്യതേ, ഘടാര്‍ത്ഥം (്വ-- 
വൃത്തേഷു കുലാലാദിഷു തത്ര യഥാ 
വ്യാപാരരൂപേണ വര്‍ത്തമാനാഃ 
താവത്‌കുലാലാദയഃ, തഥാ ഘടോ 
ന വര്‍ത്തത ഇത്യസച്ഛബ്ദസ്യ 
അര്‍ത്ഥശ്ചേന്ന വിരുദ്ധൃതേ. 
കസ്മാത്‌ ;? സ്വേന ഹി ഭവിഷ്യ 
ദ്രുപേണ ഘടോ വര്‍ത്തതേ. നഹി 
പിണ്ഡസ്യ വര്‍ത്തമാനതാ കുപാല- 
സ്യ വാ ഘടസ്യ. ന ച തയോഃ 
ഭവിഷ്യത്താ ഘടസ്യ. തസ്മാത്‌ 
കുലാലാദിവ്യാപാര വര്‍ത്തമാന-- 
തായാം പ്രാഗുട്പത്തേ: ഘടോ!/ 
സന്നിതി ന വിരുദ്ധ്യതേ. യദി ഘടസ്യ 
യത്ധ്യം ഭവിഷ്യത്താ കാര്യരൂപം 
തത്‌ പ്രതിഷിദ്ധ്യേത, തത്‌ പ്രതി 
ഷേധേവിരോധ:ഃ സ്വാത്‌ . ന തു 
തത്ഭാവാന്‍ പ്രതിഷേധതി. നച 
സര്‍വ്വേഷാം ക്രിയാവതാം കാര- 
കാണാം ഏകൈവ വര്‍ത്തമാനതാ 
ഭവിഷ്യത്വം വാ. 


അപി ച ചതുര്‍വ്വിധാനാമ-- 
ഭാവാനാം ഘടസ്യേതരേതരാഭാ-- 
വോ ഘടാദന്യോ ദൃഷ്ടോ യഥാ 
ഘടാഭാവഃ പടാദിരേവ ന ഘടസ്വ- 
രൂപമേവ. ന ച ഘടാഭാവഃ സന്‍ 
പടോ |! ഭാവാത്മകഃ- കിം, തര്‍ഹി ? 
ഭാവരൂപ ഏവ. ഏവം ഘടസ്യ 
പ്രാക്‌ പ്രധംസാത്യന്താഭാവനാമ-- 
പി ഘടാ ദന്യത്വം സ്യാത്‌ . ഘടേന 
വ്ൃപദിശ്യമാത്വാത്‌ ഘടസ്യേത 
രേതരാഭാവവത്‌ . തഥൈവ ഭാവാ--- 
ത്മകതാ അഭാവാനാം. ഏവം ച 
സതി ഘടസ്യ പ്രാഗഭാവ ഇതി ന 
ഘടസ്വരൂപമേവ പ്രാഗുല്പത്തേഃ 
നാസ്തി. 


22 


ണ്ടാവുകയില്ല എന്നാണ്‌ . ഈ കുടം ഇല്ലാ 
ത്തതാണ്‌ എന്നു പറയുന്നതുപോലെ 
യാണതും. 


എന്നാല്‍ ഉണ്ടാകുന്നതിനു മുമ്പ 

കുടം അസത്താണെന്നു പറയുന്നതിര്‍ന 
ത്ഥം കുടം ഉണ്ടാക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്ന കുലാ 
ലാദികള്‍ ആ വ്യാപാരത്തിലേര്‍പ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നതുപോലെ കുടം ആ സമയത്തു 
സ്ഥിതിചെയുന്നില്ല എന്നാണെങ്കില്‍ അ 
തിനു വിരോധമില്ല. എന്തുകൊണ്ട്‌ 5 എ 
ന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അതിന്‍െറ ഭവിഷ്യ 
ദ്രൂപ്ത്തിലാണ്‌ കുടം അപ്പോള്‍ വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നത്‌ . പിണ്ഡത്തിന്‍െറയോ ഘടത്ത്‌ 
ണ്‍ന്‍െറയോ ഭവിഷ്യയര്‍ ഭാവം ഘടത്തിന്‍േറ 
താവാന്‍ തരമില്ല. കുടത്തിന്‍െറ ഭവിഷ്യ 
ദ്ഭാവം അവയുടേയും (പിണ്ഡാദികളു 
ടെ ആവാന്‍ വയ്യ. അതിനാല്‍ കുലാലാദി 
കളുടെ വ്യാപാരത്തിന്‍െറ വര്‍ത്തമാന 
ഭാവത്തില്‍ *“ഉദ്പത്തിക്കുമുന് ഘടം 
അസത്തായിരുന്നു* എന്ന കഥനവും വി 
രുദ്ധമല്ല തന്നെ. എന്നാല്‍ ഘടത്തിന്‍െറ 
ഭവിഷൃഭാവമായ കാര്യസ്വരൂപം യാതൊ 
ന്നോ അതിനെ പ്രതിഷേധിച്ചാല്‍ ആ പ്ര 
തിഷേധം വിരുദ്ധമായിത്തീരും. എന്നാല്‍ 
ആ ഭാവങ്ങളെ പ്രതിഷേധിക്കുന്നില്ല. എ 
ല്ലാ കര്‍ത്താക്കന്മാര്‍ക്കും കാരകന്മാര്‍ക്കും 
ഒരേ വര്‍ത്തമാനഭാവമോ ഭവിഷ്യത്വ 
ഭാവമോ സംഭവിക്കാവുന്നതല്ലതാനും. 


മാതമല്ല നാലു വിധത്തിലുള്ള 
അഭാവങ്ങളില്‍ പ്രാഗഭാവം: ഒരു വസ്തു 
ഉണ്ടാവുന്നതിനു മുമ്പുളള അഭാവം, (പ 
ധ്വംസാഭാവം? വസ്തു നശിച്ചതിനുശേ 
ഷമുള്ള അഭാവം, അന്യോന്യാഭാവം, 
രണ്ടു വസ്തുക്കളില്‍ ഒന്നില്‍ മററതിന്‍െറ 
അഭാവം അതായത്‌ കുടത്തില്‍ പടത്തി 
ഒണ്‍െറയും പടത്തില്‍ കുടത്തിന്‍െറയും അ 
ഭാവം, അത്യന്താ ഭാവം, ഒരിക്കലും ഉണ്ടാ 
വാത്തത്‌ (ആകാശ കുസുമം) ഘടത്തി 
ന്‍െറ അന്യോന്യാഭാവം യാതൊന്നോ 
അത്‌ കുടത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായിത്ത 
ന്നെ കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌ . എങ്ങിനെയെ 
ന്നാല്‍ പടത്തിലുള്ള ഘടാഭാവം പടം 
തന്നെയാ ണ്‌ . ഒരിക്കലും ഘടസ്വരൂപമല്ല. 
ഘടാഭാവം ഉണ്ടെങ്കിലും പടം ഇല്ലാത്ത 
തായിത്തീരുന്നില്ല. പിന്നെന്താണ്‌ ? ഭാവ 


1 ൮) 


അഥ ഘടസ്യ പ്രാഗഭാവ ഇതി 
ഘടസ്യ യതസ്വരൂപം തദേവോ-- 
ചേത ഘടസ്യേതി വൃപദേശാനു-- 
പപത്തിഃ. അഥ കദ്പയിത്വാ വൃപി-- 
ദിശ്യേത ശിലാപുധ്തകസ്യ ശരീരമിതി 
യദ്വത്‌ , തഥാപി ഘടസ്യ പ്രാഗഭാവ 
ഇതി കട്പിതസ്യൈവാഭാവസ്യ 
ഘടേന വൃപദേശോ ന ഘടസ്വരൂ- 
പസ്യൈവ. അഥാര്‍ത്ഥാന്തരം 
ഘടാദ്‌ ഘടസ്യാഭാവ ഇതി, ഉക്- 
തോത്തരമേതര്‍ . 
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രൂപം തന്നെയാണ്‌ . ഇതുപോലെ കുട 
ത്തിന്‍െറ പ്രാഗഭാവം, പ്രധ്വംസാഭാവം, 
അത്ൃന്താഭാവം എന്നിവയെല്ലാം കുടത്തി 
ല്‍ നിന്നും ഭിന്നമാണ്‌ . എന്തെന്നാല്‍ കുട 
ത്തിന്‍െറ അന്യോന്യാഭാവം പോലെ ഇവ 
യും കുടം കൊണ്ട്‌ വ്യപദേശിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുകയാണ്‌ . അതുപോലെ തന്നെ അഭാ 
വങ്ങള്‍ക്കും ഭാവാത്മകതയുണ്ട്‌ . അങ്ങി 
നെയിരിക്കെ “ഘടത്തിന്‌ പ്രാഗഭാവമു 
ണ്ട്‌ * എന്നതുകൊണ്ട്‌ ഉദ്പത്തിക്കു മു 
സ ഘടത്തിന്‌ സ്വരൂപമേയില്ല എന്ന്‌ 
വരുന്നില്ല. 


ഇനി ഘടത്തിന്‍െറ പ്രാഗഭാവം 
എനത്‌ ഘടത്തിന്‍െറ തന്നെ സ്വരൂപ 
മാണെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ അതു ശരിയല്ല. 
(ഷഷ്ഠീവിഭക്തി കൊണ്ട്‌ ബന്ധിക്കുന്ന 
ത്‌ രണ്ടു ഭിന്ന പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെയായിരിക്ക 
ണം. അല്ലെങ്കില്‍ ഘടത്തിന്‍െറ പ്രാഗഭാ 
വം ഘടത്തിന്‍െറ ഘടം എന്നു പറയുന്ന 
തുപോലെയാവും. പ്രാഗഭാവത്തെ നീ 
ഘടത്തിന്‍െറ സ്വരൂപമായി പറയുകയാ 
ണ്‌) ശിലാപു(തന്‍െറ ശരീരം എന്ന്‌ സം 
ബന്ധത്തെ കദ്പിച്ചുണ്ടാക്കി ഘടത്തി 
ന്‍െറ എന്നു വാദിച്ചാലും “ഘടത്തിന്‍െറ 
പ്രാഗഭാവം എന്നുപറയുമ്പോള്‍ കദ്പി 
തമായ അഭാവത്തെത്തന്നെയാണ്‌ ഘട 
ത്തിന്‍െറ എന്നു പറയുന്ന , ഘടസ്വരൂപ 
ത്തെയല്ല (ചുരുക്കത്തില്‍ ഇതിന്‍െറ 
അര്‍ത്ഥം ഇതാണ്‌ . ശിലാപുധ്തനും അവ 
ന്‍റ ശരീരവും ഒന്നാണ്‌ എങ്കിലും രാഹു 
വിന്‍െറ ശിരസ്സ്‌ എന്നു പറയുമ്പോലെ 
അവക്കു തമ്മില്‍ സംബന്ധം പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. അതുപോലെ ഘടവും അതി 
ന്‍െറ പ്രാഗഭാവവും തമ്മില്‍ അഭേദം 
കട്പിച്ചെന്നു വരാം. എന്നാലതു ശരി 
യല്ല. കാരണം ഭാവപദാര്‍ത്ഥങ്ങളിലേ 
ഇങ്ങിനെ കദ്പിതമായ ബന്ധം പറയാന്‍ 
കഴിയുകയുള്ളു. അഭാവം സാപേക്ഷമാ 
യതാണ്‌ . അതിന്‌ അതിന്‍െറ പ്രതിയോ 
ഗിയെ അപേക്ഷിച്ചേ നിലനില്പുള്ളു. 
അതിനാല്‍ അവ തമ്മില്‍ അഭേദം വരാന്‍ 
വയ്യ. ഇക്കാരണത്താല്‍ ഘടാഭാവം അതി 
ണ്‍൪െറ രൂപമാവന്‍ വയ്യ) ഇനി ഘടത്തില്‍ 
നിന്നും ഘടാഭാവത്തെ ഒരു ഭിന്നപദാര്‍ 
ത്ഥമായി കണക്കാക്കുകയാ ണെങ്കില്‍, 
ഇതിനുത്തരം മുമ്പു പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞതാ 
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കിഞ്ചാന്യത്‌ പ്രാഗുല്പത്തേഃ 
ശശവിഷാണവദദാവഭൂതസ്യ ഘട-- 
സൃ സ്വകാരണസത്താസംബന്ധാ-- 
നുപവത്തിഃ, ദ്വിനിഷ്ഠത്വാത്‌ 
സംബന്ധസ്യ. അയുതസിദ്ധാനാം 
അദോഷ ഇതിചേന്ന, ഭാവാഭാവ-- 
യോഃ അയുതസിദ്്ത്വാനുപപ-- 
ത്തേ. ഭാവഭൂതയോര്‍ഹി യുത-- 
സിദ്ധതാ അയുതസിദ്ധതാ വാ 
സ്യാത്‌ നതു ഭാവാഭാവയോഃ അ-- 
ഭാവയോര്‍വ്വാ. തസ്മാത്‌ സദേവ 
കാര്യം പ്രാഗുദ്പത്തേരി--തിസിദ്ധം. 


കിലംക്ഷണേന മൃത്യുനാ 
ആവൃതമിതൃത ആഹ-അശനായ-- 
യാ, അശിതും ഇച്ഛാ അശനായാ. 
സൈവ മൃത്യോഃ ലക്ഷണം തഥാ 
ലക്ഷിതേന മൃത്യുനാശനായയാ. കഥ 


മശനായാ മൃത്യുഃ? ഇത്യുച്യതേ-. 


അശനായാ ഹി മൃത്യുഃ. ഹി ശബ്ദേന 
പ്രസിദ്ധം ഹേതും അവദ്യോതയതി. 
യോ ഹൃശിതുമിച്ഛതി സഃ അശ-- 
നായാനന്തരമേവഹന്തിജന്തൂന്‍, 
തേനാസാവശനായയാ ലക്ഷ്യതേ 
മൃത്യൂഃ ഇത്യശനായാ ഹി ഇത്യാഹ. 


24 


ണ്‌ . ്ടത്തിന്‍െറ പ്രാഗദാവം, പ്രധ്വം 
സാഭാവം, അതൃന്താ ഭാവം എന്നിവയും 
ഘടത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമാണെന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞുവല്ലോ. 


മാത്രമല്ല ഉല്പത്തിക്കുമുന്! മുയ 
ലിന്‍െറ കൊമ്പുപോലെ അഭാവരൂപമാ 
യ ഘടത്തിന്‌ അതിന്‍െറ കാരണത്തി 
ന്‍െറ സത്തയോ:: സംബന്ധം ഭവിക്കാ 
നും വയു. കാരണം സംബന്ധം രണ്ടിലും 
ഉളളതാവണം. അയുത സിദ്ധപദാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ (പരസ്പരം ബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്ന 
രണ്ടു പദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ പ്രത്യേകം പ്രത്യയ 
കമായ പ്രതീതിയുണ്ടാക്കുന്നുവെങ്കില്‍ 
അവയെ യുതസിദ്ധങ്ങളെന്നു പറയുന്നു. 
പ്രത്യേകപ്രതീതിയുണ്ടാക്കാത്തതായി 
അല്ലെങ്കില്‍ ഒന്നില്‍ നിന്നും വിട്ടു മറെറാ 
ന്നിന്‍െറ പ്രതീതിയുണ്ടാക്കാത്തവയെ അ 
യുത സിദ്ധങ്ങളെന്നു പറയുന്നു. ഉദാഹ 
രണമായി മണ്ണും കുടവും) ഈദോഷമി 
ല്ലേന്നു പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ഭാവവും അഭാവവും അയുത സിദ്ധങ്ങ 
ളാവാന്‍ വയ്യ. ഭാവരൂപമായ ഒരു പദാര്‍ 
ത്ഥം യുതസിദ്ധമോ അയുത സിദ്ധമോ 
ആയെന്നു വരാം. എന്നാല്‍ ഭാവവും അ 
ഭാവവും അല്ലെങ്കില്‍ രണ്ടു ഭാവങ്ങള്‍ 
അയൂത സിദ്ധങ്ങളാവാന്‍ വയ്യ. അതി 
നാല്‍ ഉദ്പത്തിക്കുമു൯ സത്തു തന്നെ 
കാര്യമായിരുന്നു എന്ന്‌ സിദ്ധം. 


ഏതു ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ മൃ 
ത്യുവിനാലാണ്‌ ആവ്ൃതമായിരുന്നതെ 
ന്നു പറയുന്നു--അശനായയാല്‍ അശി 
ക്കാനുളള ഇച്ഛയാണ്‌ അശനായ. അ 
തുതന്നെയാണ്‌ മൃത്യുവിന്‍െറ ലക്ഷണം. 
അപ്രകാരമുളള ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ 
അതായത്‌ അശിക്കാനുള്ള ഇച്ഛയോടു 
കൂടിയ മൃത്യുവിനാല്‍. മൃത്യു എങ്ങിനെ 
അശനായയായി;? എന്നു പറയുന്നു--മൃ 
ത്യു അശനായ തന്നെയാണ്‌ . ഹി എന്ന 
ശണ്ദം പ്രസിദ്ധമായ കാരണത്തെ വെളി 
പ്പേടുത്തുന്നു. ആരെങ്കിലും അശിക്കാ 
നിച്ഛിക്കുമ്പോള്‍ അവര്‍ ഭോജനേച്ഛ 
കാരണം ജന്തുക്കളെ കൊല്ലുന്നു. അതി 
നാല്‍ അശനായാ എന്ന പദം മൃത്യുവിനെ 
കുറിക്കുന്നു. അതാണ്‌ അശനായാഹി 
എന്നു പറഞ്ഞല്‍്‌ . 
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ബുദ്ധ്യാത്മനോ ! ശനായാ 
ധര്‍മ്മ ഇതി സ ഏഷ ബുദ്ധ്യവസ്ഥോ 
ഹിരണ്യഗര്‍ഭോ മൃത്യുരിത്യുച്യതേ. 
തേന മൃത്യുനേദം കാര്യമാവൃത-- 
മാസീത്‌ . യഥാ പിണ്ഡാവസ്ഥയാ 
മൃദാ ഘടാദയ ആവൃതാഃ സ്യു ഇതി 
തദ്വത്‌ . തന്മനോകുരുത തദിതി 
മനസഃ നിര്‍ദ്ദേശഃ സ പ്രകൃതോ 
മൃത്യുഃ വക്ഷ്യമാണ കാര്യസിസുൃ-- 
ക്ഷയാ തത്കാര്യാലോചനക്ഷമം 
മനഃ ശങ്ദവാച്ചം സങ്കദ്പാദില-- 
ക്ഷണമന്തട:കരണമകുരുത, കൃത-- 
വാന്‍. 


കേനാഭിപ്രായേണ മനോ!/ 
കരോത്‌ ;? ഇത്യുച്യതേ-ആത്മന്വീ 
ആത്മാവാന്‍ സ്യാം ഭവേയം. അഹ-- 
മനേനാത്മനാ മനസാ മനസ്വീ സ്യാ-- 
മിതൃഭിപ്രായഃ സ പ്രജാപതിഃ അ-- 
ഭിവ്യക്തേന മനസാ സമനസ്കുഃ 
സന്നര്‍ച്ചന്‍ അര്‍ച്ചയന്‍, പൂജയന്‍ ആ-- 
ത്മാനമേവ കൃതാര്‍ത്ഥഃ അസ്മീത്യ-- 
ചരത്‌ ചരണമകരോത്‌' . തസ്യ പ്ര-- 
ജാപതേരര്‍ച്ചതഃ പൂജയതഃ ആപോ 
രസാത്മികാഃ പൂജാംഗഭൂതാ അജാ-- 
യന്ത ഉദ്പന്നാഃ. 


അര്താകാശപ്രഭൃതീനാം (ത 
യാണാം ഉലപത്ത്യനന്തരം ഇതി 
വക്തവ്യം, ശ്രുത്യന്തര സാമര്‍ത്ഥ്യാ--- 
൪: വിക്ദ്പാസംഭാവച്ച സൃഷ്ടി-- 
ക്രമസ്യ. അര്‍ച്ചതേ പൂജാം കര്‍വ്വതേ 
വൈ മേ മഹ്യം കമുദകമഭുദിത്യേ-- 
വമമന്യത യസ്മാന്മൃത്യുഃ, തദേവ 
തസ്മാദേവ ഹേതോരര്‍ക്കസൃ അ-- 
ഗ്നേഃ അശ്വമേധ്രകത്വയപയോ-- 
ഗികസ്യാര്‍ക്കത്വം അര്‍ക്കത്വേ ഹേ- 
തുരിതൃര്‍ത്ഥഃ. അഗ്നേഃ അര്‍ക്കനാ-- 
മനിര്‍വ്വചനമേതര്‌: . അര്‍ച്ചനാത്‌ 
സുഖഹേതുപൂജാകരണാത അപ്‌-- 
സംബന്ധാച്ച അഗ്നേരേതത്‌ ഗൌണം 
നാമാര്‍ക്ക ഇതി. 
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വിജ്ഞാനാത്മാവിന്‍െറ ധര്‍മ്മമാ 
ണ്‌ *അശനായ്‌. അതിനാല്‍ ബുദ്ധിയി 
ലിരിക്കുന്ന ഹിരണ്യഗര്‍ഭന്‍ തന്നെ മൃത്യു 
വെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. ആ മൃത്യുവി 
നാല്‍ ഈ കാര്യപ്രപഞ്ചം ആവൃതമായി 
രുന്നു. പിണ്ഡാവസ്ഥയിലുളള മണ്ണിനാല്‍ 
കുടം എപ്രകാരം മൂടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവോ 
അപ്രകാരമാണിതും. “തന്നോ | കുരു 
ത എന്നതിലെ “തത്‌ “* മനസ്സിനെ കുറി 
ക്കുന്നു. ്രകൃതത്തിലുളള ആ മൃത്യു പറ 
യാന്‍ പോകുന്ന കാര്യത്തെ സൃഷ്ടി 
ക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ ആ കാരൃത്തെക്കുറിച്ചാ 
ലോചിക്കാന്‍ കഴിവുളളതും സങ്കട്പാദി 
ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതും മന:ശബ്ദവാ 
ച്യവുമായ അന്തംക്കരണത്തെ ഉണ്ടാക്കി. 


എന്തഭിപ്രായപ്രകാരമാണ്‌ മന 
സ്സിനെ ഉണ്ടാക്കിയതെന്നു പറയുന്നു ഞാ 
ന്‍ ആത്മന്പിയാകട്ടെ അഥവാ ആത്മവാ 
നായിത്തീരട്ടെ. ഞാന്‍ ഈ ആത്മാവി 
നാല്‍ അഥവാ മനസ്സിനാല്‍ മനസ്വിയാ 
യിത്തീരട്ടെ എന്നര്‍ത്ഥം. ആ പ്രജാപതി 
അഭിവുക്തമായ മനസ്സിനാല്‍ സമനന്‍ക 
നായിത്തീര്‍ന്നിട്ടു അര്‍ച്ചനയെ--പൂജയെ- 
ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ “ഞാന്‍ കൃതാര്‍ത്ഥ 
നാണ്‌ “* എന്നിങ്ങിനെ വിചാരിച്ച്‌ നടന്നു. 
ആപ്രജാപതി പൂജയെ ചെയ്തു കൊണ്ടി 
രുന്നപ്പോള്‍ പൂജക്ക്‌ അംഗഭൂതമായി 
രിക്കുന്ന, രസാത്മകമായ ജലം ഉഅവിച്ചു. 


അതില്‍ ജലത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തി 
ആകാശാദി മൂന്നു ഭൂതുങ്ങളുടെ (ആകാ 
ശം, വായു, അഗ്നി ഉലപത്തിക്കുശേഷമാ 
ണെന്നു പറയണം. കാരണം മറെറാരു 
ശ്രുതിയില്‍ ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . സൃ 
ഷ്ടിക്രമത്തിന്‌ ഈനം തട്ടാവുന്നതല്ലതാ 
നും. എന്തെന്നാല്‍ എനിക്കു അര്‍ച്ചന 
അഥവാ പൂജചെയുമ്പോള്‍ ജലമുണ്ടായി 
എന്ന്‌ മൃത്യു കരുതി. അതിനാല്‍ ആ 
കാരണത്താല്‍ തന്നെ അര്‍ക്കനന്‍ --അശ്വ 
മേധയാഗത്തിലുപയോഗിക്കുന്നതിനാ 
ലാണ്‌ അഗ്നിക്ക്‌ അര്‍ക്കത്വം-അര്‍ക്കത്വ 
കാരണം ഭവിച്ചു. അഗ്നിക്ക്‌ അര്‍ക്കനെന്ന 
നിര്‍വ്വചനം ഇതുകൊണ്ടാണുണ്ടായത്‌ . 
അര്‍ച്ചനയാലും സുഖകാരണമായ പൂജ 
ചെയ്യല്‍-- അതുപോലെ ജലസംബന്ധ 
ത്താലും അഗ്നിക്ക്‌ അര്‍ക്കനെന്ന ഈ 
പേര്‍ ഗൌണമായതാണ്‌ . 
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യ ഏവം യഥോക്തമര്‍ക്ക- 
സ്യാര്‍ക്കത്വം വേദ ജാനാതി. കമുദ-- 
കം സുഖം വാ നാമസാമാന്യാതല്‍്‌ . 
ഹ വാ ഇതൃവധാരണാര്‍ത്ഥ. 
ഭവത്യേവേതി. അസ്മൈ ഏവം-- 
വിദേ ഏവം വിദര്‍ത്ഥം ഭവതി. 


കഃ പുനരസാവര്‍ക്കഃ ? ഇതി 
ഉച്യതേ- 
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ആര്‍ യഥോക്തമായി അര്‍ക്കന്‍െറ 
അര്‍ക്കത്വത്തെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ 
കേഠ-.ജലം അഥവാ സുഖം---ഉണ്ടാ 
വുന്നു. ടകം എന്നത്‌ ജലത്തിനും റ്മുഖ 
ത്തിനും സാമാന്യമായ പേരാണ്‌ . “്ഹ്‌* 
എന്നതും “വൈ” എന്നതും നിള്‍ചയാര്‍ 
ത്ഥത്തെ കുറിക്കുന്ന പ്രയോഗങ്ങളാണ്‌ . 
അവര്‍ക്ക്‌ ജലമോ സുഖമോ ഉണ്ടാവുന്നു 
എന്നര്‍ത്ഥം. ഇപ്രകാരം അറിയുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
കം ഭവിക്കുന്നു. 


പിന്നെ ഈ അര്‍ക്കന്‍ ആരാണെ 
സു പറയുന്നു-- 


മ്ര്ത്ര: 2 -- ആപോ വാ അര്‍ക്കസ്രദ്യദപാം ശര ആസീത്‌ 
തത്സമഹന്യത. സാ പൃഥിവ്യഭവത്‌ , തസ്യാ ശ്രാമ്യത്‌ 
തസ്യൃശ്രാന്തസ്യ തപ്തസ്യ തേജോ രസോ നിരവര്‍ത്ത-- 


താഗ്നിഃ 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 2 -- അര്‍ക്കന്‍ എന്നത്‌ അപ്പുകളാകുന്നു. 
അതില്‍ അപ്പുകള്‍ക്ക്‌ യാതൊന്നാണോ ശരമായല്‍ അത്‌ 


സംഹിതമായി, 


(ഒന്നിച്ചു ചേര്‍ന്ന്‌ കട്ടിയായിത്തീര്‍ന്നു) 


അതാണ്‌ പൃഥിവി യായത്‌ . ആ പൃഥിവിയെ ഉപാദി 
പ്പിച്ചപ്പോള്‍ പ്രജാപതി ശ്രാന്തനായിത്തീര്‍ന്നു. ശ്രാന്തനും 
തപ്തനുമായ അവന്‍െറ തേജസ്സാകുന്ന രസം (സാരം) 
അഗ്നിയായി, വിരാട്ടായി നിര്‍വര്‍ത്തിച്ചു. (പജാപതിയുടെ 
ശരീരത്തില്‍ നിന്ന്‌ നിഷ്ക്രമിച്ചു) 


ഭാഷ്യ$-- ആപോ വൈ യാ അര്‍ച്ച-- 
നാംഗഭൂതാഃ താ ഏവ അര്‍ക്കോ/ 
ഗ്നേരര്‍ക്കസ്യ ഹേതുത്വാത്‌ . 
അപ്സു ചാഗ്നിഃ പ്രതിഷ്ഠിത ഇതി. 
ന പുനഃ സാക്ഷാദേവാര്‍ക്കസ്താഃ 
താസാമപ്രകരണാത്‌ ; അഗ്നേശ്ച 
പ്രകരണം. വക്ഷൃതി ച “അയമഗ്നി-- 
രര്‍ക്കഃ” (ബ്ൃ.ഉ.”.2.7) ഇതി. 


തത്ത്ര്ത യദപാം ശര ഇവ 
ശരോദധ്ന ഇവ മണ്ഡഭൂതമാസീത്‌ 
തത്സമഹന്യത സംഘാതമാപദ്യത 
തേജസാ ബാഹ്വയാന്തഃ പച്യമാനം. 


ഭാഷ്യാര്‍ത്ഥം--തീര്‍ച്ചയായും അര്‍ച്ചനയു 
ടെ അംധദൂതമായ ജലം യാതൊന്നാ 
ണോ അതു തന്നെയാണ്‌ അര്‍ക്കന്‍. കാ 
രണം അത്‌ അര്‍ക്കനെന്നു പേരായ 
അഗ്നിക്ക്‌ കാരണമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ 
ജലത്തിലും അഗ്നി പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ . 
എന്നാലത്‌ ശരിക്കുള്ള അര്‍ക്കനല്ല. കാര 
ണം ഇത്‌; അതിന്‍െറ പ്രകരണമല്ല. അഗ്നി 
യുടെ പ്രകരണമാണ്‌ . “ഈ അഗ്നി അര്‍ 
ക്കനാകുന്നു** എന്നിനി പറയും. 


അവിടെ ആ ജലത്തന്‍െറ ശര 
ത്തിനു സമമായ ശരം അതായത്‌ നെയ്യില്‍ 
കട്ടപോലെ സ്ഥൂലമായ അംശം സംഹത 
മായിത്തീര്‍ന്നു. അകത്തും പുറത്തും തേ 
ജസ്സാല്‍ പചിക്കപ്പെട്ട സംഘാതമായിത്തീ 


1൮)3 


ലിംഗവ്ൃത്യയേന വാ യേല്പപാം ശരഃ 
സ സമഹന്യതേതി. സാ പൃഥിവ്യ-- 
ഭവത്‌ സ സംഘാതോ യേയം 
പൃഥിവീ സാഭവത്‌ . താഭ്യോദ്ഭ്യോ 
അണ്ഡമഭിനിര്‍വൃത്തമിത്യര്‍ത്ഥഃ 


തസ്യാം പൃഥിവ്യാം ഉത്പാദി-- 
തായാം സ മുത്യുഃ പപജാപതിഃ 
അശ്രാമ്യത്‌ ശ്രമയുക്തോ ബഭുവ. 
സര്‍വ്വോ ഹി ലോകഃ കാര്യം കൃത്വാ 
ശ്രാമൃതി. പ്രജാപതേള്‍ച തന്മ-- 
ഹത്കാര്യം യത്‌ പൃഥിവീസര്‍ഗ്ഗഃ. 


കിം തസ്യ ശ്രാന്തസ്യ ; ഇത്യു-- 
ച്യതേ--തസു ശ്രാന്തസ്യ തപ്തസ്യ 
ഖിന്നസ്യ തേജോരസസ്തേജ ഏവ 
രസസ്തേജോ രസോ രസഃ സാരോ 
നിരവര്‍ത്തത പ്രജാപതി ശരീരാന്നി- 
ഷ്ക്രാന്ത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. കോ |! സൌ 
നിഷ്മ്രാന്തമ അഗ്നി$ സോ 
[ണ്ഡസ്യാന്തര്‍വ്വിരാട്‌ പ്രജാപതിഃ 
പ്രഥമജഃ കാര്യകരണസംഘാതവാന്‍ 
ജാതഃ “സ വൈ ശരീര പ്രഥമഃഃ* 
ഇതി സ്മരണാര്‍' . 
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ര്‍ന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. അഥവാ “യല്‍ * എന്ന 
തിന്‍െറ ലിംഗവ്യത്യാസം വഴി “യ അപാം 
ശരഃ* (ജലത്തിന്‍െറ ശരം - ന്ഥൂല ഭാഗം) 
ജലത്തിന്‍െറ ശരം യാതൊന്നാ അത്‌ 
ഏക്രതിതമായിത്തീര്‍ന്നു എന്നര്‍ത്ഥം പറ 
യാം. അത്‌: പൃഥിവിയായിത്തീര്‍ന്നു, യാ 
തൊന്നാണോ ആ സംഘാതം അതാണ്‌ 
പൃഥിവിയായതെന്നര്‍ത്ഥം. ആ ജലത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ ഈ ബ്രഹ്മാണ്ഡമുണ്ടായി എന്നു 
സാരം. 


ആ പൃഥിവിയെ ഉദ്പാദിപ്പിച്ച 
തോടുകൂടി ആ മൃത്യു--(പജാപതി-- 
ക്ഷീണിതനായി ശ്രാന്തിയോടുകൂടിയവ 
നായി. ലോകരെല്ലാം തന്നെ കാര്യം ചെ 
യ്തു തീര്‍ക്കുമ്പോള്‍ ക്ഷീണിക്കുന്നു. പൃ 
ഥിവിയുടെ സൃഷ്ടി പ്രജാപതിക്ക്‌ ഒരു 
മഹത്തായ കാര്യം തന്നെയായിരുന്നു. 


ആ ക്ഷിണിതന്‍ എന്തുണ്ടായി ? 
എന്നു പറയുന്നു--ആ ക്ഷീണിതന്‍ --ത 
പ്തന്‍ --ഖിന്നന്‌ തേജോ രസമായിരുന്ന 
ത്‌ യാതൊന്നാണോ (തേജസ്സു തന്നെ 
രസമായിരിക്കുന്നത്‌ - തേജോരസം . 
രസമെന്നാല്‍ സാരം) അത്‌ നിര്‍വ്വര്‍ത്തി 
തമായി അതായര്‍' പ്രജാപതിയുടെ ശരീ 
രത്തില്‍ നിന്നും നിര്‍ഗ്ഗമിച്ചു. എന്തു നിര്‍ഗ്ഗ 
മിച്ചു ? അഗ്നി. അത്‌ ഈ അസണ്ഡത്തിനു 
ളില്‍ ശരീര്രേന്രിയ സംഘാതത്തോടു കൂ 
ടിയവനും ഒന്നാമത്തേവനും വിരാട്ടുമായ 
പ്രജാപതിയായിത്തീര്‍ന്നു. അതു തന്നെ 
യാണ്‌ ആദ്യത്തെ ശരീരി” എന്ന്‌ സ്മൃതി 
യും ഉണ്ട്‌ . 


മ്രന്തഃ 3 -- സ ത്രേധാത്മാനം വ്യ കുരുതാദിത്യം തൃതീയം 
വായും തൃതീയം സ ഏഷ പ്രാണസ്്രേധാ വിഹിതഃ 
തസ്യ പ്രാചീ ദിക്‌: ശിരോ | സൌ ചാസൌ ചേര്‍മ്മൌ. 
അഥാസ്യ പ്രതീചീ ദിക്‌ പുച്ഛമസൌ ചാസൌ ച 
സക്ഥ്യ. ദക്ഷിണാ ചോദീചീച പാര്‍ശ്വേ ദ്യൌഃ പൃഷ്ഠ 
മന്തരിക്ഷമുദരമിയമുരഃ. സ ഏഷോ [പ്സു പ്രതിഷ്ഠിതോ 
യ്ര്ര ക്വ ചൈതി തദേവ പ്രതിതിഷ്ഠതേഷവം വിദ്വാന്‍. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3-- അത്‌ തന്നെത്തന്നെ മൂന്നായി വിഭജിച്ചു. 
അത്‌ ആദ്യത്യനെ മൂന്നാമത്തെ ഭാഗമാക്കി ചെയ്തു. 
വായുവിനെയും മുന്നാമത്തെ ഭാഗമാക്കി ചെയ്തു. അങ്ങി 
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നെ ഈ പ്രാണന്‍ മൂന്നായിത്തീര്‍ന്നു. അതിന്‍െറ ശിരസ്സാ 
ണ്‌ പൂര്‍വ്വദിക്ക്‌ . ഇതും അതും (ഈശാനവും ആഗ്നേ 
യവും) ആകുന്ന ദിക്കുകള്‍ ബാഹുക്കളാകുന്നു. പിന്നീട്‌ 
പള്‍ചിമദിക്ക്‌ ഇതിന്‍െറ പുച്ഛമാകുന്നു. അതുപോലെ 
ഇവിടെയും അവിടെയും (വായു കോണും നിരൃതി കോ 
ണും) ആകുന്ന വിദിക്കുകള്‍ ജംഘക ളാണ്‌ . ദക്ഷിണവും 
ഉത്തരവുമാകുന്ന ദിക്കുകള്‍ അതിന്‍െറ പാര്‍ശ്വങ്ങളാ 
കുന്നു. ദ്യൂര്‍ല്ലോകം പൃഷ്ഠവും അന്തരിക്ഷം ഉദരവുമാ 
കുന്നു. ഈ പൃഥി വിഹൃദയുവമാണ്‌ . ഇത്‌ (അഗ്നിരൂപ 
നായ വിരാട്‌ പ്രജാപതി) ജലത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരി 
ക്കുന്നു. ഇതിനെ ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നവന്‍ എവിടെ 
എങ്ങിനെ പോയാലും അവിടെയെല്ലാം പ്രതിഷ്ഠിതനാ 
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വുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ--സ ച ജാതഃ പ്രജാപതി- 
സ്ത്രേധാ (്രിപ്രകാരമാത്മാനം 
സ്വയമേവ കാര്യകരണ സംഘാതം 
വ്ൃകുരുത വ്യഭജദിത്യേതത്‌ . കഥം 
ത്രേധാ ? ഇത്യാഹ ആദിത്യം തൃതീ- 
യമഗ്നിവായ്വപേക്ഷയാ ത്രയാണാം 
പൂരണമകുരുതേത്യനുവര്‍ത്തതേ. 
തഥാഗ്്യാദിത്യാപേക്ഷയാ വായും 
തൃതിയം തഥാ വായ്വാദിത്യാപേ- 
ക്ഷയാഗ്നിം തൃതീയമിതി ദ്രഷ്ടവ്യം. 
സാമര്‍ത്ഥ്യസ്യ തുല്യത്വാത്‌ ത്രയാ-- 
ണാം സംഖ്യാപൂരണത്യവേ. 


സ ഏഷ പ്രാണഃ സര്‍വ്വഭൂ-- 
താനാം ആത്മാപി അഗ്നിവായ്വാ-- 
ദിതൃരൂപേണ വിശേഷതഃ സ്വേ-- 
നൈവ മൃത്വ്യാത്മനാ ത്രേധാ വി- 
ഹിതോ വിഭക്തോ ന വിരാട്‌ 
സ്വരൂപോ |! പമര്‍ദ്ദനേന. തസ്യാസ്യ 
പ്രഥമജസ്യാഗ്നേഃ അശ്വമേധോ- 
പയോഗകസ്യാര്‍ക്കസ്യ വിരാ-- 
ജശ്ചിത്യാത്മകസ്യ അശ്വസ്യേവ 
ദര്‍ശനമുച്യതേ. സര്‍വ്വാ ഹി 


ഭാഷ്യാര്‍ത്ഥം-- ജാതനായ ആ പ്രജാപതി 
ശരീര്രേനദ്ദിയ സംഘാത രൂപമായ തന്നെ 
സ്വയം മൂന്നായി--മുന്നു പ്രകാരത്തില്‍ 
വിഭജിച്ചു. എങ്ങിനെ മൂന്നായി വിഭജിച്ചു? 
എന്നു പറയുന്നു--അഗ്നി, വായു എന്നി 
വയെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ആദിത്യനെ മൂന്നാമ 
താക്കി ചെയ്തു. അതായത്‌ മൂന്നാമത്തെ 
സംഖ്യയെ പൂരിപ്പിക്കാനുപയോഗിച്ചു. 
ഈ വാക്യത്തിന്‌ അനുവൃത്തിയുണ്ട്‌ . 
ഇതുപോലെ അഗ്നി, ആദിത്യന്‍ എന്നിവ 
യെ അപേക്ഷിച്ച്‌ വായുവിനെ മൂന്നാമ 
ത്തേതാക്കിച്ചെയ്തു. അതേവിധം വായു, 
ആദിത്യന്‍ ഇവയെ അപേക്ഷിച്ച്‌ അഗ്നി 
യെ മൂന്നാമത്തേതാക്കിച്ചെയ്തു എന്നി 
ങ്ങിനെ മനസ്സിലാക്കണം. എന്തെന്നാല്‍ 
ഈ മുന്നു സംഖ്യകളെയും പൂര്‍ണ്ണമാക്കു 
മ്പോള്‍ ഈ മൂന്നിന്‍െറയും ശക്തി സമ 
മായിരിക്കും 


സര്‍വ്൮ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും ആത്മാവാ 
യിട്ടും ഈ പ്രാണന്‍, വിരാട്‌ സ്വരൂപത്തെ 
നശിപ്പിക്കാതെ തന്നെ, വിശേഷിച്ചും 
തെറ മൃത്യുരൂപത്തില്‍ത്തന്നെ, അഗ്നി, 
വായു, ആദിത്യന്‍ എന്നി മുന്നു രൂപങ്ങ 
ളോടു കൂടി മൂന്നു പ്രകാരത്തില്‍ ആയി 
ത്തീര്‍ന്നു. മൂന്നു രൂപത്തില്‍ വിഭക്തമായി 
ത്തീര്‍ന്നു. പ്രഥമജാതനായ അഗിക്ക്‌ - 
.അശ്വമേധത്തിലുപയോഗിക്കുന്ന അര്‍ക്ക 
ന്‌ അഥവാ ചിത്വരൂപനായ വിരാട്‌ 
പുരുഷന്‌ --ഈ അശ്വത്തെപ്പോലെ 
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പൂര്‍വ്വോക്തോദ്പത്തിരസ്യ സ്തു.--- 
തൃയര്‍ത്ഥേത്ൃയവോചാമ--ഇത്ഥമ-- 
സൌ ശുദ്ധജന്മേതി. 


തസ്യ പ്രാചീ ദിക്‌ ശിരോ-- 
വിശിഷ്ടത്വസാമാന്യാത്‌ . അസ 
ചാസൌ ചൈശാന്യാഗ്നേയൂഈ-- 
ര്‍മ്മാ ബാഹൂഃ ഈരയതേര്‍ഗ്ുതി--- 
കര്‍മ്മണഃ. അഥാസ്യാഗ്നേഃ പ്രതീചി 
ദിക്‌ പൂച്ഛം ജഘന്യോ ഭാഗഃ, (പാ-- 
ങ്മുഖസ്യ പ്രത്യക്‌ ദിക്‌ സംണ-- 
ന്ധാത്‌ . അസാ ചാസൌഈ ച വായ-- 
വൃനൈര്‍ജ്ത്യ സക്ഥ്യ സക്ഥീനീ 
പൃഷ്ഠകോണത്വസാമാന്യാത്‌ . ദ- 
ക്ഷിണാ ചോദീചീ ച പാര്‍ശ്വേ ഉഭ-- 
യദിക്‌ സംബന്ധസാമാന്യാല്‍്‌ . ദ്യഃ: 
പൃഷ്ഠമന്തരിക്ഷമുദരമിതി പൂര്‍വ്വ-- 
വത്‌ . ഇയമുരഃ അധോദഭാഗസാമാ-- 
ന്യാത്‌ . 


സ ഏഷോ | ഗ്നിഃ പ്രജാപ- 
തിരൂപോ ലോകാദ്യാത്മകോ [ഗ്നിര--- 
പ്സു പ്രതിഷ്ഠിതഃ ഏവ മിമേലോകാ 
അപ്സ്ൃയന്തഃ* ഇതിശ്രുതേഃ, യ്ര്തക്വച 
യന്മിന്‍ കസ്മിന്‍ ചിദേതി ഗച്ഛതി 
തദേവ തത്രൈവ പ്രതിതിഷ്ഠതി 
സ്ഥിതിം ലഭതേ. കോ! സൌ ; ഏവം 
യഥോക്തം അപ്സു പ്രതിഷ്ഠി-- 
തത്വമദഗ്നഃ വിദ്വാന്‍ വിജാനന്‍ ഗു-- 
ണഫലമേതത്‌' . 


യോ! സൌ മൃത്യുഃ സോബാദി 
ക്രമേണ ആത്മനാ ആത്മാനം അ. 
ണ്ഡസ്യാന്തഃ കാര്യകരണസംഘാ--- 
തവന്തം വിരാജമഗ്നിമസൃജത, 
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ദൃഷ്ടിയുളളതായി പറയപ്പെടുന്നു. മുന്‍ 
പു പറഞ്ഞ ഉദ്പത്തിയെല്ലാം തന്നെ 
ഇതിന്‍െറ സ്തുതിക്കാണെന്ന്‌ ഞാന്‍ 
പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. ഇപ്രകാരം ഇത്‌ 
ശുദ്ധജന്മാവാണ്‌ എന്ന്‌ . 


വിശിഷ്ടത്വം തുല്യമാതിനാല്‍ 
കിഴക്കു ദിക്കതിന്‍െറ ശിരസ്സാണ്‌ . ഇതും 
ഇതും അതായത്‌ ഈശാനാഗ്നേയ കോ 
ണുകള്‍ ഈര്‍മ്മങ്ങള്‍ ബാഹുക്കളാണ്‌ . 
ൌരയതേ” എന്ന്‌ ഗത്യര്‍ത്ഥ ധാതുവി 
ല്‍ നിന്നും “ഈര്‍മ്മ"ത്തെയും കിട്ടുന്നു. 
അതുപോലെ ഈ അഗ്നിയുടെ പടിഞ്ഞാ 
റു ഭാഗം പുച്ഛം അഥവാ നിമ്ന ഭാഗമാ 
കുന്നു. കിഴക്കു മുഖമാവുമ്പോള്‍ പടി 
ഞ്ഞാറ്‌ പൃഷ്ഠമാകുമല്ലോ. ഇതും (വാ 
യു നിരൃതികോണുകള്‍) സക്ഥകിള്‍ അഥ 
വാ ജംഘകളാണ്‌ . കാരണം പൃഷ്ഠഭാഗ 
ത്തിന്‍െറ കോണാണ്‌ എന്നതില്‍ അതിന്‌ 
തുല്യത്വമുണ്ട്‌ . ദക്ഷിണവും ഉത്തരവും 
ആയ ദിക്കുകള്‍ അതിന്‍െറ പാര്‍ശ്വങ്ങ 
ളാണ്‌ . കാരണം ഈ രണ്ടു ദിക്കുകളോടു 
സംബന്ധപ്പെടുന്നതില്‍ പാര്‍ശ്വങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
സമാനതയുണ്ട്‌ . അതുപോലെ ദ്യുലോ 
കും പൃഷ്ഠവും അന്തരിക്ഷം ഉദരവുമാ 
ണ്‌ എന്ന്‌ മുമ്പു പറഞ്ഞപോലെ. അധോ 
ഭാഗം സമാനമായതിനാല്‍ ഇത്‌ (പൃഥി 
വ്‌) ഹൃദയമാണ്‌ . 


ഈ അഗി പ്രജാപതി രൂപനാണ്‌ . 
ലോകാദ്യാത്മകനായ അഗ്നിജലത്തില്‍ (പ്ര 
തിഷഠിതമായിരിക്കുന്നു. “ഇങ്ങിനെ ഈ 
ലോകങ്ങള്‍ ജലത്തിനുള്ളിലാണ്‌ * എന്ന്‌ 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . ഉപാസനാഫലം--അവന്‍ 
അവിടേയോ എവിടേയോ ഏതു ദേശ 
ത്തു പോയാലും അവിടെത്തന്നെ പ്രതി 
ഷ്ഠതനായത്തീരുന്നു--സ്ഥിതിയെ ലഭി 
ക്കുന്നു. അതാരാണ്‌ ; ഇപ്രകാരം മുമ്പു 
പറഞ്ഞതുപോലെ അഗിക്ക്‌ ജലത്തിലാ 
ണ്‌ സ്ഥിതി എന്നറിയുന്നവന്‍ ഈ ഫല 
ത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


ആ മൃത്യു സ്വയം അവനവനെ 
ത്തന്നെ ബ്രഹ്മാണ്ഡത്തിനുളളില്‍ ജലാദി 
ക്രമത്തില്‍, കാര്യകാരണ സഘാതത്തോ 
ടുകൂടിയ വിരാട്ടാകുന്ന അഗ്നിയുടെ രൂപ 


1 ൩4 


ത്രേധാ ചാത്മാനമകുരുതേത്യു-- 
ക്തം. സ കിം വ്യാപാരഃ സന്നസു-- 
ജത ? ഇത്യുച്യതേ-- 
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ത്തില്‍ സൃഷ്ടിച്ചു. മൂന്നായി അവനവനെ 
വിഭജിച്ചു എന്നു പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. എ 
ന്തു വ്യാപാരത്തെച്ചെയ്തുകൊണ്ടാണ്‌ 


വിഭജിച്ചത്‌ എന്നു പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 4-- സോ! കാമായത ദ്വിതീയോമേ ആത്മാ ജായേ 
തേതി സ മനസാ വാചം മിഥുനം സമഭവദശനായാ 
മൃത്യുന്തദ്യദ്രേത ആസീത്സ സംവത്സരോ ! ഭവത്‌ . ന 
ഹ പുരാ തതഃ: സംവത്സര ആസ തമേതാവന്തം കാല -- 
മബിഭഃ യാവാന്‍ സംവത്സരസ്തമേതാവതഃ കാലസ്യ 
പരസ്താദസ്ൃൂജത. തം ജാതമഭിവ്യാദദാത്സ ഭാണക-- 
രോത്തൈവ വാഗഭവത്‌ . 


മ്വന്താര്‍ത്ഥം 4- ആ മൃത്യു എനിക്ക്‌ രണ്ടാമതൊരുശരീരം 
ഉണ്ടാകട്ടെ?” എന്ന്‌ ഇച്ഛിച്ചു. അശനായയാകുന്ന ആ 
മൃത്യു വാക്കിനെ മനസ്സിനോട്‌ ഇണയാക്കിച്ചേര്‍ത്തു. 
അങ്ങിനെ ഇണചേര്‍ന്നതില്‍ ഏതു രേതസ്സാണോ ഉണ്ടാ 
യത്‌ അത്‌ സംവംത്സരമായിത്തിര്‍ന്നു. (സംവത്സര നിര്‍ 
മ്മാതാവായ പ്രജാപതിയായിത്തീര്‍ന്നു) അതിനുമുന! സം 
വത്സരമുണ്ടായിരുന്നില്ല. അവനെ, സംവത്സരമെന്നു പറ 
യുന്ന കാലം എത്രത്തോളമാണോ അത്രത്തോളം കാലം 
ഭരിച്ചു (ഗര്‍ഭത്തിനുളളില്‍ മൃത്യുകൊണ്ടുനടന്നു.) അത്രയും 
കാലത്തിനുശേഷം അവനെ പ്രജാപതി) സൃഷ്ടിച്ചു. ജനി 
ച്ച അവനു നേരെ മൃത്യു വാപിളര്‍ന്നു. അവന്‍ ““ഭാണ്‌* 
എന്ന ശങ്ദമുണ്ടാക്കി. അതു തന്നെ വാക്കായി ത്തീര്‍ന്നു. 


ഭാഷ്യഃ-- സ മൃത്യുരകാമയത കാമി- 
തവാന്‍. കിം ; ദ്വിതീയോ മേ മമാത്മാ 
ശരീരം യേനാഹം ശരീരീസ്യാം സ 
ജായേതോല്‍പദ്യേത ഇത്യേവ-- 
മേതദകാമയത. സ ഏവം കാമ-- 
യിത്വാ മനസാ പൂര്‍വ്വോല്‍പന്നേന 
വാചം ത്രയീലക്ഷണം മിഥുനം ദ്വന്ദ്വ- 
ഭാവം സമഭവത്‌ സംഭവനം കൃത-- 
വാന്‍ മനസാ (ധ്രയീമാലോചിതവാന്‍ 
ത്രയീവിഹിതം സുൃഷ്ടിക്രമം മന--- 
സാന്വാലോചയദിത്ൃര്‍ത്ഥംഃ കോ! 
സൌ ? അശനായയാ ലക്ഷിതോ 
മൃത്യുഃ. അശനായ മൃത്യുരിത്യുക്തം. 
തമേവ പരാമൃശത്യന്യധ്ത പ്രസം-- 
ഗോ മാഭൂദിതി. 


ആമുത്യു കാമിച്ചു. എങ്ങിനെ ? 
എന്‍െറ രണ്ടാമത്തെ ആത്മാവ്‌ അഥവാ 
ശരീരം വഴി ഞാന്‍ ശരീരിയായിത്തീരട്ടെ. 
എനിക്ക്‌ ശരീരമുണ്ടാവട്ടെ എന്ന്‌ അതു 
കാമിച്ചു. ഇപ്രകാരം കാമിച്ചിട്ട്‌ അത്‌ മു 
മ്പുണ്ടായ മനസ്സു കൊണ്ട്‌ വേദ്രതയീ 
രൂപയായ വാണിയുടെ മിഥുനത്തെ-ദ്വ 
മ്പ ഭാവതത്തെ-ക്കുറിച്ചു ചിന്തിച്ചു. അ 
തായത്‌ മനസ്സുകൊണ്ട്‌ വേദ്രതയത്തെ 
ക്കുറിച്ചാലോചിച്ചു-- മൂന്നു വേദത്തിലു 
മുളള സൃഷ്ടിക്രമത്തെ ക്കുറിച്ച്‌ ചിന്തിച്ചു 
എന്നര്‍ത്ഥം. ആരാണ്‌. ചിന്തിച്ചത്‌ ? അശ 
നായയാകുന്ന ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ 
മൃത്യു. അശനായ മൃത്യുവാണെന: പറ 
ഞ്ഞു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . അതിനെയാണി 
വിടെ പരാമര്‍ശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ അതിനെ 
പററി മറെറങ്ങും ഒരു (്രസംഗമുണ്ടാകരു, 
തെന്നു കരുതിയാണിത്‌ . 


15 


തദൃദ്രേത ആസീത്‌ -_തത്ത-- 
ത്ര മിഥുനേ യദ്രേത ആസീത്‌ , 
പ്രഥമശരീരിണഃ പ്രജാപതേരൂല്‍പ- 
ത്തൌ കാരണം രേതോ ബീജം 
ജ്ഞാനകര്‍മ്മരുപം, ത്രയ്യാലോച- 
നായാം യദ്ദൃഷ്ടവാനാസീത്‌ 
ജന്മാന്തരകൃതം; തത്ഭാവഭാവിതോ 
[പഃ സൃഷ്ട്വാ തേന രേതസാ ണീ- 
ജേനാപ്സ്വനുപ്രവിശ്യ അണ്ഡരൂ--- 
പേണ ഗര്‍ദീഭൂതഃ സ സംവത്സരോ! 
ഭവത്‌ . സംവത്സരകാലനിര്‍മ്മാതാ 
സംവത്സരഃ പ്രജാപതിരഭവത്‌ . ന. 
ഹ, പുരാപൂര്‍വ്വം, തതസ്തസ്മാത്‌ 
സംവത്സരകാലനിര്‍മ്മാതുഃ പ്ര-- 
ജാപതേഃ, സംവത്സരഃ കാലോ നാമ 
നാസ ന ബഭൂവ ഹ. 


തം സംവത്സര കാലനിര്‍- 
മ്മാതാരം അന്തര്‍ഗര്‍ദം പ്രജാപതിം 
യാവാനിഹ പ്രസിദ്ധഃ കാല ഏതാ-- 
വന്തമേതാവത്സംവത്സരപരിമാണം 
കാലമബിഭഃ ഭൃതവാന്‍ മൃത്യഃ യാ-- 
വാന്‍ സംവത്സര ഇഹ പ്രസിദ്ധഃ, 
തതഃ പരസ്താത്‌ കിം കൃതവാന്‍ ? 
തമേതാവതഃ കാലസ്യ സംവത്സര-- 
മാത്രസ്യ പരസ്താത്‌ ഈര്‍ദ്ധ്വമ-- 
സൃജത സൃഷ്ടവാന്‍, അണ്ഡമഭിന-- 
ദിത്യര്‍ത്ഥഃ തമേവം കുമാരം ജാത-- 
മഗ്നിം ്രഥമശരീരിണം അശനായാ-- 
വത്വാന്‍ മൃത്യുരഭിവ്യാദദാത്‌ 
മുഖവിദാരണം കൃതാവാനത്തും; സ 
ച കുമാരോ ഭീതഃ സ്വാഭാവിക്യാ 
വിദ്യയാ യുക്തോ ഭാണിത്രയേവം 
ശബ്ദമകരോത്‌ . സൈവ വാഗ 
ഭവത്‌ , വാക്‌ _ശങ്ദോ ! ഭവത്‌ 
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ആ ഇണചേരലില്‍ നിന്നുണ്ടായ 
രേതസ്സ്‌ യാതൊന്നാണോ- അതായത്‌ 
ത്രയിയെക്കുറിച്ചാലോചിച്ചപ്പോള്‍ (പഥമ 
ശരീരിയായ ആ പ്രജാപതിയുടെ ഉല്‍പ 
ത്തിക്ക്‌ കാരണവും ജന്മാന്തര കൃതവും 
4ഞാനകര്‍മ്മാത്മകവുമായ യാതൊരു 
ബീജത്തെയാണോ കണ്ടത്‌ അതിറിറ 
ഭാവത്താല്‍ ഭാവിതനായിട്ട്‌ അപ്പുകളെ 
സൃഷ്ടിച്ചിട്ട്‌ (അഥവാ ആരേതസ്സാകുന്ന 
ബീജം വഴി അപ്പുകളില്‍ അനു[പവേശി 
ച്ചിട്ടെന്നര്‍ത്ഥം) അണ്ഡരുപത്തിലുള്ള ഗര്‍ 
മോയിത്തീര്‍ന്ന്‌ സംവത്സരമാകുന്ന കാല 
ത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്ന സംവത്സര പ്രജാപ 
തിയായിത്തീരുന്നു. സംവത്സര കാലനിര്‍ 
മ്മാതാവായ ആ പ്രജാപതിക്ക്‌ മു൯ 
സംവത്സരമെന്നു പറയുന്നകാലം 


ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. 


സംവത്സരകാലനിര്‍മ്മാതാവായ 
ഗര്‍ദസ്ഥനായ ആപ്രജാപതിയെ, പ്രസി 
ദ്ധമായ ഈകാലം എത്രയാണോ അത്ര 
യും കാലം അതായത്‌ ഒരു സംവത്സരം 
നീണ്ടു നില്‍ക്കുന്ന കാലമത്രയും മൃത്യു 
ധരിച്ചു. ഈ ലോകത്തില്‍ ഒരു സംവ 
ത്സരം എത്രയാണോ അത്തയും കാലം 
ഗര്‍ഭത്തില്‍ ധരിച്ചു. അതിനുശേഷം അ 
തെന്തു ചെയ്തു ? ഈ കാലത്തിനു അ 
തായത്‌ സംവത്സരത്തിനുശേഷം സു 
ഷ്ടിയെ ചെയ്തു അതായത്‌; അണ്ഡ 
ത്തെ ഭേദിച്ചു എന്നര്‍ത്ഥം അങ്ങിനെയു 
ണ്ടായ പ്രഥമ ശരീരിയും കാമാരനുമായ 
അഗ്നിയുടെ നേരെ മൃത്യു വിശന്നതുകാര 
ണം ആഹാരാര്‍ത്ഥം വാ പിളര്‍ന്നു. ആ 
കുമാരന്‍ സ്വാഭാവികമായ അവിദ്യ കാര 
ണം ഭയന്ന്‌ “ഭാണ്‍' എന്ിങ്ങിനെ ശബ്ദ 
ത്തെയുണ്ടാക്കി. അതുതന്നെ വാക്കാ 
യി- ശങ്ദമായിത്തീര്‍ന്നു. 


മ്രന്തഃ 5.-സ ഐക്ഷത യദി വാ ഇമമഭിമംസ്യേ കനീ -- 
യാധന്നം കരിഷ്യ ഇതി സ തയാ വാചാ തേനാത്മനേദം 
സര്‍വ്വമസൃജത യദിദം കിഞ്ചര്‍ച്ചോ യജൂംഷി സമാനി 
ഛന്ദാംസി യജഞാന്‍ പ്രജാഃ പശൂന്‍. സ യദ്യദേവാ-- 
സൃജത തത്തദത്തുമ്രധിയത സര്‍വ്വം വാ അത്തീതി തദ-- 
ദിതേരദിതിത്വം. സര്‍വ്വസ്യൈതസ്യാത്താ ഭവതി സര്‍-- 
വൃമസ്യാന്നം ഭവന്തി യ ഏവമേതദദിതേരദിതിത്വം വേദ. 
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സപ്തഗായ്രത്യാദീനി സ്തോത്ര-- 
ശസ്ത്രാദി കര്‍മ്മാംഗഭൂതാംസ്ത്രി--- 
വിധാന്‍ മ്രന്താന്‍ ഗായ്രത്യാദി-- 
ഛന്ദോവിശിഷ്ടാന്‍ യജ്‌ഞാംശ്ച 
തത്‌ സാദ്ധ്യാന്‍ പ്പജാസ്തത്‌ -- 
കര്‍ര്ത്തീഃ പശൂംള്‍ച ഗ്രാമ്യാരണ്യാന്‍ 
കര്‍മ്മസാധന ഭൂതാന്‍. 


നനു (്രയ്യാ മിഥുനീഭൂതയാ 
അസുൃജതേത്യുക്തം, ജൂഗാദീനീഹ 
കഥമസൃജതേതി ? 


നൈഷദോഷഃ, മനസസ്ത്വ- 
വൃക്തോധ[യം മിഥുനീഭാവസ്ത്രയ്യാ 
ര്രാഹ്മസ്തു ജഗാദീനാം വിദ്യമാ-- 
നാനാമേവ കര്‍മ്മസു വിനിയോഗ-- 
ഭാവേന വൃക്തീഭാവഃ സര്‍ഗ്ഗ ഇതി. 


സ പ്രജാപതിരേവമന്നവൃ-- 
ദ്ധിം ബുദ്ധ്വാ യദ്യദേവ ക്രിയാം 
ക്രിയാസാധനം ഫലം വാ കിഞ്ചി-- 
ദസൃജത ത ആദത്തും ഭക്ഷയിതു-- 
മ്രധിയത, ധൃതവാന്മനഃ സര്‍വ്വം 
കൃത്സ്നം വൈ. യസ്മാദത്തീതി 
തത്തസ്‌മാദദിതേരദിതിനാമ് നോ 
മൃത്യോരദിതിത്വം പ്രസിദ്ധം. തഥാച 
മ്ര്രഃ:-““അദിതിര്‍ദ്യ്യൌരദിതിരന്ത-- 
രിക്ഷമദിതിര്‍മ്മാതാ സ പിതാ” (യജുഃ 
സം.25.23) ഇത്യാദി. 


സര്‍വ്വസ്യൈതസ്യ ജഗതോ [ 
ന്നഭൂതസ്യാത്താ സര്‍വ്വാത്മനൈവ 
ഭവത്യന്യഥാ വിരോധാത്‌ . ന ഹി 
കശ്ചിത്സര്‍വ്വസ്യൈകോഷ[ത്താ ദൃ.-- 
ശ്ൃതേ തസ്മാത്‌ സര്‍വ്വാത്മാ ഭവ-- 
തീത്യര്‍ത്ഥഃ. സര്‍വ്വമസ്യാന്നം ഭവതി; 
അത ഏവ സര്‍വ്വാത്മനോ ഹ്ൃത്തുഃ 
സര്‍വ്വമന്നം ഭവതീത്യുപപദ്യതേ. യ 
ഏവമേദദ്ൃയഥോക്തം അദിദേര്‍മ്മൃ-- 
ത്യോഃ പ്രജാപതേഃ സര്‍വ്വസ്വാദ- 
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അതെന്താണ്‌ ; ജ്ലക്ക്‌ , യജന്റ്‌ , സാമം 
മുതലായ ഏഴുച്ഛന്ദസ്സുകള്‍ ഗായ്ര്രി 
മുതലായവയോടുചേര്‍ന്ന സ്തോത്ര 
ശസ്ത്രാദികര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും അംഗഭൂതമാ 
യ മൂന്നു വിധമ്രന്തങ്ങള്‍, അവയാല്‍ സമ്പ 
ന്നമാക്കപ്പെട്ട യജഞം, അവയെ ചെയുന്ന 
പ്രജകള്‍, അതുപോലെ കര്‍മ്മത്തിന്‌ സാ 
ധനഭൂതമായ (്രാമ്യവും വന്യവുമായ ജ 
ന്തുക്കള്‍ ഇവയെയെല്ലാം സൃഷ്ടിച്ചു. 


ശജ്ം-മിഥുനീഭൂതവും ത്രയീ രൂപവുമായ 
വാക്കുകൊണ്ട്‌ സൃഷ്ടിച്ചു എന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞുവല്ലോ. പിന്നെ അതു വഴി ജഗാദി 
കളെ എങ്ങിനെ സൃഷ്ടിച്ചു ? 


സമാധാനം-- ഈ ദോഷമില്ല. മനസ്സിന്‍െറ 
ത്രയീഭൂതമായ മിഥുനഭാവം അവ്യക്ത 
മായതാണ്‌ . ആ അവൃക്തത്തോടുചേര്‍ 
ന്ന ജ്ൃഗാദികളുടെ തന്നെ കര്‍മ്മത്തില്‍ 
വിനിയോഗരൂപത്തോടു കൂടിയിരിക്കുന്ന 
ബാഹ്യമായ വ്യക്തീഭാവം ഏതാണോ 
അതാണിതിന്‍െറ സൃഷ്ടി. 


ആ പ്രജാപതി ഇപ്രകാരം അന്ന 
സമൃദ്ധിക്കായി ചിന്തിച്ച ഏതെല്ലാം ക്രിയ 
കളെ അഥവാ ക്രിയാസാധന ഫലങ്ങളെ 
സൃഷ്ടിച്ചുവോ അവയെയെല്ലാം ഭക്ഷി 
ക്കാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. എല്ലാത്തിനേയും 
ഭക്ഷിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ അദിതി എന്നു 
പേരായ മൃത്യുവിന്‍െറ അദിതിത്വം പ്രസി 
ദ്ധമായിത്തീര്‍ന്നു. അപ്രകാരം തന്നെ ഒരു 
മ്രന്തവുമുണ്ട്‌ . “അദിതി ദ്യുര്‍ല്ലോകമാണ്‌ , 
അദിതി അന്തരീക്ഷമാണ്‌ , അദിതിമാതാ 
വാണ്‌ , അത്‌ പിതാവാണ്‌ ? എന്നിങ്ങി 
നെ. 


ഈ അന്നഭൂതമായ ജഗത്തിനെ 
ല്ലാം സര്‍വ്വാത്മഭാവത്തില്‍ അവ്‌ അത്താ 
വാകുന്നു. കാരണം സര്‍വ്വാത്ഭാവം 
വഴിയല്ലാതെ എല്ലാത്തിന്‍െറയും അത്താ 
വാകുക (ഭക്ഷകനായിരിക്കുക) എന്നത്‌ 
വിരോധാത്മകമാണ്‌ . എതെങ്കിലും ഒരു 
വസ്തു സര്‍വ്ൃത്തിന്‍െറയും അത്താവാ 
യികാണപ്പപെടുന്നില്ല. അതിനാലത്‌ സര്‍ 
വ്യാത്മാവാണെന്നര്‍ന്ഥം. അതിന്‌ എല്ലാം 
ഭക്ഷണമായിത്തീരുന്നു. അതാണ്‌ സര്‍ 
വ്യാത്മാവായഭക്ഷകന്‍ എല്ലാം അന്നമാ 
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നാദദിതിത്വം വേദ തസ്യൈതത്‌ 
ഫലം. 


434. 


ണെന്ന്‌ വരുന്നത്‌ ഇപ്രകാരം പറയപ്പെട്ട 
അദിതിയും മൃത്യുവുമായ പ്രജാപതി 
ക്ക്‌ , എല്ലാം അദിക്കുന്നതു മൂലമുള്ള അദി 
തിത്വം ആരറിയുന്നുവോ അവനിതാണ്‌ 
ഫലം. 


മ്രന്തഃ 6.-- സോ/കാമയത ഭൂയസാ യജഞേന ഭൂയോ 
യജേയേതി. സോ | ശ്രാമ്യത്സ തപോ[തപ്യത; തസ്യ, 
ശ്രാന്തസ്യ തപ്തസ്യ യശോ വീര്യമുദ്രക്രാമത്‌ പ്രാണാ 
വൈ യശോ വീര്യം തത്‌ പ്രാണേഷൂര്‍' ക്രാന്തേഷു 
ശരീരം ശ്വയിതുമ്രധിയത തസ്യ ശരീര ഏവ മന ആസീത്‌ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6. ആ പ്രജാപതികാമിച്ചു. “ഞാന്‍ വലിയ 
യജ്‌ഞത്താല്‍ വീണ്ടും യജിക്കട്ടെ!". അവന്‍ ശ്രാന്തനായി. 
അവന്‍ തപസ്സു ചെയ്തു. ശ്രാന്തനും തപ്തനുമായ അവ 
ന്‌ യശസ്സും വീര്യവും ഉണ്ടായി (ഉല്‍ഭ്രമിച്ചു) യശസ്സും 
വീര്യവും പ്രാണങ്ങളാണ്‌ . പ്രാണങ്ങള്‍ ഉല്‍ക്രമിച്ചപ്പോള്‍ 
ശരീരം വീര്‍ക്കാന്‍ തുടങ്ങി. എന്നാല്‍ അവന്‍െറ മനസ്സ്‌ 
ശരീരത്തില്‍ തന്നെയായിരുന്നു. 


രാഷ്യ-- സോ! കാമയതേത്യ ശ്വാ-- 
ശ്വമേധയോനിര്‍വൃചനാര്‍ത്ഥ-- 
മിദമാഹ--ഭൂയസാ മഹതാ യജ-- 
ഞേന ഭൂയഃ പുനരപി യജേയേതി. 
ജന്മാന്തരകരണാപേക്ഷയാ ഭൂയഃ 
ശബ്ദഃ. സ പ്രജാപതിഃ ജന്മാന്തരേ 
അശ്വമേധേന അയജത. സ തരാ-- 
വഭാവിത ഏവ കല്‍പാദഈ വ്യാ-- 
വര്‍ത്തത. സോഷ/ശ്വമേധ്രകിയാ-- 
കാരകഫലാത്മത്വേന നിര്‍വൃത്തഃ 
സന്നകാമയത ഭൂയസാ യജഞേന 
ഭൂയോ യജേയേതി. ഏവം മഹത്‌-- 
കാര്യം കാമയിത്വാ ലോകവത്‌ 
അശ്രാമ്യത്‌ . 


സ തപോ! തപ്യത. തസ്യ 
ശ്രാന്തസ്യ തപ്തസ്ൃതി പൂര്‍വ്വ 
വത്‌ , യശോവീര്യമുദ്രകാമദിതി. 
സ്വയമേവ പദാര്‍ത്ഥമാഹ--(പാ-- 


“സോചകാമയത"” മു; 
ങ്ങളാല്‍ ശ്രുതി അശ്വത്തിന്‍െറയും അശ്വ 
മേധത്തിന്‍െറയും നിര്‍വ്വചനത്തെ ചെയ്യാ 
നായിട്ട്‌ പറയുകയാണ്‌ " ഞാന്‍ വീണ്ടും 
വലിയ യജഞത്താല്‍ യജിക്കും'” ഇവിടെ 
ജന്മാന്തരത്തില്‍ ചെയ്ത യജ്ഞത്തെ അ 
പേക്ഷിച്ചാണ്‌ “ഭൂയഃ” എന്ന ശബ്ദം (പ 
യോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . ആ [പജാപതി 
ജന്മാന്തരത്തില്‍ അശ്വമേധത്തില്‍ അശ്വ 
മേധം വഴി യജിച്ചിട്ടുണ്ടായിരുന്നു. അതി 
നാല്‍ അതിന്‍െറ ഭാവം കൊണ്ട്‌ ഭാവിത 
നായിട്ടാണ്‌ . ഈ കല്‍പാരംഭത്തില്‍ അ 
വന്‍ പ്രജാപതിയായിത്തീര്‍ന്നത്‌ . അശ്വ 
മേധത്തിന്‍െറ ക്രിയാകാരകഫലങ്ങളാല്‍ 
സമ്പന്നനായിട്ട്‌ അവന്‍ കാമിച്ചു. “ഞാന്‍ 
വീണ്ടും മഹത്തായ യജ്ഞം വഴി യജീ 
ക്കും?” എന്ന്‌ മഹൽക്കാര്യത്തിനായി കാ 
മിച്ച്‌ അവന്‍ ഇങ്ങനെ മററുലോകരെ 
പ്പോലെ ശ്രാന്തനായിത്തീര്‍ന്നു. 





അവന്‍ തപസ്സുചെയ്തു. ശ്രാന്ന 
നും തപ്തനുമായ അവന്‍ യശസ്സും വീര്യ 
വും ഉല്‍ക്രമിച്ചു എന്നത്‌ മുമ്പുപറഞ്ഞ 
പോലെതന്നെ. ഇനി ശ്രുതി തന്നെത്താന്‍ 
ഇതിനര്‍ത്ഥം പറയുന്നു. ചക്ഷുന്റ്‌ മുത 


1 വ്ര 


ണാശ്ചക്ഷുരാദയോ വൈ യധഥോ 
യശോഹേതുത്വാത്‌ തേഷു ഹി 
സത്സു ഖ്യാതിര്‍ഭവതി, തഥാ വീര്യം 
ബലമസ്മിന്‍ ശരീരേ, ന ഹ്വയു-- 
ത്ക്രാന്തപര്പാണഃ യശസ്വീ ബലവാന്‍ 
വാ ഭവതി. തസ്മാത്‌ പ്രാണാ 
ഏവ യശോ വീര്യം ചാസ്മിന്‍ ശരീ- 
രേ. തദേവം പ്രാണലക്ഷണം യശോ 
വീര്യം ഉദ ക്രാമത്‌; ഉത്ര്രാന്തവത്‌ . 


തദേവം യശോവീര്യഭുതേഷ്യ, 
(്രാണേഷൂത്ക്രകാന്തേഷു ശരീ-- 
രാന്നിഷുക്രാന്തേഷു തച്ഛരീരം 
പ്രജാപതേഃ ശ്വയിതുമുച്ഛുനഭാവം 
ഗന്തും അഗ്ധിയതാമേധ്യം ചാഭവത്‌ . 
തസ്യ സ്രജാപതേഃ ശരീരാന്നിര്‍ഗ്ഗ-- 
തസ്യാപി തസ്മിന്നേവ ശരീരേ മന 
ആസീദൃഥാ കസ്യചിത്‌ പ്രിയേ 
വിഷയേ ദൂരം ഗതസ്യാപി മനോ 
ഭവതി തദ്വത്‌ . 
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ലായയാതൊരു പ്രാണങ്ങളുണ്ടോ അവ 
യും യശസ്സിന്‌ ഹേതുവായതിനാല്‍ യശ 
സ്ലാണ്‌ . കാരണം അവയുളളപ്പോഴേ യ 
ശസ്സുള്ളു. അതിനാല്‍ അവയും ഈ 
ശരീരത്തിന്‍െറ വീര്യം അഥവാ ബലം ആ 
ണ്‌ . പ്രാണന്‍ പോയവന്‍ യശസ്വിയോ 
ബലവാനോ ആകുന്നില്ല. അതിനാല്‍ 
ഈ ശരരീരത്തില്‍ യശസ്സും ബലവും 
പ്രാണന്‍ തന്നെ. ഇപ്രകാരം (പാണ 
രൂപമായ യശസ്സും വീര്യവും ചേര്‍ന്ന 
അത്‌ ഉത്ര്രമിച്ചു. 


അപ്രകാരം യശോവീര്യങ്ങളാ 
കുന്ന പ്രാണങ്ങളുടെ ഉത്ക്രമണം ഭവിച്ച 
പ്പോള്‍ അതായത്‌ പ്രാണങ്ങള്‍ ശരീര 
ത്തെ വിട്ടുപോയപ്പോള്‍ പ്രജാപതിയുടെ 
ആ ശരീരം ചീര്‍ക്കാന്‍ തുടങ്ങി. അതാ 
യത അത്‌ അമേധ്യം അഥവാ അശുദ്ധം 
ആയിത്തീര്‍ന്നു. എന്നാല്‍ ഒരു പ്രിയ വ 
സ്തുവിനെ വിട്ടുപോകുമ്പോള്‍ ഒരാളു 
ടെ മനസ്സ്‌ അതില്‍ത്തന്നെ നില്‍ക്കുന്നത്‌ 
പോലെ, പ്രജാപതിയുടെ മനസ്സ്‌ ആ 
ശരീരത്തില്‍ തന്നെ നിലകൊണ്ടു. 


മ്ര്രഃ 7--സോകാമയത മേദ്ധ്യം മ ഇദം സ്യാദാത്മമ്ധ്യനേന 
സ്യാമിതി. തതോ/ശ്വഃ സമഭവര്‍്‌, യദശ്വത്തന്േദ്ധ്യമഭൂദിതി 
തദേവാശ്വമേധസ്യാശ്വമേധത്വം. ഏഷ ഹ വാ അശ്വമേധം 
വേദ. യ ഏവമേനം വേദ. തമനവരുദ്ധ്യൈവാമന്യത. 
തം സംവത്സരസ്യ പരസ്താദാത്മഗ ആലഭത. പശൂന്‍ 
ദേവതാഭ്യഃ പ്രത്യഹത്‌ . തസ്മാത്‌ സര്‍വദേവത്യം 
പ്രോക്ഷിതം പ്രാജാപത്യമാലഭന്തേ. ഏഷ ഹ വാ 
അശ്വമേധോയ ഏഷ തപതി തസ്യ സംവത്സരഃ ആത്മാ-- 
യമഗ്നിരര്‍ക്കസ്തസ്യേമേ ലോകാ ആത്മാനന്താവേതാ--- 
വര്‍ക്കാശ്വമേധ. സോ പുനരേകൈവ ദേവതാ ഭവതി 
മൃത്യൂരേവാപ പുനര്‍മൃത്യും ജയതി നൈനം മൃത്യുരാ-- 
പ്നോതി മൃത്യുരസ്യാത്മാ ഭവത്യേതാസാം ദേവതാനാ--- 
മേകോ ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7--അവന്‍ (പജാപതി) കാമിച്ചു “എന്‍െറ 
ഈ ശരീരം മേദ്ധ്യമായിത്തീരട്ടെ. ഞാനിതു വഴി ആത്മാ 
വോടു കൂടിയവനാവട്ടെ*” എന്ന്‌ . അതുകൊണ്ടവന്‍ 
അശ്വമായിത്തീര്‍ന്നു. യാതൊന്നാണോ ശ്വയിച്ചത്‌ (വീങ്ങി 
യത്‌ ) അത്‌ മേദ്ധ്യമായിത്തീര്‍ന്നു.ഇതു തന്നെയാണ്‌ 


[ ൮) 


അശ്വമേധത്തിന്‍െറ അശ്വമേധത്വം. ഇതിനെ (അശ്വത്തെ 
അഥവാ അഗ്നിരൂപനായ അര്‍ക്കനെ) ഇപ്രകാരം അറിയു 
ന്നവന്‍ അശ്വമേധത്തെ അറിയുന്നു. ആ അശ്വത്തെ 
അവരോധിക്കാതെ (തടുക്കാതെ) തന്നെ പ്രജാപതി 
ചിന്തിച്ചു. ഒരു കൊല്ലത്തിനുശേഷം അതിനെ (അശ്വത്തെ) 
തനിക്കുവേണ്ടി വധിച്ചു. ദേവതകള്‍ക്കായി മററു പശുക്ക 
ളെയും എത്തിച്ചുകൊടുത്തു. അതിനാല്‍ യജ്ഞം ചെയു 
ന്നവര്‍ മ്രന്തംകൊണ്ട്‌ സംസ്കരിച്ചതും സര്‍വ്വദേവ സം 
ബന്ധിയും ആയ പ്രാജാപത്യപശുവിനെ ബലികഴിക്കുന്നു. 
ഈ തപിക്കുന്നതേതാണോ (സൂര്യന്‍) അതു തന്നെ 
അശ്വമേധം. അതിന സംവത്സരം ശരീരമാകുന്നു. ഈ 
അഗ്നി അര്‍ക്കനാകുന്നു. ഇതിന്‌ ഈ ലോകങ്ങള്‍ ആത്മാ 
വാകുന്നു. ഈ രണ്ടും (അഗ്നിയും ആദ്യത്യനും) അര്‍ക്കനും 
അശ്വമേധവുമാണ്‌ . എന്നാലവര്‍ മൃത്യുരൂപമായ ഒരേ 
ദേവത തന്നെയാണ്‌ . ആരങ്ങിനെ അറിയുന്നുവോ 
അവര്‍ പുനര്‍മൃത്യുവിനെ ജയിക്കുന്നു. മൃത്യുവി൯ 

അവന്റെപ്രാപിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. മൃത്യു അവന്‍െറ 
ആത്മാവായിത്തീരുന്നു. അപ്രകാരം അവന്‍ ഈ ദേവത 


കളോടു ചേര്‍ന്ന്‌ ഒന്നായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യ॥ സോ/കാമയത, കഥം? മേദ്ധ്യം 
മേധാര്‍ഹം യജഞിയം മേ മമേദം 
ശരീരം സ്യാത്‌ . കിഞ്ച ആത്മന്്യാ-- 
ആവാംശ്ചാനേന ശരീരേണ ശരീ--- 
രവാന്‍ സ്യാമിതി പ്രവിവേശ. യ-- 
സ്മാത്തചഛരീരം തദ്വിയോഗാറ്‌ 
൧തയശോവീര്യം സദശ്വദശ്വയത്ത-- 
ത്തസ്മാദശ്വഃ സമഭവത്‌ . തതോ 
ശ്വനാമാ പ്രജാപതിരേവ സാക്ഷാ-- 
ദിതിസ്തൂയതേ. യസ്മാച്ച പുന-- 
സ്തത്‌ പ്രവേശാത്‌ ഗതയശോ -- 
വീര്യത്വാദമേദ്ധ്യം സന്‍ മേദ്ധ്യമഭൂ-- 
ത്ത- ദേവ തസ്മാദേവാശ്വമേധ-- 
സ്യാശ്വമേധനാമ്നഃ ക്രതോരശ്വ-- 
മേധത്വം അശ്വമേധനാമലാഭഃ (രി 
യാകാരകഫലാത്മകോ ഹി ക്രതുഃ 
സച പ്രജാപതിരേവേതി ന്തൂയ- 
തേ. 


അവന്‍ കാമിച്ചു; എങ്ങിനെ? 
എന്‍െറ ഈ ശരീരം മേദ്ധ്യം അല്ലെങ്കില്‍ 
മേധാര്‍ഹം അഥവാ യജ്‌ഞിയമാവട്ടെ. 
മാത്രമല്ല, ഞാന്‍ ഈ ശരീരം വഴി 
ആത്മന്വി അഥവാ ശരീരിയാവട്ടെ* എന്നു, 
കരുതി അതില്‍ പ്രവേശിച്ചു. എന്നെ 
ന്നാല്‍ ആശരീരം അതിന്‍െറ വേര്‍പാടില്‍ 
അശ്വത്ത്‌ അതായത്‌ വീങ്ങിയത്‌ ആയി 
ത്തീരുന്നതിനാല്‍ അത്‌ അശ്വമായിത്തീര്‍ 
ന്നു. അതിനാല്‍ അശ്വമെന്നു പേരായത്‌ 
പ്രജാപതിതന്നെയാണ്‌ എന്നു പറഞ്ഞ്‌ 
സ്തുതിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ യശോ 
വീര്യങ്ങളില്ലാത്തും അമേദ്ധ്യമായതുമാ 
ണെങ്കിലും പുന:പ്രവേശം വഴി അല്‍ 
മേദ്ധമായിത്തീര്‍ന്നിരുന്നു. അതുകൊണ്ടു, 
തന്നെയാണ്‌ അശ്വമേധമെന്നു പേരായ 
യജ്ഞത്തിന്‌ അശ്വമേധത്വം അഥവാ 
അശ്വമേധമെന്ന പേര്‍ കിട്ടിയത്‌ . യജണം 
ക്രിയാകാരക ഫലാത്മകം തന്നെയാണ്‌ . 
അതിനെനത്തെന്ന പ്രജാപതിയെന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞ്‌ ന്തുതിക്കുകയാണ്‌ . 


[വ്ര7 


ക്രതുനിര്‍വ്വര്‍ത്തകസ്യാ ശ്വസ്യ, 
പ്രജാപതിത്വമുക്തം ട്ഉഷാ വാ 
അശ്വസ്യ മേദ്ധ്യസ്യ ** ഇത്യാദിനാ. 
തസ്യൈവാശ്വസ്യ, മേദ്ധ്യസ്യ പ്ര- 
ജാപതിസ്വരൂപസ്യാഗ്നേശ്ച ൭- 
ഥോക്തസ്യ ക്രതുഫലാത്മരൂപത-- 
യാ സമസ്യോപാസനം വിധാതവ്യം 
ഇതി ആരഭ്യതേ. പൂര്‍വ്വ്രത (്രിയാ-- 
പദസ്യ വിധായകസ്യ അശ്രുത-- 
ത്വാത്‌ ക്രിയാപദാപേക്ഷത്വാച്ച 
പ്രകരണസ്യ അയമര്‍ത്ഥോ അവ-- 
ഗമ്യതേ. 


ഏഷ ഹ വാ അശ്വമേധം 
ക്രതും വേദ യ ഏവമേനം വേദ, യഃ 
കള്‍്ചിദേനമശ്വമഗ്നിരൂപമര്‍ക്കം ച 
യഥോക്തമേവം വക്ഷ്യമാണേന 
സമാസേന പ്രദര്‍ശൃമാനേന വിശേ-- 
ഷണേന വിശിഷ്ടം വേദ, സ 
ഏഷോ/ശ്വമേധം വേദ നാന്യഃ. 
തസ്മാദേവം വേദിതവൃ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


കഥം ; തത്ര പശുവിഷയ-- 
മേവ താവദ്ദര്‍ശനമാഹ. ത്രത പ്ര-- 
ജാപതിര്‍ ഭൂയസാ യജ്ഞേന ഭൂയോ 
യജേയേതി കാമയിത്വാ ആത്മാ-- 
നമേവ പശും മേദ്ധ്യം കട്പയിത്വാ 
തം പശും അനവരുദഘ്ധ്യൈവോ-- 
ത്‌ സൃഷ്ടം പശുമവരോധമകൃ-- 
ത്തൈവ മുക്ത്പപ്രഗഹമമന്ൃതാ-- 
ചിന്തയത്‌ . തം സംവത്സരസൃ 
പൂര്‍ണ്ണസ്യ പരസ്താര ഈര്‍ദ്ധ്വം 
ആത്മനേ ആത്മാര്‍ത്ഥമാലഭത.-- 
പ്രജാപതിദേവതാ കരത്വേന ഇത്തയേ- 
തത്‌ ആലഭതാലദനം കൃതവാന്‍. 
പശൂനയ്യാന്‍ (ഗാമ്യാനാരണ്യാംശ്ച 
ദേവതാഭ്യോ യഥാ ധെദവതം (്വ-- 
ത്യാഹത്‌ പ്രതിഗമിതാവാന്‍. 
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ട്തഷാ വാ അശ്വസ്യ മേദ്ധ്യസ്യ* 
മുതലായ വാക്യം വഴി യജ്ഞനിര്‍വ്വഹ 
ണത്തിനുള്ള അശ്വത്തിന്‍െറ (പജാപതി 
ത്വം പറയപ്പെട്ടു. ഇനി അതേ അശ്വ 
ത്തിന്‍െറയും, യജ്ഞഫലരൂപത വഴി 
അതിനു തുല്യമായ മുന്‍പു പറഞ്ഞ അഗ്നി 
യുടെയും ഉപാസന വിധിക്കപ്പെടേണ്ടി 
യിരിക്കുന്നു. അതിനായി ഇനിയുള്ള ഗ്ര 
ന്ഥം ആരംഭിക്കാന്‍ പോകുന്നു. മുമ്പ്‌ 
ശ്രുതിവാകൃത്തില്‍ വിധിക്കുന്നതായ ക്രി 
യാപദം ശ്രവിക്കപ്പെട്ടില്ല. (ഉപാസനാ 
വാക്യങ്ങളില്‍) ക്രിയാപദത്തിന്‍െറ അപേ 
ക്ഷ വേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഈ 
പ്രകരണത്തിന്‌ ഈ അര്‍ത്ഥമാണെന്ന്‌ 
നിശ്ചയിക്കാം. 


ആര്‍ ഇതിനെ ഇപ്രകാരം അറി 
യുന്നുവോ അവന്‍ തീര്‍ച്ചയായും അശ്വ 
മേധ യജ്ഞത്തെ അറിയുന്നു. ആര്‍ ഈ 
അശ്വമേധത്തെയും അഗ്നിരൂപമായ അര്‍ 
ക്കനേയും മേല്‍പറഞ്ഞ വിധം സംക്ഷി 
പ്തരൂപത്തില്‍ പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കപ്പെട്ട വിശേ 
ഷണം വഴി വിശിഷ്ടമായറിയുന്നുവോ 
അവനാണ്‌ അശ്വമേധത്തെ അറിയുന്ന 
ത്‌ , മറെറാരാളല്ല. അതിനാല്‍ ഇതിനെ 
ഈ നിലക്കറി യണമെന്നാണ്‌ പറഞ്ഞതി 
നര്‍ത്ഥം. 


എങ്ങിനെ? പശു വിഷയകമായ 
ദൃഷ്ടിയോടുകൂടി മാത്രമാണ്‌ മുമ്പ്‌ ശ്രു 
തി ഇതിയെക്കുറിച്ചു പറഞ്ഞത്‌ . പ്രജാ 
പതി “വീണ്ടും എനിക്ക്‌ മഹത്തായ യജ്‌ 
ഞം വഴി യജിക്കണം* എന്നിങ്ങിനെ കാമി 
ചിട തന്‍െറ ശരീരത്തെത്തന്നെ യജഞ 
പശുവാക്കി കല്‍പിച്ച്‌ ആ അശ്വത്തെ 
കെട്ടഴിച്ച്‌ ഒരു കൊല്ലത്തേക്ക്‌ ഇഷ്ടം 
പോലെ നടക്കാന്‍ വിട്ടു. ഒരു കൊല്ലത്തി 
നുശേഷം ആ അശ്വത്തെ തനിക്കായ്‌ 
ആലഭനം ചെയ്തു (വധിച്ചു). അതായത്‌ 
പ്രജാപതി ദേവതാരൂപത്തോടൂകൂടി അ 
തിനെ വധിച്ചു. അതുപോലെ മററു ദേ 
വതകള്‍ക്കായി ഗ്രാമ്യങ്ങളും ആരണ്യങ്ങ 
ളുമായ മററു പശുക്കളെ ബലികൊടു 
ത്തു. 
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യസ്മാച്ച്പൈവം പ്രജാപതി-- 
രമന്യത തസ്മാദേവമന്യോ ! പ്യൂ-- 
ക്രതന വിധിനാ ആത്മാനം പശു--- 
മശ്വം മേധ്യം കലപയിത്വാ സര്‍വ്വ-- 
ദേവത്യയോ [ ഹം പ്രോക്ഷ്യമാണ 
ആലമഭ്യമാനസ്ത്വഹം മദ്ദേവത്യ ഏവ 
സ്യാം, അന്യ ഇതരേ പശവോ 
ഗ്രാദ്യാരണ്യാ യഥാ ദൈവതമ-- 
ന്യാഭ്യോ ദേവതാഭ്യ ആലഭ്യന്തേ 
മദവയവഭുൂതാഭ്യ ഏവ ഇതി 
വിദ്യാത്‌ . അത ഏവേദാനീം സര്‍-- 
വൃദേവത്യം പ്രോക്ഷിതം പ്രാജാപ-- 
ത്യമാലഭന്നേ യാജ്ഞികാഃ. 


ഏവമേഷ ഹ വാ അശ്വമേ-- 
ധോ യ ഏഷ തപതി ട്യന്ത്വവം 
പശുസാധകഃ ക്രതുഃ സ ഏഷ 
സാക്ഷാത്‌ ഫലഭൂതോ നിര്‍ദിശ്യത 
ഏഷ ഹ വാ അശ്വമേധഃ കേധ്സൌഈ? 
യ ഏഷ സവിതാ തപതി ജഗദവ-- 
ഭാസയതി തേജസാ. തസ്യാസ്യാ 
ക്രതുഫലാത്മനഃ സംവത്സരഃ കാല-- 
വിശേഷഃ, ആത്മാ ശരീരം തന്നിര്‍--- 
വ൮ൃ൪തൃത്വാത്സംവത്സരസ്യ. 


തസ്യൈവ (കുത്വാത്മനഃ, 
അഗ്ിസാദ്ധ്ൃത്വാച്ച ഫലസ്യ, ക്രതു-- 
ത്വരൂപേണ ഏവ നിര്‍ദ്ദേശഃ അയം 
പാര്‍ത്ഥിവേദ്യഗ്നിഃ അര്‍ക്കുഃ സാധന-- 
ഭൂതഃ. തസ്യ ചാര്‍ക്കസ്യ ര്രതൌ 
ചിത്യസ്യ ഇമേ ലോകാസ്ത്രയോ 
[പ്യാത്മാനഃ ശരീരാവയവാഃ:. തഥാ 
ച വ്യാഖ്യാതം “തസ്യ പ്രാചീ ദീക്‌ 
ഇത്യാദിനാ. താവഗ്്യാദിത്യാവേത 
യഥാവിശേഷിതാവര്‍ക്കാശ്വമേധാ 
ക്രതുഫലേ. അര്‍ക്കോ യഃ പാ-- 
ര്‍ത്ഥിവോ ! ഗ്നിഃ സ സാക്ഷാത്‌ 
ക്രത്ൃരൂപഃ ക്രിയാത്മക. ക്രതോര-- 
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പ്രജാപതി ഇങ്ങിടന ചെയ്തതു 
കൊണ്ട്‌ മററുള്ളവരും മേട്പറഞ്ഞ വിധി 
യനുസരിച്ച്‌ തന്നെത്തന്നെ സ്വയം മേദ്ധ്യ 
പശുവായ അശ്വമാക്കി സങ്കട്പിച്ച്‌ 
“ഞാന്‍ വേദമ്രന്തം വഴി അഭിഷിക്തനാ 
യിട്ട്‌ എല്ലാ ദേവതകളുമായി ബന്ധ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ വധിക്കപ്പെട്ടതിനുശേ 
ഷം ഞാന്‍ സ്വയം ദേവതയായിത്ത്രും. 
ഗ്രാമ്യങ്ങളും ആരണ്യങ്ങളുമായ പശു 
ക്കള്‍ യഥോചിതം എന്‍െറ തന്നെ അവയ 
വങ്ങളായ മററു ദേവതകള്‍ക്കായി വധി 
ക്കപ്പെടുകയാണ്‌ ** എന്നിങ്ങിനെ ചിന്തി 
ക്കണം. പ്രജാപതി ഇങ്ങിനെ ചെയ്തിട്ടു 
ഉള തിനാലാണ്‌ ഇന്ന്‌ യാജ്‌ഞികനമാര്‍ 
സര്‍വ്വ ദേവതാസംബന്ധിയും മ്രന്തസം 
സ്കൃതവുമായ പ്രാജാപത്യപശുവിനെ 
വധിക്കുന്നത്‌ . 


ഇങ്ങിനെ പശു വഴി സാധിക്കേ 
ണ്ടത്‌ യാതൊന്നാണോ അതുതന്നെ 
യാണ്‌ “ഏഷ ഹ വാ അശ്വമേധ എന്നി 
ങ്ങിനെ ഫലഭൂതമായി നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . അതേതാണ്‌ ? യാതൊ 
ന്നാണോ തപിക്കുന്ന സവിതാവ്‌ -തേ 
ജസ്സുകൊണണ്‍ ജഗത്തിനെ പ്രകാശിപ്പി 
ക്കുന്നതു യാതൊന്നാണോ അതു തന്നെ. 
അങ്ങിനെയുള്ള സവിതാവിന്‍െറ ശരീരം 
സംവത്സരമെന്നു പറയുന്ന കാലവിശേ 
ഷമാകുന്നു. ഫ്യന്തെന്നാല്‍ സംവത്സരം 
സവിതാനാല്‍ നിര്‍മ്മിക്കപ്പെടുന്നതാകു 
ന്നു. 


ആ ക്രതു അഗ്നികൊണ്ടു സാധി 
ക്കപ്പെടേണ്ടതാകയാല്‍ ക്രതുവിന്‍െറ 
അംഗമായി മുമ്പു പറ.ത്ത പാര്‍ത്ഥിവാ 
ഗ്നിയെ ഫലാത്മകനായ അആദിത്യനായി 
പറയുന്നു. ക്രതുവിന്‌ സാധനഭൂതമായ 
ഈ പാര്‍ത്ഥിവാഗ്നി അര്‍ക്കനാണ്‌ . ക്രുത 
വിന അംഗഭൂതമായി ചിത്യാഗ്നിയായിരി 
കടുന്ന അര്‍ക്കനന്‍ മൂന്നു ലോകങ്ങളും 
ഗരീരാവയവങ്ങളാകുന്നു. “അതിന്‌ കീഴ 
ക്കു ദിക്ക്‌ ശിരസ്സാണ്‌ * മുതലായ വാക്യ 
ങ്ങള്‍ വഴി അതു പറയപ്പെടടിട്ടുണ്ട്‌ . മുമ്പു 
പറഞ്ഞ വിശേഷണമനുസരിച്ച്‌ അര്‍ക്ക 
നും അശ്വമേധവും ആ ക്രമത്തില്‍ യജ്ഞ 
വും ഫലവുമാകുന്നു. അര്‍ക്കനെന്നല്ല 
പാര്‍ത്ഥിവമായ അഗ്നിയാണ്‌ സാക്ഷാല്‍ 
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ഗ്നിസാദ്ധൃത്വാത ത്രദൂപേണൈവ 
നിര്‍ദ്ദേശഃ. ക്രതുസാദ്ധ്യത്വാച്ച ഫ-- 
ലസ (്രതുരൂപേണൈവ നിര്‍ദ്ദേശ 
ആതിത്യോ ! ശ്വമേധ ഇതി. 


തൌ സാദ്ധ്യസാധാഈ ക്രതു-- 
ഫലഭൂത അശഗ്്യാദിത്യ സാ ഉ 
പുനര്‍ഭൂയ ഏകൈവ ദേവതാ 
ഭവതി. കാ സാഃ മൃത്യുരേവ. 
പൂര്‍വ്വമപ്യേകൈവാസീത്‌ ക്രി-- 
യാസാധന ഫലഭേദായ വിഭക്താ. 
തഥാ ച ഉക്തം “സ ത്രേധാത്മാനം 
വ്യകുരത്‌* ഇതി സാ പുനരപി 
ക്രിയാനിവൃര്‍ത്ത്യുത്തരകാലമേ-- 
കൈവ ദൈവതാ ഭവതി മൃത്യുരേവ 
ഫലരൂപഃ 


യഃ പുനരേവമേനമശ്വമേധം 
മൃത്യുമേകാം ദേവതാം വേദ. അഹ-- 
മേവ മൃത്യുരസ്മൃശ്വമേധ ഏകാ 
ദേവതാ മ്രദൂപാ അശ്വാഗ്നിസാധന-- 
സാദ്ധ്യേതി. സോ[പജയതി പുനര്‍--- 
മ്മൃത്യും പുനര്‍മ്മരണം സകൃന്മൃത്വാ 
പുനര്‍മരണായ ജായത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 
അപജിതോപി മൃത്യുരേനം പുന-- 
രാപ്നുയാദിത്യാശങ്ക്യാഹ--നൈനം 
മൃത്യുരാപ്നോതി. കസ്മാത്‌ ; മു- 
ത്യുരസ്യ ഏവംവിദ ആത്മാ ഭവതി. 
കിഞ്ച മൃത്യുരേവ ഫലരൂപഃ 
സന്നേതാസാം ദേവതാനാമേകോ 
ഭവതി. തസ്യൈതത്ഫലം. 
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ക്രിയാത്മകനും യജഞരൂപനുമായ അഗ്നി. 
അഗ്നിയാൽ സാധിക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌ യ 
ജ്ഞം. അതിനാലാതിനെ അഗ്നി രൂപമായി 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുപോലെ യജ്‌ 
ഞം കൊണ്ടു സാധിക്കേണ്ടതാണ്‌ ഫലം. 
അതിനാല്‍ ആദിത്യന്‍ അശഗ്വമേധമാകു 
ന്നു.” എന്നിങ്ങിനെ യജ്ഞരൂപത്തില്‍ത്ത 
ന്നെ അതിനെ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അഗ്്യാദിതൃന്മാര്‍ ക്രതു ഫല ഭൂത 
ന്മാരും സാദ്ധ്യസാധനങ്ങളുമാണ്‌ അവ 
ചേര്‍ന്നൊന്നായി വീണ്ടും ഒരു ദേവത 
തന്നെയായിത്ത്രുന്നു. ആ ദേവത ഏതാ 
ണ്‌ ; മൃത്യു തന്നെ. മുമ്പു അത്‌ ഒന്നു 
തന്നെയായിരുന്നു. ക്രിയാസാധനം, ഫ 
ലം എന്നീ ഭേദത്തിനായിട്ടാണ്‌ അത്‌ 
വേര്‍പിരിഞ്ഞത്‌ . “അങ്ങിനെയുള്ള ഭേദ 
ത്തിനായിട്ടാണ്‌ അത്‌; വേര്‍പിരിഞ്ഞത്‌ * 
എന്നിങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ടുമുണ്‍ . ക്രിയാ 
നിവൃത്തിക്കുശേഷം അത്‌ വീണ്ടും ഒരേ 
ഒരു ദേവത, ഫലരൂപമായ മ്ൃത്യുദേവത, 
തന്നെയായിത്തീരുന്നു. 


ആര്‍ ഇപ്രകാരം അശ്വമേധത്തെ 
മൃത്യുരൂപമായ ഒരേ ഒരു ദേവതയായി 
അറിയുന്നുവേറ അതായത്‌ “ഞാന്‍ ത 
ന്നെ അശ്വമേധരൂപമായ മൃത്യു അശ്വ 
മേധം അഗ്നിയും അശ്വവുമാകുന്ന സാ 
ധനകളാല്‍ സാധിക്കപ്പെടേണ്ടതും എ 
ന്‍െറ തന്നെ രൂപവുമായ ഏക ദേവത 
യാകുന്നു" എന്നറിയുന്നുവോ അവന്‍ 
മരണത്തെ ജയിക്കുന്നു. അഥവാ ഒരി 
ക്കല്‍ മരിച്ചിട്ട പുനര്‍മ്മരണത്തിനായി 
ജനിക്കുന്നില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. അപജിതനാ 
യിട്ട്‌ മൃത്യു അവനെ വീണ്ടും പ്രാപിക്കു 
മെന്ന്‌ ശങ്കിച്ച്‌ പറയുകയാണ്‌ --മൃത്യു 
അവനെ (പാപിക്കുന്നില്ല എന്ന്‌ . എന്തു 
കൊണ്ട്‌ ? മൃത്യു ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നവ 
ന്‍െറ ആത്മാവായിത്തീരുന്നു. മാത്രമല്ല 
മൃത്യു തന്നെ ഫലരൂപനായിത്തീര്‍ന്നിട്ട 
ഇ ദേവതകളോടു ചേര്‍ന്നൊന്നായിത്തീ 
രുന്നു. ഈ ഉപാസനക്ക്‌ ഇതാണ്‌ 
ഫലം. 
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തൃതീയഃ ര്രാഫ്മണഃ 
പ്രകരണ സംബന്ധഃ 


ദ്വയാ ഹേത്യാദ്യസ്യ കഃ 
സംബന്ധഃ? കര്‍മ്മണാം ജഞാന- 
സഹിതാനാം പരാഗതിരുക്താ മൃ-- 
ത്വ്യാത്മഭാവഃ അശ്വമേധഗത്യു -- 
ക്ത്യാ. അഥേദാനീം മൃത്വ്യാത്മ- 
ഭാവസാധനഭൂതയോഃ കര്‍മ്മജഞാ-- 
നയോഃ യത ഉത്ഭവഃ തതര്‍പ്രകാശ-- 
നാര്‍ത്ഥം ഉദ്ഗീഥ്രബാഹ്മണമാര-- 
ഭ്യതേ. 


നനു മൃത്ധ്യാത്മഭാവഃ പൂര്വ 
ജഞാനകര്‍മ്മണോ? ഫലലുടനം 
ഉദഗീഥജഞാനകര്‍മ്മണോസത്യ മൃ-- 
തധ്യാത്മഭാവാതിക്രമണം ഫലം 
വക്ഷ്യതി. അതോ ഭിന്നവിഷ-- 
യത്വാത്‌ ഫലസ്യ ന പൂര്‍വ്വകര്‍മ്മ-- 
ജുഞാനോര്ഭവ പ്രകാശനാര്‍ത്ഥമിതി 
ചേത്‌ . 


നായം ദോഷഃ; അഗ്ധ്യാ-- 
ദിത്യാത്മഭാവത്വാദുദ്ഗീഥഫലസ്യ. 
പൂര്‍വ്വതാപ്യേതദേവ ഫലമുക്തം, 
“ ഏതാസാം ദേവതാനാമേകോ 
ഭവതി ഇതി. നനു ട്മൃത്യുമതി ക്രാ-- 
ന്ത* ഇത്യാദി വിരുദ്ധം, ന സ്വാഭാ-- 
വികപാപ്മാസംഗവിഷയത്വാ-- 
ദതിക്രമണസ്യ 


കേസ സ്വാഭാവിക? പാ-- 
പ്മസംഗോ മൃത്യുഃ? കുതോ വാ 
തസ്യോഅവഃ? കേന വാ തസ്യാ-- 
തിക്രമണം? കഥം വാ ഇതേത-- 
സ്യാര്‍ത്ഥസ്യപ്രകാശനായ ആഖ്യാ-- 
യികാരഭ്യതേ. കഥം-- 


4 
മൂന്നാം ബ്രാഹ്മണം 


പ്രകരണത്തിനുള്ള സംബന്ധം 


ടദ്വയാഹ* എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങു 
ന്ന ഈ ബഡ്രാഫ്മണത്തിന്‌ മുന്‍പത്തേതു 
മായി എന്തു സംബന്ധമാണുളളത്‌ * ഇതു 
വരെ അശ്വമേധത്തിന്‍െറ ഗതി (ഫലം) 
പറഞ്ഞതുവഴി ജ്ഞാനസഹിതമായ 
കര്‍മ്മത്തിന്‌ മൃത്യുസ്വരൂപതയെ പ്രാപി 
ക്കാമെന്ന പരമമായ ഗതി പറഞ്ഞു കഴി 
ഞ്ഞു. ഇനിയിപ്പോള്‍ മൃത്യുവായിത്തീരു 
ന്നതിന്‌ സാധനഭൂതങ്ങളായ കര്‍മ്മഭ്ഞാ 
നങ്ങളുടെ ഉല്‍പ്പത്തി ഏതില്‍ നിന്നാണോ 
ആ പ്രാണന്‍െറ സ്വരൂപത്തെക്കുറിച്ചു 
നിരൂപണം ചെയ്യാനായി ഉദഗീഥ (ബാ 
ഫ്മണം തുടധാന്‍ പോവുകയാണ്‌; . 


ശഭ. - മുന ഒ്ന്താനത്തിന്‍െറയും കര്‍മ്മ 
അറയും ഫലം മ്യര്‍ഡ്യുവാണെന പറ 
ഞുവാല്ലോ ഉറര്‍ഗ്യ യഞാനത്ത് 
യൂം പേര്‍മ്മത്തിന്‍െറയും ഫലം മൃത്യയസ 
ൂപതമയെ അതികമിക്കലാണെന്ന്‌ ഇന്‌ 
പറയുന്നുമുണ്: . അങ്ങിനെ ഫലം ഭിന്‌ 
മായതിനാല്‍ മുമ്പു പറഞ്ഞ കര്‍മ്മജഞാന 
ങ്ങളുടെ ഉദ്പത്തിയെ (പകടിപ്പിക്കന; 
ണ്‌ അടുത്ത ബ്രാഹ്മണം തുടങ്ങുന്ന 
ന്ന്‌ പറയാവുന്നതല്ല. 








സമാധാനം-- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ഉദ്ഗീഥത്തിന്‍െറ ഫലം ആദിത്യാഗ്നിക്ളു 
ടെ സ്വരൂപതാപ്രാപ്തിയാകുന്നു. മുമ്പും 
“ഇവയില്‍ നിന്നും ഏകയായ ഒരു ദേവ 
തയുണ്ടാവുന്നു* എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 
മൃത്യുവിനെ മറികടന്നു" എന്നത്‌ ഇത്‌; 
നു വിരുദ്ധമാണെന്നു പറഞ്ഞാലതു ശരി 
യല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഈ മറികടക്കലിനെറ 
വിഷയം സ്വാഭാവികമായ പാപത്തോടു 
ഉള ചേര്‍ച്ചയാണ്‌ . 


സ്വാഭാവികമായ പാപത്തോടു 
ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്ന ആ മൃത്യു ഏതാണ്‌ ? 
അതെവിടെ നിന്നുണ്ടായി? ഏതു കൊ 
ണ്ടാണിതനെ അതിക്രമിക്കേണ്ടത്‌ ? 
അതെങ്ങിനെ; ഇവയുടെ പ്രകാശനത്തി 
നായി ആഖ്യായിക ആരംഭിക്കൃകയാണ്‌ . 
എങ്ങിനെ-- 
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മ്രന്്രഃ ---ദ്വയാ ഹ പ്രാജാപത്യാ, ദേവാശ്ചാസുരാശ്ച; 
അതഃ കാനീയസം ഏവ ദേവാ, ജ്യായസാ അസുരാസ്ത 
ഏഷു ലേോദകഷ്വസ്പര്‍ദ്ധന്ത തേ ഹ ദേവാ ഈചുര്‍-- 
ഹന്താസുരാസ്യജ്ഞ ഉദ്ഗീഥേനാത്യയാമേതി. 


മ്ര്താര്‍ത്ഥം 1-- (പജാപതിക്ക്‌ ദേവന്മാരെന്നും അസു 
രന്മാരെന്നും ദപരായി രണ്ടു തരം പുത്രന്മാരുണ്ടായിരുന്നു. 
അതില്‍ ദേവന്മാര്‍ കുറച്ചു മാരതവും അസുരന്മാര്‍ അധി 
കവും ആയിരുന്നു. അവര്‍ ഈ ലോകത്തില്‍ സ്പര്‍ദ്ധിച്ചു 
കൊണ്ടിരുന്നു. ആ ദേവന്മാര്‍ പറഞ്ഞു: “നമുക്ക്‌ യജ്ഞ 
ത്തില്‍ ഉദ്ഗീഥം കൊണ്ട്‌ അസുരന്മാരെ അതിക്രമിക്കാം" 


എന്ന്‌ 


ഭാഷ്യഃ---൨യാ ഷ്‌പകാരാഃ. ഹേതി 
വൂര്‍വ്ൃവവൃത്താനതദ്യോതകോ 
പാത, വര്‍ത്തമാനപ്രജാപതേഃ 
പൂര്‍വ്വജന്മനി യത വൃത്തം തദവ-- 
മദ്യാതയതി ഹ ശബ്ണ്‍ദേന. പ്രാജാ-- 
പയ്യാഃ പ്രജാപദതഃ വൃത്തജന്മാ-- 
വസ്ഥസ്യ അപത്യാനി പ്രാജാപ-- 
ത്യാ. കേ തേ; ദേവാശ്ചാസുരാശ്ച. 
തസ്യൈവ പ്രജാപതേഃ പ്രാണാ 
വാഗാദയഃ 


0... 


പ്രാണാനാം ദേവാസുര 
നിര്‍വ്വചനം-- 


കഥം പുനന്തേഷാം ദേ- 
വാസുരത്വം? ഉച്യതേ--ശാസ്ത്ര-- 
ജനിതല്‍ഞാന കര്‍മ്മഭാവിതാ ദ്യോ-- 
തനാദ്ദേവാ ഭവന്തി. ത ഏവ സ്വാ-- 
ഭാവികപ്പതൃക്ഷാനുമാനജനിത-- 
ദൃഷ്ടപര്പയോജനകര്‍മ്മജ്‌ ഞാന-- 
ഭാവിതാ അസുരാഃ സ്വേഷ്വേവാ-- 
സുഷു രമണാര്‌: സുരേഭ്യോ വാ 
ഭദവേദഭ്യോ ! ന്ൃത്വാത്‌ . 


ഒ്ദ്വയാ** എന്നാല്‍ രണ്ടു വിധം 
മൂലത്തിലെ “ഹ്‌ ശണ്‍്ദം പൂര്‍വ്വ വൃത്താ 
ന്തത്തെ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്ന പ്രയോഗമാണ്‌ . 
ഇപ്പോഴുളള പ്രജാപതിയുടെ പൂര്‍വ 
ജന്മത്തിലെ വൃത്തത്തെ “ഹ്‌” ശബ്ദം 
വഴി പ്രകടിപ്പിക്കുകയാണ്‌ ചെയുന്നത്‌ . 
പ്രാജാപത്യാ--- ഏതു ജന്മത്തിലാണോ 
പൂര്‍വ്വ വൃത്തം ഘടിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
ത്‌ ആ ജന്മത്തിലെ പ്രജാപതിയുടെ അ 
പത്യങ്ങളാണ്‌ പ്രാജാപത്യന്മാര്‍. അവ 
രാരാണ്‌ ? ദേവന്മാരും അസുരന്മാരും, 
൫ആ പ്രജാപതിയുടെ തന്നെ ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളാണ്‌ വാഗാദികള്‍. 


ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ദേവാസുര 
നിര്‍വ്വചനം-- 


ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്കെങ്ങിനെയാണ്‌ 
ഭദവാസുരത്വമെന്നു പറയുന്നു. ശാസ്ര്ത 
ത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായ ജ്ഞാന കര്‍മ്മങ്ങ 
ളാല്‍ ഭാവിതങ്ങളായ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ദ്യോ 
തന (പകാശന) ശീലമുളളവയായതിനാ 
ല്‍ ദേവന്മാരാകുന്നു. അവ തന്നെ സ്വാഭാ 
വികമായ പ്രത്ൃക്ഷാനുമാനങ്ങളില്‍ നി 
ന്നുണ്ടായതും ദൃഷ്ട പ്രയോജനത്തോടു 
കൂടിയതുമായ കര്‍മ്മജഞാനങ്ങളാല്‍ ഭാ 
വിതങ്ങളാകുമ്പോള്‍ അസുരന്മാരായി 
ത്തീരുന്നു. സ്വന്തം അസുക്കളില്‍ രമിക്കു 
ന്നതിനാലോ സുരന്മാരില്‍ നിന്നും ദേവ 
ന്മാരില്‍നിന്നും വൃത്ൃയസ്തരായതിനാ 
ലോ ആണ്‌ അവര്‍ അസുരന്മാരായത്‌ . 
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യസ്മാച്ച ദൃഷ്ട്രപയോജന-- 
ജ്ഞാനകര്‍മ്മഭാവിതാ അസുരാഃ, 
തതഃ തനമാര്‍ കാനീയസാഃ, കനീ- 
യാംസ ഏവ കാനീയസാഃ, സ്വാര്‍--- 
ത്ഥോേ ! ണി വൃദ്ധിഃ കനീയാംസോ / 
ല്‍പ്പാ ഏവ ദേവാഃ ജ്യായസാ 
അസുരാ ജ്യായാംസോ /സുരാഃ 
സ്വഭാവീകീ ഹി കര്‍മ്മജ്ഞാന- 
പ്രവൃത്തിര്‍മ്മഹത്തരാ പ്രാണാനാം 
ശാസ്ത്രജനിതായാഃ കര്‍മ്മജ്ഞാന-- 
പ്രവൃത്തേ . ദൃഷ്ടപ്പയോജന-- 
ത്വാത്‌ . അത ഏവ കനീയസ്ത്ത്വം 
ദേവാനാം ശാസ്ത്രജനിത പ്രവ്ൃ-- 
ത്തേഃ അഥ്പത്വാത്‌. അത്യന്തയത--- 
സാദ്ധ്യാ ഹി സാ. 


തേ ദേവാശ്ചാസുരാശ്ച 
പ്രജാപതിശരീരസ്ഥാ ഏഷു ലോ-- 
കേഷു നിമിത്തഭൂതേഷു സ്വാഭാ-- 
വികേതരകര്‍മ്മജ്ഞാനസാദ്ധയഷു, 
അസ്പര്‍ദ്ധന്ത സ്പര്‍ദ്ധാം കൃത-- 
വന്ത. ദേവാനാം ചാസുരണാം ച 
വൃത്ത്യുഅവാഭിഭവഈസ്‌ പര്‍ദ്ധാ. 
കദാചിച്ഛാസ്‌ (ത ജനിതകര്‍മ്മ-- 
ജ്ഞാനഭാവനാരൂപാ വൃത്തിഃ പ്രാ-- 
ണാനാമുഅവതി. യദാ ചോഅവതി 
തദാ ദുഷ്ട്രപയോജനാ, പ്രത്യ-- 
ക്യാനുമാനജനിതകര്‍മ്മജ്ഞാന-- 
ഭാവനാരൂപാ തേഷാമേവ പ്രാണാ-- 
നാം വൃത്തിരാസുര്യാഭിഭൂയതേ. സ 
ദേവാനാം ജയോ |! സുരാണാം 
പരാജയഃ കദാചിത്തദ്വിപര്യയേണ 
ദേവാനാം വൃത്തിരഭിഭൂയത ആ-- 
സൂര്യാ ഉഅഅവഃ. സോസുരാണാം 
ജയോ ദേവാനാം പരാജയഃ ഏവം 
ദേവാനാം ജയേ ധര്‍മ്മദൂയ സ്ത്വാ-- 
ദുത്ക്കര്‍ഷ ആപ്രജാപതിത്വപ്രാ-- 
പ്തേഃ. അസുരജയ്വ്ധേര്‍മ്മഭൂയ- 
സ്ത്വാദപകര്‍ഷ ആന്ഥാവരത്വ-- 
പ്രാപ്തേ3. ഉഭയസാമ്മയേ മനുഷ്യ-- 
ത്വപ്രാപ്തി. 


4? 


അസുരന്മാര്‍ ദൃഷ്ടപ്രയോജന 
മാകുന ഞാനകര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ ഭാവിതരാ 
യതിനാല്‍ ദേവന്മാര്‍ കാനീയസരാകു 
ന്നു., കനീയന്മാര്‍ തന്നെയാണ്‌ കാനീയ 
സര്‍. ഇവിടെ “കനീയന്‍ * എന്നതിനോട്‌ 
സ്വാര്‍ത്ഥത്തില്‍ (സ്വന്തം അര്‍ത്ഥത്തില്‍) 
“അണ്‌ *$ പ്രത്യയം ചേര്‍ന്ന്‌ ആദിസ്വര 
ത്തിന്‌ വൃദ്ധി വന്നിരിക്കയാണ്‌ . അങ്ങി 
നെയാണ്‌ .കാനീയസ ശബങ്ദമുണ്ടായത്‌ . 
ദേവഗണം കനീയരാണ്‌ , എണ്ണത്തില്‍ 
കുറവായവരാണ്‌ . അതുപോലെ അസു 
രന്മാര്‍ ജ്യായാന്മാരാണ്‌ . “ജ്യായാന്‍"* എ 
ന്നാ അധികമെന്നര്‍ത്ഥം. ദൃഷ്ട്രപയോ 
ഭആനത്വം മൂലം സ്വാഭാവികജഞാനകര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ ശാസ്ത്രജനിതമായജഃഞാനകര്‍മ്മ 
ങ്ങളേക്കാള്‍ അധികം ഭവിക്കുന്നു. ശാ 
സ്ര്രജനിത വൃത്തികള്‍ കുറവായതി 
നാല്‍ ദേവന്മാരും കുറവാണ്‌ . എന്തെ 
ന്നാല്‍ ശാന്ത്രജനിതകര്‍മ്മങ്ങള്‍ പണി 
പ്പേട്ടു നേടേണ്ടവയാണ്‌ . 


പ്രജാപതിയുടെ ശരീരത്തിലിരു 
ന്നുകൊണ്ട്‌ ആ ദേവന്മാരും അസുര 
ന്മാരും സ്വാഭാവികവും അസ്വാഭാവിക 
വും (ശാസ്ത്രജനിതം) ആയ കര്‍മ്മണാ 
നങ്ങളാല്‍ നേടാവുന്ന ലോകങ്ങള്‍ക്കു 
വേണ്ടി സ്പര്‍ദ്ധിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. ദൈവി 
കവും ആസുരവുമായ വൃത്തികളുടെ 
വൃദ്ധിക്ഷയങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌ ദേവന്മാ 
രുടെയും അസുരനമാരുടെയും സ്പര്‍ദ്ധ. 
ചിലപ്പോള്‍ ശാസ്രതജനിതമായ കര്‍മ്മ 
ജഞാനഭാവനയില്‍ നിന്നുടലെടുത്ത ഇ 
ന്രിയ വൃത്തികള്‍ ഉല്‍ക്കര്‍ഷത്തെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു. ഇവ ഉല്‍ക്കര്‍ഷം പ്രാപിക്കു 
മ്പോള്‍ ദൃഷ്ട്രപയോജനങ്ങളോടു കൂടി 
യതും പ്രതൃക്ഷാനുമാനങ്ങളില്‍ നിന്നു 
ണ്ടായതുമായ കര്‍മ്മജഞാനഭാവനാ രൂ 
പത്തിലുള്ള ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ആസുരമായ 
വൃത്തികള്‍ അപജയപ്പെടൂന്നു. അത്‌ 
ദേവന്മാരുടെ ജയവും അസുരന്മാരുടെ 


പരാജയവുമാണ്‌ . ചിലപ്പോള്‍ അതിന്‌ 
വിപരീതമായി ഭവിക്കും. അത്‌ അസുര 


ന്മാരുടെ ജയവും ദേവന്മാരുടെ പരാജയ 
വും ആണ്‌. ഇങ്ങിനെ ദേവന്മാര്‍ക്കു 
ജയം സംഭവിക്കുമ്പോള്‍ ധര്‍മ്മം വര്‍ദ്ധി 
ക്കുന്നതിനാല്‍ പ്രജാപതിപദ പ്രാപ്തി 
വരെയുളള ഉന്നതി സംഭവിക്കുന്നു. അതു 
പോലെ അസുരന്മാരുടെ ജയത്തില്‍ 


1 യ) ൨ 


ത ഏവം കനീയന്ത്വാദ ഭിദൂ-- 
യമാനാ അസുരൈര്‍ദ്ദേവാ ബാഹു-- 
ല്യാദസുരാണാം കിം കൃതവന്തഃ ? 
ഇത്യുച്യതേ--തേ ദേവാ അസു-- 
രൈരഭിഭുയമാനാ ഹ കില ഈ- 
ചുരുക്തവന്തഃ കഥം ? ഹന്നതേദാനീ-- 
മസ്മിന്‍ യജ്ഞേ ജ്യോതിഷ്ടോമേ, 
ഉറ്ഗീഥേന ഉറ്ഗീഥകര്‍മ്മപദാര്‍ത്ഥ-- 
കര്‍ത്തൃസ്വരുപാശ്രയേണ അത്യ-- 
യാമാതിഗച്ഛാമഃ അസുരാന-- 
ദിഭുയം സ്വം ദേവഭാവം ശാസ്രത-- 
പ്രകാശിതം പ്രതിപദ്യാമഹ ഇത്യു-- 
ക്തവന്തോ [സ്യോന്യം. ഉദഗീഥകര്‍-- 
മ്മപദാര്‍ത്ഥ കര്‍ത്തൃസ്വരൂപാശ്ര-- 
യണം ച ജ്ഞാനകമമ്മദ്യാം. കര്‍മ്മ 
വക്ഷ്യമാണം മ്രന്തജപലക്ഷണം വി-- 
ധിത്സ്യമാനം “തദേതാനി ജപേത്‌ * 
ഇതി. ജ്ഞാനം ത്വിദമേവ നിരൂപ്യ-- 
മാണം. 


പ്രാണോപാസനാ വാകൃസ്യ 
അന്ൃശേഷത്വനിരാസാ-- 

നന്വിദം അഭ്യാരോഹജപ- 
വിധിശേഷേധ്്‌ ര്‍ത്ഥവാദോ ന 
്ഞാനനിരൂപണപരം. 


ന; * ഏവം വേദ'* ഇതി വച-- 
നാത്‌ . ഉദ്‌ ഗീഥ്രര,പസ്‌താവേ 
പുരാകദപശ്രവണാദുദ്ഗീഥവിധി-- 
പരമിതി ചേന്ന, അപ്രകരണാര്‍' . 
ഉദ്ഗീഥസ്യ ചാന്യ്രത വിഹിതത്വാത്‌ . 
വിദ്യാപ്രകരണത്വാച്ചാസ്യ. അഭ്യാ-- 
രോഹജപസ്യ ചാനിത്വൃത്വാത്‌ . 
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അഗ$മ്മം വര്‍ദ്ധിക്കുന്നതിനാല്‍ സ്ഥാവ 
രാധ വരെയുളള അധ:പതനവുമുണ്ടാ 
കുന്നു. രണ്ടും സമമായിരിക്കുമ്പോഴാണ്‌ 
മനുഷ്യത്വപാപ്തിയുണ്ടാകുന്നത്‌ . 


ഇപ്രകാരം അസുരന്മാരെ അപേ 
ക്ഷിച്ച്‌ എണ്ണത്തില്‍ കുറവായതിനാല്‍, 
അതായത്‌ അസുരന്മാര്‍ അധികമായതി 
നാല്‍, ദേവനമാരെന്തു ചെയ്തു എന്നു 
പറയുന്നു. അസുരന്മാരാല്‍ ഉപ്രദവിക്ക 
പ്പേട്ട ദേവന്മാര്‍ അന്യോന്യം പറഞ്ഞു. 
എങ്ങിനെ? “അഹോ ഈ ജ്യോതിഷ്ടോ 
മയജ്ഞത്തില്‍ വച്ച്‌ ഉര്‍ഗീഥം വഴി അതാ 
യത്‌ ഉറ്ഗീഥമെന്ന കര്‍മ്മത്തിന്‌ അംഗ 
ഭൂതമായ പദാര്‍ത്ഥ കര്‍ത്തൃസ്വരൂപത്തെ 
ആശ്രയിച്ച] നമുക്ക്‌ അസുരന്മാരെ അതി 
ക്രമിക്കാം-അതായത്‌ അസുരന്മാരെ 
തോദ്പിച്ച്‌ സ്വന്തം ശാന്ര്പ്രകാശിത. 
മായ ദേവദഭാവത്തെ പ്രാപിക്കാമെന്നര്‍ 
ത്ഥം. ഉറ്ഗീഥകര്‍മ്മ രൂപമായ പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ ആശ്രയം ജഞാനകര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
വഴി ചെയ്യാന്‍ കഴിയും. ഇവയില്‍ കര്‍മ്മ: 
എന്നത്‌ “ഇവയെല്ലാം ജപിക്കണം” 
എന്ന്‌ ഇനി വിധിക്കാന്‍ പോകുന്ന മേല്‍ 
പറയുന്ന മ്രന്തങ്ങളുടെ ജപമാണ്‌ . ഈ 
നീരൂപണം ചെയ്യപ്പെടുന്നത്‌ തന്നെ 
ജ്ഞാനം. 


പ്രാണോപാസനവാകൃത്തിറ്‌! അന്യ 
ശേഷതമമുണ്ടെന്നത്‌ നിരസിക്കുന്നു 


ശങ്ം--എന്നാല്‍ ഈ അഭ്യാരോഹം മ്രന്ത 
ഒപവിധിക്ക്‌ ശേഷഭൂതമായ അര്‍ത്ഥവാ 
ദമാണ്‌ , ജ്ഞാന നിരൂ പണപരമായതല്ല. 
അഭ്യാരോഹം--ഏതു ജപിച്ചാല്‍ ദേവ 
ഭാവത്തില്‍ ആരോഹണം ചെയ്യുമോ 
ആ മ്ര്രം അഭ്യാരോഹ മന്ത്രമാണ്‌ .) 
(അര്‍ത്ഥവാദം - സ്തുതി) 


സമാധയാനം--അതു ശര്യല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
ഭഇതിനെ ആരറിയുന്നു" മുതലായവാകൃ 
ങ്ങള്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌ . ഉദ്ഗ്ഥപ്രകരണ 
ത്തില്‍ പൂര്‍ സംബന്ധിക്കുന്ന 
ശ്രുതിയുളളതിനാല്‍ ഇത്‌ ഉദാഗീഥ വിധി 
പരം തന്നെയാകുന്നു എന്നു പറഞ്ഞാല 
തു ശരിയല്ല. കാരണം അത്‌ ഉദ്ഗീഥ (ര 
കരണമല്ല. ഉദ്ഗീഥത്തെക്കുറിച്ചുളള (പക 


1 2 1 


ഏവംവിത്പ്രയോജ്യത്വാത്‌ ; വി-- 
ജ്ഞാനസ്യ ച നിതൃവച്രരവ-- 
ണാത്‌ . “തദ്ദധൈ തല്ലോകജിദേവ്‌* 
(ഛാ. ഉ. 13.28) ഇതി ച ശ്രുതേ; 
പ്രാണസ്യ വാഗാദീനാം ച ശുദ്ധ്യ-- 
ശുദ്ധിവചനാത്‌ . ന ഹ്യനുപാ-- 
സൃത്വേ (്രാണസ്യ ശുദ്ധിവചനം 
വാഗാദീനാം ച സഹോപഠന്യ-- 
സ്താനാം അശുദ്ധിവചനം. വാഗാ-- 
ദീനിന്ദയാ മുഖ്യപ്രാണ സ്തുതി-- 
ശ്ചാഭിപ്രേതാ ഉപപദ്യതേ. ട്മൃ-- 
ത്യുമതിക്രാന്തോ ദീപ്യതേ* ഇത്യാദി 
ഫലവചനം ച. പ്രാണസ്വരൂപാപ-- 
ത്തേര്‍ഹി ഫലം തദ്യര്‍ വാഗാദ്യ-- 
ഗ്ധ്യാദിഭാവ:. 


ഭവതുനാമ പ്രാണസ്യോ-- 
പാസനം, നതു വിശുദ്ധ്യാദി-- 
ഗുണവത്തേതി. നുനു സ്യാച്ഛരു-- 
തത്വാത്‌ ; ന സ്യാദുപാസ്ൃയത്വേ 
സ്തുത്യര്‍ത്ഥത്വോപപത്തേ?. 


ന. അവിപരീതാര്‍ത്ഥപ്രതി-- 
പത്തേ, ശ്രേയപ്രാപ്ത്യു പപത്തേ-- 
ര്‍ല്ലോകവത്‌ യോ ഹ്ൃവിപരീത-- 
മര്‍ത്ഥം പ്രതിപദ്യതേ ലോകേ സ 
ഇഷടം പ്രാപ്നോതി അനിഷ്ടാദ്വാ 
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രണം മറെറാരിടത്ത്‌ വിധിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട . 
(കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തില്‍). ഇത്‌ വിദ്യയുടെ 
പ്രകരണമാണ്‌ . ഇതിനും പുറമെ അഭ്യാ 
രോഹജപത്തിന്‌ അനിതൃത്വമുണ്‍് . പ്രാ 
ണവേത്താവു മുഖാന്തിരമേ ആ അനു 
ഷ്ഠാനംചെയ്യാവൂ. പ്രാണവിജ്ഞാനം 
നിത്യമെന്ന പോലെ പറഞ്ഞുകേള്‍ക്കുന്നു 
മുണ്ട്‌ . അഭ്യാരോഹം മുമ്പേ തന്നെയുളള 
ഭ്ഞാനത്തിന്‌ പ്രയോജകമല്ലല്ലോ. പ്രാ 
ണ വിജ്ഞാനം ഇതിനെ അപേക്ഷിച്ച 
നിതൃയമായതാണ്‌ *തദ്ധൈതല്ലോക ജി 
ദേവ്‌ എന്നു ഫലം പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന 
തിനാല്‍ സ്വത്ര്ത്രമായ (പ്രാണ വിജ്ഞാ 
നം വിധിക്കലാണുദ്ദേശം. മാത്രമല്ല പ്രാ 
ണനും വാഗാദികള്‍ക്കും ശുദ്ധിയും അശു 
ദ്ധിയും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതിനാലും പ്രാ 
ണോപാസനമാണ്‌ വിവിക്ഷയെന്നു ക 
രുതാം. ഇത്‌ വിജ്ഞാന്രപകരണമാണ്‌ . 
പ്രാണന്‍ ഉപാസ്ൃത്വമില്ലെങ്കില്‍ പ്രാണ 
ന്‍െറ ശുദ്ധിയെക്കുറിച്ചുളള പ്രതിപാദന 
വും വാഗാദികളോടൊവ്പം അതിനെ 
ഉപന്യസിക്കുന്നതും കൂട്ടത്തില്‍ തന്നെ 
അവക്ക്‌ ശുദ്ധിയുണ്ടെന്നു പറയുന്നതും 
ശരിയല്ല. വാഗാദികളെ നിന്ദിക്കുന്നതു 
വഴി മുഖ്യ പ്രാണനെ സ്തുതിക്കുന്നത്‌ 
അഭി പ്രേതമായി ഭവിക്കുന്ന “മൃത്യുവി 
നെ അതിക്രമിച്ച്‌ ര്രകാശിക്കുന്നു** മുത 
ലായ ഫലവചനം കാണുന്നുണ്ട്‌ . വാഗാ 
ദികളുടെ അഗ്ധ്യാദിഭാവപ്രാപ്തി യാതൊ 
ന്നാണോ അത്‌ അതിറെറ പ്രാണ സ്വരൂ 
പതാ പ്രാപ്തിയുടെ ഫലം തന്നെയാകു 
ന്നു. 


ശജം- ഇത്‌ പ്രാണറെറ ഉപാസനയാ 
യിക്കൊള്ളട്ടെ. എന്നാല്‍ പ്രാണന്‍ വിശു 
ദ്ധ്യാദി ഗുണങ്ങളുണ്ടെന്നു പറയാന്‍ വയ്യ. 
ശ്രുതിയിലുണ്ടല്ലോ എന്നു പറഞ്ഞാലതു 
ശരിയല്ല. ഉപാസ്ൃമായതിനാല്‍ ശ്രുതി 
സ്തുതിക്കായികൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞതാവാ 
നേ വഴിയുള്ളു. 


സമാധാനം-- അതു ശരിയല്ല. ലോകത്തില്‍ 
കാണാറുള്ളതുപോലെ വിപരീതമല്ലാത്ത 
(ശരിയായ) അര്‍ത്ഥജഞാനം കൊണ്ട്‌ 
ശ്രേയഃ പ്രാപ്തി യുണ്ടാകും. ശരിയായ 
അര്‍ത്ഥ %ഞാനത്തെ വച്ചു പുലര്‍ത്തു 


1 (1 


നിവര്‍ത്തതേ, ന പിവരീതാര്‍ത്ഥ- 
പ്രതിപത്ത്യാ. തഥേഹാപി ശ്രാത- 
ശബ്ദജനിതാര്‍ത്ഥപ്രതിപത്ത 
ശ്രേയഃ പ്രാപ്തിരുപപന്നാ ന 
വിപരുയയേ. ന ചോപാസനാര്‍ത്ഥ- 
ശ്രുതശബ്ദോ/ര്‍ത്ഥവിജ്‌ ഞാന- 
വിഷയസ്യ അയഥാര്‍മത്ഥത്വേ 
പ്രമാണമന്തി. ന ച തദ്വിജ്ഞാ-- 
നസ്യാപവാദ: ശ്രൂയതേ. തതഃ ശ്രേ-- 
യഃ പ്രാപ്തിദര്‍ശനാത്‌ യഥാര്‍ത്ഥ- 
താം പ്രതിപദ്യാമഹേ; വിപര്യയേച 
അനര്‍ത്ഥ പ്രാപ്തിദര്‍ശനാത്‌ . യോ 
ഹി വിപര്യയേണാര്‍ത്ഥം പ്രതി-- 
പദ്ൃതേ ലോകേ, പുരുഷം സ്ഥാ-- 
ണുമിതൃമിര്രം മിര്തമിതി വാ, 
സോ/നര്‍ത്ഥം (പ്രാപ്നുവന്‍ ദൃശ്യ-- 
തേ. ആത്തമേശ്വരദേവതാദീനാമപി 
അയഥാര്‍ത്ഥാനാമേവ ചേത്‌ ഗ്ര-- 
ഹണം ശ്രുതിതഃ, അനര്‍ത്ഥപ്പാ-- 
പിത്ൃര്‍ത്ഥം ശാസ്ത്രമിതി ധ്രുവം 
(പാപ്നുയാത്‌ ലോകവദേവ, ന 
ചൈതദിഷീ്ടം; തനമാത്‌ യഥാ-- 
ഭൂതാനേവ ആത്മേശ്വരദേവതാദീന്‍ 
രരാഹയത്യുപാസനാര്‍ത്ഥം ശാ-- 
സ്ത്രം. 


നാമാദ (സ്രഹ്മദൃഷ്ടി-- 
ദര്‍ശനാദയുക്തമിതി ചേത്‌ സ്ഫുടം 
നാമാദേഃ അബ്രാഹ്മത്വം, തത്ത 
(്രഹ്മദൃഷ്ടിം സ്ഥാണ്വാദാവിവ 
പുരുഷദൃഷ്ടിം വിപരീതാം ഗ്ഗാ-- 
ഹയച്ഛാസ്ത്രം ദൃശ്യതേ. ത-- 
സ്മാദൃഥാര്‍ത്ഥമേവ ശാസ്ര്രതഃ 
പ്രതിപത്തേഃ ശ്രേയ ഇതി യുക്ത-- 
മിതി. ചേത്‌ ? 


ന, പ്രതിമാവദ്ദേദപ്രതിപ-- 
ത്തേ. നാമാദാവപ്രഹ്മണി പ്ര 
ഹ്മ ദൃഷ്ടിം വിപരീതാം ്രാഹയതി 
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ന്നവന്‍ അഭീഷ്‌ ട്രപാപതിയും അനിഷ്ട 
പരിഹാരവും ഉണ്ടാകുന്നത്‌ കാണാറു 
ണ്‌ . വിപരീതാര്‍ത്ഥജഞാനം കൊണ്ടിതു 
ണ്ടാവില്ല. അതുപോലെ ഇവിടെയും 
ശ്രുതി ശബ്ദത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായ അര്‍ത്ഥ 
ജുഞാനം വഴിതന്നെയാണ്‌ ശ്രേയ: പ്രാ 
പ്തിയുണ്ടാവുന്നത്‌ . വിപരീതാവസ്ഥ 
യിലല്ല. ഇതിനുംപുറമെ ഉപാസനാ പ്രതി 
പാദനം ചെയുന്ന ശ്രുതിയുടെ ശങ്ദം 
വഴിയുണ്ടാവുന്ന വിജ്ഞാനവിഷയം 
മിഥ്യയാണെന്നതിന്‌ പ്രമാണമൊന്നുമില്ല. 
ശ്രുതി ആ വിജ്ഞാനത്തിന്‌ ഒരപവാദ 
വും ചെയുന്നുമില്ല. അതു കൊണ്ട്‌ അ 
തുമൂലമുണ്ടാവുന്ന ശ്രേയഃ പ്രാപ്തിയെ 
കാണിക്കാനായി ഞാനതിന്‍െറ യാഥാര്‍ 
ത്ഥ്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ പ്രതിപാദിക്കാം. എ 
ന്തെന്നാലിതിന്‌ വിപരീതമായി വര്‍ത്തി 
ച്ചാല്‍ അനര്‍ത്ഥ (പാപ്തി കാണുന്നുണ്ട്‌ . 
ആര്‍ ഒന മറെറാന്നായി കാണുന്നുവോ 
മനുഷ്യനെ തൂണായും ശ്രതുവിനെ മി 
ത്രമായും മററും ഗ്രഹിക്കുന്നുവോ--അ 
വന്‍ അനര്‍ത്ഥത്തെ (പ്രാപിക്കുന്നത്‌ 
കാണാവുന്നതാണ്‌ . ശ്രുതിയില്‍ നിന്നും 
ആത്മാവ്‌ , ഈശ്വരന്‍, ദേവത മുതലയാ 
വയെ ശരിയായ രൂപത്തിലല്ലാതെ ഗ്രഹി 
ച്ചാല്‍, ലോകത്തെപ്പോലെ അപ്പോള്‍ ശാ 
സ്ത്രവും അനര്‍ത്ഥത്തിനായി ഭവിക്കും. 
ഇത്‌ ഇഷ്ടമായതല്ലല്ലോ. അതിനാല്‍ 
ശാസ്ത്രോപസാനക്ക്‌ ആത്മാവും ഈ 
ശ്വരനും ദേവതയും യഥാര്‍ത്ഥരൂപത്തില്‍ 
ത്തനെ ഗ്രഹിക്കപ്പെടണം. 


ശജം- നാമാദികളില്‍ ബ്രഫ്മദൃഷ്ടി കാ 
ണുന്നതിനാല്‍ ഈ പറഞ്ഞത്‌ ശരിയല്ലെ 
ന്നാണെങ്കിലോ. നാമാദികളില്‍ ്രഫ്മ 
ത്വമില്ലെന്നുള്ളത്‌ സ്പഷ്ടമാണല്ലോ. 
തൂണ്‍ മുതലായവയില്‍ പുരുഷ ദൃഷ്ടി 
പോലെ ഇവിടെ ശാസ്ത്രം വിപരീത 
മായ പ്രഫ്മദൃഷ്ട്രഗഹിപ്പിക്കുന്നത്‌ 
കാണാന്‍ കഴിയും. അതിനാല്‍ ശാസ്ത്ര 
ത്തില്‍ നിന്നും യഥാര്‍ത്ഥ ജഞാനമുണ്ടാ 
വുമെന്നും അത്‌ ശ്രേയസ്സിന്‌ വഴിതെളി 
ക്ഴുമെന്നും പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. 


സമാധാനം-- അതു ശരിയല്ല, എന്തെ 
ന്നാല്‍ പ്രതിമയെപ്പോലെ അതിന്‌ (ര 
ഹ്മത്തോട്‌ ഭേദജഞാനമുണ്ട്‌ . തൂണ്‍ 
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ശാസ്ത്രം സ്ഥാണ്വാദാവിവ പുരു 
ഷദൃഷ്ടിം ഇതി നൈതത്‌ സ്വാധ്വ-- 
വോചഃ കസ്മാത്‌ ; ഭേദേന ഹി 
(്രഹ്മണോ നാമാദിവസ്തുപ്രതി-- 
പന്നസ്യ നാമാദ വിധീയതേ 
പ്രഹ്മദൃഷ്ടിഃ, പ്രതിമാദാവിവ വി- 
ഷ്ണു ദൃഷ്ടിഃ. ആലംബനത്വേന ഹി 
നാമാദിപ്രതിപത്തിഃ പ്രതിമാദി- 
വദേവ, ന തു നാമാദ്യേവ പ്രഹ്‌-- 
മേതി. യഥാ സ്ഥാണാവനിര്‍ജ്ഞാ-- 
തേന സ്ഥാണുരിതി, പുരുഷ ഏ-- 
വായമിതി പ്രിതിപദ്യതേ വിപരീതം, 
നതു തഥാ നാമാദ ബ്രഹ്മദൃഷ്ടിഃ 
വിപരീതാ. 


ബ്രഹ്മദൃഷ്ടിരേവ കേവലാ 
നാസ്തി ബ്രഹ്മേതിചേത്‌ . ഏതേന 
പ്രതിമാബ്രാഹ്മണാദിഷു വിഷ്‌-- 
ണ്വാദി ദേവപിര്താദിദൃഷ്ടീനാം 
തുല്യതാ. 


ന, ജഗാദിഷു പൃഥിവ്യാദിദൃ--- 
ഷ്ടിദര്‍ശനാത്‌ . വിദ്യമാനപൃഥി-- 
വ്യാദി വസ്‌ തുദൃഷ്‌ ടീനാമേവ 
ജഗാദിവിഷയേ ക്ഷേപദര്‍ശനാല്‍്‌ . 
തസ്മാത്‌ തത്സാമാന്യാന്നാമാദിഷു 
പ്രഹ്മാദിദൃഷ്ടീനാം വിദ്യമാന-- 
ബ്രഹ്മാദി വിഷയത്വസിദ്ധിഃ. 


ഏതേന പ്രതിമാബ്രാഹ്മ-- 
ണാദിഷു വിഷ്ണ്വാദിദേവപിത്രാ-- 
ദിബുദ്ധീനാംച സത്യവസ്തു വിഷ-- 
യത്വസിദ്ധിഃ മുഖ്യാപേക്ഷത്വാച്ച 
ഗൌണത്വസ്യ. പഞ്ചാഗ്യയാദിഷു ച 
അഗ്നിത്വാദേഃ ഗൌാണത്വാത്‌ മുഖ്യാ-- 
ഗ്യാദിസദ്ഭാവവത്‌ നാമാദിഷു 
ബ്രഹ്മത്വസ്യ ഗൌണത്വാത്‌ മുഖ്യ-- 
ബ്രഹ്മ സദ്‌ ഭാവോപപത്തിം. 
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മുതലായതില്‍ പുരുഷദൃഷ്ടി പോലെ 
നാമാദി്രഫ്മത്തില്‍ വിപരീത ബ്രഹ്മ 
ദൃഷ്ടിയെ ഉണ്ടാക്കുന്നു ശാ സ്ത്രം എന്നു 
പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ട്‌ ? 
അതായത്‌; ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഭിന്നമാ 
ണ്‌ നാമാദികളായ വനതുക്കളെന്ന്‌ മന 
ണ്‌ , പ്രതിമാദികളില്‍ വി 
ഷണുദൃഷ്ടിപോലെ നാമാദികളില്‍ ബ്ര 
ഹ്മദൃഷ്ടി വിധിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ പ്രതിമാദി 
യിലെന്നപോലെ ആലംബനംഎന്ന 
നിലക്കാണ്‌ നാമാരികളെ മനസ്സിലാക്കേ 
ണ്ടത്‌ , അല്ലാതെ നാമാദികള്‍ തന്നെയാ 
ണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്ന നിലയ്ക്കല്ല. തൂണ്‍ 
തൂണാണെന്നറിയാതെ, ഇത്‌ പുരുഷ 
നാണ്‌ എന്ന്‌ ധരിക്കുന്നതുത ന്നെയാണ്‌ 
വിപരീതജ്ഞാനം. നാമാദികളിലുള്ള ബ്ര 
ഫ്മാദൃഷ്ടിഅതുപോലെ വിപരീതമായ 


തല്ല. 


പൂച- കേവല ബ്രഹ്മദൃഷ്ടി മാത്ര 
മേയുള്ളു. (്രഹ്മമെന്നൊന്നില്ല എന്നാ 
ണെങ്കിലോ. പ്രതിമയിലും ബ്രാഹ്മണാ 
ദിയിലും വിഷ്ണ്വാദിദേവതകളുടെയും 
പിതാവിന്‍െറയും മററും ദൃഷ്ടിയും ഇതു 
പോലെയാണ്‌ . 


സിദ്ധാന്തി-- അതു ശരിയല്ല. ജക്ക്‌ മുത 
ലായവയില്‍ പൃഥിവ്യാദിദര്‍ശനം വിധിച്ചു 
കാണുന്നുണ്ട്‌ . അതായ; ജുക്ക്‌ മുതലാ 
യവയുടെ വിഷയത്തില്‍ വാസ്തവ 
ത്തില്‍ പൃഥിവിമുതലായ വസ്തുക്കളുടെ 
ദുഷ്ടിയെത്തന്നെ വിധിച്ചിരിക്കുന്നതുകാ 
ണാം. അതിനാല്‍ അവയോട്‌ തുല്യത 
യുള്ളതിനാല്‍ നാമാദികളില്‍ വിധിച്ചിട്ടു 
കള ബ്രഫ്മാദികളും യഥാര്‍ത്ഥ്യബഹ്മാദി 
കളെ ചൂണ്ടിത്തന്നെയാണെന്നു വരുന്നു. 


ഇതുകൊണ്ട്‌ പ്രതിമയിലും സ്രാ 
ഫ്മണാദികളിലും വിഷ്ണ്വാദിദേവത 
പിതാവ്‌ എന്നീ ബുദ്ധികള്‍ക്കും സത്യ 
വസ്തുവിഷയത്വം സിദ്ധിക്കുന്നു. കാര 
ണം ഗാണതമുഖ്യത്തെ അപേക്ഷിച്ചാ 
ണ്‌ . പഞ്ചാഗ്യാദികളില്‍ അഗ്നിത്വാദിക 
ളുടെ ഗൌണത്വമുള്ളതിനാല്‍ മുഖ്യമായ 
അഗ്നികള്‍ ഉണ്ടെന്‍് സിദ്ധിക്കുന്നു. അതു 
പോലെ നാമാദികളിലെ ഗൌണമായ ബ്ര 
ഹ്മത്വം മുഖ്യമായ ബ്രഹ്മം വേറെയു 
ണ്ടെന്നു കാണിക്കുന്നു. 


1 ര) 1 


ബൂദ്ധ്യുല്‍പാദകത്വേ ജ്ഞാ-- 
നവാക്യാനാം ക്രിയാര്‍ത്ഥവാക്യൈഃ 
സാമാഗ്യം-- 


ക്രിയാര്‍ത്ഥൈശ്ചാവിശേ--- 
ഷാദ്ധിദ്യാര്‍ത്ഥാനാം. യഥാ ദര്‍ശ-- 
പൌര്‍ണ്ണമാസാദിക്രിയേദം--ഫലാ-- 
വിശിഷീടേതി കര്‍ത്തവ്യതാ ഏവം 
ക്രമപ്രയുക്താംഗാ ച ഇതോേത-- 
ദലൌഈകികം വസ്തു പ്രത്ൃക്ഷാദ്യ-- 
വിഷയം തഥാഭൂതം ച വേദവാ-- 
ക്യൈരേവ ജ്ഞാപ്യതേ. തഥാ, 
പരമാതേശ്വരദേവതാദിവസ്തു 
അസ്ഥൂലാദിധര്‍മ്മകമശനായാദ്യതീ-- 
തം ചേത്യയേവമാദി വിശിഷ്ടമിതി 
വേദവാക്യൈരേവ ജ്ഞാപ്യതേ, 
ഇത്യലാകികത്വാത്‌ തഥാഭൂതമേവ 
ഭവിതുമര്‍ഹതീതി. നച ക്രിയാര്‍-- 
ത്ഥൈഃ വാക്രയ്യൈഃ ജ്ഞാനവാക്യാ 
നാം ബുദ്ധ്യുല്‍പാദകത്വേ വിശേ-- 
ഷോ! സ്തി. ന ചാനിശ്ചിതാ വി--- 
പര്യസ്താ വാ പരമാത്മാദിവസ്തു 
വിഷയാ ബുദ്ധിരൂല്‍പദ്യതേ 


ജ്ഞാനവാക്യാനാം ക്രിയാ 
വാക്യൈഃ അസമാനത്വ ശങ്കനം. 


അനുഷീഠേയാദഭാവാദയുക്തം 
ഇതി ചേത്‌ രക്രിയാര്‍ത്വൈര്‍വ്വാ--- 
ക്രയൈഃ ത്രയംശാഭാവനാനുഷ്ിറേയാ 
ജ്ഞാപ്യതേ [ ലാകിക്ൃയപി. ന തഥാ 
പ്രമാത്േമേശ്വരാദിവിജ്‌ ഞാനേ 
അനുഷീഠേയം കിഞ്ചിദസ്തി. അതഃ 
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ബുദ്ധ്യൂല്‍പദകത്വത്തില്‍ ജ്ഞാന 
വാക്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ ക്രിയാര്‍ത്ഥവാക്യങ്ങ 


ളോട്‌ സമാനതയുണ്ട്‌ 


വിദ്യാര്‍ത്ഥവാക്യങ്ങള്‍ ക്രിയാര്‍ 
ന്ഥവാക്യങ്ങളോ്‌ സമമായതിനാല്‍ വേ 
ദാന്തശാന്ത്രത്തില്‍ നിന്നുതന്നെ ബ്ര 
ഹ്മം സിദ്ധിക്കും. എപ്രകാരം ദശ 
പൂര്‍ണ്ണമാസം മുതലായ്രക്രിയ ഇന്നഫല 
ത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ . ഇതികര്‍ത്തവ്യത 
തരതികര്‍ത്തവ്ൃത- കരണത്തിന്‌ സഹാ 
യകമായ രൂപത്തെ അപേക്ഷിച്ചുളള കാ 
ര്യം. ഉദാ--“യവംകൊണ്ട്‌ യജിക്കണം”* 
എന്ന്‌ യവയാഗത്തില്‍ കരണമായ യവ 


ത്തില്‍ പ്രയോഗിക്കേണ്ടതാണ്‌ മുതലാ 
യവയെല്ലാം ലൌകികമല്ലാത്തകാര്യങ്ങളാ 
ണ്‌ --പ്രത്ൃക്ഷാദിപ്രമാണങ്ങള്‍ക്ക്‌ വി 
ഷയമല്ലാത്തവയാണ്‌ . അതെല്ലാം വേദ 
വാകൃത്തില്‍ നിന്നുമാത്രമേ അറിയാന്‍ 
പററൂ. അതുപോലെതന്നെ പരമാത്മാ 
൮ , ഈശ്വരന്‍, ദേവത മുതലായവയും. 
സ്ഥൂലത്വാദി കര്‍മ്മങ്ങളില്ലാത്തവയും 
ക്ഷുധാദികള്‍ക്കതീതമായവയുമാണെ 
ന്നും ഇന്നിന്നഗുണങ്ങളാല്‍ വിശിഷ്ടമ 
യവയാണെന്നും വേദവാക്യങ്ങളാല്‍ മാ 
ത്രമാണറിയപ്പെടുന്നത്‌ . ലാഈകികമല്ലാ 
ത്തതിനാൽല്‍ അപ്രകാരമേ അറിയാന്‍ 
പററൂ. മാത്രമല്ല, ര്രിയാഅകവാക്യങ്ങ 


ത്രില്‍ നിന്നും ജ്ഞാനസംബന്ധിയായ വാ 


ക്ൃങ്ങള്‍ക്ക്‌ , ബുദ്യുല്‍പാദനത്തില്‍ യാ 
തൊരു വൃത്യാസവുമില്ല. അവ കാര 
ണം പരമാത്മാദിവസ്തു വിഷയത്തില്‍ 
അനിശ്ചിതത്വമോ വിപരുതജ്ഞാനമോ 


ഉണ്ടാകുന്നുമില്ല. 


്ഞാനവാക്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ ക്രിയാ 
വാക്യങ്ങളോ: തുല്യതയില്ലെന്ന ശങ്ക. 


പൂച-- ജ്ഞാനപരമായ വാക്യം, ഒന്നും 
അനുഷ്ഠിക്കണമെന്ന്‌ പറഠുന്നില്ല. അ 
തിനാലാതിനെ ക്രിയാവാകൃത്തോടുതു 
ല്യമായിപറയാന്‍ വയ്യ. ക്രിയാര്‍ന്ഥ വാ 
കൃംവഴി, അലൌകികമാണെങ്കി- മുന്നു 
അംശങ്ങളോടു കൂടിയഭാവനകം - 


1 ൮1 


ക്രിയാര്‍ത്ഥൈഃ സാധര്‍മ്മ്യമിത്യ-- 
യുക്ത മിതി ചേത്‌ ? 


തസൃപരിഹാരഃ-- ന, ജഞാ-- 
നസ തഥാഭൂതാര്‍ത്ഥവിഷയത്വാര്‍' . 
ന ഹ്യനുഷ്ഠേയസ്യ ത്ര്യംശസ്യ 
ഭാവനാഖ്യസ്യാനുഷ്ഥേയത്വാത്ത-- 
ഥാത്വം, കിം തർഹി ? (്രമാണസമ--- 
ധിഗതത്വാത്‌ . ന ച തദ്വിഷയായ 
ബുദ്ധേഃ അനുഷഠേയവിഷയത്വാ-- 
൪ തഥാര്‍ത്ഥത്വം, കിം തര്‍ഹി 
വവദവാകൃജനിതത്വാദേവ. വേദ-- 
ഡാക്‌ “ധിഗതസ്യ വസ്തുനഃ തഥാ-- 
തേ: സത്യനുഷ്ഠേയത്വവിശിഷ്ടം 
ചെസുതിഷ്ഠതി മനാ ചേദനുഷ്‌-- 
“യതവവിശിഷ്ടം നാനുതിഷ്ഠതി. 


അനനുഷ്ഠേയത്വാത്‌ ജ്‌. 
ഞാനവാക്യാനാം ആനര്‍ത്ഥക്യാ--- 
ശങ്കനം-- 


അനനുഷീ്ഠേയത്വേ വാകു- 
പ്രമാണത്വാനുപപത്തിരിതിചേത്‌ . 
ന ഹ്യനുഷ്ഥേയേ | സതി പദാനാം 
സംഹതിരുപപദ്യതേ. അനുഷ്ഠേ-- 
യത്വേ തു സതി താദര്‍തത്ഥ്യേന 
പദാനി സംഹന്യന്തേ. ത്രതാനുഷ-- 
ഠേയനിഷീ്ഠം വാക്യം പ്രമാണം ഭവതി 
ഇദമനേനൈവകര്‍ത്തവ്ൃയമിതി. ന 
ത്വിദമനേനൈവമിത്യേവം പ്രകാ-- 
രാണാം പദശതാനാമപി വാകൃത്വ- 
മസ്തി **കുര്യാത്‌ ക്രിയതേ 
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ഷ്ഠഥേയരൂപത്തില്‍ പറയപ്പെട്ിട്ടുണ്ട്‌ . (ഫ 
ലം, സാധന, ഇതികര്‍ത്തവൃത എന്നിവ 
യാണ്‌ അംശങ്ങള്‍. അംശങ്ങളുടെ സ്വ 
രൂപം, ൫ എന്തുഭാവനയെ ചെയുണം (2) 
എങ്ങിനെ ചെയുണം (3) എന്തിന്‍െറ സ 
ഹായത്തോടെ ചെയുണം, എന്നിവയാ 
ണ്‌ ) പരമാത്മവിജ്ഞാനത്തിലും ഈശ്വ 
രവിജഞാനത്തിലും ഒന്നും അനുഷ്ഠേയ 
മായിട്ടില്ല. അതിനാല്‍ വിജ്ഞാനവാകു 
ത്തിന്‌ ക്രിയാര്‍ത്ഥവാകൃത്തോട്‌ സമാന 
തയുണ്ടെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ അതു ശരിയല്ല. 


അതിന്‍െറ പരിഹാരം- അതു 
ശരിയല്ല. കാരണം ജഞാനം യഥര്‍ത്ഥ വ 
സ്തുവിനെകുറിച്ചുള്ളതാണ്‌ . മൂന്നംശ 
മുള്ളതും ഭാവനാഖ്യവുമായ അനുഷ്ഠേ 
യകരര്‍മ്മത്തിന്‌ അനുഷ്ഠേയമായി എന്ന 
കാരണത്താല്‍ യഥാര്‍ത്തതയില്ല. പിന്നെ 
എന്തുകാരണത്താലാണ്‌ ? പ്രമാണം മൂ 
ലം അറിഞ്ഞിട്ടുളളതിനാല്‍. ഇതുപോലെ 
തന്നെപരമാത്മവിഷയകമായ ബുദ്ധിയു 
ടെ യഥാര്‍ത്ഥതയും അനുഷ്ഥേയ വിഷയ 
മായതിനാലല്ല; പിന്നെ എന്തുകൊണ്ടാ 
ണ്‌ ? വേദവാകൃജനിതമായതിനാലാണ്‌ 
അതിന്‍െറയും യഥാര്‍ത്ഥത. വേദവാകൃ 
ത്തില്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന വസ്തുവിന്‍െറ 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യം മനസ്സിലാക്കിയശേഷം ജന 
ങ്ങള്‍ അതിനെ അനുഷ്ഠേയമാന്നെങ്കില്‍ 
അനുഷ്ഠിക്കുകയും അല്ലെങ്കില്‍ അനു 
ഷ്ഠിക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു 


അനുഷ്ഠിതക്കാതിരുന്നാല്‍ ജ്ഞാ 
വാക്യങ്ങള്‍ അനര്‍ത്ഥകരമാകുമോ 
എന്ന ശങ്ക. 


അനുഷീഠേയമല്ലെങ്കില്‍ ആ വാ 
കയം (പമാണമല്ലെന്നാണെങ്കിലോ ?: അനു 
ഷ്ഠഥേയമല്ലെങ്കില്‍ പദങ്ങള്‍ക്ക്‌ ചേര്‍ച്ച 
യുണ്ടാവുകയില്ല. അനുഷ്ഥേയമാണെ 
ങ്കില്‍ അതിനെ പ്രകാശിപ്പിക്കാന്‍ പദ 
ങ്ങള്‍ സമ്മേളിക്കുന്നു. “ഇത ഇതുകൊ 
ണ്ടുചെയ്യണം” എന്നിങ്ങിനെ അനുഷ്ഠേ 
യ പരമായ വാക്യങ്ങള്‍ മാത്രമേ പ്രമാണ 
മാവുകയുള്ളു. “കുര്യാത്‌ ക്രിയതേ, 
കര്‍ത്തവ്യം, ഭവേത്‌ , സ്യാത്‌ " ഈ അ 
ഞ്ചും വിധിപരങ്ങളായ ക്രിയകളാണ്‌ . 
ഈ ക്രിയാപദങ്ങളൊന്നുമില്ലാതെ “ഇതു 
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കര്‍ത്തവ്യം ഭവേത്ധ്യാദിതി പഞ്ചമം" 
ഇത്യേവമാദീനാമന്യതമേ [ സതി. 
അതഃ പരമാത്മേശ്വരാദീനാമവാകൃ 
പ്രമാണത്വം, പദാര്‍ത്ഥത്വേ ച പ്രമാ--- 
ണാന്തരവിഷയത്വം. അതോ! സ... 
ദേതദിതി ചേര്‍; ? 


തസൃപരിഹാരഃ--- ന,“ ആ 
സ്തി മേരുര്‍വ്വര്‍ണ്ണചതുഷ്ടയോ-- 
പേത? ഇതോേവമാദൃയനനുഷ്ഥേയേ/ 
പിവാകൃദര്‍ശനാത . നച * മേരൂര്‍-- 
വ൮ൃര്‍ണ്ണചതുഷ്ടയോപേതഃ? ഇത്തേ-- 
വമാദിവാക്യരശവണേ മേര്‍വ്വാദാ-- 
വനുഷ്ഠേയത്വബുദ്ധിരുത്പദ്യതേ. 
തഥാ അസ്തിപദസഹിതാനാം പര-- 
മാരതേശ്വരാദി പ്രതിപാദകവാകു--- 
പദാനാം വിശേഷണവിശേഷ്യഭാ 
വേന സംഹതിഃ കേന വാര്യതേ. 


മേര്‍വ്വാദിജഞാനവത പര-- 
മാത്മല്‍ഞാനേ പ്രയോജനാഭാവാദ-- 
യുക്തമിതി ചേത്‌ ? 


ന,“രബഹ്‌മവിദാപ്‌ നോതി 
പരം? (തൈ.ഉ.2.1.1) ““ഭിദ്ൃയതേ 
ഹൃദയ്ഗ്രന്ഥിഃ? (മു. ഉ. 2.8.8) ഇതി 
ഫലശ്രവണാത്‌ , സംസാരബീജാ-- 
വിദ്യാദിദോഷനിവൃത്തിദര്‍ശനാച്ച 
അനന്യശേഷത്വാച്ച. തത്‌ ജഞാന-- 
സ്യ ജൂഹ്വാമീവ ഫല്ശുതേരര്‍ത്ഥ- 
വാദത്വാനുപപത്തി;. 
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കൊണ്ട , ഇത്‌ ഇപ്രകാരം? എന്നിങ്ങിനെ 
നൂറുകണക്കിനു പദങ്ങള്‍ ചേര്‍ത്തുവച്ചാ 
ലും അതൊരു വാകൃയമാവുകയില്ല. അതി 
നാല്‍ പരമാത്മാവ്‌ , ഈശ്വരന്‍ മുതലാ 
യവയൊന്നും വാക്യപ്രമാണങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
വിഷയമാവുന്നതല്ല. അവ, പദാര്‍ത്ഥങ്ങ 
ളാണെന്നാണെങ്കില്‍ മററു വല്ല പ്രമാണ 
ങ്ങള്‍ക്കും വിഷയമാവണം. അതിനാല്‍ 
അവ ശാസ്ത്രപമാണജനിതങ്ങളാണെ 
ന്ന്‌ കരുതാന്‍ വയു. 


അതിന്‍െറ പരിഹാരം:-- അതു 
ശരിയല്ല., എന്തെന്നാല്‍ ** നാലു വര്‍ണ്ണ 
ങ്ങളോടുകൂടിയ മേരു വര്‍ത്തിക്കുന്നു " 
എന്തിങ്ങിനെയുളളത്‌ , അനുഷ്ധേയമല്ലെ 
ങ്കിലും, വാകൃമാണെന്നു കാണാം. മാധ്ത 
മല്ല, * മേരു നാലു വര്‍ണ്ണങ്ങളോടുകൂടിയി 
രിക്കുന്നു.” എന്നിങ്ങിനെയുള്ള വാക്യം 
കേള്‍ക്കുമ്പോള്‍മേരു മുതലായവയില്‍ 
എന്തെങ്കിലും അനുഷ്ഠിക്കേണ്ടതായിട്ടു 
ണ്ടെന്നും തോന്നാറില്ല. അപ്രകാരം , 
പരമാത്മാവിനേയും ഈശ്വരനേയും പ്ര 
തിപാദിക്കുന്നതും “അസ്തി” എന്ന പദ 
ത്തോടു ചേര്‍ന്നതുമായ വാകൃത്തിന്‍െറ 
പദമങ്ങര്‍ക്കുള്ള വിശേഷണവിശേഷ്യ ഭാ 
വത്തോടുകൂടിയ ചേര്‍ച്ചയെ ആര്‍ക്കു തടു 
ക്കാന്‍ കഴിയും ? 


പൂ.ച- മേരു മുതലായവയുടെ ഞാന 
ത്തെപ്പോലെ പരമത്മജഞാനംകൊണ്ട്‌ 
പ്രയോജനമൊന്നും തന്നെയില്ല. അതി 
നാല്‍ രണ്ടും ഒരു പോലെയല്ല എന്നാണെ 
ങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി-- അതുശരയല്ല. കാരണം 
“രഹ്മത്തെ അറിയുന്നവന്‍ പരമപദ 
ത്തെ (പ്രാപിക്കുന്നു *“, ഹൃദയഗ്രന്ഥി 
പൊട്ടിപ്പോകുന്നു.” മുതലായ ഫലങ്ങളു 
ഉളതായി പറഞ്ഞുകേള്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌ . സം 
സാരബീജം തുടങ്ങിയ അവിദ്യാദോഷ 
ത്തില്‍ നിന്നും നിവൃത്തി കിട്ടുന്നതായി 
കാണുന്നുമുണ്ട്‌ . പരമാത്മാജഞാനം ലഭി 
ക്കുന്നതോടെ മററു കര്‍മ്മങ്ങളൊന്നും 
അവശേഷിക്കാതായിത്തീരുകയും ചെയ്യു 
ന്നു. ബ്രഹ്മല്‍ഞാനത്തിന്‍െറ ഫല ശ്രുതി 
ജൂഹുവിലുള്ള ഫല ശ്രുതിപോലെ അര്‍ 
ന്ഥവാദമായിരിക്കാന്‍ തരമില്ല. എന്തെ 
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പ്രതിഷിദ്ധാനിഷ്ടഫലസം-- 
ബന്ധശ്ച വേദാദേവ വിജ്ഞാ--- 
യതേ. ന ചാനുഷ്ഥേയഃ സഃ.നച 
പ്രതിഷിദ്ധ വിഷയേ പ്രവൃത്ത്രകി- 
യസ്യ അകരണാദനുഷീഠേയമസ്തി. 
അകര്‍ത്തവ്യതാ ജ്ഞാനനിഷ്ഠ- 
തൈവ ഹി പരമാര്‍ത്ഥതഃ പ്രതി-- 
ഷേധവിധീനാം സ്യാത്‌ . ക്ഷുധാര്‍-- 
ത്തസ്യ പ്രതിക്ഷേധജ്ഞാനസം-- 
സ്കൃതസ്യ അഭക്ഷ്യേ | ഭോജ്യേ വാ 
പ്രത്യുപസ്ഥിതേ കലഞ്ജാദിശ-- 
സ്താന്നാദാഈ “ഇദം ഭക്ഷ്യമദോഭോ--- 
ജയം” ഇതി വാ ജ്ഞാനമുത്പന്നം, 
തദ്വിഷയയാ പ്രതിഷേധജ്ഞാന-- 
സ്മൃത്യാ ബാധ്യതേ മൃഗതൃഷിണി-- 
കായാമിവ പേയജ്ഞാനം തദ്വിഷ-- 
യ യാഥാത്മൃവിജ്ഞാനേന. തസ്മിന്‍ 
ബാധിതേ സ്വാഭാവികവിപരീത 
ജ്ഞാന്വ്നേര്‍ത്ഥകരീ തഅക്ഷണ-- 
ഭോജനപ്രവൃത്തിര്‍ന്ന ഭവതി. 
വിപരീതജ്‌ഞാനനിമിത്തായാഃ (്ര-- 
വൃത്തേര്‍നിവൃത്തിരേവ, ന പുന-- 
ര്യത്തഃ കാര്യസ്തദഭാവേ. തന്‍മാ-- 
ത്‌ പ്രതിഷേധവിധീനാം വസ്തു-- 
യാഥാത്മ്യജ്ഞാനനിഷ്ഠതൈവ, ന 
പുരുഷ വ്യാപാരനിഷ്‌ ഠതാഗ-- 
സ്വേധ്പ്യസ്തി. 


തഥേഹാപി പരമാത്മാദിയാ-- 
ഥാത്മ്യജ്ഞാനവിധീനാം താവന്മാ -- 
ര്രപരൃവസാനതൈവ സ്യാത്‌ . 
തഥാ തദ്വിജ്ഞാനസംസ്്‌കൃതസ്ൃ 
തദ്വിപരീതാര്‍ത്ഥജ്ഞാനനിമിത്താ- 
നാം പ്രവൃത്തീനാം അനര്‍ത്ഥാര്‍ത്ഥ-- 
ത്വേന ജ്ഞായമാനത്വാത്‌ പരമാ-- 
ത്മാദിയാഥാത്മൃജ്‌ഞാനസ്‌ മൃത്യാ 
സ്വാഭാവികേ തന്നിമിത്തവിജ്ഞാനേ 
ബാധിതേ | ഭാവഃ സ്യാത്‌ . 
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ന്നാല്‍ പരമാഅജ്ഞാനത്തിനുശേഷം 
മറെറാന്ന്‌ അവശേഷിക്കുന്നില്ല. 


ഇതിനുംപുറമെ പ്രതിഷിദ്ധ കര്‍ 
മ്മാനുഷ്ഠാനം കൊണ്ട്‌ അനിഷ്ട ഫലം 
വന്നുചേരുമെന്നും വേദത്തില്‍ നിന്നു 
തന്നെയാണറിയുന്നത്‌ . അത്‌! അനുഷ്‌ 
ഠേയമല്ല. പ്രതിഷിദ്ധവിഷയത്തില്‍ പ്രവ 
ര്‍ത്തിച്ചവനന്‍ അതു ചെയ്യാതിരിക്കലല്ലാ 
തെ മറെറാന്ന്‌ അനുഷ്ഠഥേയമായിട്ടില്ല. 
പ്രതിഷേധവിധികളുടെ താല്‍പര്യം അവ 
ചെയ്യരുതാത്തതാണെന്ന അറിവുണ്ടാക്ക 
ലാണ്‌ . പ്രതിഷേധവിധി കളെക്കുറിച്ചറി 
യുന്ന ഒരു ക്ഷുധാര്‍ത്തന്‍െറ മുമ്പില്‍ 
അഭക്ഷ്യവും അഭോജ്യവുമായ മാംസ 
മോ അഭിശ്പതര്‍ (ബഹ്മഹത്യാദിദോഷ 
മുളളവര്‍) തരുന്ന അന്നമോവന്നു ചേരു 
സ്പോള്‍ “ഇത്‌ ഭക്ഷ്യമാണ്‌ , ഇത്‌ ഭോജ്യ 
മാണ്‌ * എന്ന തോന്നല്‍, അതിനെക്കുറി 
ച്ചുളള പ്രതീഷേധജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഓര്‍ 
മ്മമൂലം ഇല്ലാതാവുന്നു. മൃഗതൃഷ്ണയു 
ടെ സ്വരൂപജഞാനമുണ്ടാകുമ്പോള്‍ അ 
ത്‌ കുടിക്കാനുള്ളതാണെന്ന തോന്നല്‍ 
ഇല്ലാതാവുന്നതുപോലെയാണിത്‌' . വിപ 
രീതജ്ഞാനംനീങ്ങുമ്പോള്‍ അനര്‍സ്ഥകര 
മായ ഭോജനവൃത്തിയും ഇല്ലാതാവുന്നു. 
ആവൃത്തി തെററിദ്ധാരണമൂലമുണ്ടായ 
താകയാൽ അതില്‍ നിന്നും നിവൃത്തിയും 
ഭവിക്കുന്നു. അതിന്‌ പ്രത്യേകിച്ച്‌ ഒരു 
യത്നവും ചെയ്യേണുതില്ല. പ്രതിഷേധ 
വിധിക്കാസ്പദമായ വസ്തുവിന്‍െറ 
യഥാര്‍മത്ഥജ്ഞാനം ഉണ്ടാക്കുകമാത്രമേ 
ചെയ്യേണ്ടതുള്ളു; അതില്‍ പുരുഷ വ്യാ 
പാരനിഷ്ഠതയുടെ ഗന്ധം പോലുമില്ല. 


അതുപോലെ ഇവിടെയും പരമാ 
ത്മാവ്‌ മുതലായവയുടെ യഥാര്‍ത്ഥ 
ഞാനം ഉണ്ടാക്കുന്നതായ വിധികള്‍ 
ക്കും അത്രാമാധ്രമേ താല്‍പര്യമുള്ളു. അ 
തുപോലെ പരമാത്മാവിന്‍െറ വിജ്ഞാ 
നത്താല്‍ സംസ്കൃതനായവന്‍ അതിനു 
വിപരീതമായ അര്‍മ്ഥത്തിന്‍െറ ജ്ഞാന 
കാരണമായ പ്രവൃത്തികള്‍ അനര്‍മത്ഥക 
രങ്ങളാണെന്നറിയാന്‍ കഴിയും. അതി 
നാല്‍ പരമാത്മാവുമുതലായവയുടെ യ 
ഥാര്‍ത്ഥ ജഞാനത്തെപ്പററിയുള്ള ഓര്‍മ്മ 
കാരണം സ്വാഭാവികമായ മററു വൃത്തി 
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നനു കലഞ്ജാദിഭക്ഷണാദേഃ 
അനര്‍ത്ഥാര്‍ത്ഥത്വവസ്തുയാഥാ-- 
ത്യജ്ഞാനസ്മൃത്യാ സ്വാഭിവികേ 
തദ്‌ ഭക്ഷ്ൃത്വാദിവിപരീതജ്ഞാനേ 
നിവര്‍ത്തിതേ തദ്ഭക്ഷണാദ്യനര്‍-- 
ത്ഥ,പവൃത്യഭാവവദ്പ്രതിഷേധ-- 
വിഷയത്വാത്‌ ശാസ്ത്ര വിഹിത-- 
പ്രവൃത്യഭാവോ ന യുക്ത ഇതി 
ചേത്‌ . 


ന, വിപരീതജ്ഞാനനിമിത്ത-- 
ത്വാനര്‍ത്ഥാര്‍ത്ഥത്വാഭ്യാം തുല്യ-- 
ത്വാല്‍്‌ . കലഞ്ജഭക്ഷണാദി (്ര-- 
വൃത്തേഃ മിഥ്യാജഞാനനിമിത്തത്വം. 
ദംനര്‍ത്ഥാര്‍ത്ഥത്വം ച യഥാ, തഥാ 
ശാസ്‌ ്രവിഹിപ്രവൃത്തീനാമപി. 
തസ്മാത്‌ പരമാത്മയാഥാത്മ്യവി-- 
ഞാനവത: ശാസ്ര്ര വിഹിത-- 
പ്രവൃത്തീനാമപി മിഥ്യാജ്ഞാന-- 
നിമിത്തത്വേന അനര്‍ത്ഥാര്‍ത്ഥത്വേന 
ച തുല്യത്വാത്‌ പരമാത്മജ്ഞാനേന 
വിപരീതജഞാനേ നിവര്‍ത്തിതേ 
യുക്ത ഏവാഭാവം. 


നനു. തത്ര യുക്തഃ, നിത്യാ-- 
നാം തു കേവല ശാസ്ര്ര--നിമിത്ത 
ത്വാല്‍ , അനര്‍ത്ഥാര്‍ത്ഥത്വാഭാവാച്ച 
ഭാവോ നയുക്ത ഇതി ചേത്‌ ? 


ന, അവിദ്യാരാഗദ്വേഷാദി-- 
ദോഷവതോ വിഹിതത്വാത്‌ . യഥാ 
സ്വര്‍ഗ്കാമാദിദോഷവസോ ദര്‍ശ-- 
പൂര്‍ണ്ണമാസാദീനി കാദ്യാനി കര്‍മ്മാ-- 
ണി വിഹിതാനി, തഥാ സര്‍വ്വാനര്‍-- 
ത്ഥബീജാവിദ്യാദിദോഷവതഃ ത-- 
ജ്ജനിതേഷ്ടാനിഷ്ട്രപാപ്തി -- 
വരിഹാരരാഗദ്വേഷാദിദോഷവത-- 
ശ്ച തത്പ്രേരിതാവിശേഷ പ്രവ്യ-- 


] 


കളുടെ ജ്ഞാനം ബാധിതമാവും. അവ 
ഇല്ലാതാവുകയും ചെയും. 


പുച-- എന്നാല്‍ മാംസഭക്ഷണം മുതലാ 
യ അനര്‍ത്ഥകാര്യങ്ങളുടെ യഥാര്‍ത്ഥ 
ജഞാനമുണ്ടാവുമ്പോള്‍ അത്‌ ഭക്ഷുമാ 
ണെന്നുള്ള സ്വാഭാവികമായ തെററിദ്ധാ 
രണനീങ്ങുന്നു. അതു ഭക്ഷിക്കല്‍ തുടങ്ങി 
യ അനര്‍ത്ഥവൃത്തികളില്‍ നിന്നും നിവർ 
ത്തിക്കുകയും ചെയുന്നു. ശാസ്ത്രവിഹി 
തമായ പ്രവൃത്തികള്‍ ഇതുപോലെ ഇല്ലാ 
താവും എന്നു പറയുന്നതുശരിയല്ല. കാര 
ണം അവ പ്രതിഷേധിക്കപ്പെട്ടവയല്ല. 


സിദ്ധാന്തി-- അതുശരിയല്ല. വിപരീത 
ഞാനംകൊണ്ടുണ്ടായതെന്നും അനര്‍ 
ത്ഥകരമായതെന്നും ഉള്ള വിഷയത്തില്‍ 
രണ്ടും തുല്യമാണ്‌ . മാംസ ഭക്ഷണാദി 
ക്ക്‌ കാരണമായിരിക്കുന്നത്‌ തെററിദ്ധാ 
രണയാണ്‌ . ശാന്ത്ര വിഹിതകര്‍മ്മങ്ങ 
ള്‍ക്ക്യം അനര്‍ത്ഥകരത്വം തുല്യം തന്നെ 
യാണ്‌ . അതിനാല്‍ പരമാത്മാവിന്‍െറ 
യഥാര്‍സ്ഥ്യത്തെക്കുറിച്ചറിയുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
ശാസ്ത്ര വിഹിതകര്‍മ്മങ്ങള്‍ പോലും, മി 
ഥ്യാജ്ഞാനകാരണവും അനര്‍മ്ഥകര 
വും ആയതിനാല്‍, മാംസഭക്ഷണം പോ 
ലെതന്നെയാണ്‌ . അതിനാല്‍ പരമാത്മ 
ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുമ്പോള്‍ വിപരീതജഞാ 
നം നിവൃത്തമാകും എന്നത്‌ യുക്തം ത 
ന്നെ. 


പൂ.പ-- അത്‌ യുക്തമാണെങ്കിലും നിത്യ 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ഉപേക്ഷിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ല, 
കാരണം അവ ശാസ്ത്രോക്തങ്ങളും 
അനര്‍ത്ഥരഹിതങ്ങളുമാണ്‌ , എന്നാണെ 
ങ്കിലോ ? 


സിമ്ധാന്തി-- അതുശരിയല്ല. അവയെ 


വിധിച്ചരിക്കുന്നത്‌ അവിദ്യയും രാഗദ്വേ 
ഷവുമുളളവര്‍ക്കാണ്‌ . ദശര്‍ശപൂര്‍ണ്ണാദി 


കാമൃകര്‍മ്മങ്ങള്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗകാമാദിദോഷ 
മുളളവര്‍ക്കായി വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
തെങ്ങിനെയാണോ അങ്ങനെതന്നെയാ 
ണ്‌ , എല്ലാ അനര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ക്കും കാരണ 
മായ അവിദൃ:ദിദോഷങ്ങളുളളവരും അ 
തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന ഇഷ്ടാനിഷ്ട 
ങ്ങളുടെ പ്രാപ്തി പരിഹാരങ്ങള്‍ വേ 
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ത്തേഃ ഇഷ്ടാനിഷ്ട്രപാപ്തി-. 
വരിഹാരാര്‍ത്ഥിനോ നിത്യാനി കര്‍-- 
മ്മാണി വിധീയദന്ത, ന കവല 
ശാസ്ത്രനിമിത്താന്യേവ. 


നചാഗ്നി ഹോത്ര ദര്‍ശ പൂര്‍ണ്ണ 
മാസചാതുര്‍മ്മാസൃപശുബന്ധ 
സോമാനാം കര്‍മ്മണാം സ്വതഃ കാ. 
മൃനിതൃതവിവേകോ/്‌സ്തി. കര്‍... 
ത്തൃഗതേന ഹി സ്വര്‍ഗ്ലാദികാമദോ.- 
ഷേണ കാമാര്‍ത്ഥതാ. തഥാ വിദ്യാ--- 
ദിദോഷവതഃ സ്വഭാവ്പ്രാപ്തേ-- 
ഷ്ടാനിഷ്ട്രപാപ്തിപരിഹാരാര്‍..- 
ത്ഥിനഃ തദര്‍ത്ഥാന്യേവ നിത്യാനിതി 
യുക്തം, തം പ്രതി വിഹിതത്വറത . 


ന പരമാത്മയാഥാത്മൃവി.-- 
ജ്ഞാനവതഃ ശമോപായവ്ൃതി-- 
രേകേണ കിഞ്ചിത്‌ കര്‍മ്മ വിഹിത-- 
മുപലഭ്യതേ. കര്‍മ്മനിമിത്തദേവതാ-- 
ദി സര്‍വ്വസാധനവിജ്‌ഞാനോ-- 
വമര്‍ദ്ദേന ഹ്യാത്മജഞാനം വിധീയ-- 
തേ, ന ചോപമര്‍ദ്ദിത്രകിയാകാരകാ 
ദി വിജഞാനസ്യ കര്‍മ്മ പ്രവൃത്തി- 
രുപപദ്യതേ. വിശിഷ്ട (കരിയാസാ.-- 
ധനാദിജ്‌ ഞാനപൂര്‍വൃകത്വാത്‌ 
ക്രിയാപ്രവൃത്തേഃ. ന ഹി ദേശ... 
കാലാദ്യനവച്ഛിന്നാസ്ഥൂലാദ്വ-- 
യാദി (ബഹ്‌ മരപത്യയധാരിണഃ 
കര്‍മ്മാവസരേധസ്തി. 


ഭോജനാദി പ്രവൃത്ത്യവസര-- 
വത്‌ സ്യാദിതി ചേത്‌ ? 
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ണമെന്നാഗ്രഹിക്കുന്നവരും ആയവര്‍ക്ക്‌ 
അതായത്‌ രാഗദ്വേഷാദിദോഷങ്ങളുളള 
വരും അവയുടെ പ്രേരണയില്‍പ്പപെട്ട അ 
പ്രകാരം പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവരും അങ്ങ്‌! 
നെ ഇഷ്ടാനിഷ്ടപ്രാപ്തി പരിഹാരങ്ങ 
ളില്‍ ആഗ്രഹം വച്ചുപുലര്‍ത്തുന്നവരും 
ആയവര്‍ക്കുവേണ്ടിയാണ്‌ നിതൃകര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . അതി 

ല്‍ അവ കേവലശാസ്രതത്തില്‍ നിന്നു 
ന്്ായവയല്ല. 


ഇതിനും പുറമെ അഗ്നിഹോത്രം, 
ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസം, ചാതുര്‍മ്മാസ്യം, പശു 
ബന്ധം സോമം എന്നീ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
സ്വതവേ കാമ്യമെന്നോ നിത്യമെന്നോ 
ഉളള വിവേകദൃഷ്ടിയൊന്നുമില്ല. കര്‍ 
ത്താവിന്‍െറ സ്വര്‍ഗ്ലാദി സംബന്ധിയായ 
കാമനകളുടെ ദോഷത്താലാണ്‌ അവ 
ക്ക്‌ സകാമത ഉണ്ടായിത്തീരുന്നത്‌ . ഇതു 
പോലെ അവിദ്യാദിദോഷം ആര്‍ക്കു 
ണ്ടോ, സ്വാഭാവികമായും ഇഷ്ടാനിഷ്ഠ 
(്പാപ്തി പരിഹാരങ്ങളില്‍ ആഗ്രഹം 
ആക്ക്കുണ്ടോ “അവര്‍ക്കാണ്‌ നിത്യകര്‍ 
മം എന്നു കരുതുന്നതാണ്‌ യുക്തിക്ക്‌ 
ചേര്‍ന്നത്‌ . കാരണം അവര്‍ക്കുവേണ്ടി 
യാണ്‌ അവ വിധിച്ചിട്ടുളളത്‌ . 


പരമാത്മാവിന്‍െറ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം 
അറിയുന്നവന്‍ ശാന്തിസാധനയൊഴിച്ച്‌ 
മറെറാന്നും തന്നെ വിധിക്കപ്പെട്ടതായി 
കാണുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍ ആത്മജഞാനം 
കര്‍മ്മകാരണമായ ദേവത മുതലായ എ 
ല്ലാ സാധനകളെക്കുറിച്ചുളള അറിവും ഇ 
ല്ലാതാക്കുന്നു. (കിയാകാരകാദി വിജ്ഞാ 
നം ഇല്ലാതായിത്തീരുന്നവന്‍ കര്‍മ്മത്തില്‍ 
പവൃത്തിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ ക്രിയാപ്രവ്യത്തി, വിശിഷ്ടമായ 
ക്രിയകളെക്കുറിച്ചും അതിനുള്ള ഉപകര 
ണങ്ങളെക്കുറിച്ചും മുമ്പുതന്നെ അറിവു 
ണ്ടെങ്കിലേ സാദ്ധ്യമാകൂ. ദേശകാലങ്ങ 
ളാല്‍ അവിച്ഛിന്നവും അസ്ഥൂലവും 
അദ്വയവുമായ (്രഹ്മപ്രത്യയത്തില്‍ ധാ 
രണയുളളവന്‍ കര്‍മ്മത്തിനവസരമില്ല. 


പു:പ-- ഭോജനം മുതലായ പ്രവൃത്തികള്‍ 
ക്ക്‌ അവസരമുണ്ടാവു നനതുപോലെയാ 
ണുണ്ടാവുന്നത്‌ എന്നാണെങ്കിഥേറ ൦ 


1 യ? 


ന, അവിദ്യാദികേവലദോഷ 
നിമിത്തത്വാത്‌ ഭോജനാദി (പവ്ൃ--- 
ത്തേ: ആവശ്യകത്വാനുപപത്തേ. ന 
തു തഥാ[നിയതം കദാചിത്‌ ക്രിയതേ 
കുദാചിന്ന ക്രിയതേ ചേതി നിത്യക-- 
ര്‍മ്മോ ! പപദ്യതേ. കേവലദോഷ-- 
നിമിത്തത്വാത്തു ഭോജനാദി കര്‍മ്മ-- 
ണേധ്നിയതത്വം സ്യാര്‌. ദോ-- 
ഷോറഭവാഭിഭവയോഃ അനിയത. 
ത്വാത്‌ കാമാനാമിവ കാമ്മയേഷു. 
ശാസ്ധ്രനിമിത്തകാലാദ്യപേക്ഷ-- 
ത്വാച്ച നിത്യാനാം അനിയതത്വാ-- 
നുപപത്തിഃ. ദോഷനിമിത്തത്രവേ 
സത്യപി യഥാകാമ്യാഗസിഹോര്രസ്ൃ 
ശാസ്വതവിഹിതത്വാത സായം-- 
പ്രാതഃ കാലാദ്യപേക്ഷത്വമേവം. 


തത്ഭോജനാദി പ്രവൃത്ത 
നിയമവത്‌ സ്യാദിതിചേത്‌. ₹ 


ന, നിയമസ്യ്യാക്രിയത്വാത്‌ 
കിയായാഃ ച അപ്രയോജകത്വാത്‌ 
നാസാ ജ്ഞാനസ്യാപ വാദകരാ. 
തസ്മാത്‌ പരമാത്മയാഥാത്മ്യ -- 
ജ്‌ ഞാനവിധേരപി തദ്വിപരീത-- 
സ്ഥൂലദ്വൈതാദിജഞാനനിവര്‍ത്ത.-- 
കത്വാല്‍്‌ സാമര്‍ത്ഥ്യാത്‌ സര്‍വ൮വ-- 
കര്‍മ്മരപതിഷേധവിധ്യര്‍ത്ഥത്വം 
സമ്പദ്ൃതേ; കര്‍മ്മപ്രവൃത്ത്യഭാവ-- 
സൃ തല്യത്വാത്‌ യഥാ പ്രതിഷേധ-- 
വിഷയേ. തസ്മാര്‍ പ്രതിഷേധ-- 
വിധിവച്ച വസ്തുപ്രതിപാദനം 
൭ത്പരത്വം ച സിദ്ധം ശാസ്ര്ര സ്യ. 
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അതു പറയാ വയു. ഭോജനാറഠി 
പ്രവൃത്തികളുടെ ആവശ്യം കേവലമായ 
അവിഷ്യാദോഷമാണെന്ന്‌ കരുതുന്നത്‌ 
ശരിയല്ല. ഭോജനാദിപ്രവൃത്തികള്‍ക്ക്‌ 
ചിലപ്പോള്‍ വേണം ചിലപ്പോള്‍ വേണ്ട 
എന്നിങ്ങിനെ ഒരു നിയമില്ലായ്മ കാണാ 
റുണ്ട്‌ . നിത്യകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ അത്‌ വയ്യ 
ല്ലോ. ഭോജനാദി കര്‍മ്മങ്ങള്‍ വെറും വി 
ശറ്റ്‌ മുതലായ ദോഷങ്ങള്‍ കൊണ്ടു 
ണ്ടാവുന്നതാണ്‌ . അതിനാല്‍ അതിന്‌ 
ഒരു നിയമമില്ല. കാമൃവിഷയങ്ങളെക്കുറി 
ച്ചുളള ആഗ്രഹം പോലെ ആ ദോഷങ്ങ 
ളുടെ ഭാവാഭാവങ്ങള്‍- നിയതമല്ല. എന്നാ 
ല്‍ ശാസ്ത്ര നിമിത്തമായ: കാലാദികളെ 
അപേക്ഷിച്ച്‌ ചെയ്യേണ്ടതാകയാല്‍ നിത്യ, 
കര്‍മ്മം നിയതമല്ലാതിരികൊന്‍ വയ്യ. ശാ 
ന്ന്രത പിഹിതമായതിനാല്‍ കാമ്യമായ 
അഗ്നി ഹോതത്തിന്‌ എപ്രകാരം പ്രാത: 
കാലം , സായംകാലം എന്നിവയുടെ അ 
പേക്ഷയുണ്ടോ ആപകാരം തന്നെ ദോ 
സ നിറിത്തമാകയറള്‍ നിതൃകര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ക്കും നിയമത്തെ അപേകഷിക്കേണ്ടതു 
ണ്ട്‌. 


ചു.പ-- ഭോജനാദി പ്രധൃത്തികളിലും ചില 
നിയമമൊക്കെ കാടനുന്നുണ്ടല്ലോ 


സിദ്ധാന്തി--അതു ശരിയല്ല. നിയമം (ക്രിയാ 
രൂപമായതല്ല. ക്രിയാ പ്രയോജകമായതു 
മല്ല. അതിനാലിത്‌. (ഭിക്ഷാടനത്തിനുള്ള 
നിയമം) ഞാന വിരോധിയല്ല (ഉതിനിര്‍ 
ത്ഥം ഇതാണ്‌ -.രിക്ഷാടനാദികള്‍ക്കുള്ള. 
ശാസ്ത്രവിധി ജിജ്ഞാസുവിനുളളതാ 
ണ്‌ . ജഞാനിക്കുള്ളതല്ല. ജ്ഞാനിയുടെ 
പ്രവൃത്തി സ്വാഭാവികമായുണ്ടാവുന്ന 
താണ്‌ . ഒരു നിയ്യന്തണത്തിനും അല്‍ 
വിധേയമാകുന്നില്ല. എന്നാല്‍ നിതൃകര്‍മ്മാ 
ദികളുടെ വിധിയെ അനുഷ്ഠിക്കുന്നത്‌ 
ഗ്രാഹൃത്യാഗബുദ്ധികളാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
ജ്ഞാനിക്കതില്‍ കാര്യമില്ല.) അതിനാല്‍ 
പരമാത്മാവിന്‍െറ യാഥാര്‍ത്ഥൃത്തെ കാ 
ണിക്കുന്ന വിധി ത്രത്വമസി മുതലായവ) 
അതിനു വിപരീതമായ സ്ഥൂലം, ദ്വൈതം 
എന്നിങ്ങനെയുളള അറിവുകളെ നശിപ്പി 
ക്കാന്‍ സമര്‍ത്ഥമാകയാല്‍ സര്‍വ്വ കര്‍മ്മ 
പ്രതിഷേധത്തെ ചെയ്യാന്‍ പോന്നതാണ്‌ 
എന്നു വരുന്നു. കാരണം കര്‍മ്മപ്രതി 


1ദ്2 


54 


ഷേധത്തിറനന്നപോലെ കര്‍മ്മപ്രവൃത്തി 
യുടെ അഭാവത്തിനും തുല്യതയുണ്‍ . ൭ 
തിനിതാണ്‌ അര്‍ത്ഥം--എപ്രകാരം ശാ 
സ്ര്രത്തെ മാനിച്ച്‌ നിഷിദ്ധഭക്ഷണം ത്യ 
ജിക്കുന്നു വോ അപ്രകാരം “തത്വമസി” 
മുതലായ വാക്യങ്ങളുടെ സാമര്‍മ്ഥ്യ 
ത്താല്‍ കര്‍മ്മവൃത്തികളുടെ അഭാവവും 
ഭവിക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെ തുല്യതയുണ്ട്‌ ) 
അതിനാല്‍ പ്രതിഷേധവിധിപോലെ ത 
ന്നെ “തത്വ മസി” മുതലായവ ശാന്ത 
ത്തിന്‍െറ വസ്തുപ്രതിപാദക വും കര്‍മ്മ 
നിഷേധപരവും ആണെന്നു വരുന്നു. 


മന്ത്രഃ 2 -- തേ ഹ വാചമൂചുസ്ത്വം ന ഉദഗായേതി 
തഥേതി തേഭ്യോ വാഗുദഗായത്‌' . യോ വാചി ഭോഗസ്തം 
ദേവേഭ്യ ആഗായദ്യത്‌ കല്യാണം വദതി തദാത്മനേ. 
തേ വിദുരനേന വൈ ന ഉറദ്ഗാത്രാത്യേഷ്യന്തീതി 
തമഭിദ്രുത്യപാപ്മനാ വിദ്ധ്യന്‍ സ യഃ സ പാപ്മാ യദേ-- 
വേദമപ്രതിരൂപം വദതി സ ഏവ സ പാപ്മാ. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 2-- ആ ദേവതകള്‍ വാക്കിനോടു പറഞ്ഞു. 
“ന്നീ ഞങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടി ഉദ്ഗ: റം ചെയ്താലും" വാക്ക്‌ 
*അങ്ങിനെതന്നെ"* എന്നു പറഞ്ഞ്‌ അവര്‍ക്കുവേണ്ടി 
ഉദഗോനം ചെയ്തു. അത്‌ വാക്കില്‍ ഭോഗ്യമായിട്ടെന്തു 
ണ്ടോ അതിനെ ദേവകള്‍ക്കായിട്ട്‌ ഗാനം ചെയ്തു. കല്യാ 
ണമായിട്ടെന്തുണ്ടോ അതിനെ ആത്മാവിനായിട്ടും (തനി 
ക്കായിട്ടും) ഗാനം ചെയ്തു, അപ്പോ അസുരന്മാര്‍, ഈ 
ഉദ്ഗാതാവു വഴി ദേവന്മാ൪ നമ്മെ അതിക്രമിക്കും എന്ന 
റിഞ്ഞു. അതിനാല്‍ അതിനെ സമീപിച്ച്‌ അവര്‍ അതിനെ 
പാപത്താല്‍ വിദ്ധമാക്കിച്ചെയ്തു. ആ പാപ്മാവേതാ 
ണോ ഏതുകൊണ്ടാണോ ഇപ്രകാരം അനുരൂപമല്ലാതെ 
പറയുന്നത്‌ അതു തന്നെയാകുന്നു ആ പാപ്മാവ്‌ . 
അതതു തന്നെയാകുന്നു. 


തേ ദേവാ ഹൈവം 


ആ ദേവന്മാര്‍ ഇപ്രകാരം നിശ്ച 


വിനിശ്ചിത്യ വാചം വാഗഭിമാനിനം 
ദേവം ഈചുഃ ഉക്തവന്തഃ. ത്വം നഃ 
അസ്മഭ്യം ഉദ്ഗായാദഗാത്രം കര്‍മ്മ 
കുരുഷ്വ. വാഗ്ദേവതാ നിര്‍വ്വര്‍ത്ത്യ 
മൌറ്ഗാത്രം കര്‍മ്മ ദൃഷ്ടവന്തഃ, 
താമേവ ച ദേവതാം ജപമ്രന്താഭി-- 
ധേയാം “അസതോ മാ സദ്ഗമയ 


യിച്ച്‌ വാക്കിനോ്‌ -വാഗഭിമാനിയായ 
ദേവതയോ പറഞ്ഞു “നീ ഞങ്ങള്‍ക്കു 
വേണ്ടി ഉദ്ഗാനം ചെയ്താലും--ഈദര്‍്ഗാ 
ത്ര കര്‍മ്മത്തെ ചെയ്താലും” വാഗ്ദേത 
വ ചെയ്തതായ ഓ ഗാത്ര കര്‍മ്മം ക 
ണ്ടി ആ ദേവത തന്നെയാണ്‌ “അസ 
തോമാസതര്‍ഗമയ* (ബൃ. ഉ. 13.28) എന്ന 
മ്രന്തത്തിന്‌ അഭിധേയയായ ദേവത ഏ 
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(ബൃ.ഉ..3.28)ഇതി. അത്ര ചോപാ-- 
സനായാ: കര്‍മ്മണശ്ച കര്‍ത്തൃ 
ത്വേനേ വാഗാദയ ഏവ വിവക്ഷൃ-- 
ന്നേ.കസ്മാത്‌ ; യനമാര്‍: പരമാര്‍-- 
ത്ഥ തസ്തല്‍: കര്‍ത്തൃ കസ്ത ദ്വിഷയ 
ഏവച സര്‍വ്വോ ജ്ഞാനകര്‍മ്മ സം-- 
വ്യവഹാരഃ വക്ഷ്യതി ഹി “ധ്യായ-- 
തീവ ലേലായതീവ്‌* ഇത്യാത്മകര്‍- 
ത്തൃകത്വാഭാവം വിസ്തരതഃ ഷ-- 
ഷ്ഠേ. 


ഇഹാപി ചാദ്ധ്യായാനതേ 
ധ്യായന്തേ ഉപസംഹരിഷ്യന്തി അ-- 
വ്യാകൃതാദിര്രിയാകാരകഫല-- 
ജാതം ഒ്ര്രയം വാ ഇദം നാമ, രൂപം, 
കര്‍മ്മ” (1..1) ഇത്യവിദ്യാവിഷയം. 
അവ്യാകൃതാത്തു യത്പരം പരമാ-- 
ത്മാഖ്യം വിദ്യാവിഷയം അനാമരു--- 
പകര്‍മ്മാത്മകം “നേതി നേതി* (2.3.6) 
ഇതീതര പ്രത്യാഖ്യാനേനോപസം-- 
ഹരിഷ്യതി പൃഥക്‌ . യസ്തു വാഗാ-- 
ദീസമാഹാരോപാധിപരികല്‍പിതഃ 
സംസാര്യാത്മാ തം ച വാഗാദി 
സമാഹാരപക്ഷപാതിനമേവ ദര്‍ശ-- 
യിഷൃതി “്ഘതേഭ്യോ ഭൂതേഭ്യഃ 
സമുത്ഥായ താന്യേവാനുവിനശ്യതി* 
(24.12 ഇതി. തസ്‌മാദ്യുക്താ വാ-- 
ഗാദീനാമേവ ജ്‌ ഞാനകര്‍മ്മ-- 
കര്‍ത്തൃത്വഫല്പപാപ്ത।വിവക്ഷാ. 


തഥേതി തഥാസ്ത്വിതി ദേ-- 
വൈരുക്‌.താ വാക്‌ തേഭ്യോ [ര്‍ത്ഥി-- 
ഭ്യോ[ര്‍ത്ഥായ ഉദ്ഗായദുദ്ഗാനം 
കൃതവതീ. കഃ പുനരസൌഈ ദേവേഭ്യോ 
[ ര്‍ത്ഥായ ഉദ്ഗാനകര്‍മ്മണാ വാചാ 
നിര്‍വൃര്‍ത്തിതഃ കാരൃവിശേഷഃ 
ഇത്യുച്യതേ--യോ വാചി നിമിത്ത-- 
ഭൂതായാം വാഗാദിസമുദായസ്യ യ 
ഉപകാരോ നിഷ്പദ്യതേ വദനാദി-- 
വ്യാപാരേണ, സ ഏവ സര്‍വ്വേഷാം 
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ന്ന്‌ ദേവന്മാര്‍ കണ്ടു. ഇവിടെ ഉപാസ 
നയുടേയും കര്‍മ്മത്തിന്‍െറയും കര്‍ത്താ 
ക്കളെന്ന നിലക്ക്‌ വാഗാദികള്‍ തന്നെ 
വിവക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്നെന്നാല്‍ 
ജഞാന കര്‍മങ്ങളാകുന്ന എല്ലാ വ്യാപാ 
രങ്ങള്‍ക്കും കര്‍ത്തൃത്വവും വിഷയത്വ 
വും വാഗാദികള്‍ തന്നെയാണ്‌ . “ധ്യാനി 
ക്കുന്ന പോലെയും ചേഷ്ടിക്കുന്ന പോ 
ലെയും എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി ആറാമമദ്ധ്യാ 
യത്തില്‍ ആത്മാവിന്‌ കര്‍ത്തൃത്വമില്ലെ 
ന്‌ സവിനന്‍തരം പറയാന്‍ പോകുന്നു 
ണ്ട്‌. 


ഇവിടേയും അദ്ധ്യായത്തിന്‍െറ 
ഒടുവില്‍ $ര്രയംവാ ഇദം നാമ, രൂപം, 
കര്‍മ്മ എന്നു പറയുന്നതു വഴി, അവ്യാ 
കൃതാദി ക്രിയാകാരക ഫലസമൂഹം അ 
വിദ്യയുടെ തന്നെ വിഷയമാണ്‌ എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞ്‌ നിറുത്തുന്നു . അവ്യാകൃത്തി 
നുമുന്‌ നാമം, രൂപം, കര്‍മ്മം തുടങ്ങിയവ 
ഇല്ലാത്ത പരമാത്മാവെന്നു പേരായ വി 
ദ്യാവിഷയം മാര്രമാണുണ്ടായിരുന്നത്‌ . 
പരമാത്മാവല്ലാത്ത വസ്തുക്കളെയെല്ലാം 
നേതി നേതി" എന്നിങ്ങിനെ ഓരോന്നാ 
യി തള്ളിക്കളഞ്ഞ്‌ ഇനി ഉപസംഹര്‍ി 
ക്കും. വാഗാദി സംഘാതരൂപമായ ഉപാ 
ധിയുമായ ചേര്‍ന്ന്‌ കല്‍പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്ന ജീവനെ “ഈ ഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നു 
ണ്ടായി അവയോടൊപ്പം നശിച്ചുപോകു 
ന്നു. * എന്നിങ്ങിനെ വാഗാദി സംഘാത 
പക്ഷപാതികളെയാണ്‌ കാണിച്ചു തര; 
ന്നത്‌ . അതിനാല്‍ വാഗാദീകള്‍ക്കു ത 
ന്നെയാണ്‌ ഞാനം, കര്‍മ്മം, ഫലം എ 
ന്നിവയുണ്ടാകുന്നത്‌ എന്ന വിവക്ഷയ), 
ക്തം തന്നെ. 


ദേവന്മാരിങ്ങിനെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ 
വാക്ക്‌ “അങ്ങിനെയാവദ്ടെ” എന്‍ പറ 
ഞ്‌ അവര്‍ക്കുവേണ്ടി ഉദഗാനം ചെ 
യ്തു. എന്നാല്‍ ഈ ഉദഗാനകര്‍മ്മം കൊ 
ണ്ട വാക്ക്‌ ദേവനമാരക്കുവേണ്ടി എന്തു 
നിര്‍വ്വഹിച്ചു ? എന്നു പറയുന്നു--വദനാദ്‌ 
വ്യാപാരത്താല്‍ വാക്കു നിമിത്തം വാഗാ 
ദി സമുദായത്തിനുണ്ടാകുന്ന ഉപകാരം 
ഏതോ അതു തനെ. വാക്കുവദിക്കുന്ന 
തു കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന ഭോഗം എല്ലാത്തി 
നുമുള്ള ഫലമാണല്ലോ. 


11) 


സൌ വാഗ്വദനാദി നിര്‍വൃത്തോ 
കോഗഃ ഫലം, 


തം ഭോഗം ത്രിഷു പവ-- 
മാനേഷു കൃത്വാ അവശിഷ്ദേഷു 
നവസു സ്തോത്രേഷു വാചനിക- 
മാര്‍ത്ത്വികം ഫലം യത്‌ കല്യാണം 
ശോഭനം വദതി വര്‍ണാനദി നിര്‍വ്വ-- 
ര്‍ത്തയതി തത്‌ ആത്മനേ മഹൃമേവ. 
തദ്ധ്യസാധാരണം വാഗ്ദേവതായാഃ 
കര്‍മ്മ യത്സമൃഗ്വര്‍ണ്ണാനാമുച്ചാരണം. 
അതസ്തദേവ വിശേഷ്യതേ യത-- 
കല്യാണം വദതി. യത്തു വദനകാര്യം 
സര്‍വ്൮വസംഘാതോപകാരാത്മകം 
തദ്യാജമാനമേവ. 


ത്രത കല്യാണവദനാത്മ-- 
സംബന്ധസംഗാവസരം ദേവതായാ 
ര്രന്ധം പ്രതിലഭ്ൃതേ വിദുരസുരാഃ, 
കഥം ? അനേനോദ്ഗാത്രാ നോ! 
സ്മാന്‍ സ്വാഭാവികം ജ്ഞാനം 
കര്‍മ്മചാഭിഭൂയാത്ത്ൃ ശാസ്രത-- 
ജനിതകര്‍മ്മജഞാനരൂപേണ ജ്യോ 
തിഷോറ്ഗാ്രാതനാ അത്യേഷ്യ-- 
ന്തൃതിഗമിഷ്യന്തി. ഇത്യേവം വില്‍. 
ഞഠയ തമുദ്ഗാതാരം അഭിദദുത്യ 
അഭിഗമ്യ സ്വേന ആസംഗലക്ഷണേന 
പാപ്മനാ വിധ്വംസ്താഡിതവന്തഃ 
സംയോജിതവന്തഃ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 


സ യഃ സ പാപ്മാ പ്രജാ-- 
പതേഃ പൂര്‍വ്വജനാവസ്ഥസ്യ വാചി 


ആ ഭോഗത്തെ, വാക്ക്‌ , പവമാന 
ങ്ങളെന്നു പറയുന്ന മൂന്നു സ്തോത്രങ്ങ 
ഭിലാക്കിയിട്ട്‌ ശേഷിച്ച ഒമ്പതു സ്തോത്ര 
ങ്ങളില്‍ വാചനികവും ജത്വിക്‌ സംബന്ധ 
കവുമായ കല്യാണ (ശോഭനു)മായിട്ടുള്ള 
വര്‍ണ്ണങ്ങളെ ഉച്ചരിക്കുക എന്ന ഫലത്തെ 
തനിക്കുവേണ്ടി തന്നെ ആഗാനം ചെ 
യ്തു. വേണ്ട പോലെ വര്‍ണ്ണങ്ങളെ ഉച്ച 
രിക്കുക എന്നത്‌ വാഗ്‌ ദേവതയുടെ അ 
സാധാരണ കര്‍മ്മമാണല്ലോ. (ജ്യോതി 
ഷിടോമത്തില്‍ പ്രന്രണ്ടു സ്തോത്രങ്ങ 
ളുണ്ട്‌ . അവയില്‍ “പവമാന* എന്ന മൂ 
ന്നു സ്തോത്രങ്ങള്‍ വഴി യജമാനനു ഫ 
ലം സമ്പാദിച്ച്‌ ബാക്കി ഒന്‍പതു സ്തോ 
്ങ്ങളാകുന്ന ശോഭന ഭാഷ്യത്തിന്‍െറ 
സാമര്‍ത്ഥ്ൃത്താല്‍ തനിക്കായി ഗാനം ചെ 
യ്തു എന്നര്‍ത്ഥം) യരകല്യാണം വദതി 
എന്നതു വഴി വാഗ്ദേവതയുടെ അസാ 
ധാരണ കര്‍മ്മത്തെ വിശേഷരൂപത്തില്‍ 
പറഞ്ഞതാണ്‌ . സംഘാതത്തിനു മുഴു 
വന്‍ ഉപകരിക്കുക എന്ന വദനകാരും 
യജമാനനെ സംബന്ധിച്ചതാണ്‌ . 


അതില്‍ കല്യാണഭാഷണത്തിന്‌ 
തന്നോട്‌ ബന്ധമുണ്ട്‌ . ഈ ബന്ധത്തില്‍ 
വാഗ്ദേവതക്ക്‌ അഭിനിവേശമുണ്ടെന്ന 
പഴുതുകണ്ടിട്ട്‌ അസുരന്മാര്‍ ദേവന്മാരു 
ടെ ഉദ്ദേശം മനസ്സിലാക്കി. എങ്ങിനെ? 
ഈ ഉറ്ഗാനം വഴി നമ്മളെ (അതായത്‌ 
സ്വാഭാവികമായജ്ഞാന കര്‍മ്മങ്ങളെ) 
കടന്നിട്ട അല്ലെങ്കില്‍ ശാനത്രജനിതമായ 
കര്‍മ്മജഞാനങ്ങളുടെ രൂപത്തില്‍ അതി 
കമിച്ചിട്ട ഉദ്ഗാത്രാത്മകമായ ജ്യോതി 
സ്സായിട്ട സ്ഥിതിചെയ്യും. അതായത്‌ അ 
ഗ്്യാദികളുടെ രൂപത്തിലായിത്തീരും"” എ 
ന്നഠിഞ്ഞിട്$ട അവര്‍ ആ ഉദാഗതാവിന്‍െറ 
നേരെ ചെന്ന്‌ ഉദ്ഗാതാവിനെ സ്വന്തം 
ആസംഗരൂപമായ പാപ്മാവിനെക്കൊ 
ണ്ട്‌ വേധിച്ചു--താഡിച്ചു; പാപ്മാവിനോ 
ടൂ കൂട്ടിചേര്‍ത്തു എന്നര്‍ത്ഥം. 


പൂര്‍വ്വജന്മത്തില്‍ ന്ഥിതി ചെയ്തി 
രുന്ന ;പജാപതിയുടെ വാക്കില്‍ ക്ഷേപി 


1 3.4 


ക്ഷിപ്തഃ സ ഏഷ പ്രതൃക്ഷീര്രി--- 
യതേ. കോ! സൌ ? യദേവേദമ_ 


പ്രതിരൂപമനനുരൂപം ശാന്ത്രപ്ര-- 


തിഷിദ്ധം വദതി യേന പ്രയുക്തോ 
[സഭ്യ, ബീഭത്സാനൃതാദ്യനിച്ഛന്നപി 
വദതി. അനേന കാര്യേണാപ്രതി--- 
യൂപവദനേന അനുഗമ്യമാനഃ പ്ര-- 
ജാപതേഃ കാര്ൃഭൂതാസു പ്രജാസു 
വാചി വര്‍ത്തതേ. സ ഏവാ പ്രതി-- 
രൂപ വദനേനാനുമിതഃ സ പ്രജാപ-- 
തേഃ വാചി ഗതഃ പാപ്‌്മാ, കാര-- 
ണാനു വിധായി ഹി കാരൃമിതി. 


൭7 


തമായ പാപം യാതൊന്നാണോ അതു 
തന്നെ പ്രത്ൃയക്ഷപ്പെട്ടിരിക്കുകയാണ്‌ . അ 
താരാണ്‌ ? ആര്‍ അപ്രതിരൂപമായി -- 
അനനുരൂപ്പമായി അഥവാ ശാസ്ര്തവിരു 
ദ്ധമായ സംഭാഷണംചെയുന്നുവോ അ 
ഡ൯. യാതൊന്നിന്‍െറ പ്രേരണയില്‍ ഇ 
ഷ്ടമല്ലെങ്കിലും അസഭ്യമായില്‍്‌ ബീഭത്സ 
രുപത്തില്‍ വദിക്കുന്ന അതാണ്‌ പാപ്‌ 
മാവ്‌ . അനനുരുപമായി പറയുക എന്ന 
കാര്യത്താല്‍ അനുമാനിക്കപ്പെടാവുന്ന 
ആ പാപമാവ പ്രജാപതിയുടെ കാര്യഭൂ 
രയ്മാരായ പ്രജകളുടെ വാക്കില്‍ വര്‍ത്തി 
കുന്നു. അനനുരൂപമായ്‌। പറയുന്നതില്‍ 
നിന്നും അനുമാനിക്കപ്പെടാവുന്ന അതു 
തന്നെയാണ്‌ പ്രജാപതിയുടെ വാക്കിലു 
൭ള ആ പാപ്മാവ്‌ . എന്നെന്നാല്‍ കാര്യം 
കാരണത്തെ അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നതാണ 


ല്ലോ. 


മ്രന്തഃ 3-- അഥ ഹ പ്രാണമൂചുന്ത്വം ന ഉദ്ഗായേതി. 
തഥേതി ത്യൃദ്യ; പ്രാണ ഉദ്ഗായത . യഃ പ്രാണേ ഭോ-- 
ഗസ്തം ദേവേഭ്യ ആഗായത്‌ . യത്കല്യാണം ജിഥ്ചതി 
തദാത്മനേ. തേ വിദുരനേന വൈ ഉദാഗാരതാ തേൃഷ്്യ-- 
ന്തീതി, തമഭിര്ദുതയ പാപ്മനാ വിധ്യന്‍; സ യഃ പാപ്മാ 
യദേവേദമപ്രതിരൂപം ജി(ഘതി; സ ഏവ സ പാപ്മാ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3-- അനന്തരം പ്രാണനോട്‌ “്നീഞങ്ങള്‍ക്കു 
വേണ്ടി ഉദ്ഗാനം ചെയ്താലും എന്ന്‌ ദേവന്മാര്‍ പറഞ്ഞു. 
“അങ്ങിനെ യവട്ടെ” എന്ന്‌ പറഞ്ഞ്‌ പ്രാണന്‍ അവര്‍ക്കു 
വേണ്ടി ഉദാഗനം ചെയ്തു. (പാണന്‍ നിമിത്തമുള്ള ഭോ 
ഗം ഏതോ അതിനെ ദേവന്മാര്‍ക്കുവേണ്ടി ആഗാനം 
ചെയ്തു. കല്യാണമായിട്ട ധ്ലാണിക്കുന്നു എന്നത്‌ യാ 
തൊന്നോഅതിനെ തനിക്കുവേണ്ടി ആഗാനം ചെയ്തു. 
“ഈ ഉദ്ഗാതാവിനെക്കൊണ്ട്‌ ദേവന്മാര്‍ നമ്മെ അതിഗ 
മിക്കും” എന്ന്‌ അസുരന്മാര്‍ അറിഞ്ഞു. ആ ഉദ്ഗാ താവി 
ന്‍െറ നേരെചെന്ന്‌ പാപം കൊണ്ട്‌ ആ പ്രാണനെ വേ 
ധിച്ചു. ആ പാപം ഏതാണോ അത്‌, ഏതു നിമിത്തമായാ 
ണോ ഈ അനുചിതമായ അതിനെ (്ലാണിക്കുന്നത്‌ 

അതു തന്നെയാണ്‌ . ആ പാപം അതു തന്നെ. 


മ്രന്തഃ 4-- അഥ ഹ ചക്ഷുരൂപസ്ത്വം ന ഉദ്ഗായേതി 
തഥേതി തേഭൃശ്ചക്ഷുരുദഗായത . യള്‍ചക്ഷുഷാഭോ.--- 
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ഗസ്തം ദേവേദ്യ ആഗായത്‌ . യത്കല്യാണം പശ്യതി 
തദാത്മനേ. തേ വിദുരനേന വൈ ധറ്കാഗാത്രാത്യേ-- 
ഷ്യന്തീതി; തമഭിദ്രുത്യ പാപ്മനാവിധ്യന്‍. സ യഃ സ 
പാപ്മാ യദേവേദമപ്രതിരൂപം പശ്യത്‌; സ ഏവ സ 
പാപ്മാ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4-- അന്തരം ചക്ഷുസ്സിനോ “നീ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
വേണ്ടി ഉദ്ഗാനം ചെയ്താലും” എന്ന്‌ ദേവന്മാര്‍ പറഞ്ഞു. 
“അങ്ങിനെയാവട്ടെ"” എന്നു പറഞ്ഞ്‌ ചക്ഷുന്സ്‌ അവര്‍ക്കു 
വേണ്ടി ഉദ്ഗാനം ച്ചെതു. ചക്ഷുസ്സു നിമിത്തമായ ഭോഗം 
യാതൊന്നോ അതിനെ ദേവന്മാര്‍ക്കായി ആഗാനം ചെ 
യ്തു. കല്യാണമായതിനെ കാണുക എന്നത്‌ യാതൊ 
ന്നോ അതിനെ തനിക്കായി ആഗാനം ചെയ്തു. “ഈ 
ഉദഗാതവിനെക്കൊണ്ട്‌ ദേവന്മാര്‍ നമ്മെ അതിഗമിക്കും* 
എന്ന്‌ അനുരന്മാര്‍ അറിഞ്ഞു. ആ ഉദ്ഗാതാവിന്‍െറ 
അടുത്തുചെന്ന്‌ പാപത്തെക്കൊണ്ട്‌ വേധിച്ചു. ആപാ 
വം ഏതാണോ യാതൊന്നു നിമിത്തമാണോ അനുചിത 
മായതിനെ കാണുന്നത്‌ അത്‌ അതു തന്നെയാണ്‌ . ആ 
പാപം അതു തന്നെയാണ്‌ . 


മ്രന്നഃ 5-- അഥ ഹ ശ്രോത്രമൂചുസ്ത്വം ന ഉദ്ഗായേതി. 
തഥേതി തേഭ്യഃ ശ്രോരേതമുദഗായത്‌ യഃ ശ്രോത്രേ ഭോ-- 
ഗസ്തം ദേവേഭ്യ ആനായത്‌ . യത്കല്യാണം ശ്രൃണോതി 
തദാത്മനേ, തേ വിദുരനേന വൈ ന ഉദ്ഗാത്രാത്യേ-- 
ഘ്യന്തീതി. തമഭിര്രുത്യ പാപ്മനാവിധ്യന്‍. സ യഃസ 
പാപ്മാ യദേവേദമപ്രതിരൂപം ശൃണോതി സ ഏവ സ 
പാപ്‌മാ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5--അനന്തരം “നീ ഞങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി 
ഉദ്ഗാനം ചെയ്താലും” എന്ന്‌ ശ്രോത്രത്തോടു പറഞ്ഞു. 
“അങ്ങിനെയാവട്ടെ” എന്നു പറഞ്ഞ്‌ ആ ശ്രോത്രം ദേവ 
ന്മാര്‍ക്കു വേണ്ടി ഉദ്ഗാനം ചെയ്തു. ശ്രോധ്രതം നിമിത്ത 
മുളള ഭോഗം യാതൊന്നോ അതിനെ ദേവന്മാര്‍ക്കായി 
ആഗാനം ചെയ്തു. കല്യാണത്തെ കേള്‍ക്കുന്നതു യാതൊ 
ന്നോ അതിനെ തനിക്കായി ആഗാനം ചെയ്തു. “ ഈ 
ഉദഗാതാവിനെക്കൊണ്ട ദേവന്മാര്‍ നമ്മെ അതിഗമിക്കും" 
എന്ന്‌ അസുരന്മാര്‍ അറിഞ്ഞു. ആ ഉദ്ഗാതാവിന്‍െറ നേ 
രെ ചെന്ന്‌ പാപം കൊണ്ട്‌ വേധിച്ചു. ആ പാപം ഏതാ 
ണോ, യാതൊന്നു നിമിത്തമാണോ അനുചിതമായതിനെ 


൭൫ 


നര 


കേള്‍ക്കുന്നത്‌ അതു തന്നെയാണ്‌ . ആ പാപം അതു 
തന്നെയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 6- അഥ ഹ മന ഈചുസ്ത്വം ന ഉദ്ഗായേതി 
തഥേതി തേഭ്യോമന ഉദഗായത്‌ യോ മനസി ഭോഗസ്തം 
ദേവേഭ്യ ആഗായത്‌' . യത്കല്യാണം സങ്കടദ്പയതി തദാ-- 
ത്മനേ തേ വിദുരനേന വൈ ന ഉദഗാതാത്യേഷ്യന്തീതി. 
തമഭിദ്രുത്യ പാപ്മനാവിധ്യന്‍. സ യഃ സ പാപ്മാ യദേ-- 
വേദമപ്രതിരൂപം സങ്കല്പയതി സ ഏവ സ പാപ്മാ 
ഏവമു ഖല്ലേതാ ദേവതാഃ പാപ്മഭിരുപാസൃജന്നേ-- 
വമേതാട പാപ്മനാവിധ്യന്‍. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6-- പിന്നെ മനസ്സിനോട്‌ “നീ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
വേണ്ടി ഉദ്ഗാഗം ചെയ്താലും എന്നു പറഞ്ഞു “അങ്ങി 
നെയാകുട്ടെ” എന്നു പറഞ്ഞ്‌ മനസ്സ്‌ ആ ദേവന്മാര്‍ക്കു 
വേണ്ടി ഉദ്ഗാനം ചെയ്തു. മനസ്സുനിലിത്തമുള്ള ഭോഗം 
യാതൊന്നോ അതിനെ ദേവന്മാര്‍ക്കായി ആ ഗാനം ചെ 
യ്തു. കല്യണമായി സങ്കര്‍്പിക്കുന്നത്‌ യാതൊന്നോ 
അതിനെ തനിക്കായിട്ട ആഗാനം ചെയ്തു. “ഈ ഉദ്ഗാ 
താവിനെക്കൊണ്ട്‌ ദേവന്മാര്‍ നമ്മെ അതിഗമിക്കും"*എന്ന്‌ 
അസുരന്മാര്‍ അറിഞ്ഞു. ആ ഉദ്ഗാതാവിന്‍െറ അടുത്തു 
ചെന്ന്‌ പാപത്തെക്കൊണ്ട്‌ വേധിച്ചു. ആ പാപം ഏതാ 
ണോ, ഏതു നിമിത്തമാണോ ഈ അനുചിതമായിട്ടുള്ള 
തിനെ സങ്കട്പിക്കുന്നത്‌ , അതതു തന്നെയാണ്‌ . ആ 
പാപം അതു തന്നെയാണ്‌ . ഇപ്രകാരം ഈ ദേവതകളെ 
പാപംകൊണ്ട്‌ വേധിച്ച്‌ ഇങ്ങിനെ പാപത്തോടു ചേര്‍ത്ത 
തുപോലെ ഈ (ത്വഗാദിുദേവതകളേയും പാപത്തോടു 
ചേര്‍ത്തു. 
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ഭാ.3-- തഥൈവ /ഘാണാദി ദേവതാ 
ഉദ്ഗോഥനിര്‍വ്വര്‍ത്തകത്വാതല്‍്‌ ജപ-- 
മ്ര്ത്രപ്രകാശ്യാ ഉപാസ്യാശ്ചേതി 
ക്രമേണ പരീക്ഷിതവന്തഃ . ദേവാനാം 
ച ഏതന്നിള്‍ചിത മാസീത്‌ -വാഗാ-- 
ദിദേവതാഃ ക്രമേണ പരീക്ഷൃമാണാഃ 
കല്യാണ വിഷയ വിശേഷാ ത്മസം-- 
ബന്ധാസംഗഹേതോരാസുരപാ-- 
പ്മസംസര്‍ഗ്ലാദ്‌ ഉദഗ്ഥനിര്‍വ്വര്‍- 
ത്തനാസമര്‍ത്ഥാഃ. അതോ നഭിഗേ-- 
യാഃ “അസതോ മാ സറ്ഗമായ്‌* 


ഇപ്രകാരം ല്രാണാദിദേവതകള്‍ 
ഉറ്ഗീഥ കര്‍ത്താക്കളായതു വഴി ജപ 
മര്ത്രങ്ങളില്‍ക്കൂടെ പ്രകാശ്യരും ഉപാസ്യ 
രുമാണോ എന്നു പരീക്ഷിച്ചു നോക്കി. 
ദേവന്മാര്‍ ഈ നിശ്ചയത്തിലെത്തി ചേര്‍ 
ന്നു. “്ര്രമേ ണപരീക്ഷിക്കപ്പെട്ട വാഗാദി 
കള്‍, കല്യാണമായ വിഷയവിശേഷങ്ങ 
ളോ$ തങ്ങള്‍ക്കു ത്ന്ന ബന്ധം വേണ 
മെന്ന അഭിനിവേശം ഉണ്ടായതു വഴി ആ 
സുരമായ പാപസംസര്‍ഗ്ും ഭവിക്കുന്നതി 
നാല്‍ ഉറ്ഗീഥകര്‍മ്മത്തെ ചെയ്യാന്‍ സമര്‍ 
ത്ഥരല്ല. അതിനാല്‍ അശുദ്ധരും മററുള്ള 
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ഇത്യനുപാസ്യാശ്ച, അശുദ്ധ-- 
ത്വാരിതരാവ്യാപകത്വാച്ചേതി. 


ഏവമു ഖല്വനുക്താ അപ്യേ-- 
താ൯ത്വഗാദിദേവതാഃ കല്യാണാ-- 
കല്യാണ കാര്യദര്‍ശനാദേവം വാ-- 
ഗാദിവദേവ, ഏനാഃ പാപ്മനാ വി-- 
ദ്ധ്യന്‍ പാപ്മനാ വിദ്ധവന്തഃ ഇതി 
യദുക്തം തത്‌-- പാപ്മഭിഃ ഉപാ-- 
സൃജന്‍ പാപ്മഭിഃ സംസര്‍ഗ്ഗം കൃത-- 
വന്തഃ ഇത്യേതത്‌ . 


വാഗാദിദേവതാ ഉപാസീനാ 
അപി മൃത്ധ്യതിഗമനായാശരണാഃ 
സന്തോ ദേവാഃ ക്രമേണ 


0 


വയില്‍ അവ്യാപകരുമായതിനാല്‍ “അസ 
തോ മാ സദ്ഗമായ” എന്നുളള ജപമ്രന്ത 
ത്താല്‍ അപ്രകാശിതരും അനുപാസ്യരു 
മാണ്‌ അവര്‍. 


ഇങ്ങിനെ വാഗാദി ദേവതകളെ 
പ്പോലെ പ്രത്യേകം പറയാത്ത ത്വഗാതി 
ദേവതകളെയും, ത്വഗാദികളിലും കല്യാ 
ണവും കല്യാണമല്ലാത്തതുമായ കാര്യം 
കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ പാപം വേധിച്ചു. 
അതായത്‌ പാപത്തോട്‌ സംസര്‍ഗ്ഗമു 
ണ്ടാക്കി 


വാഗാദിദേവതകളുടെ ഉപാസ 
നയെ ചെയ്തശേഷവും മൃത്യുവിനെ 
അതിക്രമിക്കാന്‍ കഴിയാതെ അശര 
ണരായ ദേവന്മാര്‍ ക്രമേണ. 


മ്രന്തഃ 7-- അഥ ഹേമമാസന്യം പ്രാണമൂചുസ്ത്വം ന 
ഉദ്ഗായേതി. തഥേതി തേദ്യ ഏഷ പ്രാണളഉദ്ഗായത്‌' . 
തേ വിദുരനേന ന വൈ ഉദ്ഗാത്രാതേഷ്യന്തീതി 
തമഭിദ്രുത്യ പാപ്മനാ വിവ്യത്സന്‍. സ യഥാശ്മാന-- 
മൃത്വാ ലോഷ്ടോ വിധ്വംസേതൈവം ഹൈവ വിധ്വം-- 
സമാനാ വിഷ്വഞ്ചോ വിനേശുഃ തതോ ദേവാ ആഭവന്‍ 
പരാസുരഃ; ഭവത്യാത്മനോ, പരാസ്യ ദ്വിഷന്‍ ക്രാതൃവ്യോ 


ഭവതി യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7-- അനന്തരം ഈ ആസ്ൃത്തിലുളള പ്രാണ 
നോട്‌ “നീ ഞങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടി ഉദ്ഗാനം ചെയ്താലും* 
എന്ന്‌ പറഞ്ഞുവത്രെ. “അങ്ങിനെയാകുട്ടെ?” എന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞ്‌ പ്രാണന്‍ അവര്‍ക്കുവേണ്ടി ദേവന്മാര്‍ നമ്മെ അതി 
ഗമിക്കും” എന്ന്‌ അസുരന്മാരറിഞ്ഞു. അവന്‍െറ നേരെ 
ചെന്ന്‌ പാപം കൊണ്ട (വേധിക്കാന്‍) ഇച്ഛിച്ചു. അതെ 
ങ്ങിനെയെന്നാല്‍--എപ്രകാരം മണ്‍കട്ട പാറക്കെട്ടിനെ 
പ്രാപിച്ച്‌ വിധ്വംസിക്കപ്പെടുമോ അപ്രകാരം തന്നെ വിധ്വ 
സ്തന്മാരായിട്ട്‌ നാനാഗതികളെ പ്രാപിച്ച്‌ വിനഷ്ടരായി. 
അനന്തരം ദേവന്മാര്‍ ((പകൃതത്തിലുളള വാഗാദികള്‍) 
സ്വന്തം രൂപത്തിലായിത്തീര്‍ന്നു. അസുരന്മാര്‍ പരാഭൂത 
ന്മാരായി. ആരാണോ ഇപ്രകാരം അറിയുന്നത്‌ അവര്‍ 
താനായിത്തീരും. ഇവന്‍െറ ശ്രതുവായ (ഭാതവ്യന്‍ 


പരാഭൂതനാകും. 
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ഭാഷ്യഃ 7-- അഥാനന്തരം ഹ ഇമം 
ഇത്യഭിനയപ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം, ആസ-- 
ന്യമാസ്യേ ഭവം ആസസ്യം മുഖാന്ത-- 
ര്‍ബ്ബിലസ്ഥം പ്രാണമൂചുഃ ത്വം ന 
ഉദ്ഗായേതി. തഥേത്യേവം ശരണ-- 
മുപഗതേഭ്യഃ സ ഏഷ പ്രാണോ 
മുഖ്യ ഉദ്ഗായദിതി പൂര്‍വ്വ . പാപ്‌- 
മനാ വിവ്ൃത്സന്വേധനം കര്‍ത്തുമി- 
ഷ്ടവന്തസ്തേ ച ദോഷാസംസര്‍-- 
ഗ്ലിണം സന്തം മുഖ്യം പ്രാണം. സ്വേ-- 
നാസംഗദോഷേണ വാഗാദിഷു 
ലബ്ധപ്രസരാസ്തദഭ്യാസാനുവ്ൃ-- 
ത്യാ സംസക്ഷ്യമാണാ വിനേശുര്‍വ്വി 
നഷ്ടാ വിധ്വസ്താഃ 


കഥമിവ? ഇതി ദൃഷ്ടാന്ത 
ഉച്യതേ--സ യഥാ സ ദുഷ്ടാന്തോ 
യഥാ ലോകേ അശ്മാനം പാഷാണം 
ജത്വാ ഗത്വാ പ്രാപ്യ, ലോഷ്ടഃ 
പാംസുപിണ്ഡ പാഷാണചൂര്‍ണ്ണ-- 
നായ അശ്മനി നിക്ഷിപ്തഃ സ്വയം 
വിധ്വംസേത വിധസംസേത വിചൂര്‍-- 
ണ്ണീഭവേത്‌ , ഏവം ഹൈവ യഥായം 
ദൃഷ്ടാന്തഃ ഏവമേവ, വിധ്വംസമാനാ 
വിശേഷേണ ധ്വംസമാനാ വിഷ്വ-- 
ഞ്ച്വോ നാനാഗതയോ വിനേശുഃ 
വിനഷ്ടാ യതഃ തതസ്തസ്മാദാ 
സുര വിനാശാദ്ദേവത്വ പ്രതി ബന്ധ-- 
ഭൂതേഭ്യഃ സ്വാഭാവികാസംഗജനിത-- 
പാപ്മഭ്യോ വിയോഗാത്‌ അസം-- 
സര്‍ഗ്ഗധര്‍മ്മി മുഖ്യ(പാണാഗ്ര-- 
യബലാത്‌ ദേവാ വാഗാദയഃ പ്ര-- 
കൃതാ അഭവന്‍. 


കിമദവന്‍ ; സ്വം ദേവതാ 
രൂപമഗ്ധ്യാദ്യാത്മകം വക്ഷ്യമാണം. 
പൂര്‍വ്വമപ്ൃശഗ്ധ്യാദ്യാത്മന ഏവ സന്തഃ 
സ്വാഭാവികേ പാപ്മനാ തിരസ്‌-- 
കൃതവിജഞാനാഃ പിണ്ഡമാത്രാഭി-- 
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അഥ എന്നാല്‍ അനന്തരം. “ഹ 
ഇമം" എന്ന പദങ്ങള്‍ അഭിനയം കൊണ്ട്‌ 
അഥവാ ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചു കൊണ്ടുളളവ 
യാണ്‌ . ആസന്യമെന്നാല്‍ ആസ്യത്തില്‍ 
ഭവിക്കുന്നത്‌ --മുഖത്തുളള ബിലത്തില്‍ 
ഭവിക്കുന്ന പ്രാണനോടു പറഞ്ഞു, “നീ 
ഞങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി ഉദ്ഗാനം ചെയ്താ 
ലും എന്ന്‌ . “അങ്ങിനെയാവട്ടെ* എന്നി 
ങ്ങിനെ ശരണാഗതരായവക്കുവേണ്ടി 
മുഖ്യ(പാാണന്‍ ഉദ്ഗാനം ചെയ്തു എന്നെ 
ല്ലാം മുമ്പു പറഞ്ഞതു പോലെ. അസുര 
ന്മാര്‍ ദോഷമില്ലാത്ത മുഖ്യ്രപാണനെ 
പാപത്താല്‍ വേധിക്കാനാഗ്രഹിച്ചു. തങ്ങ 
ളുടെ അഭിനിവേശരൂപമായ ദോഷത്താ 
ൽ വാഗാദികളില്‍ പാപം കുടികൊണ്ടിരു 
ന്നു. അതേ അഭ്യാസത്തെ തുടര്‍ന്നുകൊ 
ണ്ട്‌ മുഖ്യപ്രാണനുമായി സംസര്‍ഗ്ഗം ചെ 
യ്യാനുദ്ദേശിച്ച അവര്‍ നശിച്ചു വിനഷ്ട 
രായി, വിധ്വസ്തരായി. 


എങ്ങിനെ? എന്നതിന്‌ ഉദാഹര 
ണം പറയുന്നു--“്സയഥാ'* ആ ദൃഷ്ടാ 
ന്തം എങ്ങിനെയുളളതാണ്‌ ? ലോകത്തില്‍ 
പാറയെ പൊടിക്കാനായിട്ട്‌ പാംസുപി 
ണ്ഡം അഥവാ മണ്‍കട്ട അതിനെ പ്രാപി 
ക്കുമ്പോള്‍ അതില്‍ എറിയപ്പെടുമ്പോള്‍, 
സ്വയം നശിക്കുന്നു, പൊടിയായിത്തീരു 
ന്നു. അതുപോലെത്തന്നെയാണ്‌ ഈ 
ദൃഷ്ടാന്തം. അതുപോലെ അസുരന്മാര്‍ 
വിനഷ്ടരായിട്ട്‌ -നാനാവിധത്തില്‍ ഛി 
ന്നഭിന്നരായിട്ട്‌ നശിച്ചു. ഇപ്രകാരമുള്ള 
ആസുരഭാവം നാശം പ്രാപിച്ചതിനാല്‍ 
ദേവത്വത്തിന്‌ പ്രതിബന്ധമായി വര്‍ത്തി 
ച്ചിരുന്ന സ്വാഭാവികവും ആസംഗജനിത 
വുമായ പാപത്തില്‍ നിന്നും വേര്‍പെട്ടിരി 
ക്കുന്ന മുഖ്യപ്രാണനെ ആശ്രയിച്ചതില്‍ 
നിന്നുളവായ ബലം ഹേതുവായിട്ട്‌ വാ 
ഗാദികളായ ദേവന്മാര്‍ പ്രകൃതിയെ (പാ 
പിച്ചു (സ്വതവേയുള്ള ദേവ രൂപത്തെ 
കൈക്കൊണ്ടു എന്നര്‍ത്ഥം) 


അവരെന്തായിത്തീര്‍ന്നു ? ഇന്‍ 
പറയാന്‍ പോകുന്ന അസ്യാദിദേവതാ 
രൂപത്തെത്തന്നെ പ്രാപിച്ചു. മുമ്പും അ 
വര്‍ അണ്ാദിരൂപത്തോടുകൂടിയവരായി 
രുന്നു. തങ്ങളുടേ സ്വാഭാവികമായ പാപ 
ത്താല്‍ വിജ്‌ഞാനശക്തിയെ തിരസ്കരി 
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മാനാ ആസന്‍. തേ തത്പാപ്മവി-- 
യോഗാദുഞ്ത്വിത്വാ പിണ്ഡമാത്രാ--- 
രിമാനം ശാസ്ത്രസമര്‍പ്പിത വാഗാ-- 
ദ്യാത്വാഭിമാനാ ബഭൂവൂഃ ഇത്യര്‍ത്ഥാ. 
കിഞ്ച തേ പ്രതിപക്ഷഭുതാ അസുരാഃ 
പരാഭവന്നിത്യനുവര്‍ത്തതേ, പരാ--- 
ഭൂതാ വിനഷ്ടാ ഇത്യര്‍ത്ഥ. 


യഥാ പുരാകട്പേന വര്‍ണ്ണി-- 
തഃ പൂര്‍വ്വയജമാനോ! തിര്രാന്ത-- 
കാലികഃ ഏതാമേവാഖ്യിയകാരൂപാം 
ശ്രുതിം ദൃഷ്ട്വാ തേനൈവ ക്രമേണ 
വാഗാദി ദേവതാഃ പരീക്ഷ്യ, താള്‍-- 
ചാപോഹ്യാസംഗപാപ്മാസ്പദ-- 
ദോഷവത്വേനാദോഷാസ്‌ പദം 
മുഖ്യം പ്രാണം ആത്മത്വേനോപഗമ്ൃ 
വാഗാദ്യാദ്ധ്യാത്മികപിണ്ഡമാരത 
പരിച്ഛ റിന്നാത്മാഭിമാനം ഹിത്വാ 
വൈരാജപിണ്ഡാഭിമാനം വാഗാ-- 
ദ്ൃഗ്ന്യാദ്യാത്മ വിഷയം വര്‍ത്തമാന 
പ്രജാപതിത്വം ശാന്ത്ര പ്രകാശിതം 
പ്രതിപന്നഃ, തഥാ ഏവായം യജമാ--- 
നസ്തേനൈവ വിധിനാ ഭവതി പ്ര-- 
ജാപതി സ്വരൂപേണാത്മനാ. പരാ 
ചാസൃ പ്രജാപതിത്വ,പതിപക്ഷ-- 
ഭൂതഃ പാപ്മാ ദ്വിഷന്‍ ക്രാതൃ-- 
വ്യോ ഭവതി. യതോഠധ്ദ്വേഷ്ടാപി 
ഭവതി കശ്ചിത്‌ ദരരാതൃവ്യോ 
ഭരതാദിതൂല്യഃ, യസ്ത്വിന്ദ്രിയവി-- 
ഷയാസംഗജനിതഃ പാപ്മാ ഭ്രാ-- 
തൃവ്യഃ ദ്വേഷ്ടാ ച, പാരമാര്‍ത്ഥി-- 
കാത്മസ്വരൂപതിരസ്കരണ ഹേതു-- 
ത്വാത്‌ . സച പരാഭവതി വിശീര്യതേ 
ലോഷീ്ടവത്‌ പ്രാണപരിഷ്വംഗാത്‌ . 
കസ്യൈതത്‌ ഫലം ? ഇത്യാഹ യ 
ഏവം വേദ. യഥോക്തം പ്രാണ-- 
മാത്മത്വേനേ പ്രതിപദ്യതേ പൂര്‍വ്വ-- 
യജമാനവദിതൃര്‍ത്ഥ. 
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ക്കേണ്ടി വസ്തിനാല്‍ അവര്‍ പിണ്ഡമാ 
ത്രാഭിമാനികളായിത്തീര്‍ന്നതാണ്‌ . ആ 
പാപം അവര്‍ പിണ്ഡമാത്രാ 
ഭിമാനത്തെ തൃഴജിച്ച്‌ ശാസ്ത്ര സമര്‍പ്പി 
തമായ വാക്ക്‌ , അഗ്നി മുതലായവയുടെ 
രൂപാരിമാനത്തോടുകൂടിയവരായിത്തീര്‍ന്നു. 


അപ്പോളവരുടെ ശത്രുക്കളായ അസുര 
നാർ പരാജിതരായിത്തീരുകയും ചെ 
യ്തു. “പരാഭവനന്‍ എന്നതില്‍ “അദ 
വന്‍ എന്ന ക്രിയ അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 
അവര്‍ വിനഷീടരായി എന്നര്‍ത്ഥം. 


മുമ്പിലത്തെ കലപത്തില്‍ക്കൂടി 
വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടതും കഴിഞ്ഞ 
ഉളതുമായ യജമാനന്‍ ആഖ്യായികാ രൂപ 
ത്തിലുള്ള ഈ ശ്രുതിയെത്തന്നെ കണ്ട്‌ 
അതേ ക്രമത്തില്‍ തന്നെ, വാഗാദി ദേവത 


ന്നുളള ദോഷം കണ്ടതിനാല്‍ തളളിക്കള 
പര്‍, കാവ മുഖ്യ (പഠ 
ആത്മാവായി കണ്ടെത്തുകയും 
പക വാക്കു മുതലായ ആദ്ധ്യാത്മിക 
പിണ്ഡമാത്രത്താല്‍ പരിച്ഛിചന്നനാണ്‌ 
താനെന്ന അഭിമാനത്തെ ഉപേക്ഷച്ചിട്ട 
ശാസ്ര്ര പ്രകാശിതമായ വാഗാദരികളുടെ 
അഗ്ധ്യാദ്യാത്മകത്വത്തെ വിഷയീകരിക്കു 
ന്ന വൈരാജ പിണ്ഡമാകുന്ന അഭിമാന 
ത്തോടുകൂടി ഇപ്പോഴത്തെ പ്രജാപതിത്വ 
ത്തെ പ്രാപിച്ചതെങ്ങിനെയോ അങ്ങിനെ 
ഈ യജമാനനും വേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്ന ക്രമമനുസരിച്ച്‌ തന്നെ മുഖ്യ(പാ 
ണനെ ആത്മാവായികണ്ടു. എന്നിട്ട (പ്ര 
ജാപതിസ്വരൂപത്തില്‍ താനായിത്തീര്‍ന്നു. 
ഇവന്‍ പ്രജാപതിത്വത്തിന്‌ വിരോധി 
യായി പാപ്മാവായിരിക്കുന്ന ദ്വേഷിക്കു 
ന്നതായ ഗക്രാതവ്യന്‍ പരാജിതനായിത്തീ 
രുന്നു. ദ്വേഷിക്കുന്ന വനല്ലാതേയും ഭര 
താദികളെപ്പോലെ ഒരു (്രാതവ്യന്‍ ഉണ്ടാ 
കാവുന്നതാണ്‌ . അതാണ്‌ ദ്വേഷിക്കുന്ന 
ഭ്രാതവ്യന്‍ എന്നെടുത്തു പറഞ്ഞത്‌ . എ 
ന്നാല്‍ ഇന്ദ്രിയവിഷയങ്ങളോടു ആസംഗം 
മൂലമുണ്ടാവുന്ന പാപ്മാവ ദ്രാതാവും 
ദദ്വഷിക്കുന്നവനുമാണ്‌ . എന്തെന്നാല്‍ 
അത്‌; പാരമാര്‍ത്ഥികമായ ആത്മസ്വ രൃപ 
ത്തേ മറക്കുന്നതിന്‌ കാരണമായിത്തീരു 
ന്നു. അത്‌ പ്രാണപരിഷ്വംഗത്താല്‍, 


[ധാ 


ഫലമുപസംഹൃത്യാധുനാ 
ആഖ്യായികാരൂപമേവാശ്രിത്യാഹ-- 
കസ്മാച്ച ഹേതോഃ വാഗാദീന്‍ 
മുക്ത്വാ മുഖ്യ ഏവ പ്രാണ ആത്മ-- 
ത്വേനാശ്രയിതവ്യഃ ? ഇതി തദുപ-- 
പത്തിനിരൂപണായ യസ്മാദയം 
വാഗാദീനാം പിണ്ഡാദീനാംച സാ- 
ധാരണ ആത്മാ ഇത്യേതമര്‍ത്ഥമാ 
ഖ്യായികയാ ദര്‍ശയാന്ത്യാഹ ശ്രു 
തിഃ-- 
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പാറയില്‍ത്തട്ടി മണ്‍കട്ട ഉടയുന്നതുപോ 
ലെ, പൊടിഞ്ഞുപോകും. ഈ ഫലം 
പൂര്‍വ്വ യജമാനനെപ്പോലെ, ഇതില്‍ പറ 
ഞ്ഞപ്രകാരമുളള പ്രാണനെ ആത്മാവാ 
യി പ്രാപിക്കുന്നവനാണ്‌ . 


ഫലത്തെ ഉപസംഹരിച്ചിട്ട്‌ ഇനി 
ആഖ്യായികാ രൂപത്തെത്തന്നെ ആശ്ര 
യിച്ചു പറയുന്നു. വാഗാദികളെ ഉപേ 
ക്ഷിച്ച്‌ മുഖ്യ(്രാണനെത്തന്നെ ആത്മാ 
വായിട്ട്‌ എന്തിനുപാസിക്കണം ? എന്ന 
തിനുള്ള യുക്തിയെ നിരൂപണം ചെയ്യുന്ന 
തിനായി ഈ മുഖ്ൃപ്രാണന്‍ വാഗാദി 
കള്‍ക്കും പിണ്ഡാദികള്‍ക്കും പൊതുവാ 
യ ആത്മാവാണെന്നുള്ള അര്‍ത്ഥത്തെ ആ 
ഖ്യായികകൊണ്ട്‌ ശ്രുതി കാണിച്ചു തരു 
ന്നു. 


മ്രന്തഃ 8- തേ ഹോചും, ക്വ നു സോ! ഭൂദ്യോന 
ഇത്ഥമസക്തേതി. അയമാസ്വേന്തരേതി സോ |! യാസ്യ 
ആങ്ഗിരസോ | ങ്ഗാനം ഹി രസ: 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 8-- അവര്‍ പ്രജാപതിയുടെ പ്രാണങ്ങള്‍) 
പറഞ്ഞു “ആരാണോ നമ്മെ ഇപ്രകാരം ദേവഭാവത്തോടു 


ചേര്‍ത്തത്‌ അവര്‍ എവിടെ ഇരുന്നു” എന്ന്‌ . 


ഇവന്‍ 


വായക്കുള്ളിലാണ്‌ ** എന്നവര്‍ കണ്ടു. ആ പ്രാണന്‍ ആ 
യാസ്യനും ആങ്ഗിരസനുമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ അങ്ഗ 
ങ്ങളുടെ രസമാകുന്നു. (സാരമാകുന്നു). 


ഭാഷ്യഃ ദ- തേ പ്രജാപതി പ്രാണാ- 
മുഖ്യേന പ്രാണേന പരിപ്രാപിത- 
ദേവസ്വരൂപാ ഹോചുഃ ഉക്തവന്തഃ 
ഫലാവസ്ഥാഃ കിം? ഇത്യാഹ-- 
ക്വന്വിതി വിതര്‍ക്കേ. ക്വനു ക൯മി-- 
ന്നു സേധ്ഭൂല്‍ കഃ? യോ നോ/നമാ-- 
ന്നിത്ഥമേവമസക്തസഞ്ചിതവാ-- 
ന്ദേവഭാവമാത്മത്വേനോപഗമിത-- 
വാന്‍, സ്മരന്തി ഹി ലോകേ കേന-- 
ചിദുപകൃതാ ഉപകാരിണം. 


ലോകവദേവ ന്മരന്തോ വി-- 
ചാരയമാണഃ കാരൃയകരണസംഘാ-- 
തേ ആത്മനി ഏവ ഉപലണ്‍്ധവന്തഃ 


മുഖ്യപാണന്‍ വഴി ദേവ സ്വരൂ 
പത്തെ പ്രാപിച്ചവരായ പ്രജാപതിയുടെ 
ഫലാവസ്ഥയിലുള്ള പ്രാണങ്ങള്‍ പറ 
ഞ്ഞു. എൻ ? എന്നു പറയുന്നു--*ക്വനു* 
എന്നത്‌ വിതര്‍ക്കാര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ . അ 
തെവിടെ ഭവിച്ചു എന്നര്‍ത്ഥം. ആര്‍ $ 
ആര്‍ ഇങ്ങിനെ നമ്മെ അസക്തരാക്കി 
ത്തീര്‍ത്തുവോ--ദേവ ഭാവത്തോ: ആത്മ 
ഭാവത്തെ കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്തുവോ--അവര്‍. 
ലോകത്തില്‍ ആരെങ്കിലും ഒരുപകാരം 
ചെയ്താന്‍ ആ ഉപകര്‍ത്താവിനെക്കു 
റിച്ച്‌ സ്മരിക്കുന്നത്‌ സാധാരണമാണ്‌ . 


ലോകരെപ്പോലെ ഇങ്ങിനെ സ്മ 
രിച്ചിട്‌ --വിചാരിച്ചിട്ട്‌ -അവരതിനെ ശ 
രീര്രേദ്ിയസംഘാതമായ തന്നില്‍ തന്നെ 


യുട 


കഥം? അയമാസ്യേന്തരിതി ആസ്യ 
മുഖേ യ ആകാശ; തന്‍മിന്നന്തരയം 
പ്രത്യക്ഷോ വര്‍ത്തത ഇതി. സര്‍വ്വോ 
ഹി ലോകോ വിചാര്യാദ്ധ്യവസ്യതി 
തഥാ ദേവാഃ. 


യസ്‌ മാദയമന്തരാകാശേ-- 
വാഗാദ്യാത്മത്വേന വിശേഷമനാ-- 
ശ്രിത്യ വര്‍ത്തമാന ഉപലബ്ധോ ദേ- 
വൈഃ, തസ്മാത്‌ സ പ്രാണോ ൮ 
യാസ്യോ വിശേഷാനാശ്രയാച്ച 
അസക്ത സംജിതവാന്‍ വാഗാദീന്‍. 
അത ഏവാങ്ഗിരസ ആത്മാ കാര്ൃ-- 
കരണാനാം. 


കഥം ആങ്ഗിരസഃഃ പ്രസിദ്ധം 
ഹേതദംഗാനാം കാര്ൃയകരണല- 
ക്ഷണാനാം രസഃ സാരഃ അത്തേ- 
തൃര്‍ത്ഥഃ കഥം പുനരങ്ഗരസത്വം ? 
തദപായേ ശോഷപ്രാപ്തേരിതി 
വക്ഷ്യാമഃ യസ്മാച്ചായമംഗരസ-- 
ത്വാദ്വിശേഷാനാശ്രിതത്വാച്ച കാര്യ-- 
കരണാനാം സാധാരണ ആത്മാ 
വിശുദ്ധശ്ച, തസ്മാദ്വാഗാദീന-- 
പാസ്യ പ്രാണ ഏവാത്മത്വേനാശ്രി-- 
തൃ ഇതി വാക്യാര്‍ത്ഥഃ ആത്മാ 
ഹ്യാത്മത്വേന ഉപഗന്തവ്യഃ അവിപ-- 
രീതബോധാച്ഛ്രേയഃ പ്രാപ്തേഃ, 
വിപര്യയേ ചാനിഷ്ട പ്രാപ്തിദര്‍ശ--- 
നാത്‌ . 


സ്യാനമതം പ്രാണസ്യ വിശു-- 
ദ്ധിരസിദ്ധേതി. 


നനു പരിഹൃതമേതദ്വാ-- 
ഗാദീനാം കല്യാണവദനാദ്യാ-- 
സങണ്‍്ഗവര്‍ ്ലാണസ്യാസങ്ഗാ-- 
സ്പദത്വാഭാവേന. 
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കണ്ടെത്തി. അതെങ്ങിനെ ? ഇത്‌ മുഖത്തി 
നുളളിലാണ്‌ --ആസ്യംഎന്നാല്‍ മുഖം. അ 
തിനുള്ളിലെ ആകാശം. അതില്‍ പ്രത്യ 
ക്ഷമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്നിങ്ങിനെ 
കണ്ടെത്തി. ലോകരെല്ലാം ചിന്തിച്ചാണ്‌ 
അധിവസിക്കുന്നത്‌ , അതു പോലെ 
തന്നെയാണ്‌ ദേവന്മാരും. 


എന്തെന്നാല്‍ ദേവന്മാര്‍ ഈ വാ 
ഗാദി രൂപങ്ങളെ വിശേഷിച്ച്‌ ആശ്രയി 
ക്കാതെ അന്തരാകാശത്തില്‍ത്തന്നെ “അ 
യം ആസ്്യോ* എന്നു കണ്ടു പിടിച്ചതി 
നാൽ ഈ പ്രാണന്‍ ആയാസ്യനാകുന്നു. 
യാതൊരു വിശേഷത്തേയും ആശ്രയി 
ക്കാത്തതിനാല്‍ വാഗാദികളെയെല്ലാം 
ഒരു പോലെ അഗ്യാദിഭാവത്തോടു കൂട്ടി 
ച്ചര്‍ത്തു. അതിനാല്‍ത്തന്നെ ആത്മാവ്‌ 
കാര്യകരണങ്ങള്‍ക്ക്‌ അംഗിരസ്സായി. 


ആംഗിരസ്സായതങ്ങിനെ ? പ്രാണ 
൯ ശരീര്രേദ്രിയലക്ഷണങ്ങളോടു കൂടിയ 
അംഗങ്ങള്‍ക്ക്‌ രസമാണ്‌ --സാരമാണ്‌ ; 
ആത്മാവാണെന്നര്‍ത്ഥം. അത്‌ പ്രസിദ്ധ 
മാണ്‌ . എന്നാല്‍ ആം ഗിരസത്വമെങ്ങിനെ 
യുളളതാണ്‌ ? അതില്ലാതായാല്‍ അംഗ 
ങ്ങള്‍ ശോഷിക്കുന്നു എന്ന്‌ പിന്നീട്‌ പറ 
യും. അംഗങ്ങളുടെ രസമായതിനാലും 
വിശേഷങ്ങളെ ആശ്രയിക്കാത്തതിനാ 
ലും കാര്യകരണങ്ങളുടെ പൊതുവായ 
ആത്മാവും വിശുദ്ധനുമായതിനാല്‍ വാ 
ഗാദികളെവിട്$ പ്രാണനെത്തനെ ആത്മാ 
വായിട്ട്‌ ആശ്രയിക്കണമെന്നാണ്‌ വാ 
ക്യാര്‍ത്ഥം. വിപരീതമല്ലാത്ത ബോധ 
ത്തില്‍ നിന്നും ശ്രേയഃ പ്രാപ്തിയും വിപ 
രീതബോധത്തില്‍ നിന്നും അനിഷ്ട്രപാ 
പ്തിയും കാണുന്നതു കൊണ്ട ആത്മാവി 
നെത്തന്നെയാണ്‌ ആത്മാവെന്ന നില 
ക്ക്‌ ഉപഗമിക്കേണ്ടത്‌ . 


പുപ-- പ്രാണന്‍ വിശുദ്ധിയില്ലെന്ന്‌ 
ഞാന്‍ പറഞ്ഞാലോ ? 


സിദ്ധാന്തി-- ഇല്‍ പരിഹരിക്കപ്പെട്ടതാ 
ണ്‌ . എന്നാല്‍ വാഗാദികള്‍ക്ക്‌ ശുഭമാ 
യ സംഭാഷണം മുതലായ വിഷയത്തി 
ലുള്ള അഭിനിവേശം പോലെ പ്രാണന്‍ 


ഒരഭിനിവേശവുമില്ല. 
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ബാഡ്ംം, കിം ത്വാങ്ഗിര-- 
സ്ത്വേന വാഗാദീനാം അത്മത്വോ- 
ക്ത്യാ വാഗാദിദ്വാരേണ ശവസ്പൃ- 
ഷ്ടി തതസ്പൃഷ്ടേ. ഇവ അശുദ്ധ- 
താശങ്‌ കൃതേ-ഇത്യാഹ- ശുദ്ധ 
ഏവ പ്രാണഃ. കുതഃ ? 
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പൂുപ-- ശരിതന്നെ. പക്ഷെ ശവത്തെ 
തൊട്ടാല്‍ തൊട്ടവന്‍ അശുദ്ധിയുണ്ടാ 
കുന്നതു പോലെ ആങ്ഗിരസത്വം കാര 
ണം വാഗാദികളുടെ ആത്മാവാ ണെന്നു 
പറഞ്ഞതിനാല്‍ പ്രാണന്‌ അശുദ്ധത വ 
രാമെന്ന്‌ ശങ്കിക്കുന്നു. ഇതില്‍ ശ്രുതി 
പറയുന്നു--(പാണന്‍ ശുദ്ധന്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ . എന്തുക്കൊണ്ട്‌ ? 


മ്രന്തഃ 9-- സ വാ ഏഷ ദേവതാ ദൂര്‍ന്നാമ ദൂരം ഹൃസ്യാ 
മൃത്യൂര്‍ദൂരം ഹ വാ അന്മാന്‍ മൃത്യൂര്‍ഭവതി യ ഏവം വേദ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 9-- ആ ഈ ദേവത (പാണന്‍) “ദൂര്‍?” എന്ന 
പേരോടു കൂടിയവനുമാണ്‌ . കാരണം മൃത്യു ഇതില്‍ നിന്നും 
ദൂരത്താണ്‌ . ആരിങ്ങിനെ അറിയുന്നുവോ അവനില്‍ നിന്നും 
മൃത്യു ദൂരത്തായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യട സ വാ ഏഷാ ദേവതാ 
ദൂര്‍ന്നാമ യം പ്രാണം പ്രാപ്യാശമാ-- 
മിവ ലോഷ്ട വദ്വിധ്വസ്താ 
അസുരാഃ തം പരാമൃശതി സേതി. 
സൈവൈഷാ യേയം വര്‍ത്തമാന-- 
യജമാനശരീരസ്ഥാ ദേവൈര്‍ന്നിര്‍-- 
ദ്ധാരിതാ അയമാസ്്യോ | ന്തഃ ഇതി. 
ദേവതാ ച സാ സ്യാത്‌ ഉപാസന-- 
ക്രിയായാഃ കര്‍മ്മഭാവേന ഗുണ 
ഭൂതത്വാത്‌ . 


യസ്മാത്‌ സാ ദൂര്‍ നാമ ദൂരി- 
ത്യേവം ഖ്യാതാ. നാമ ശബ്ദഃ ഖ്യാ-- 
പനപര്യായഃ. തസ്മാത്‌ പ്രസിദ്ധാ-- 
സ്യാ വിശുദ്ധിഃ ദൂര്‍ന്നാമത്വാത്‌ . 
കുതഃ പുനര്‍ദൂര്‍നാമത്വം ? ഇത്യാഹ-- 
ദൂരം ദൂരേ ഹി യസ്മാദസ്യാഃ പ്രാ-- 
ണദേവതായാ മൃത്യുരാസങ്ഗ-- 
ലക്ഷണഃ പാപ്മാ. അസംശ്ശലേഷ 
ധര്‍മ്മിത്വാത്‌ പ്രാണസ്യ സമീപ-- 
സ്ഥസ്യാപി ദൂരതാ മൃത്യോഃ തസ്‌- 
മാത്‌ ദൂരിത്യേവം ഖ്യാതിഃ, ഏവം 
പ്രാണസ്യ വിശുദ്ധിര്‍ജ്ഞാപിതാ. 


ആ ഈ ദേവതേ *ദൂര്‍** എന്ന 
പേരുളളതാണ്‌ . യാതൊരു പ്രാണനെ 
പ്രാപിച്ച്‌ കരിങ്കല്ലിനെ (പ്രാപിച്ച മണ്‍കട്ട 
പോലെ അസുരന്മാര്‍ നഷ്ടരായോ 
അതിനെ ശ്രുതി “സാ* എന്നിങ്ങനെ 
പരാമാര്‍ശിക്കുന്നു. യാതൊന്നിനെയാ 
ണോ ദേവന്മാര്‍ “ഇതാസ്ൃത്തിനു 
ഉളിലാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ യജമാനന്‍െറ 
ശരീരത്തിനുളളിലാണെന്നു നിശ്ചയിച്ചത്‌ 
അതിതു തന്നെയാണ്‌ . ഉപാസന്ക്രിയ 
ക്ക്‌ അംഗഭൂതമായിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ആ 
ദേവതതന്നെയാണ്‌ അത്‌. 


എന്തുകൊണ്ടീ ദേവതക്ക്‌ “ദൂര്‍* 
എന്നു പേരുണ്ടായി ; -- ദൂര്‍ എന്ന്‌ ഖ്യാ 
തിയുളളതായി ? “നാമ എന്ന ശങ്ദം 
ഇവിടെ ഖ്യാതിയുടെ പര്യായമായിട്ടാണ്‌ 
ഉപയോഗിച്ചിരി ക്കുന്നത്‌ . “ദൂര്‍” എന്ന 
പേരു കാരണം അതിന്‍െറ ഖ്യാതി പ്രസി 
ദ്ധമാണ്‌ . എന്നാല്‍ “ദൂര്‍” എന്ന പേര്‍ 
എന്തുകൊണ്ടു ണ്ടായി ? എന്നു പറ 
യുന്നു--എത്തെന്നാല്‍ മൃത്യു അഥവാ ആ 
സംഗലക്ഷണമായ പാപം ഈ പ്രാണ 
ദേവതയില്‍ നിന്നും ദൂരത്തായി വര്‍ത്തി 
ലം പ്രാണന്‍ സംസര്‍ഗമില്ലാത്തതാ 
ണ്‌ . അതിനാല്‍ സമീപസ്ഥമാണെങ്കിലും 
ഇത്‌ മൃത്യുവില്‍ നിന്നും ദൂരെയാണ്‌ . 
അതാണ്‌ ഉതിങ്ങിനെ “ദൂര്‍” എന്ന്‌ 
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വിദുഷഃ ഫലമുച്യതേ ദൂരം 
ഹ വാ അസ്മാന്‍ മൃത്യുര്‍ ഭവതി. 
അസ്മാദേവംവിദഃ, യ ഏവം വേദ 
തസ്മാദേവമിതി പ്രകൃതം വിശു--- 
ദ്ധിഗുണോപേതം പ്രാണമുപാസ്ത 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 


ഉപാസനം നാമ ഉപാസ്യാര്‍-- 
ത്ഥവാദേ യഥാ ദേവതാദിസ്വരൂപം 
ശ്രുത്യാ ജഞാപ്ൃതേ തഥാ മനസോ-- 
പഗമ്യ ആസനം ചിന്തനം ലൌകിക- 
പ്രത്യയാവ്യവധാനേന യാവത്ത-- 
ദ്ദേവതാദിസ്വരൂപാത്മാഭിമാനാഭി-- 
വ്ൃക്തിരിതി ലൌകികാത്മാഭിമാന-- 
വത്‌ . “ദേവോ ഭൂത്വാ ദേവാനപേ 
തി" (ബൃ.ഉ. 4.1.2) *കിന്ദേവതോ ) 
സ്യാം (പ്രാച്യാം ദിച്യസി* (ബ്യ. ഉ. 
3.8.20) ഇത്യേവമാദി ശ്രുതിദ്യഃ 


സാ വാ ഏഷാ ദേവതാ ഹ 
വാ അസ്മാന്മൃത്യുര്‍ ഭവതീത്യുക്തം. 
കഥം പുനരേവം വിദോ ദൂരം മൃത്യു-- 
ര്‍ഭവതി;? ഇത്യുച്യതേ-ഏവം 
വിത്ത്‌ വവിരോധാത്‌ . ഇന്ദ്രിയ-- 
വിഷയസംസര്‍ഗ്ലാസംഗജോ ഹി 
പാപ്മാ പ്രാണാത്മാഭിമാനിനോ ഹി 
വിരുദ്ധ്യതേ, വാഗാദിവിശേഷാ-- 
ത്മാഭിമാനഹേതുത്വാത്‌ . സ്വാഭാ-- 
വികാജ്‌ഞാനഹേതുത്വാച്ച. ശാസ്ത്ര 
ജനിതോ ഹി പ്രാണാത്മാഭിമാനഃ. 
തസ്മാദേവംവിദഃ പാപ്മാ ദൂരം 
ഭവതീതി യുക്തം വിരോധാത്‌ . 
തദേതത്‌ പ്രദര്‍ശയതി. 
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പ്രസിദ്ധമായിത്തീര്‍ന്നത്‌ . ഇങ്ങിനെ 
പ്രാണന്‍െറ വീശുദ്ധി പറയപ്പെട്ടു. 


വിദ്വാനുള്ള ഫലം പറയുന്നു. ഇ 
വനില്‍ നിന്ന്‌ മൃത്യു ദൂരത്തു വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നു. ഇവനില്‍ നിന്ന്‌ എന്നതിന്‌ ഇ 
പ്രകാരം അറിയുന്നവനില്‍ നിന്ന്‌ എന്നര്‍ 
ത്ഥം. അല്ലെങ്കില്‍ ഇപ്രകാരം ഗുണ വി 
ശിഷ്ടമായ പ്രാണനെ ഉപാസിക്കുന്നവ 
നില്‍ നിന്നും മൃത്യു ദൂരെ നില്‍ക്കുന്നു 
എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഉപാസ്യമെന്നതിനര്‍ത്ഥം ഉപാ 
സ്യാര്‍ത്ഥവാദത്തില്‍ ദേവതാ സ്വരൂപ 
ത്തെ ശ്രുതി അറിയിക്കുന്നതുപോലെ മ 
നസ്സുകൊണ്ടു ചിന്തിക്കുക എന്നാണര്‍ 
ത്ഥം. ചിന്തിക്കേണ്ടതിനെ ലാകിക കാര്യ 
ങ്ങളാല്‍ മുടക്കം വരാതെ, ദേവതാ സ്വ 
രൂപന്‍ താന്‍ തന്നെയാണെന്ന ചിന്തക്ക്‌ 
ദൃഡ്ദത വരുന്നതുവരെ ചിന്തിക്കണം. 
മനുഷ്യനാണെന്നു തോന്നുന്നതുപോ 
ലെ, ജീവിച്ചിരിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ, ദേവ 
നാണെന്നു തോന്നുന്നതുവരെ ചിന്തിക്ക 
ണം എന്നര്‍ത്ഥം. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ 
“ദവതയായിത്തീര്‍ന്ന്‌ ദേവതകളില്‍ 
അലിഞ്ഞു ചേരുന്നു", *പൂര്‍വ്ൃവദിക്കില്‍ നീ 
ഏതു ദേവതയോടു കൂടിയിരിക്കുന്നു* 
മുതലായ ശ്രുതികളെപ്പോലെ. 


അപ്രകാരമുള്ള ദേവത യാതൊ 
ന്നാണോ അതില്‍ നിന്നും ദൂരെയായി 
മൃത്യുവസിക്കുന്നു എന്ന്‌ പറഞ്ഞു കഴി 
ഞ്ഞു. പിന്നീടെന്തിനാണ്‌ ഇപ്രകാരമറി 
യുന്നവനില്‍ നിന്നും മൃത്യു ദൂരെയായി 
വസിക്കുന്നതെന്നു പറയുന്നു--കാരണം 
ഇപ്രകാരമറിയുന്നവനോ്‌ മൃത്യുവിന്‌ 
വിരോധമുണ്ട്‌ . ഇന്ദ്രിയജനിത വിഷയ 
ങ്ങളുടെ ചേർച്ചയിൽ നിന്നുണ്ടായ ആ 
സക്തിതന്നെയാണ്‌ പാപം അഥവാ 
മൃത്യു. അതിന്‌ പ്രാണാത്മാഭിമാനിയോ 
ട്‌ വിരോധമാണ്‌ . കാരണം ആ മൃത്യു 
വാഗാദിപരിഛിന്നാത്മാഭിമാനത്തിനും 
സ്വാഭാവികമായ അജ്ഞാനത്തിനും 
ഹേതുവാണ്‌ . പ്രാണാഭിമാനം ശാസ്ത്ര 
ജനിതമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഇപ്രകാരം അ 
റിയുന്നവനില്‍ നിന്നും ദൂരെയായി പാപം 
വസിക്കുന്നു എന്നത്‌ അവയ്ക്കു തമ്മില്‍ 
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വിരോധമുളളതിനാല്‍ യുക്തം തന്നെ. 
അതിനെ കാണിക്കുന്നു. 


മ്രത്രഃ 10- സാ ഏഷാ ദേവതൈതാസാം ദേവതാനാം 
പാപ്മാനാം മൃത്യുമപഹത്യ യ്രതാസാം ദിശാമന്തസ്തദ്ഗ -- 
മയാഞ്ചകാര തദാസാം പാപ്മനോ വിന്യദധാത്തസ്മാന്ന 
ജനമിയാന്നാന്തമിയാന്നേല്‍ പാപ്മാനം മൃത്യു മന്വവായാനീതി. 


മ്ര്താര്‍ത്ഥം 10-- ഈ പ്രാണദേവത ഈ (വാഗാദി) 
ദേവതകളുടെ രൂപമായ മൃത്യുവിനെ ഇല്ലാതാക്കിയിട്ട ഈ 
ദേശങ്ങളുടെ അവസാനം എവിടെയാണോ അവിടേക്കു ഗമിച്ചു. 
അവിടെ ഇവയുടെ പാപങ്ങളെ അടക്കി സ്ഥാപിച്ചു. അതിനാല്‍ 
“ഞാന്‍ പാപ്മാവകുന്ന മൃത്യുവിനെ പ്രാപിക്കരുത്‌ * എനന 
ഭയത്താല്‍ “അന്യജനങ്ങളെ (പാപിക്കരുത്‌ , ദേശങ്ങളെ 


പാപിക്കരുത്‌ ** എന്ന്‌ വിചാരിച്ചു. 


ഭാഷ്യ-- സാ വാ ഏഷാ ദേവ-- 
തേത്യുക് താര്‍ത്ഥം, ഏതാസാം 
വാഗാദീനാം ദേവതാനാം പാപ്മാ-- 
നാം മൃത്യും സ്വാഭാവികാജ്‌ഞാന-- 
പ്രയുക്ത്രേയിയവിഷയസംസര്‍- 
ഗ്ലാസംഗജനിതേന ഹിപാപ്മനാ 
സര്‍വ്വോ ഗ്രിയതേ, സ ഹ്ൃതോ മൃ-- 
ത്യുഃ, തം പ്രാണാത്മാഭിമാനരൂപാ-- 
ഭ്യോ ദേവതാഭ്യോ | പച്ഛിദ്യാ-- 
പഹത്യ, പ്രാണാത്മാഭിമാനമാത്ര- 
തയൈവ പ്രാണോ ! പഹന്തേത്യു-- 
ച്യതേ. വിരോധാദേവ തു പാപ്‌- 
മൈവം വിദോ ദൂരം ഗതോ ഭവതി. 
കിം പുനശ്ചകാര ദേവതാനാം പാ-- 
പ്മനാം മൃത്യുമപഹത്യ ; ഇത്യുച്യ-- 
തേ-യ്ത്ര യന്മിന്നാസാം പ്രാച്യാ-- 
ദീനാം ദിശാമന്തോ വസാനം തത്ത- 
ര്ര ഗമയാഞ്ചകാര ഗമനം കൃതവാ-- 
നിതേതത്‌' . 


നനു നാസ്തി ദിശാമന്തഃ 
കഥമന്തം ഗമിതവാന്‍ ? ഇത്യുച്യതേ-- 
ശ്രാതവിജ്‌ഞാനവത്‌ ജനാവധി-- 
നിമിത്തകദപിതത്വാദ്ദിശാം തദ്വി-- 
രോധജനാധ്യുഷിത ഏവ ദേശോ 
ദിശാമന്തഃ ദേശാന്തോ[രണ്യമിതി 
യദ്വാദിതൃദോഷഃ 


“ സാ വാ ഏഷാ ദേവതാ” എന്ന 
തിനര്‍ത്ഥം പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. ഈ പ്രാണ 
ദേവത വാഗാദിദേവതകളുടെ പാപമാ 
കുന്ന മൃത്യുവിനെ ഇല്ലാതാക്കിയിട്ട -- 
സ്വാഭാവികമായ അജഞാനത്താലുണ്ടാ 
കുന്ന ഇന്ദ്രിയ വിഷയ സംസര്‍ഗ്ുത്തോ 
ടുള്ള ആസംഗജനിതമായ പാപത്താലാ 
ണ്‌ എല്ലാവരും മരിക്കുന്നത്‌ . അതിനാ 
ലതാണ്‌ മൃത്യു. ആ മൃത്യുവിനെ പ്രാണാ 
ത്മാനരൂപന്മാരായ വാഗാദി ദേവതക 
ളില്‍ നിന്നും വിടുത്തിയിട്ട്‌ -((പാണനാ 
ണ്‌ ആരമാവെന്ന അഭിമാനം വഴിയാണ്‌ 
മൃത്യുവിനെ ഇല്ലാതാക്കുന്നത്‌ . ഇപ്രകാ 
രമറിയുന്നവന്‍െറ പാപം ദൂരത്തു പോകു 
ന്നത്‌ വിരോധത്താലാണ്‌ ) എന്തു ചെ 
യ്തു എന്നു പറയുന്നു-- കിഴക്ക്‌ മുത 
ലായ ദിക്കുകളുടെ അററം എവിടെയാ 
ണോ അവിടേക്ക്‌ ഗമിപ്പിച്ചു. 


ദിക്കുകള്‍ക്കററമില്ല. പിന്നെ 
അതിന്‍െറ അററത്തെങ്ങിനെ എത്തിച്ചു 
എന്നു പറയുന്നു--രശൌാതവിജ്ഞാന 
ത്തോടുകൂടി ജനങ്ങള്‍ അധിവസിക്കുന്ന 
ദേശത്തെ അവധിയാക്കി കട്പിച്ച്‌ ആ 
കാരണം കൊണ്ട്‌ ദേശങ്ങളെ വിഭജിച്ചി 
രിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ അതിനു വിപരീത 
മായ ജനങ്ങളധിവസിക്കുന്ന ദേശം 
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തത്തത്ര ഗമയിത്വാ ആസാം, 
ദേവതാനാം പാപ്മന ഇതി ല്വീതീയാ 
ബഹുവചനം വിന്യദധാദ്വിവിധം 
നൃഗ്‌ഭാവേനാദധാത്‌ സ്ഥാപി-- 
തവതീ പ്രാണദേവതാ. പ്രാണാ- 
ത്മാഭിമാന ശൂന്യേഷ്വന്ത്യ ജനേഷ്ചി- 
തി, സാമര്‍ത്ഥ്യാത്‌ . ഇര്ര്രിയസം- 
സര്‍ഗ്ഗജോ ഹി സ ഇതി പ്രാണ്യാ-- 
ശ്രയതാ അവഗമ്യതേ. 


തസ്മാത്തമന്ത്യം ജനം നേ- 
യാന്ന ഗച്ഛേത സംഭാഷണദര്‍ശ-- 
നാദിഭിര്‍ന്ന സംസൃജേത്‌ . തത്സം- 
സര്‍ഗ്ലേ പാപ്മനാ സംസര്‍ഗ്ഗഃ കൃതഃ 
സ്യാത്‌ പാപ്മാശ്രയോ ഹി സം. 
തജിജനനിവാസം ചാന്തം ദിഗന്ത- 
ശബ്ദവാച്യം നേയാജ്ജനശൂന്യമ -- 
പി, ജനമപി, തദ്ദേശവിയുക്തമിത്യ-- 
ഭിപ്രായഃ. 


നേദിതി പരിഭയാര്‍ത്വഥേ നി-- 
പാതഃ. ഇത്ഥം ജനസംസര്‍ഗ്ലേ പാ-- 
പ്മാനം മൃത്യുമന്വവായാനീതി. അനു 
അവ അയാനീത്യനുഗച്ഛേയമിതി, 
ഏവം ഭീതോ ന ജനമന്തം ചേയാ-- 
ദിതി പൂര്‍വ്വേണ സംബന്ധ. 
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ദിക്കുകളുടെ അററമാണെന്നു പറയുന്നു. 
ദേശത്തിന്‍െറ അററം കാടെന്നു പറയു 
ന്നതുപോലെ ഇതിലും തെററില്ല. 


പ്രാണദേവത ഈ ദേവതകളുടെ 
പാപത്തെ അവിടേക്കായിട്ട്‌ പലേ പ്ര 
കാരത്തില്‍ നിമ്നഭാവത്തില്‍--തിരന്കാ 
രപൂര്‍വ്വകമായി സ്ഥാപിച്ചു. “പാപ്മന 
എന്ന്‌ മരത്ത്തിലുളളത്‌ ദ്വീതീയാ ബഹു 
വചനമാണ്‌ . പറയുന്നതിന്‍െറ സന്ദര്‍ഭ 
മനുസരിച്ച്‌ അതിനെ പ്രാണനാണാത്മാ 
വെന്നരിമാനക്കാത്ത ജനങ്ങളില്‍ സ്ഥാ 
പിച്ചു എന്നു മനസ്സിലാക്കാം. ആ പാപം 
ഇര്രിയ സംസര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്ന 
താണ്‌ . അതിനാലവക്ക്‌ പ്രാണികളെ 
ആശ്രയിക്കേണ്ടതുണ്ടല്ലോ. 


അതിനാലത്‌ അന്ത്യജനത്തെ പ്രാ 
പിച്ചില്ല. അതായത്‌ സംഭാഷണം, ദര്‍ശ 
നം മുതലായവയില്‍ക്കൂടിപ്പോലും അവ 
രോട്‌ സംസര്‍ഗ്ഗം ചെയ്തില്ല. അവരോ$ 
സംസര്‍ഗ്ഗം ചെയ്താല്‍ പാപത്തോട്‌ സം 
സര്‍ഗ്ഗം ഭവിക്കും, കാരണം അവര്‍ പാപ 
ത്തെ ആശ്രയിച്ചു നിലകൊള്ളുന്നു. ദിഗ 
ന്തമെന്നു പേരുള്ള അന്ത്യജനങ്ങള്‍ വസി 
ക്കുന്നദേശത്ത്‌ ശൂന്യമാണെങ്കില്‍ക്കൂടി 
പോകരുത്‌ അവിടത്തുകാര്‍ അവിടം വി 
ട്ടാലും അവരുമായിസംസര്‍ഗ്ും ചെയ്യരു 
തെന്നാണഭിപ്രായം. 


നത്‌ '* ഭയപ്പെടണമെന്നര്‍ത്ഥത്തി 
ലുള്ള ഒരു പ്രയോഗമാണ്‌ . ഇപ്രകാരം 
ഈ അന്ത്യജനങ്ങളോടുളള സംസര്‍ഗ്ഗത്തി 
ല്‍ ഞാന്‍ പാപരൂപമായ മൃത്യുവിനോ 
ട്‌ ഏഅന്വവായിനി” (അനുഅവഅയാനന്‍) 
അതായത്‌ അനുഗതനായിത്തീരും എന്നു 
പേടിച്ച്‌ ആ അന്ത്യജനങ്ങളേയോ അന്ത്യ 
ദേശങ്ങളേയോ പ്രാപിക്കരുത്‌ . ഇപ്ര 
കാരം ഇതിന്‍െറ പൂര്‍വ്വ്രിയാപദം ട്ഇയാ 
ത്‌: എന്നതിനോ$ സംബസ്ധ്പെടുന്നു. 


മ്രന്തഃ 11-- സ വാ ഏഷാ ദേവതൈതാസാം ദേവതൈതാ 
സാം ദേവതാനാം പാപ്മനാം മൃത്യുമപഹത്യാഥൈനാ 


മൃത്യുമത്യവഹത്‌' . 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 1-- അനന്തരം അപ്രകാരമുളള ഈ ദേവത 
വാഗാ ദിദേവതകളുടെ പാപമാകുന്ന ഈമൃത്യുവിനെ 
ഇല്ലാതാക്കിയിട്ട്‌ ഈ ദേവതകളെ മൃത്യുവിനെ കടത്തിവിട്ടു. 


1 12 


ഭാഷ്യഃ ന-- സാവാ ഏഷാ ദേവതാ, 
തദേതത്‌ പ്രാണാത്മജ്ഞാനകര്‍-- 
മ്മഫലം വാഗാദീനാശഗ്്യാദ്യാത്മ- 
ത്വമുച്യതേ. അഥൈനാ മൃത്യുമത്യ--- 
വഹത്‌ . യസ്മാദാദ്ധ്യാത്മികപരി-- 
ച്ഛേദകരഃ പാപ്മാ മൃത്യുഃ പ്രാ-- 
ണാത്മവിജ്ഞാനേനാപഹതഃ ത- 
സ്മാത്സ പ്രാണേലപഹന്താ പാപ്‌ 
മനോ മൃത്യോഃ. തസ്മാത്സ ഏവ 
പ്രാണ ഏനാ വാഗാദിദേവതാഃ 
പ്രകൃതം പാപ്മാനം മൃത്യുമതീത്യ 
അവഹര്‍ പ്രാപയത്സ്വം സ്വമപരി- 
പ്ഛിന്നമഗ്്യാദിദേവതാത്മരൂപം. 
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“സാ വാ ഏഷാ ദേവതാ? എന്നു 
പറഞ്ഞതുവഴി പ്രാണാത്മജ്ഞാന രൂപ 
മായകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഫല നസ്വരൂപത്തോ 
ട്‌ വാഗാദികളുടെ അന്ത്യാദിരൂപമാ 
ണ്‌ വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ അനന്ത 
രം പ്രാണദേവത അവയെ മൃത്യുവിനപ്പു 
റം കടത്തിയയച്ചു. അദ്ധ്യാത്മിക പരിച്‌ 
ഛേദം ചെയ്യുന്ന പാപമാകുന്ന മൃത്യ 
പ്രാണാത്മവിജ്ഞാനം വഴി ഇല്ലാതാകു 
ന്നതിനാൽ പ്രാണന്‍ പാപമാകുന്ന മൃത്യു 
വിനെ ഇല്ലാതാക്കുന്നു. അതിനാല്‍ പ്രാ 
ണന്‍ തന്നെ ഈ വാഗാദിദേവതകളുടെ 
പാപമാകുന്ന മൃത്യവുനെ കടത്തി വിയ 
സ്വന്തം അപരിച്ഛിന്നമായ അഗ്ധ്യാദിദേ 
വതാ സ്വരൂപത്തെ പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 12-- സ വൈ പ്രാണമേവ പ്രഥമാമത്യവഹത്സാ 
യദാ മൃത്യുമത്യമുച്യ സേദ്ഗ്നിരഭവത്സോയയമഗ്നിഃ പരേണ 


മൃത്യുമതിക്രാന്തോ ദീപ്യതേ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12-- ആ പ്രസിദ്ധമായ പ്രാണന്‍ (പ്രധാനമായ 


വാഗ്ദേവതയെ (മൃത്യുവിനപ്പുറം) കടത്തിവിട്ടു. 


ആ 


വാക്ക്‌ എപ്പോള്‍ മൃത്യുവിനെകടന്നുവോ അപ്പോള്‍ അത്‌ 
അഗ്നിയായി. ഈഅശഗ്നി മൃത്യുവിനെ കടന്ന്‌ അതിനെ 


ആക്രമിച്ച്‌ പ്രകാശിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 12-സവൈ വാചമേവ 
(്പരഥമാം പ്രധാനമിത്യതത്‌ . 
ഉദ്ഗിീഥകര്‍മ്മണീതരകരണാപേ-- 
ക്ഷയാ സാധകതമമത്വം പ്രാധാന്യം 
തസ്യാഃ. താം പ്രഥമാമത്യവഹദ്വ- 
ഹനം കൃതവാന്‍. 


തസ്യാഃ പുനര്‍മ്മൃത്യുമതീ-- 
ത്യോഡ്ദായാഃ കിം രൂപം ? ഇത്യുച്യ 
തേ-സാ വാഗ്യദായസ്മിന്‍ കാലേ 
പാപ്മാനം മൃത്യുമത്യമുച്യതാതീ-- 
ത്യാമുച്യതേ മോചിതാ സ്വയമേവ 
തദാ സോ/ഗ്നിരഭവത്‌ . സാ വാക്‌, 
പൂര്‍വ്വമപ്ൃഗ്നിരേവ സതീ മൃത്യു-- 
വിയോഗേ ! പൃഗ്നിരേവാഭവത്‌ . 
ഏതാവാംസ്തു വിശേഷോ മൃത്യു-- 
വിയോഗേ. 


“സവൈ വാചമേവ പ്രഥമാമതൃ 
വഹത്‌ -ആ പ്രസിദ്ധമായ പ്രാണന്‍ പ്ര 
ഥമം അഥവാ പ്രധാനം ആയ വാക്കിനെ 
(മൃത്യുവിനപ്പുറം കടത്തിവിട്ടു. ഉദഗീഥ 
കര്‍മ്മത്തില്‍ മററിന്ദ്രിയങ്ങളെ അപേക്ഷി 
ച്ച ഏററവും സാധകമായതാണെന്നതി 
നാല്‍ അതിന പ്രാധാന്യമുണ്ട്‌ . പ്രധാന 
മായ അതിനെകടത്തിവിട്ടു. 


എന്നാല്‍ ആ മൃത്യുവിനെ കടന്നു 
പോയവാക്കിന്‍െറ സ്വരൂപമെന്താണ്‌ ? 
എന്നു പറയുന്നു--ആ വാക്ക്‌ എപ്പോള്‍ 
പാപരൂപമായ മൃത്യുവിനെ കടന്ന്‌ മു 
ക്തമായോ സ്വയം മോചിതമായോ--അ 
പ്പോളത്‌ അഗ്നിയായിത്തീര്‍ന്നു. ആ 
വാക്ക്‌ മുമ്പും അഗ്നിരൂപം തന്നെയായിരു 
ന്നു. ഇപ്പോള്‍ മൃത്യുവിനെ വെടിഞ്ഞിട്ട 
അഗനിതന്നെയായി. മൃത്യുവിയോഗ 
ത്തില്‍ ഈ വിശേഷം സംഭവിച്ചു. 


1 2 13, 14, 15 


സോഖച/യമതി്രാന്തോഷ/ഗ്നിഃ 
പരേണ-മൃത്യും പരസ്താന്മ്യ-- 
ത്യോര്‍ദ്ദീപ്യതേ. പ്രാ ങ്മോക്ഷാന്മ-- 
ത്യുപ്രതിബദ്ധോ അദ്ധ്യാത്മവാഗാ-- 
ത്മനാ നേദാനീമിവ ദീപ്തിമാനാ-- 
സീത , ഇദാനീം തു മൃത്യും പരേണ 
ദീപ്യതേ മൃത്യുവിയോഗാത്‌ . 
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ഈ മൃത്യുവിനെ അതിക്രമിക്കുന്ന 
അഗ്നി * പരേണ മൃത്യു” അതായത്‌ മൃ 
ത്യുവിനപ്പുറം ദീപ്യമാനമായിഭവിക്കുന്നു. 
അതില്‍നിന്നും മുക്തമാവുന്ന തിനുമു , 
അദ്ധ്യാത്മമായവാഗ്രൂപത്തി ലുളള മൃത്യു 
വിനാല്‍ പ്രതിബദ്ധമായതു കാരണം അ 
ത്‌ ഉഇപ്പോഴത്തെപ്പോലെ ദീപ്തിമത്താ 
യിരുന്നില്ല. ഇപ്പോള്‍ മൃത്യു ഒഴിഞ്ഞു 
പോയതിനാല്‍ അത്‌ മൃത്യുവിനെ കടന്ന്‌ 
പ്രകാശപൂര്‍ണ്ണമായിത്തീര്‍ന്നു. 


മ്രന്തഃ 13-- അഥവാ (്രാണമത്യവഹത്സ യദാ മൃത്യുമത്യ-- 
മുച്യത സ വായുരഭവവത്തേല്യം വായുഃ പരേണ 
മൃത്യുമതിക്രാന്തഃ പവതേ,. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 13-- അനന്തരം പ്രാണനെ അതിവഹനം 
ചെയ്തു. അതെപ്പോള്‍ മൃത്യുവിനെ അതിക്രമിച്ചുവോ 
അപ്പോളത്‌ വായു വായിത്തീര്‍ന്നു. ഈ വായു 
മൃത്യുവിനെ അതി്രമിച്ചിട്ട മൃത്യുവിനപ്പുറം വീശുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ ദ തഥാ പ്രാണോ (ര്ഘാണം-- 
വായുരഭവത്‌' . സതു പവതേ മൃത്യും 
പരേണാതിക്രാന്ത3. സര്‍വ്ൃമ-- 
ന്യദുക്താര്‍ത്ഥം. 


ഇപ്രകാരം പ്രാണനാകുന്ന (ര്ലാ 
ണം വായുവായിത്തീര്‍ന്നു. അത്‌ മൃത്യു 
വിനെകടന്ന്‌ വീശുന്നു. മററുള്ളതിനെ 
ല്ലാം അര്‍ത്ഥം മുന്‍പറഞ്ഞപോലെ. 


ഭാഷ്യഃ-- തഥാചക്ഷു രാത്യ്യോ [ 
ഭവത്‌ . സ തു തപതി. 


മ്രന്തഃ 14-- അഥ ചക്ഷുരത്യവഹതാംദ്യദാ മൃത്യുമത്യമു-- 
ചൃത സ ആദിത്യോ! ഭവത്‌ സോ! സാവാദിത്ൃഃ പരേണ 
മൃത്യുമതിക്രാന്തസ്തപതി. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 14-- അനന്തരം ചക്ഷുസ്സിനെ അതിവഹനം 
ചെയ്തു. അതെപ്പോള്‍ മൃത്യുവിനപ്പുറം കടന്നുവോ 
അപ്പോളതാദിത്യനായി. അതിക്രാന്തനായ ആദിത്യന്‍ 
മൃത്യുവിനപ്പുറം തപിക്കുന്ന. 


നായി. അത്‌ തപിക്കുന്നു. 


മ്ര്ത്രഃ 15-- അഥ ശ്രോത്രമത്യവഹതഅ്അദ്യദാ മൃത്യുമത്യ -- 
മുച്യത താ ദിശോ[ഭവംസ്താ ഇമാ ദിശഃ പരേണ മൃത്യു 
മതിക്രാന്താഃ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 15-- അനന്തരം ശ്രോത്രത്തെ അതിവഹനം 
ചെയ്തു. അതെപ്പോള്‍ മൃത്യുവിനപ്പുറം കടന്നുവോ 


അപ്രകാരം ചക്ഷുസ്സ്‌ ആദിത്യ 
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അപ്പോളത്‌ ദിക്കുകളായി. അതിക്രമിച്ച ആ ദിക്കുകള്‍ 
മൃത്യുവിനപ്പുറം വസിക്കുന്നു. 


ഭാഭ തഥാ ശ്രോത്രം ദിശോ[ഭവല്‍്‌' . 
ദിശഃ പ്രാച്യാദിവിഭാഗേ-നാ൨-- 
സ്ഥിതാ. 


അപ്രകാരം ശ്രോത്രം ദിക്കുകളാ 
യി. ദിക്കുകള്‍ പ്രാചി മുതലായ വിഭാഗ 
ത്തോടെ സ്ഥിതിചെയുന്നു. 


മ്ര്ത്രഃ 16 അഥ മനോ! ത്യവഹഅദ്യദാ മൃത്യുമത്യമുച്യത 
സ ചന്ദ്രമാ അഭവത്സോ |! സൌ ചന്ദ്രഃ പരേണ മൃത്യുമതി 
ക്രാന്തോ ഭാത്യേവം ഹവാ ഏനമേഷാ ദേവതാ മൃത്യുമ-- 
വഹതി യ ഏവം വേദ. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 16-- അനന്തരം മനസ്സിനെ അതിവഹനം 
ചെയ്തു. അതെപ്പോള്‍ മൃത്യുവിനെ കടന്നുവോ അ 
പ്പോള്‍ ചന്ദ്രനായി. അതിക്രമിച്ചു കടന്ന ച്ര്രന്‍ മൃത്യുവിന 
പ്പുറം ്രകാശിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം ഈ ദേവത അതിന്‍െറ 
മൃത്യുവിനെ അതിവഹനം ചെയുന്നു. ആര്‍ ഇപ്രകാരം 
അറിയുന്നുവോ (അവനും മൃത്യുവിനെ അതിവഹനം 


ചെയുന്നു) 


ഭാഷ്യഃ 1-മനശച്ചദ്രമാ ഭാതി. യഥാ 
പൂര്‍വയജമാനം വാഗാദ്യൃഗ്ധ്യാ- 
ദിഭാവേന മൃത്യുമത്യവഹത്‌ , ഏവ- 
മേനം വര്‍ത്തമാനയജമാനമപി ഹ 
വാ ഏഷാ പ്രാണദേവതാ മൃത്യു-- 
മതി വഹതി വാഗാദ്ൃശഗ്ധ്യാദിഭാവേന. 
ഏവം യോ വാഗാദിപഞ്ചകവിശി-- 
ഷീടം പ്രാണം വേദ. * തം യഥാ ൭-- 
ഥോപാസതേ തദദവ ഭവതി” ഇതി 
ശ്രുതേ;. 


മനസ്സ്‌ ചന്ദ്രനായി ഭാസിക്കുന്നു. 
എപ്രകാരം പ്രാണന്‍ പൂര്‍വ്വയജമാനനാ 
യ വാഗാദിയെ അഗ്യാദിഭാവത്തിലാക്കി 
മൃത്യുവില്‍ നിന്നും അതിവഹനം ചെയ്യി 
ച്ചു. (കടത്തിവിട്ടു) വോ അപ്രകാരം വാ 
ഗാദി പഞ്ചകവിശേഷത്തോടുകൂടിയ 
പ്രാണനെ മനസ്സിലാക്കുന്ന ഇപ്പോഴത്തെ 
യജമാനനെയും പ്രാണദേവത അണ്്യാ 
ദിഭാവത്തില്‍ മൃത്യുവില്‍ നിന്നും അതി 
വഹനം ചെയുന്നു. * അതിനെ ഏതെ 
ല്ലാം വിധത്തില്‍ ഉപാസിക്കുന്നുവോ 
അതേവിധത്തില്‍ത്തന്നെയായിത്തീരുന്നു?” 
എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


മ്രന്തഃ 17- അഥാത്മനേ/ ന്നാദ്യമാഗായദ്യദ്ധി കിഞ്ചാന്നമ-- 
റി] നേനൈവ തദദ്യത ഇഹ പ്രതിതിഷ്ഠതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 17- അനന്തരം അത്‌ തനിക്കുവേണ്ടി അന്നാ 
ദൃത്തിന്‍െറ ആഗാനത്തെ ചെയ്തു. എന്നെന്നാല്‍ 
എന്തെങ്കിലും കുറച്ചു അന്നത്തെ ഭക്ഷിക്കുകന്നുവെങ്കില്‍ 
അത്‌ പ്രാണന്‍ വഴി തന്നെ ഭക്ഷിക്കപ്പെടുന്നു. അതുപോ 
ലെ ആ അന്നത്തില്‍ പ്രാണന്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു. 


[ 0) 17 


ഭാഷ്യഃ -- യഥാ വാഗാദിഭിഃ ആത്മാ-- 
ര്‍ത്ഥം ആഗാനം കൃതം തഥാ മു- 
ഖ്യോവപി പ്രാണഃ സര്‍വ്വപ്രാണ- 
സാധാരണം പ്രാജാപതൃഫലമാ- 
ഗാനം കൃത്വാ ത്രിഷു പവമാനേഷു, 
അഥാനന്തരം ശിഷ്ടേഷു നവസു 
സ്തോത്രേഷു, ആത്മനേ ആത്മാര്‍-- 
ത്ഥം അന്നാദ്യമന്നം ച തദാദ്യം ച 
അന്നാദ്യം ആഗായത്‌ . 


കര്‍ത്തുഃ കാമസംയോഗോ 
വാചനിക ഇത്യുക്തം കഥം പുന-- 
സ്തദന്നാദ്യം പ്രാണേന ആത്മാര്‍-- 
ത്ഥമാഗീതം ഇതി ഗമ്യതേഃ ഇത്യത-- 
ഹേതുമാഹ-യത്‌ കിഞ്ചേതി സാ-- 
മാന്യാന്നമാധ്തപരാമര്‍ശാര്‍ത്ഥഃ. 
“ഹീ” തി ഹേത. യസ്മാല്ലോകേ 
(്പഠാണിഭിട യത്കിഞ്ചിദന്നമദ്യതേ 
ഭക്ഷ്യതേ തദനേനൈവ. അന ഇതി 
പ്രാണസ്യാഖ്യാ പ്രസിദ്ധാ. അനഃ- 
ശബ്ദഃ സാന്തഃ ശകടവാചീ, യസ്ത്വ-- 
നൃഃ സ്വരാന്തഃ സ പ്രാണപര്യായഃ. 
പ്രാണേനൈതദദ്യതേ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


കിഞ്ചന കേവലം പ്രാണേ- 
നാദ്യതേ ഏവാന്നാദ്യം തസ്മിഞ്ഛ- 
രീരപരിണത്യേന്നാദ്യ ഇഹ പ്രതിതി- 
ഷീഠതി പ്രാണഃ. തന്മാത്‌ പ്രാണേ- 
നാത്മനഃ പ്രതിഷ്ഠാര്‍ത്ഥം ആ-- 
ഗീതമന്നാദ്യം യദപി പ്രാണേനന്നാ-- 
ദനം തദപി പ്രതിഷ്ഠാര്‍ത്ഥമേവേതി 
ന വാഗാദിഷ്വിവ കല്യാണാസംഗജ 
പാപ്മസംഭവഃ പ്രാണേ | സ്തി. 


നന്വവധാനമയുക്തം പ്രാ-- 
ണേനൈവ തദദ്യതേ ഇതി, വാഗാ-- 
ദീനാമപി അന്നനിമിത്തോപകാരദര്‍--- 
ശനാത്‌ . 


72 


വാഗാദികള്‍ എപ്രകാരം തങ്ങള്‍ 
ക്കായിട്ട്‌ ആഗാനം ചെയ്തുവോ അപ്ര 
കാരം മുഖ്യ(പാണനും മൂന്നു പവമാന 
ന്മാരിലും സര്‍വ്വപ്രാണങ്ങന്‍ക്കും സാധാ 
രണമായതും പ്രാജാപത്യ ഫലത്തോടു 
കൂടിയതുമായ ആഗാനത്തെ ചെയ്തു. 
ശേഷിച്ച ഒന്‍പതു സ്തോ്്രങ്ങളാല്‍ 
തനിക്കായിട്ട്‌ അനാദ്യത്തിന്‍െറ (അന്ന 
വും ആദ്യവുമായത്‌ അന്നാദ്യം) ആ ഗാന 
ത്തെ ചെയ്തു. 


കര്‍ത്താവിന്‌ ഇഷ്ടവസ്തുവി 
നോട്‌ സംയോഗമുണ്ടാകുന്നതിനെ വാ 
ചനികമെന; പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. എന്നാല്‍ 
പ്രാണന്‍ അന്നാദ്യത്തെ തനിക്കായി ആ 
ഗാനം ചെയ്തു എന്നെങ്ങിനെ അറിയാം? 
എന്നതിന്‌ ഹേതു പറയുന്നു. ഈ പദം 
സാമാന്യരൂപത്തില്‍ അന്നമാത്രത്തെ 
പരാമര്‍ശിക്കുന്നു. “ഹി” എന്നത്‌ ഹേത്വര്‍ 
ത്ഥത്തിലാണ്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ . എ 
ന്തുകാരണത്താലെങ്കിലും ലോകത്തില്‍ 
പ്രാണികള്‍ കുറച്ചാണ്‌ എങ്കിലും അന്നം 
ഭക്ഷിക്കുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ അത്‌ “അന? 
ത്തെക്കൊണ്ടാണ്‌ . * അന” എന്നത്‌ 
പ്രാണന്‍െറ പേരാണ്‌ എന്ന്‌ പ്രസിദ്ധ 
മാണല്ലോ. സാന്തമായ (“സ' എന്നവസാ 
നിക്കുന്ന) അനസ എന്നത്‌ ശകടത്തെ 
കുറിക്കുന്നു. സ്വരാന്തമായ മററത്‌ പ്രാ 
ണപര്യായമാണ്‌ . അന്നാദ്യം (പാണ 
നാലാണ്‌ അടദിക്കപ്പെടുന്നതെന്നര്‍ത്ഥം. 


മാത്രമല്ല അന്നാദ്യം പ്രാണനാല്‍ 
കേവലം ഭക്ഷിക്കപ്പെടുകയല്ല ചെയ്യുന്ന 
ത്‌. ആ അന്നാദ്യം ശരീരകാരണമായി 
പരിണമിക്കുമ്പോഴാണ്‌ പ്രാണന്‍ പ്രതി 
ഷഠിതമായിത്തീരുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ സ്വ 
പ്രതിഷ്ഠിക്കായി പ്രാണന്‍ അന്നാദ്യത്തെ 
ആഗാനം ചെയ്തു. പ്രാണന്‍ വഴി അന്നം 
ഭക്ഷിക്കപ്പെടുന്നത്‌ പ്രാണന്‍െറ പ്രതി 
ഷീഠക്കാണ്‌ . അതിനാല്‍ വാഗാദികളെ 
പ്പോലെ ശൂഭാഭിനി വേശജനിതമായ പാ 
പം പ്രാണന്‍ സംഭവിക്കുന്നില്ല. 


ശട്ം--- അന്നം നിമിത്തമുളള ഉപകാരം 
വാഗാദികള്‍ക്കും കാണുന്നതിനാല്‍ 
പ്രാണനെക്കൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ അന്നം 
അദിക്കപ്പെടുന്നത്‌ എന്നുപറയുന്നത്‌ 
ശരിയല്ല. 
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നൈഷ ദോഷഃ; പ്രാണദ്വാ-- 
രത്വാത തദുപകാരസ്യ. കഥം പ്രാ-- 
ണ ദ്വാരകോ | ന്നകൃതഃ വാഗാദീ- 
നാമു പകാരഃ ഇത്രയേതമര്‍ത്ഥം (വ൨--- 
ദര്‍ശയന്നാഹ-- 
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സമാധാനം-- ഈ ദോഷമില്ല. 
കാരണം ആ ഉപകാരം പ്രാണന്‍ വഴി 
യാണുണ്ടാവുന്നത്‌ അന്നത്താലു ണ്ടാകു 
ന്നവാഗാദികളുടെ ഉപകാരം എങ്ങിനെ 
പ്രാണന്‍ വഴിയാണെന്ന്‌ കാണിക്കാന്‍ 


വേണ്ടി പറയുന്നു-- 


മ്രന്തഃ 18-- തേ ദേവാ അബ്രുവന്നേതാവദ്വാ ഇദം സര്‍വ്വം 
യദന്നം തദാത്മനഃ ആഗാസീരനു നോ |! ന്മിന്നന്ന ആ- 
ഭജസ്വേതി തേവൈ മാഭിസംവിശതേതി തഥേതി തം 
സമന്തം പരിണ്യവിശന്ത. തസ്മാദ്യദനേനാന്നമത്തി തേ 
നൈതാസ്തൃ പ്യന്ത്യേവം ഹ വാ ഏനം സ്വാ അഭി സം- 
വിശന്തി ഭര്‍ത്താ സ്വാനാം ശ്രേഷ്ഠപുര ഏതാ ഭവത്യ 
ന്നാദോ ! ധിപതിര്യ ഏവം വേദ യ ഉ ഹൈവംവിദം 
സ്വേഷു പ്രതി പ്രതിര്‍ബ്ബദുഭൂഷതി ന ഹൈവാലം ഭാ-- 
ര്യേഭ്യോ ഭവത്ൃഥ യ ഏവൈതമനുഭവതി യോ വൈത- 
മനു ഭാര്യാന്‍ ബുഭൂര്‍ഷതി സ ഹൈവാലം ഭാര്യേഭ്യോ 
ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 18-- ആ വാഗാദിദേവന്മാര്‍ പറഞ്ഞുഃ “അന്നം 
യാതൊന്നോ അതെല്ലാം ഇത്രമാത്രമേ ഉള്ളുവല്ലോ. 
അതിനെ നീനിനക്കായിട്ട്‌ ആഗാനം ചെയ്തു. ഇനി ഈ 
അന്നത്തില്‍ ഞങ്ങളെ പങ്കാളികളാക്കുക" എന്ന്‌ . “നിങ്ങള്‍ 
അന്നാര്‍ത്ഥി കളാണെങ്കില്‍ എനിക്കു ചുററും ഇരിക്കുവിന്‍'? 
എന്ന്‌ പ്രാണന്‍ പറഞ്ഞു. “അങ്ങിനെയാവട്ടെ?: എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞ്‌ അവര്‍ പ്രാണനു ചുററും ഇരുന്നു. അതിനാല്‍ 
ഈ പ്രാണനെക്കൊണ്ട്‌ ലോകം യാതൊരന്നത്തെ ഭക്ഷി 
ക്കുന്നുവോ അതുകൊണ്ടിവയും തൃപ്തിപ്പെടുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം ആരറിയുന്നുവോ അവനെസ്വന്തം ആളുകള്‍ അഭീ 
മുഖീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. അവന്‍ ആജഞാനികള്‍ക്ക്‌ ശാസക 
നായും ശ്രേഷ്ഠനായും മുമ്പില്‍ നടക്കുന്നവനായും അന്ന 
ഭക്ഷകനായും മേലാളായിരുന്ന്‌ പാലിക്കുന്നവനായും 
തീരുന്നു. സ്വന്തം ആളുകളില്‍നിന്നും ആരാണോ ഇപ്ര 
കാരം അറിയുന്നവനുമായി സ്പര്‍ദ്ധിക്കുന്നവനാവാന്‍ 
കൊതിക്കുന്നത്‌ അവന്‍ ഭാര്യന്മാര്‍ക്ക്‌ (ഭരണീയന്മാര്‍ 
ക്ക്‌ ) മതിയായവനാവുകയില്ല തന്നെ പിന്നെ ആരാണോ 
ഇവനെ-ഇപ്രകാരമറിയുന്നവനെ അനുഗമിക്കുന്ന 
ത്‌ ആരാണോ ഇവനെ അനുവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഭരണീയ 
രെഭരിക്കാന്‍ കൊതിക്കുന്നത്‌ അവന്‍ മാത്രമേ ഭരണീയ 
ര്‍ക്ക്‌ മതിയായിത്തീരുകയുളളു. 
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ഭാഷ്യഃ-- തേ വാഗാദയോ ദേവാഃ, 
സ്വവിഷയദ്യോതനാദ്ദേവാഃ, അ-- 
പ്രുവന്നുക്തവന്തഃ മുഖ്യം പ്രാണം 
ഇദമേതാവത്‌ ന അതഃ അധികമിതി. 
വാ ഇതി സ്മരണാര്‍ത്ഥഃ. ഇദം 
തത്സര്‍വ്വമേതാവദേവ, കിം ; യദന്നം 
പ്രാണസ്ഥിതികരം അദ്യതേ ലോകേ 
സത്സര്‍വ്വമാത്മന ആത്മാര്‍ത്ഥമാഗാ-- 
സീഃ ആഗീതവാനസി ആഗാനേന 
ആത്മസാല്‍ക്കൃതമിത്യര്‍ത്ഥഃ. വയം 
ചാന്നമന്തരേണസ്ഥാതും ന ഉത്സ-- 
ഹാമഹേ. അന്തേ ! നു പശ്ചാന്നോ 
[ സ്മാനനമിന്നന്നേ ആത്മാര്‍ത്ഥേ 
തവാന്നേ ആഭജസ്വ ആഭാജയസ്വ. 
ണിചോ/! ശ്രവണം ഛാന്ദസം. 
അസ്മാംള്‍ചാന്നഭാഗിനഃ കുരു. 


ഇതര ആഹ -- തേ യൂയം 
യദ്യന്നാര്‍ത്ഥിനോ വൈ, മാമാമഭി-- 
സംവിശത സമന്തതോ മാമഭിമു-- 
ഖ്യേന നിവിശത. ഇത്യേവ മുക്ത-- 
വതി പ്രാണേ തഥേത്യേവമിതി, തം 
പ്രാണം പരിസമന്തം പരിസമന്താ-- 
ന്ന്യാവിശന്ത നിശ്ചയേനാവിശന്ത, 
തം പ്രാണം പരിവേഷ്ട്യ നിവിഷ്ട-- 
യന്ത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. തഥാ നിവിഷ്ടാ-- 
നാം പ്രാണാനുജ്ഞയാതേഷാം 
പ്രാണേനൈവ അദ്യമാനം പ്രാണ-- 
സ്ഥിതികരം സദന്നം തൃപ്തികരം 
ഭവതി ന സ്വാതന്ന്ത്യേണ. 


തസ്മാദ്യുക്തമേവാവധാ-- 
രണം അനേനൈവ തദദ്യത ഇതി. 
തദേവ ചാഹ--തസ്മാദ്യസ്മാത്‌ 
പ്രാണാശ്രയതയാ” ഏവ ((പാ- 
ണാനുജഞയാ അഭിസന്നിവിഷ്ടാ 
വാഗാദിദേവതാഃ തസ്മാദ്യദന്ന- 
മനേന പ്രാണേനാത്തി ലോകഃ; തേ 
നാന്നേ ഏതാ വാഗാദ്യാഃ തൃപ്യന്തി. 
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വാഗാദികളായ ആ ദേവന്മാര്‍ 
സ്വവിഷയത്തില്‍ ദ്യോതനത്തെ ചോയ്യു 
ന്നതിനാലാണവര്‍ ദേവന്മാരായത്‌ - മു 
ഖ്യ(പാണനോടു പറഞ്ഞു, “ഈ അന്നം 
ഇതുമാത്രമേയുളളവല്ലോ. ഇതില്‍ കൂടു 
തലായിട്ട്‌ ഒട്ടും ഇല്ല " എന്ന്‌ . വാ എന്ന 
ത്‌ സ്മരണാര്‍ത്ഥമാണ്‌ . ആ ഇതെല്ലാം 
ഇത്ര മാത്രമേ ഉളളു. ഏത്‌ ; ലോകത്തില്‍ 
പ്രാണന്‍ സ്ഥിതിയെ ഉണ്ടാക്കുന്ന യാ 
തൊരു ഭക്ഷണത്തെ ഭക്ഷിക്കുന്നുവോ 
അതെല്ലാം നീ നിനക്കായിക്കൊണ്്‌ ആ 
ഗാനം ചെയ്തുവല്ലോ. ഞങ്ങള്‍ക്കും 
അന്നമില്ലാതിരിക്കാന്‍ വയു. അതിനാല്‍ 
ആത്മാര്‍ത്ഥമായ നിന്‍െറ അന്നത്തില്‍ 
നിനക്ക്‌ പിന്നിലായി ഞങ്ങളേയും പങ്കാ 
ളികളാക്കിയാലും “ആഭ ജസ്വ* എന്ന്‌ 
മൂലത്തില്‍ കാണുന്നല്‍്‌ “ആഭജയസ്വ"* 
എന്ന ണിജന്തമാണ്‌ . “ണിച്ചി*ന്‍െറ അശ്ര 
വണം ഛാന്ദസമായതിനാലാണ്‌ . ഞങ്ങ 
ളേയും അന്നഭാക്കുകളാക്കിയാലും. 


പ്രാണന്‍ പറഞ്ഞു: “നിങ്ങള്‍ അ 
ന്നാര്‍ത്ഥികളാണെങ്കില്‍ എനിക്കു ചുററും 
അഭിമുഖമായി ഇരുന്നാലും". ഇങ്ങിനെ 
പ്രാണന്‍ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ അവര്‍ “ശരി, 
അങ്ങിനെയാവട്ടെ'* എന്ന്‌ പറഞ്ഞ്‌ പ്രാ 
ണനു ചുററും ഇരുന്നു -- നിഷശ്ചയ 
ത്തോടുകൂടി ചുററും ഇരുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 
ഇങ്ങിനെ പ്രാണന്‍ പറഞ്ഞതനുസരിച്ച്‌ 
സ്ഥിതി ചെയ്ത അവര്‍ക്കെല്ലാം പ്രാണന്‍ 
ഭക്ഷിച്ചതും (്പാണന്‍െറ പ്രതിഷ്ഠക്കു 
കാരണമായതുമായ അന്നം തന്നെ തൃ 
പ്തികരമായിത്തീര്‍ന്നു. വാഗാദികള്‍ക്ക്‌ 
സ്വതന്ത്രമായിട്ട്‌ അന്നവുമായി ബന്ധം 
ഭവിക്കുന്നില്ല. 


അതിനാല്‍ *“ ആ അന്നം പ്രാണന്‍ 
വഴി തന്നെയാണ്‌ ഭക്ഷിക്കപ്പെടുന്നത്‌ 
എന്ന്‌ കരുതുന്നത്‌ യുക്തം തന്നെ. ശ്രു 
തി അതു തന്നെ പറയുന്നു-അതു കൊ 
ണ്ട്‌ പ്രാണനെ ആശ്രയിച്ച്‌ അഥവാ 
പ്രാണന്‍െറ ആജ്ഞയനുസരിച്ച്‌ വാഗാ 
ദിദേവതകള്‍ അതില്‍ പ്രവിഷ്ട രായിരി 
ക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ലോകം ആ പ്രാണന്‍ 
വഴി ഏതന്നത്തെയാണോ ഭക്ഷിക്കുന്നത്‌ 
ആ അന്നത്താല്‍ത്തേന്നെ പ്രസ്തുത 
വാഗാദികളും ത്ൃപ്തരാവുന്നു. 
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വാഗാദ്യാശ്രയം പ്രാണം യോ 
വേദ വാഗാദയള്‍ച പഞ്ച പ്രാണാ--- 
ശ്രയാ ഇതി തമപ്യേവമേവം ഹ വൈ 
സ്വാ ജഞാതയ ആദി സംവിശന്തി 
വാഗാദയ ഇവ പ്രാണം. ജ്ഞാതീ-- 
നാമാശ്രയണീയഃ ഭവതീതൃഭിപ്രായഃ 
അഭിസന്നിവിഷ്ടാനാം ച സ്വാനാം 
പ്രാണവദേവ വാഗാദീനാം സ്വാ-- 
ന്നേന ഭര്‍ത്താ ഭവതി. തഥാ ശ്രേഷ്ഠഃ 
പുരോധ്രഗത ഏതാ ഗന്താ ഭവതി 
വാഗാദീനാമിവ പ്രാണഃ. തഥാന്നാ-- 
ദോ! നാമയാവിത്യര്‍ത്ഥഃ അധിപതിഃ 
അധിഷ്ഠായ ച പാലയിതാ സ്വത-- 
ന്ത്രാപതിഃ പ്രാണവദേവ വാഗാദീ- 
നാം. യ ഏവം പ്രാണം വേദ ത-- 
സ്വൈതദ്യഥോക്തം ഫലം ഭവതി. 


കിഞ്ച യ ഉ ഹൈവം പ്രാണ- 
വിദം പ്രതി സ്വേഷു ജ്ഞാതീനാം 
മദ്ധ്യേ പ്രതിഃ പ്രതികൂലോ ബുഭൂഷതി 
പ്രതിസ്പര്‍ദ്ധീ ഭവിതുമിച്ഛതി, 
സോസുരാ ഇവ പ്രാണപ്രതി- 
സ്പര്‍ദ്ധിനഃ ന ഹൈവാലം ന പ-- 
ര്യാപ്തോ ഭാര്യേഭ്യോ ഭരണീയേഭ്യോ 
ഭവതി ഭര്‍ത്തുമിത്യര്‍ത്ഥഃ. അഥ 
പുനര്യ ഏവ ജ്ഞാതീനാം മദ്ധ്യേ 
ഏതമേവംവിദം വാഗാദയ ഇവ 
പ്രാണം അനു അനുഗതോ ഭവതി, 
യോ വൈ തമേവംവിദമന്വേവാനു-- 
വര്‍ത്തയന്നേവ, ആത്മീയാന്‍ ഭാര്യാന്‍ 
ഭുഭൂര്‍ഷതി ഭര്‍ത്തുമിച്ഛതിം, 
യഥൈവ വാഗാദയഃ പ്രാണാനു-- 
വൃത്ത്യാത്മബുഭുര്‍ഷവ ആസന്‍, സ 
ഹൈവാലം പര്യാപ്തോ ഭാര്യേ-- 
ഭ്യോ ഭരണീയേഭ്യോ ഭവതി ഭര്‍ത്തും 
നേതരഃ സ്വത്ര്ത്രഃ. സര്‍വ്ൃമേതത്‌ 
രഘാണഗുണവിജ്‌ ഞാനഫലം 
ഉക്തം. 

കാര്യകരണാനാം ആത്മത്വ- 
പ്രതിപാദനായ പ്രാണസ്യ അംഗിര- 
സത്വമുപന്യസ്തം സേദ്യയാസ്യ 
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(പ്രാണഴെ വാഗാദികള്‍ക്കാശ്ര 
യമായും വാഗാദികളെ പഞ്ചപ്രാണങ്ങള്‍ 
ക്കാശ്രയമായും ആരറിയുന്നുവോ അവ 
നെ അവറെറ ഞാതികള്‍, പ്രാണനെ 
വാഗാദികളെന്നപോലെ, ചുററും നിന്ന്‌ 
ആശ്രയിക്കുന്നു. അവന്‍ ജ്ഞാതികഴ 
ക്കാശ്രയമായി ഭവിക്കുന്നു എന്നാണഭി 
പ്രായം. തനിക്കു ചുററും നിന്നാശ്രയി 
ക്കുന്ന തന്‍െറ ആള്‍ക്കാര്‍ക്ക്‌ അവന്‍, 
വാഗാദികള്‍ക്ക്‌ പ്രാണനെന്നപോലെ, 
സ്വന്തം അന്നത്താല്‍ ഭര്‍ത്താവായി (ഭരി 
ക്കുന്നവനായി) തീരുന്നു. വാഗാദികള്‍ 
ക്ക്‌ പ്രാണനെപ്പോലെ ഇവന്‍ അവര്‍ക്കു 
മുന്‍ഗാമിയായിത്തീരുന്നു. ഇങ്ങിനെ 
അന്നാദനായിത്ത്രുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 
അവന്‍ ഉവര്‍ക്ക്‌ , അന്നാദികള്‍ക്ക്‌ പ്രാ 
ണനെന്നപോലെ അധിപതി അഥവാ പാ 
ലകനായിത്തീരുന്നു--സ്വത്രന്തനായ പതി 
യായിത്തീരുന്നു. ആരിങ്ങിനെ പ്രാണനെ 
ക്കുറിച്ചറിയുന്നു വോ അവനീഫലം കിട്ടും. 


മാത്രമല്ല സ്വജനങ്ങളില്‍ അഥവാ 
ജ4ഞാതികളില്‍ ആരെങ്കിലും ഇപ്രകാര 
മറിയുന്ന ഈ പ്രാണവേത്താവിന്‌ പ്രതി 
കൂലമായി അഥവാ പ്രതിസ്പര്‍ദ്ധിയായി 
വര്‍ത്തിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചാല്‍ അവന്‍, പ്രാ 
ണന പ്രതിസ്പര്‍ദ്ധിയായിത്തീരാനാഗ്ര 
ഹിച്ച അസുരന്മാരെപ്പോലെ തന്നെ, ത 
ന്‍െറ ഭരണീയര്‍ക്ക്‌ ഭരണകര്‍ത്താവാ 
യിരിക്കാന്‍ അസമര്‍ത്ഥനായത്തീരുന്നു. 
അതുപോലെ ജ്ഞാതികളില്‍ ആരെങ്കി 
ലും, പ്രാണനെ അനുവര്‍ത്തിക്കുന്ന വാ 
ഗാദികളെപ്പോലെ, ഇപ്രകാരമറിയുന്ന 
പ്രാണവേത്താവിനെ അനുഗമിക്കുന്നു 
എങ്കില്‍ അതായത്‌ ഈ പ്രാണവേത്താ 
വിനെ അനുവര്‍ത്തിച്ചിട്ടു തന്‍െറ ഭരണീയ 
രെ ഭരിക്കാനിച്ഛിക്കുന്നു എങ്കില്‍ ഭരണീ 
യരെ ഒരിക്കുന്നതിന്‌ സമര്‍ത്ഥനായിത്തീ 
രുന്നു. സ്വത്ര്രനായ മറെറാരുവന്‍ അപ്ര 
കാരം ചെയ്യാന്‍ സമര്‍ത്ഥനാകുന്നില്ല. ഇ 
തെല്ലാം പ്രാണെറ ഗുണത്തെക്കുറിച്ചറി 
യുന്നുതുകൊണ്ടുള്ള ഫലമായിട്ടാണ്‌ പറ 
യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . 


ശരീര്രേന്ദിയങ്ങളുടെ ആത്മത്വ 
ത്തെ പ്രതിപാദിക്കാനായി “സോ /യാസ്യ, 
ആംഗിരസം” എന്നിങ്ങിനെ (പാണറന്‍െറ 
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ആംഗിരസ ഇതി. അസ്മാത്‌ 
ഹേതോഃ അയമാംഗിരസ ഇത്യാംഗി-- 
രസത്വേ ഹേതുര്‍ന്നോക്തഃ. തറ്‌- 
ഹേതു സിദ്ധ്യര്‍ത്ഥം ആരഭ്യതേ, 
തദ്ഹേതു സിദ്ധ്യായത്തം ഹി 
കാരൃകരണാത്മത്വം പ്രാണസ്യ. 
അനന്തരം ച വാഗാദീനാം പ്രാണാ-- 
ധീനതോക്താ സാ ച കഥമുപാദ- 
നീയാ ? ഇത്യാഹ-- 


വ] 


ആംഗിരസത്വം ഉപനൃസിക്കപ്പെട്ടു. എ 
ന്നാല്‍ ഇത്‌ ഇന്ന കാരണത്താല്‍ ആംഗിര 
സമാണ്‌ എന്നിപ്രകാരം ഇതിനുളള ആം 
ഗിരസത്വകാരണം പറയപ്പെട്ടില്ല. ആ 
കാരണം വച്ച്‌ ഇനി തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 
ആ കാരണം സിദ്ധിക്കധീനമാണ്‌ ശരീരേ 
ന്രിയാത്മകത്വം. അതിനുശേഷം വാഗാ 
ദികളുടെ പ്രാണാധീനതയെ എങ്ങിനെ 
ഉപാദാനം ചെയ്യാമെന്നു പറയുന്നു-- 


മ്രന്തഃ 19- സോ ! യാസ്യ ആംഗിരസോ |! ങ്ഗാനാം ഹി 
രസഃ പ്രാണോ വാ അങണ്‍ഗാനാം രസനതസ്മാതകന്‍മാ-- 
ച്ചാങ്ഗാത്‌ പ്രാണ ഉത്ക്രാമതി തദേവ തച്ഛുഷ്യത്യേഷ 


ഹി വാ അങ്ഗാനാം രസ.. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 19-- ആ പ്രാണന്‍ ആയാസ്യനായ ആങ്ഗി 
രസനാണ്‌ . അത്‌ അംഗങ്ങളുടെ രസമാണ്‌ (സാരമാണ്‌ ). 
പ്രാണന്‍ തന്നെയാണ്‌ അംഗങ്ങളുടെ രസം. എന്തെന്നാല്‍ 
ഏതെങ്കിലും ഒരംഗത്തില്‍ നിന്നും പ്രാണന്‍ ഉല്‍ക്രമിച്ചാല്‍ 
അപ്പോള്‍ത്തന്നെ അത്‌ ശോഷിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഇതു 
തന്നെയാണ്‌ അങ്ഗങ്ങളുടെ രസം. 


ഭാഷ്യഃ-- സോ [ യാസ്യ അങ്ഗരസ 
ഇത്യാദി യഥോപന്യസ്തമേവ 
ഉപാദീയതേ ഉത്തരാര്‍ത്ഥം “പ്രാ-- 
ണോ വാ അങണ്‍ഗാനാം രസ ഇത്യേ-- 
വമന്തം വാക്യം യഥാവ്യാഖ്യാതാ-- 
ര്‍ത്ഥമേവ പുനഃ സ്മാരയതി. 


കഥം? പ്രാണോ വാ 
അങ്ഗാനാം രസ ഇതി. പ്രോണോ 
ഹി” ഹിശങ്ദഃ പ്രസിദ്ധ, അങ്‌- 
ഗാനാം രസഃ പ്രസിദ്ധമേതത്‌ പ്രാ--- 
ണസ്യാങഗരസത്വം ന വാഗാദീനാം. 
തസ്മാദ്യുക്തം പ്രാണോ വാ ഇതി 
സ്മാരണം. 


കഥം പുനഃ പ്രസിദ്ധത്വം? 
ഇത്യത ആഹ തസ്മാച്ഛങ്ദ ഉപ- 
സംഹാരാര്‍ത്ഥ ഉപരിത്വേന സം൦൭- 


സോ |! യാസ്യ ആങ്ഗിരസം* 
മുതലായതിനെ എപ്രകാരം മുന്‌! ഉപന്യ, 
സിച്ചുവോ അതിന്‌ ഉത്തരം പറയാന്‍ 
തുടങ്ങുന്നു. “പ്രാണന്‍ തന്നെ അങ്ഗ 
ങ്ങളുടെ രസം എന്നിങ്ങിനെ ഇതേവരെ 
യുള്ള വാകൃത്തിന്‍െറ വ്യാഖ്യാതമായ 
അര്‍ത്ഥത്തെ വീണ്ടും സ്മരിപ്പിക്കുകയാ 
ണ്‌. 


എങ്ങിനെ; “പ്രാണന്‍ തന്നെ അ 
ങ്ഗങ്ങളുടെ രസം * എന്നിപ്രകാരം. “പ്രാ 
ണോ ഹി എന്നതിലെ “ഹി * ശബ്ദം 
പ്രസിദ്ധിസൂചകമാണ്‌ . പ്രാണന്‍ അങ്ഗ 
ങ്ങളുടെ രസമാണെല്ലോ എന്നര്‍ത്ഥം. പ്രാ 
ണനാണ്‌ അങഗങ്ങളുടെ രസത്വമുളളത 
വാഗാദികള്‍ക്കല്ല. അതിനാല്‍ പ്രാണന്‍ 
തന്നെ എന്ന്‌ സ്മരിപ്പിക്കുന്നത്‌ യുക്തം 
തന്നെ. 


എന്നാല്‍ പ്രസിദ്ധത്വം എങ്ങിനെ 
യാണ്‌ ? എന്നു പറയുന്നു - “തസ്മാത്‌ * 
ശബ്ദം ഉപസംഹരിക്കാനാണ്‌ . അതി 


1 വ 20 


ദ്ധ്യതേ. യസ്മാദ്യതോ ! വയ 
വാത്ക്കസ്മാദനുക്ത വിശേഷാല്‍ , 
യസ്മാത്കസ്മാദ്യതഃ കുതള്‍ചിച്ച 
അങ്ഗാച്ഛരീരാവയവവാദവി-- 
ശേഷിതാത്‌ പ്രാണ ഉതര്‍്ക്രാമത്യ-- 
പസര്‍പ്പതി തദേവ തത്രൈവ 
തദങ്ഗം ശുഷ്യതി നീരസം ഭവതി 
ശോഷമുപൈതി. തസ്മാദേഷ ഹി 
വാ അങ്ഗാനാം രസ ഇത്യുപ 
സംഹാരഃ 


അതഃ കാര്യകാരണാനാം ആ-- 

ത്മാ പ്രാണ ഇത്യേതത്‌സിദ്ധം. ആ-- 
ത്മാപായേ ഹി ശോഷോ മരണം 
സ്യാത്തസ്മാത്തേ ന ജീവന്തി പ്രാ-- 
ണിനഃ സര്‍വ്വേ തസ്മാദപാസ്യ വാ--- 
ഗാദീന്‍ പ്രാണ ഏവോപാസ്യ ഇതി 
സമുദായാര്‍ത്ഥ. 


ന കേവലം കാര്യകാരണ-- 
യോരേവ ആത്മാ പ്രാണോ രൂപ- 
കര്‍മ്മഭൂതയോഃ. കിം തർഹി * ജഗ്യ-- 
ജൂഃ സാമ്നാം നാമഭൂതാനാം ആ-- 
ത്മേതി സര്‍വ്വാത്മകതയാ പ്രാണം 
സ്തൂവന്‍ മഹീകരോതി ഉപാസ്യ-- 
ത്വായ. 
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നാല്‍ അത്‌ വരാന്‍ പോകുന്ന വാകൃ 
ത്തോ; ബന്ധ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. (മൂലത്തില്‍ 
ഈ വാകൃത്തിന്‍െറ അന്വയം ഇങ്ങിനെ 
യാണ്‌ --യസ്മാക്ക സ്മാച്ചാംഗാത്‌ (രാ 
ണ ഉ്ദകാമ തിതദേവതത്ശുഷ്യതി ത 
സ്മാദേഷ ഹി വാ അംഗാനാം രസ? യ 
ന്മാത്‌ എന്നതിന്‌ ഏതെങ്കിലും അവയ 
വത്തില്‍ നിന്നെന്നാണര്‍ത്ഥം. കസ്മാത്‌ 
എന്നതിന്‌ വിശേഷമൊന്നും പറയാതു 
ഉള എവിടുന്നെങ്കിലും എന്നര്‍ത്ഥം. ഒരു 
വിധത്തിലും പ്രത്യേകം പറയപ്പേട്ടിട്ടി 
ല്ലാത്ത അവയവത്തില്‍ നിന്നും പ്രാണന്‍ 
ഉല്‍ക്രമിക്കുയാണെങ്കില്‍ -- അതിനെ 
വിട്ടുപിരിയുകയാണെങ്കില്‍--ആ അവയ 
വം ശോഷിക്കുന്നു, അതിന്‍െറ നീരും 
വററിപ്പോകുന്നു. അതിനാലാണ്‌ ഇത്‌ 
അംഗങ്ങളുടെ രസമാണ്‌ എന്ന്‌ ഉപസം 
ഹരിച്ചിട്ടുളളത്‌ . 


അതിനാല്‍ ശരീരേന്ദിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ആത്മാവ്‌ പ്രാണനാണെന്ന്‌ സിദ്ധിക്കു 
ന്നു. ആത്മാവു വേര്‍പെട്ടാല്‍ ശോഷണം 
അഥവാ മരണം സംഭവിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു (്രാണികളെല്ലാം ജീവിക്കുന്നത്‌ 
അതിനാലാണ്‌ . അതിനാല്‍ വാഗാദിക 
ഒെ വെടിഞ്ഞ്‌ പ്രാണന്‍ തന്നെ ഉപാസ്യ 
നായിത്തീരുന്നു എന്നാണ്‌ ആകെക്കൂടി 
യുളള അര്‍മത്ഥം. 


പ്രാണന്‍ രൂപകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കാ 
സ്പദമായ ശരീര്രേന്ദിയങ്ങള്‍ക്കു മാത്ര 
മല്ല ആത്മാവായിരിക്കുന്നത്‌ . പിന്നെ എ 
ന്തിനാണ്‌ ? നാമരൂപങ്ങളോടുകൂടിയ ജു 
ക്ക്‌ , യജസ്സ്‌ , സാമം ഇവക്കും ആത്മാ 
വാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണനെ സര്‍വ്വാ 
ത്മകതയോടെ സ്തുതിച്ച്‌ ഉപാസ്യത്വ 
ത്തിനായി അതിനെ മഹത്താക്കുന്നു-- 


മ്രന്തഃ 20-- ഏഷ ഉ ഏവ ബൃഹസ്പതിര്‍വ്വാഗ്രൈ ബൃഹ-- 
സ്പതീ തസ്യാ ഏഷ പതിസ്തന്‍മാദു ബൃഹസ്പതിഃ 


മ്രന്താര്‍ഥം 20-- ഇതു തന്നെയാണ്‌ ബൃഹസ്പതി. വാക്കു 
തന്നെ ബൃഹത്തായത്‌' . അതിനില്‍ പതിയാണ്‌ . അതി 
നാലില്‍ ബൃഹസ്പതിയാണ്‌ . 
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ഭാഷ്യ-- ഏഷ ഉ ഏവ പ്രകൃത 
ആംഗിരസോ ബൃഹസ്പതിഃ. കഥം 
ബൃഹസ്പതി? ഇത്യുച്യതേ -- 
വാഗ്ൈ ബൃഹതീ ബൃഹതീ ഛന്ദഃ 
ഷഡ്ത്രിംശദക്ഷരാ. അനുഷ്ടുപ്‌ 

ച വാക്‌ . കഥം? *്വാഗ്വാ അനുഷ്ടു 
പ്‌ * (നൃസിം. പു. 1.1) ഇതി ശ്രുതേ.. 
സാ ച വാഗനുഷ്ടുപ്‌ ബൃഹത്യാം 
ഛന്ദസി അന്തര്‍ഭവതി. അതോ യു-- 
ക്തം വാഗ്വൈ ബൃഹതീതി പ്രസി- 
ദ്ധവദ്വക്തും. ബ്ൃഹത്യാം ച സര്‍വ്വാ 
ചോ | ന്തര്‍ഭവന്തി, പ്രാണസം-- 
സ്തുതത്വാത്‌ . “്ര്പാണോ ബൃഹ-- 
തീ പ്രാണ ജൂുച ഇത്യേവ വിദ്യാത്‌ * 
ഇതി ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . വാഗാ-- 
ത്മത്വാച്ചര്‍ച്ചാം പ്രാണേ | ന്നര്‍ഭാവഃ. 


തത്ക്കഥം ? ഇത്യാഹ തസ്യാ 
വാച്ച ബൃഹത്യാ ജുച ഏഷ പ്രാണഃ 
പതിഃ. തസ്യാ നിര്‍വ്വര്‍ത്തകത്വാത്‌' . 
കൌഷ്ല്യാഗ്നി പ്രേരിതമാരുത-- 
നിര്‍വ്ൃത്യാ ഹി ജ്ടക്‌ . പാലനാദ്വാചഃ 
പതിഃ പ്രാണേന ഹി പാല്യതേ വാക്‌ . 
അപ്രാണസ്യ ശബ്ദോച്ചാരണ 
സാമര്‍ത്ഥ്യാഭാവാത്‌ . തസ്മാദു -- 
ബൃഹസ്പതിഃ ഒജ്ടചാം പ്രാണ ആ- 
ത്മേത്യര്‍ത്ഥഃ 


തഥാ യജൂഷാം. കഥം ? 
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ഈ പ്രാണന്‍തന്നെ പ്രകൃത്തി 
ലുള്ള ആംഗിരസ്സാകുന്ന ബൃഹസ്പതി. 
എങ്ങിനെയാണ്‌ ബൃഹസ്പതിയായതെ 
ന്നു പറയുന്നു -- വാക്കു തന്നെയാണ്‌ 
ബൃഹതീ. മുപ്പത്താറക്ഷരമുള്ള ബൃഹ 
തീച്ഛന്ദസ്ലാണത്‌.. വാക്ക്‌ അനുഷ്ടുപ്പു 
മാണ്‌ . അതെങ്ങിനെ ? “വാക്കുതന്നെ 
അനുഷ്ടപ്പ്‌ (നൃ. സി. പു. 1.) എന്ന്‌ ശ്രു 
തിയുണ്ട . ആ അനുഷ്ടുപ്പാകുന്ന വാക്ക്‌ 
ബൃഹതീച്ഛന്ദസ്സില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. അതിനാല്‍ വാക്ക്‌ തന്നെ ബൃ 
ഹത്‌ എന്ന പ്രസിദ്ധമായ ചൊട്ട] യു 
ക്തം തന്നെ, *്ര്പാണന്‍ ബൃഹതിയാണ്‌ , 
പ്രാണന്‍ ജുക്കാണ്‌ . ഇപ്രകാരം അറിയ 
ണം എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതിയിലുളളതി 
നാല്‍ പ്രാണരൂപത്തില്‍ ബൃഹതിയുടെ 
സ്തുതി ഭവിക്കുന്നു. ബൃഹതിയില്‍ ത 
ന്നെ എല്ലാ ജക്കുകളെല്ലാം അന്തര്‍ഭവി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. ജക്കുകളെല്ലാം വാഗ്രൂപങ്ങ 
ളാണ്‌ . അതിനാലും അവ പ്രാണനിലന്തര്‍ 
ഭവിക്കുന്നു. 


അതെങ്ങിനെ ? എന്നു പറയുന്നു 
-- ആ വാക്കിന്‌ അഥവാ ബൃഹതിയായ 
ജക്കിന്‌ ഈ പ്രാണന്‍ പതിയാണ്‌ . കാര 
ണം ഇതിനതിന്‍െറ നിര്‍വ്വര്‍ത്തകത്വമു 
ണ്ട്‌ . കോഷിഠത്തിലുളള അഗ്നിയാൽ 
പ്രേരിതനായ മാരുതനാല്‍ ജജക്ക്‌ നിര്‍വ്വ 
ഹിക്കപ്പെടുന്നു. അല്ലെങ്കില്‍ പാലനത്താ 
ലാവാം പ്രാണന്‍ വാക്കിന്‍െറ പതിയായി 
രിക്കുന്നത്‌ . വാക്ക്‌ പ്രാണനാല്‍ പാലി 
തമാണ്‌ . പ്രാണന്‍ പോയ വന്‍ ശബ്ദോ 
ച്ചാരണത്തിന്‌ കഴിവില്ല. അതിനാല്‍ 
പ്രാണന്‍ ബൃഹസ്പതിയാണ്‌ --ജക്കുക 
ളുടെ ആത്മാവാണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 


അപ്രകാരം യജൂര്‍മ്മ്രന്തങ്ങള്‍ക്കും 
ആത്മാവാണ്‌ . അതെങ്ങിനെ ? 


മ്ര്തഃ 21--- ഏഷ ഉ ഏവ ബ്രഹ്മണസ്പതിര്‍വ്വാഗ്രവൈ 
ര്രഹ്മ തസ്യാ ഏഷ പതിസ്തസ്മാദു ്രഹ്മണസ്പതിഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 21- ഇതു തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
പതി. വാക്കു തന്നെ ബ്രഹ്മം. അതിനിത്‌ പതിയാണ്‌ . 
അതിനാലിത്‌ സ്രഹ്മത്തിനും പതിയാകുന്നു. 


1 വ്ര) 21 


ഭാഷ്യ-- ഏഷ ഉ ഏവ ബ്രഹ്മ- 
ണസ്പതിഃ. വാഗ്രൈ ്രഹ്മ, 
ബ്രഹ്മ യജുഃ, തച്ച വാഗ്വിശേഷ 
ഏവ. തസ്യാ വാചോ യജുഷോ 
ബ്രഹ്മണ ഏഷ പതിഃ തസ്മാദു 
പ്രഹ്മണസ്പതിഃ പൂര്‍വ്വവത്‌ . 


കഥം പുനരേതദവഗമ്യതേ 
ബൃഹതീ ശ്രഹ്മണോര്‍ജഗ്യജുഷ്ട്വം 
ന പുനരന്യാര്‍ത്ഥത്വം ? ഇത്യുച്യതേ 
- വികി സാമ സാമാനാ-- 
ധികരണ്യനിര്‍ദ്ദേശാത്‌ , “്വാഗ്രൈ 
സാമ ഇതി. തഥാ ച ട്വാഗ്രൈ 
ബൃഹതീ* “വാ ഗ്ൈ ബ്രഹ്മ” ഇതി 
ച വാക്‌ സമാനാധികരണയോഃ 
ജഗ്യജുഷ്ടദ്വം യുക്തം. 


പരിശേഷാച്ച --സാമ്നി അ- 
ഭിഹിതേ ജഗ്യജുഷീ ഏവ പരി- 
ശിഷീടേ. വാഗ്വിശേഷത്വാച്ച. വാ-- 
ഗ്വിശേഷോ ഹി ജഗ്യജുഷീ തസ്‌-- 
മാത്‌ തയോര്‍വ്വാചാ സമാനാ-- 
ധികരണതാ യുക്താ. 


അവിശേഷപ്രസങ്ഗാച്ച -- 
സാമോദ്ഗീഥ ഇതി ച സ്പഷ്ടം 
വിശേഷാഭിധാനത്വം, തഥാ ബൃഹതീ 
ബൃഹഛങ്ദയോരപി വിശേഷാ-- 
ഭിധാനത്വം യുക്തം. അന്യഥാ അ-- 
നിര്‍ദ്ധാരിത വിശേഷയോഃ ആനര്‍- 
ത്ഥക്യാപത്തേശ്ച വിശേഷാഭിധാ- 
നസ്യ വാങ്ഗമാത്രത്വേ ചോഭയത്ര 
പൌരനരുക്ത്യാത്‌ . ജൂഗ്യജൂഃ സാമോ-- 
ദ്ഗീഥശങ്ദാനാം ച ശ്രുതിഷ്വേവം 
ക്രമദര്‍ശനാത്‌ . 
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ഇതു തന്നെ ബഹ്മത്തിന്‍െറ 
പതി. വാക്കു തന്നെ ബ്രഹ്മം. (ബഹ്മം 
യഴുസ്സാകുന്നു. അത്‌ വാഗ്വിശേഷം മാ 
ത്രമാണല്ലോ. ആ വാക്കിന്‌ അഥവാ യ 
ജുസ്സിന്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ്രഹ്മത്തിന്‌ ഇത്‌ 
പതിയാകുന്നു. അതിനാലിത്‌ മുമ്പു പറ 
ഞ്ഞപോല ബ്രഹ്മത്തിന്‌ പതിയാകുന്നു. 


എന്നാല്‍ ബൃഹതി ജ്ക്കും (ര 
ഫ്മം യജസ്സും ആണ്‌ എന്‌ എങ്ങിനെ 
അറിയാം * എന്നു പറയുന്നു -- ഒടുവില്‍ 
ഭവ്വാക്കു തന്നെ സാമം" എന്നിങ്ങിനെ വാ 
ക്കിന്‌ സാമത്തോ സമാനാധികരണ്യം 
നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അതുപോ 
ലെ തന്നെ “വാക്കു തന്നെ ബൃഹസ്പതി” 
വാക്കു തന്നെ ബ്രഹ്മം ” എനിങ്ങിനെ 
വാക്ക്‌ സമാനാധികരണങ്ങളായി പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നതു വഴി ബൃഹതിയും ബ്ര 
ഫ്മവും ള്ടക്കും യജസ്സുമാണെന്നു വരു 
ന്നു. 


പരിശേഷിക്കുന്നതും അതു ത 
നെ കാണിക്കുന്നു. സാമത്തെ പ്രത്യേകം 
എടുത്തു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതിനാല്‍ പരി 
ശേഷിക്കുന്നത്‌ ജുക്കും യജസ്സുമാണല്ലോ. 
വാഗ്വിശേഷത്വത്തില്‍ നിന്നും ഇതറിയാം 
ജക്കും യജസ്സുമാണ്‌ വാഗ്വിശേഷങ്ങള്‍. 
അതിനാല്‍ അവക്ക്‌ വാക്കിനോ$ഃ സമാ 
നാധികരണത്വം യുക്തം തന്നെ. 


ബൃഹതീധബഹ്മങ്ങള്‍ തമ്മില്‍) 
അവിശേഷ പ്രസംഗം വഴിയും ഇത്‌ 
സിദ്ഥമാകുന്നു. സാമവും ഉദ്ഗീഥവും 
വിശേഷാഭിധാനമുളളതാണെന്ന്‌ സ്പ 
ഷ്ടമാണ്‌ . അതുപോലെ ബൃഹതി 
എന്നും ബൃഹ എന്നുമുളള ശ്ബദ 
ങ്ങള്‍ക്കും വിശേഷാഭിധാനത്യമുണ്ടെന്ന 
കാര്യം ശരിയാണ്‌ . അല്ലെങ്കില്‍ വിശേഷ 
ങ്ങളെ നിര്‍ദ്ധാരണം ചെയ്യാത്തതായ 
ആഅഭിധാനങ്ങള്‍ അനര്‍മ്ഥകങ്ങളാ 
ണെന്നു വരും. വിശേഷാഭിധാനത്തിന്‌ 
വാക്ക്‌ എന്നു മാത്രമാണര്‍ത്ഥമെങ്കില്‍ 
ട്വാധഡ്ൈ ബൃഹതീ'* “വാധ്ൈ (്രഹ്മ്‌* 
എന്നിങ്ങിനെ രണ്ടിടത്തും പൌനരുക്ത്യം 
എന്ന ദോഷം വരും. മാത്രമല്ല ജഗ്യജുഃ 
സാമോദഗ്ഥ ശബ്ദങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശ്രുതികളി 
ല്‍ ഈ്ര്രരം തന്നെയാണ്‌ കാണുന്നതും. 


1 


ത്ഥ 22 


മ്രന്തഃ 22-- ഏഷ ഉ ഏവ സാമ വാഗ്വൈെ സാമൈഷ 
വാചാമശ്ചേതി തത്സാമ്നഃ സാമത്വം . യദ്വേവ സാമഃ 
പ്ലുഷിണാ സമോ മശകേന സമോ നാഗേന സമ ഏഭി -- 
സ്ര്രിഭിര്‍ല്ലോകൈഃ സമോ [ നേന സര്‍വ്വേണ തസ്മാദേ-- 
വ സാമാശ്നുതേ സാമ്ന: സായൂജ്യം സലോകതാം യ 
ഏവമേതത്സാമ വേദ. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 22-- ഇത്‌ തന്നെയാണ്‌ സാമം. വാക്കു 
തന്നെയാണ്‌ “സാ. ഇത്‌ (പാണന്‍) “അമ”യാകുന്നു. 
“സാ*യും അമയും തന്നെ സാമം. ഇതാണ്‌ സാമത്തിന്‍െറ 
സാമത്വം. ഈ പ്രാണന്‍ പ്ലുഷ്ടിയോട്‌ -- പുത്തികാശരീര 
ത്തോ -- സമമായതാകുന്നു. മശകത്തോട്‌ സമമായതാ 
കുന്നു. നാഗത്തോടു സമമായതാകുന്നു. ഈ മൂന്നു ലോ 
കങ്ങളോടും സമമായതാകുന്നു. ഇതിനോടെല്ലാം സമ 
മായതാകുന്നു. അതിനാലില്‍ സാമമാകുന്നു. ആരീസാമ 
ത്തെ ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ സാമത്തിന്‍െറ 
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സായൂജ്യവും സലോകതയും പ്രാപിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ-- ഏഷ ഉ ഏവ സാമ. കഥം ? 
ഇത്യാഹ - വാഗ്വൈവ സായത്കി- 
ഞ്ചിത്‌ സ്ര്രീശങ്ദാഭിധേയം സാ 
വാക്‌ . സര്‍വ്വസ്രതീശബ്ദാഭിധേയ-- 
വസ്തു വിഷയോ ഹി സര്‍വ്വനാമ 
സോ? ശബ്ദഃ. തഥാ അമ്‌" ഏഷ 
പ്രാണഃ സര്‍വ്വപുംശബ്ദാഭിധേയ- 
വസ്തു വിഷയോ |! മഃ ശങ്ദഃ “കേന 
മേ പൌഈംസ്നാനി നാമാന്യാപ്നോതി, 
പ്രാണേന ഇതി സ്രൂയാത്‌ കേന മേ 
സ്ര്രീനാമാനീതി വാചാ (കൌഷീ.ഉ. 
1.7) ഇതി ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . വാക്‌ 

പ്രാണാഭിധാനഭൂതോ[/യം സാമ- 
ശബ്ദഃ. തഥാ പ്രാണ നിര്‍വ്വര്‍ത്യ-- 
സ്വരാദി സമുദായ മാത്രം ഗീതഃ സാ-- 
മശബ്ദേനാഭിധീയതേ. അതോ ന 
പ്രാണവാഗ്‌ വ്ൃതിരേകേണ സാമ-- 
നാമസ്തി കിഞ്ചിത്‌ , സ്വരവര്‍ണ്ണാ-- 
ദേശ്ച പ്രാണനിര്‍വ്വര്‍ത്ത്യത്വാത്‌ 

പ്രാണത്രന്തത്വാച്ച. ഏഷ ഉ ഏവ 
പ്രാണഃ സാമ. യന്മാത്സാമ സാമേതി 
വാക്പ്രാണാത്മകം -- സാ ചാമള്‍- 
ചേതി, തത്തസ്മാത്‌ സാമ്നോ 


ഇതു തന്നെയാണ്‌ സാമം. എങ്ങി 
നെ ; എന്നു പറയുന്നു--വാക്കു തന്നെ 
“സാ* എന്നത്‌ . ന്രതീ ശബ്ദ വാച്യമായി 
ട്ടെന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതെല്ലാം വാക്കു ത 
ന്നെ. “സാ* എന്ന ഈ സര്‍വ്വനാമശണബ്ദം, 
എല്ലാ സ്രതീലിംഗശണങ്ദങ്ങള്‍ വഴിയും 
പറഞ്ഞറിയപ്പെടുന്ന വസ്തുക്കള്‍ക്ക്‌ 
പിഷയമാകുന്നു. അതുപോലെ “അമ"* 
എന്നത്‌ പ്രാണനാകുന്നു. “അമ്‌ എന്ന 
ഈ ശബ്ദം എല്ലാ പുല്ലിംഗ ശബ്ദങ്ങള്‍ 
വഴിയും പറഞ്ഞറിയപ്പടുന്ന വസ്തുക്കള്‍ 
ക്ക്‌ വിഷയമാകുന്നു. “എന്‍െറ പുല്ലിംഗ 
നാമത്തെ നീയെങ്ങിനെ പ്രാപിക്കുന്നു 
എന്നതിന്‌ പ്രാണന്‍വഴി എന്നും എന്‍െറ 
സ്ത്രീലിംഗ നാമത്തെ നീ എങ്ങിനെ (പ്രാ 
പിക്കുന്നു എന്നതിന്‌ വാക്കു വഴിഎന്നും 
ഉത്തരം പറയണം* എന്ന്‌ ക൭. ഉ. പറ 
യുന്നു. ഈ സാമശബങ്ദം വാക്കിനും പ്രാ 
ണനും അഭിധാനഭൂതമായിരിക്കുന്നു. അ 
തുപോലെ പ്രാണനില്‍ നിന്നും പുറപ്പെടു 
ന്ന സ്വരാദികളുടെ സമുദായമാത്രമായ 
ഗാനവും സാമശബ്ദത്തില്‍ പറയപ്പെടു 
ന്നു. അതിനാല്‍ പ്രാണരൂപമായ വാക്കി 
ഒറ വ്യാപാരമൊഴിച്ച്‌ സാമശങ്ദത്തി 
ന്‌ അര്‍മ്ഥമായി) മറെറാന്നുമില്ല. എന്തെ 


1 ൮) 22 


ഗീതിരൂപസ്യ സ്വരാദിസമുദായസ്ൃ 
സാമത്വം തത്പ്രഗീതം ഭുവി. 


യദു ഏവ സമസ്തുല്യഃ 
സര്‍വ്വേണ വക്ഷ്യമാനേന പ്രകാരേ-- 
ണ, തസ്‌മാദ്വാ സാമേത്യനേന 
സംബന്ധഃ. വാശ്ബദഃ സാമ ശണ-- 
ദ ലാഭനിമിത്തപ്രകാരാന്തരനിര്‍-- 
ദ്ദേശസാമര്‍ത്ഥ്യലഭ്യഃ. കേന പുനഃ 
പ്രകാരേണ പ്രാണസ്യ തുല്യത്വം ? 
ഇത്യുച്യതേ--സമഃ പ്ല്യുഷിണാ 
പുത്തികാശരീരേണ, സമോ മശകേന 
മശകശരീരേണ, സമോ നാഗേനഹ-- 
സന്തി ശരീരേണ, സമ ഏഭിസ്ത്രഭിര്‍-- 
ല്ലോകൈഃ ത്രൈലോകൃശരീരേണ 
പ്രാജാപത്യേന, സമോ ! നേന ജഗ- 
ദ്രുപേണ ഹൈര്‍ര്യഗര്‍ഭേണ. പു-- 
ത്തികാദിശരീരേഷു ഗോത്വാ- 
ദിവത്ക്കാര്‍ത്സ്യേന പരിസമാപ്ത 
ഇതി സമത്വം പ്രാണസ്യ; ന പുനഃ 
ശരീരമാദധ്രപരിമാണേനൈവ, 
അമൂര്‍ത്തത്വാല്‍ സര്‍വ്ൃഗതത്ത്വാച്ച. 
ന ച ഘട്രപാസാദാദി പ്രദീപവത്‌ 
സങ്കോച വികാസിതയാ ശരീരേഷു 
താവന്മാത്രം സമത്വം. “ത ഏതേ 
സര്‍വ്വ ഏവ സമാഃ. സര്‍വ്വേ നന്താഴ” 
(ബ്യൂ ഉ. 1.5.13) ഉതി ശ്രുതേഃ 
സര്‍വ്വഗതസ്യ തു ശരീരപരിമാ-- 
ണവൃത്തിലാഭോ ന വിരുദ്ധ്യതേ. 
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ന്നാല്‍ സ്വരവും വര്‍ണ്ണാദികളും പ്രാണ 
നില്‍ നിന്നുണ്ടായതും പ്രാണനധീനമാ 
യതുമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഈ പ്രാണന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ സാമം. എന്തെന്നാല്‍ സാ 
എന്നും അമ എന്നുമുളള വ്യൂദ്പത്തിയനു 
സരിച്ച്‌ സാമം സാമം എന്നിങ്ങിനെ പറയ 
പ്പെടുന്ന പദാര്‍ത്ഥം വാഗ്രൂപവും പ്രാണ 
രൂപവും ആകുന്നു. അതിനാല്‍ ഗീതരൂപ 
ത്തിലുള്ള സാമാഖ്യമായ സ്വരാദിസമു 
ദായത്തിന്‌ ലോകത്തില്‍ സാമത്വം പ്രസി 
ദ്ധമാകുന്നു. 


ഇനി പറയാന്‍ പോകുന്ന വിധം 
ഇത്‌ എല്ലാത്തിനും തുല്യമായതാണ്‌ . അ 
തിനാലും അത്‌ സാമമാകുന്നു. ഇതി 
നോടുകൂടി “യദധേവ്‌” മുതലായ വാക്യം 
ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. “വാ” ശണങ്ദം സാമ 
ശബ്ദലാഭത്തിന കാരണ ഭൂതമായ പ്രകര 
ണാന്തരത്തെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കാന്‍ സമര്‍ത്ഥമാ 
യതാകുന്നു. എന്നാല്‍ ഏതു വിധമാണ്‌ 
പ്രാണനോട്‌ സമാനത എന്നു പറയുന്നു, 
- ഈ പ്രാണന്‍ ഡ്ലുഷി അഥവാ പുത്തിക 
(നുഴമ്പിച്ചുയുടെ ശരീരത്തോടു സമമായ 
താണ്‌ ;മശകത്തോ;: അഥവാ മശകശരീര 
ത്തോ $ സമമായതാണ്‌ ; നാഗം അഥവാ 
ആനയുടെശരിരത്തോടു സമായതാണ്‌ ; 
ഈ മുന്നൂ ലോകങ്ങളോടും അല്ലെങ്കില്‍ 
പ്രജാപതിയുടെ ത്രൈലോക്യമാകുന്ന 
ഈ ശരീരത്തോ്‌ തുല്യമായതാകുന്നു. 
ഈ ജഗ്രദൂപനായ ഹിരണൃഗര്‍ഭന്‍െറ 
ശരീരത്തോടു തുല്യമായതാകുന്നു. എപ്ര 
കാരം ഗോവിന്‍െറ ശരീരത്തില്‍ ഗോത 
ത്തിന്‍െറ പൂര്‍ണ്ണമായ വ്യാപ്തി ഭവിക്കു 
ന്നു അപ്രകാരം തന്നെ ഈ പുത്തികാദി 
ശരീങ്ങളില്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു ശരീരമാ 
ത്രപരിമാണം വഴി മാത്രമല്ല അമൂര്‍ത്തവും 
സര്‍വ്വഗതവുമായതിനാലും അവയോടെ 
ല്ലാം തുല്യതഭവിക്കുന്നു. ഘടം, മാളിക 
മുതലാ യവയില്‍ ഒരേ ദീപം സമ്കോചിച്ചും 
വികസിച്ചും വര്‍ത്തിക്കുന്നതുപോലെ 
ഒരേ പ്രാണന്‍ മനുഷ്യാദി ശരീരങ്ങളില്‍, 
പരിമാണത്തോടുകൂടി, സങ്കോചിച്ചും 
വികസിച്ചും ഇരിക്കുന്നതില്‍നിന്നുളള സമ 
ത്വമാണ്‌ വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നതെന്ന നിഗ 
മനം ശരിയല്ല,. എന്തെന്നാല്‍ “അപ്രകാര 
മുളള ഇവയെല്ലാം സമമായതാണ്‌ , എ 
ല്ലാം അനന്തമായതാണ്‌ “ എന്‍; ശ്രുതിയു 


1 ൫) 23 


ഏവം സമത്വാല്‍ സാമാഖ്യം 
വേദ യഃ ശ്രുതിപ്രകാശിതമഹത്വം 
തസ്യൈതത്ഫലം -- അശ്നുരേ. 
വ്യാപ്നോതി സാമ്നഃ പ്രാണസ്യ. 
സായൂജ്യം സയുഗ്ഭാവം സമാന- 
ദേഹ്ഹേന്ദ്രിയാഭിമാനത്വം, സാലോക്യം 
സമാനലോകതാം വാ ഭാവനാ-- 
വിശേഷതഃ, യ ഏവമേരദ്യ-- 
ഥോക്തം സാമ പ്രാണം വേദ--ആ-- 
(്പാണാത്മാഭിമാനാഭിവ്യക്തേ-- 
രുപാസ്തേ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 


82 
ണ്ട . സര്‍വ്ൃഗതന്‍ ശരീരപരിമാണമനു 
സ ഉ വൃത്തി ലാഭം വൈരുദ്ധ്യാത്മ 
കമല്ല. 

ഇപ്രകാരം സമമായതിനാല്‍ സാമ 


മെന്നു പേരായ പ്രാണനെ ആരറിയുന്നു 
വോ അവന്‍ ശ്രുതിപ്രകാശിത മഹത്വ 
ത്തോടുകൂടി ഈ ഫലം കിട്ടുന്നു--സാമാ 
ഖ്യമായ പ്രാണനോടു സായൂജ്യം അതാ 
യത്‌ അതുമായി സയുഗ്ഭാവം അല്ലെ 
ങ്കില്‍ അതിനോടു കൂടി ശരിര്രേന്രിയങ്ങ 
ളുടെ ഏകതയെക്കുറിച്ചുളള അഭിമാനം 
ഉണ്ടാവുന്നു. അതുപോലെ ഭാവനാവി 
ശേഷത്തോടു കൂടിയ സാലോക്യം അഥ 
വാ സമാനലോകതകൈവരുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം മുമ്പു പറഞ്ഞ സാമാത്മകമായ 
ഈ പ്രാണനെ ആരറിയുന്നുവോ അതാ 
യത്‌ പ്രാണാത്മാഭിമാനം ഉണ്ടാകുന്നതു 
വരെ അതിനെ ആര്‍ ഉപാസിക്കുന്നുവോ 
അവനീഫലം കിട്ടുന്നുഎന്നര്‍ത്ഥം. 


മ്രന്തഃ 23-- ഏഷ ഉ വാ ഉദ്ഗീഥഃ പ്രാണോ വാഉദ്രണോൌോ 
ഹീദം സര്‍വ്വമുത്തബ്ധം വാഗേവ ഗീഥോച്ച ഗീഥാ ചേതി 


സ ഉദ്ഗീഥം. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 23-- ഇതുതന്നെയാണ്‌ ഉദ്ഗീഥം. (പപാണന്‍ 
തന്നെ “ഉല്‍ ”” എന്തെന്നാല്‍ ഈ ജഗത്തെല്ലാം പ്രാണനാല്‍ 
ഉത്തബ്ധം (താങ്ങി നിറുത്തപ്പെടുന്നത്‌ ) ആയിരിക്കുന്നു. 
ഗീഥ” എന്നത്‌ വാക്കുതന്നെ. “ഉത്തും?” “ഗീഥ്‌”"വും ചേ 


ന്നതാണ്‌ “ഉദ്ഗീഥം?”, 


ഭാഷയഃ--ഏഷ ഉവാ ഉദ്ഗീഥഃ. 
ഉദഗീഥോ നാമ സാമാവയവോ ഭക്‌-- 
തി വിശേഷോ നോദ്ഗാനം,സാ-- 
മാധികാരത്‌ . കഥമുദ്ഗീഥഃ പ്രാണഃ ? 
പ്രണോ വാ ഉദ്പ്രാണേന ഹി യ-- 
സ്മാദിദം സര്‍വ്വം ജഗദുത്തബ്ധം 
ഈര്‍ദ്ധ്വം സ്‌തബ്ധമുത്തംഭിതം 
വിധൃതമിത്യര്‍ത്ഥഃ. ഉത്തബ്ധാര്‍- 
ത്ഥാവദ്യോതക? അയമുച്ഛബ്ദഃ 
പ്രാണഗുണാഭിധായകഃ, തസ്മാ-- 
ദുല്‍ പ്രാണഃ. വാഗേവ ന ഹ്യുര്‍ഗീഥ 
ഭക്തേഃ ശബ്ദവ്യതിരേകേണ കി- 
ഞ്ചിത്‌ രൂപമുത്‌ പ്രേക്ഷ്യതേ. ത-- 
സ്മാദ്യുക്തം അവധാരണം വാഗേവ 


ഇതുതന്നെയാണ്‌ “ഉദ്ഗീഥം"”. ഉര്‍ 
ഗീഥശങ്ദം വഴി സാമത്തിന്‍െറ അവ 
യവഭൂതമായ ഭക്തി വിശേഷമാണ്‌ പറ 
യപ്പെട്ടത്‌ , ഉദഗാനമല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഇ 
തിന്‌ സാമാധികരണമുണ്ട്‌ . പ്രാണന്‍ 
എങ്ങിനെ ഉദഗീഥമായി ? പ്രാണന്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ ഉത്‌ ”: എന്നത്‌ . പ്രാണനാല്‍ 
ത്തന്നെ ഈ ജഗത്തെല്ലാം “ഉത്തബ്ധ്‌മാ 
യിരിക്കുന്നു. മുകളിലേക്ക്‌ സ്തബ്ധമാ 
കുംവണ്ണം വെക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു-- ധരിക്ക 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. ഉത്തബ്ധ 
മെന്ന അര്‍ശ്ഥത്തെ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്ന ഈ 
ത്‌ "” ശബ്ദം പ്രാണന്‍െറ ഗുണത്തെ 
പറയുന്നതാകുന്നു. അതിനാല്‍ പ്രാണന്‍ 
ഏത്‌ ?: ആണ്‌ . വാക്കു തന്നെ “ഗ്ഥാ'. 


[ 1 23 


ഗീഥേതി. ഉച്ച പ്രാണോ ഗീഥാ ച 
പ്രാണത്രന്താ വാഗിത്യുഭയമേകേന 
ശബ്ദദേന അഭിധീയതേ സ ഉദ്ഗീഥം. 
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കാരണം ഉദ്ഗീഥഭക്തി, ശണബ്ദവിശേഷം 
മാത്രമാണ്‌ . “ഗൈ ധാതുവിന്‍െറ അര്‍ 
ത്ഥം ശബ്ദത്തെ ഉണ്ടാക്കുക എന്നാകു 
ന്നു. അതിനാല്‍ “ഗീഥാ” എന്നത്‌ വാക്കാ 
ണ്‌ . ഉദഗീഥ ഭക്തിയുടെ സ്വരൂപത്തിന്‌ 
ശബ്ദമൊഴിച്ച്‌ മറെറാന്നിനേയും ഉല്‍ 
പ്രേക്ഷിക്കാവുന്നതല്ല. അതിനാല്‍ വാ 
ക്കുതന്നെ ഗീഥാ എന്നത്‌ നിശ്ചയിക്കുന്ന 
താണ്‌ ശരി. “ഉത്‌ "” പ്രാണനാകുന്നു. 
ഗീഥാ” എന്നത്‌. പ്രാണത്രന്തമായ വാ 
ക്കും. അതിനാലിതുരണ്ടും ഒരേ ശബ്ദ 
ത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്നു. അത്‌; ““ഉദ്ഗീഥ്‌* 
മാണ്‌ . 


മ്ര്ത്രഃ 24-- തദ്ധാപി ്രഹ്മദത്തള്‍ചൈകിതാനേയോ 
രാജാനം ഭക്ഷയന്നുവാചായം ത്യസ്യ രാജാ മൂര്‍ദ്ധാനം 
വിപാതയതാദ്യദിതോ ! യാസ്യ ആങ്ഗിരസോ | ന്യേ 
നോദഗായദിതി വാചാ ച ഹ്യേവ സ പ്രാണേന ചോ-- 
ദഗായദിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 24-- അതിന്‍െറ ((പാണന്‍െറി വിഷയത്തില്‍ 
ഈ ആഖ്യ്യായികകൂടിയുണ്ട്‌ - ചൈതികാനേയനായ ബ്ര 
ഹ്മദത്തന്‍ യജ്ഞത്തില്‍ സോമം ഭക്ഷിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കു 
മ്പോള്‍ പറഞ്ഞു, ““ആയാസ്യനും ആംഗിരസനുമായ മുഖ്യ 
(പാണന്‍ വാക്യത്തോടുചേര്‍ന്നിരിക്കുന്ന പ്രാണനില്‍ 
നിന്നും വ്യതിരിക്തമായ ദേ വതവഴി ഉദ്ഗാനത്തെ ചെയു 
ന്നുവെങ്കില്‍ ഈ സോമം എന്‍െറ ശിരസ്സിനെ നിപതിപ്പി 
ക്കട്ടെ്‌”. അതിനാല്‍ അത്‌ പ്രാണനും വാക്കുംവഴിയാ 


ണ്‌ ഉദ്ഗാനം ചെയ്തിരുന്നത്‌ എന്ന്‌ തീര്‍ച്ച തന്നെ. 


മാഷ്യഃ-- തദ്ധാപിതത്ത ത്രൈക- 
സ്മിന്നുക്തേ ! ര്‍ത്ഥേഹാഫ്യാഖ്യാ-- 
യികാപി ശ്രൂയതേ ഹ സ്മ. പ്രഹ്മ-- 
ദത്തോ നാമതഃ, ചികിതാനസ്യാപ- 
ത്യം ചൈകിതാനഃ തദപത്യം യുവാ 
ചൈകിതാനേയഃ, രാജാനം യജ്ഞേ 
സോമം ഭക്ഷയന്നുവാച. കിം? അയം 
ചമസസ്ഥഃ മയാ ഭക്ഷ്യമാണഃ രാജാ 
ത്ൃസ്യയ തസ്യ മമാനൃതവാദിനഃ 
മൂര്‍ദ്ധാനം ശിരോ വിപാ തയതാദ്ധി-- 
സ്പഷ്ടം പാതയതു. തോരയം താ- 
തങ്ങാദേശഃ ആശിഷിലോ , വി-- 


തദ്ധാപി-- ആ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ മുമ്പു പറ 
ഞ്ഞ വിഷയത്തില്‍ ഇങ്ങിനെ ഒരു ആഖ്യാ 
യിക പറഞ്ഞുകേട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . ്രഹ്മദത്ത 
നെന്നു പേരായ ചൈകിതാനേയന്‍, ചികി 
താനന്‍െറ പുധതന്‍ ചൈകിതാനന്‍--അ൪്‌ 
ന്‍െറ പുത്രന്‍ യുവാവായചൈകിതാനേ 
യന്‍-യജ്‌ഞത്തില്‍ സോമം സേവിച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കുമ്പോള്‍ പറഞ്ഞു. എന്തു 
പറഞ്ഞു * ഞാന്‍ ഭക്ഷിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കു 
ന്ന സോമം “ത്ൃസ്യ?” നായ അന്യതവാദി 
യായ എന്‍െറ ശിരസ്സിനെ വിസ്പഷ്ടമാ 
കും വണ്ണം വീഴ്ത്തട്ടെ'” എന്ന്‌ . ഇവിടെ 
ആശീര്‍വ്വാദത്തില്‍ലോട്റേ പ്രയോഗിച്ചിരി 


125 


പാതയതാദിതി.യദ്ൃയഹമനൃതവാദീ 
സ്യാമിത്യര്‍ത്ഥഃ. 


കഥം പുനരനൃതവാദിത്വ 
പ്രാപതിഃ ?; ഇത്യുച്യതേ-യദ്യദീതോ 
[ സ്മാത്‌ പ്രകൃതാത്‌ പ്രാണാദ്വാക്‌, 
സംയുക്താത്‌ ,. ആയാസ്യഃ--മുഖ്യ 
പ്രാണാഭിധായകേന ആയാസ്യാക്‌- 
ഗിരസശബ്ദേനാഭിധീയതേ വിശ്വ 
സൃജാം പൂര്‍വ്വര്‍ഷീണാം സത്രേ 
ഉദ്ഗാതാ--സോ ! നയന ദേവതാ-- 
ന്തരേണ വാക്വപ്രാ ണവ്യതിരിക്തേന 
ഉദഗായദുദ്ഗാനം കൃതവാന്‍, തതോ 
[ ഹമനൃതവാദീ സ്യാം, തസ്യ 
ദേവതാ വിപരീതപ്രതിപത്തുഃ 
മൂര്‍ദ്ധാനം വിപാതയതു, ഇത്യേവം 
ശപഥം ചകാരേതി വിജ്ഞാനേ 
പ്രത്യയദാര്‍ഡ്യകര്‍ത്തവ്ൃതാം ദര്‍-- 
ശയതി. 


തമിമമാഖ്യായികാനിര്‍ദ്ധാ-- 
രിതമര്‍ത്ഥം സ്വേന വചസോപസം-- 
ഹരതി ശ്രു തിഃ-- വാചാ ച പ്രാണ-- 
പ്രധാനയാ പ്രാണേന ച സ്വസ്യാ-- 
ത്മഭൂതേന സോ ! യാസ്യ ആംഗിര 
സ ഉദ്ഗാതോദഗായത്‌ ഇത്യേഷോ 
[ ര്‍ത്ഥഃ നിര്‍ദ്ധാരിതഃ ശപഥേന. 
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ക്കുന്നു. “വിപാതയതു'* എന്നതിലെ “തു” 
പ്രത്യയത്തിന്‌ “താതങ്‌ "” എന്ന ആദേ 
ശം വന്ന്‌ “* വിപാതയതാത്‌ “ എന്ന രൂപം 
സിദ്ധിക്കുന്നു. 


അനൃതവാദിത്വ പ്രാപ്തി പിന്നെ 
യെങ്ങിനെയുണ്ടായി ? എന്നു പറയുന്നു 
-പ്രകൃതത്തിലുളളവാക്കിനോടു ചേര്‍ന്ന 
പ്രാണനില്‍ നിന്നും ആയാസ്യനായ ആം 
ഗിരസന്‍ (വിശ്വ്രസഷ്ടാക്കളായ പൂര്‍വ്വ 
ജഷികളുടെ സ്ര്രത്തിലെ ഉദ്ഗാതാവ , 
മുഖ്യ,പാഠാണന്‍െറ ഉപാസകനായതിനാല്‍ 
മുഖ്യ,പാണാഭിധായകന്‍ ആയാസ്യാംഗി 
രസശങ്ദത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്നു) അന്യ 
യായ ദേവതയെക്കൊ ണ്ടാണ്‌ ഉദ്ഗാനം 
ചെയ്തതെങ്കില്‍ ഞാന്‍ അനൃതവാദിയാ 
കും. ഞാനങ്ങിനെ അനൃതവാദിയാണെ 
ങ്കില്‍ ദേവതയെ തെററിച്ചുപറയുന്ന എ 
ന്‍െറ ശിരസ്സിനെ താഴെ വീഴ്ത്തട്ടെ” എ 
ന്നിങ്ങിനെ ബ്രഹ്മദത്തന്‍ ശപഥം ചെ 
യ്തു എന്നു പറയുന്നത്‌ വിജ്ഞാനത്തി 
ല്‍ ദൃദ്ദമായ വിശ്വാസമുണ്ടാക്കാന്‍ വേ 
ണ്ടിയാകുന്നു. 


ആഖ്യായിക വഴി നിശ്ചയിക്ക 
പ്പെട്ട ഈ അര്‍ത്ഥത്തെ (ശ്രുതി സ്വന്തം 
വാക്യം വഴി ഉപസംഹരിക്കുന്നു. ആ 
ആയാസ്ൃനും ആംഗിരസനുമായ ഉദ്ഗാ 
താവ പ്രാണപ്രധാനമായ വാക്കിനാലും 
ഉദ്ഗാനത്തെ ചെയ്തു ഈ ശപഥത്തില്‍ 
നിന്നും ഈ അര്‍ത്ഥമാണ്‌ നിശ്ചിതമായി 
ഭവിക്കുന്നത്‌ . 


മ്രന്തഃ 25-- തസ്യ ഹൈതസ്യ സാമ്നോ യഃ സ്വം വേദ 
ഭവതി ഹാസ്യ സ്വംതസൃ വൈ സ്വര ഏവ സ്വം തസ്‌- 
മാദാര്‍ത്ത്വിജ്യം കരിഷ്യന്‍ വാചി സ്വരമിച്ഛേത തയാ 
വാചാ സ്വരസമ്പന്നയാര്‍ത്വിജ്യം കുര്യാത്തസ്മാദ്യജഞേ 
സ്വരവന്തം ദിദൃക്ഷന്ത ഏവ. അഥോ യസ്യ സ്വം ഭവതി 
ഭവതി ഹാസ്യസ്വം യ ഏവമേതത്സാമനഃ സ്വം വേദ. 


മ്രത്രാര്‍ത്ഥം 25-- ആര്‍ ഈ സാമവാച്യനായ മുഖ്യപ്രാണ 
ന്‍െറ സ്വത്തെ (ധനത്തെ) അറിയുന്നുവോ അവന്‍ ധനം 
ലഭിക്കുന്നു. തീര്‍ച്ചയായും സ്വരമാണ്‌ അതിന്‍െറ ധനം. 
അതിനാല്‍ ട്ടടത്വിക്‌ കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നവന്‍ വാക്കില്‍ സ്വര 
ത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഇച്ഛയുളളവനാവണം. അവന്‍ സ്വര 


3 ഡ്ര)25 


സമ്പന്നമായ വാക്കുകളോടുകൂടി വേണം ഒത്വിക്‌ കര്‍മ്മം 
ചെയ്യാന്‍. അതിനാലാണ്‌ യജ്ഞത്തില്‍ സ്വരത്തോടുകൂ 
ടിയ ഉദ്ഗാതാവിനെകാണാന്‍ ആളുകള്‍ ഇചഛിക്കുന്നത്‌ . 
ലോകത്തില്‍ ധനമുളളവനെ കാണാന്‍ ജനങ്ങള്‍ ഇച്ഛി 
ക്കാറുണ്ടല്ലോ ആര്‍ ഇങ്ങിനെ ഈ സാമത്തിന്‍െറ ധനത്തെ 
അറിയുന്നുവോ അവന്‍ ധനലാരമുണ്ടാകുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ-- തസ്യേതി പ്രകൃതം 
പ്രാണമഭിസംബധ്നാതി. ഹൈത-- 
സ്യതി മുഖ്യം വ്യപദിശത്ൃഭിനയേന. 
സാമ്ന സാമശബങ്ദവാച്യസ്യ പ്രാ-- 
ണസ്യ യഃ സ്വം ധനം വേദ, തസ്യ 
ഹി കിം സ്യാത്‌ ? ഭവതി ഹാസ്യ 
സ്വം. ഫലേന പ്രലോദ്യാഭിമുഖീ- 
കൃത്യ ശുശ്രൂഷവേ ആഹ തസ്യ 
വൈ സാമിനഃ സ്വര ഏവസ്വം. സ്വര 
ഇതി കണ്ഠഗതം മാധുര്യം തദേവാ-- 
സ്യ സ്വം വിഭൂഷണം. തൌ ഹി 
ഭൂഷിതം ജൂദ്ധിമത്‌ ലക്ഷ്യത ഉദ്ഗാനം. 


യസ്മാദേവം തസ്മാദാര്‍-- 
ത്വിജ്യം ഉളുത്വിക്‌ കര്‍മ്മോദ്ഗാനം 
കരിഷ്യന്‍ വാചി വിഷയേവാചി 
വാഗാശ്രിതം സ്വരമിച്ഛേത ഇ.-- 
ച്ഛേത്‌ സാമ്നോ ധനവത്താം 
സ്വരേണ ചികീര്‍ഷുഃ ഉദ്ഗാതാ. ഇദം 
തു പ്രാസംഗികം വിധീയതേ; സാ-- 
മനഃ സാസ്വര്യേണ സ്വരവത്വ പ്ര- 
തൃയേ കര്‍ത്തവ്യ ഇച്ഛാമാത്രേണ 
സൌസ്വര്യം ന ഭവതീതി ദന്തധാവന-- 
തൈലപാനാദിസാമര്‍ത്ഥ്യാത്‌ കര്‍- 
ത്തവ്ൃമിത്യര്‍ത്ഥഃ. തയൈവം സം-- 
സ്‌കൃതയാ വാചാ സ്വരസമ്പന്ന-- 
യാര്‍ത്വിജ്യം കുര്യാത്‌ . 


തസ്മാദ്യസ്മാത്സാമ്നഃ സ്വ- 
ഭൂതഃ സ്വരസ്തേനസ്വേനഭൂഷിതം 
സാമ. അതോ യജ്ഞേ സ്വരവന്തം 


തസ്യ" എന്നിങ്ങിനെ പ്രകൃത 
ത്തിലുള്ള പ്രാണന്‍െറ സംബന്ധത്തെ 
കാണിക്കുന്നു.“ഹഇതി?* എന്നിപ്രകാരം 
ശ്രുതി മുഖ്യ(പ്രാണനെ ചൂണ്ടിക്കാണിക്കു 
കയാണ്‌ . സാമത്തിന്‍െറ അതായത്‌ 
സാമശബങ്ദവാച്യനായ പ്രാണന്‍െറ സ്വ 
ത്തെ-- ധനത്തെ ആരറിയുന്നുവോ അവ 
നെന്തുകിട്ടും? അവന്‍ ധനം കിട്ടുന്നു. ഇ 
ങ്ങനെ ഫലം പറഞ്ഞ്‌ പ്രലോദിപ്പിച്ചി 
ട്‌ അതിനെ തനിക്കഭിമുഖമാക്കിച്ചെയ്ത്‌ 
ശ്രവണേച്ഛുവിനോ ശ്രുതി പറയുക 
യാണ്‌ --തീര്‍ച്ചയായിട്ടും ആസാമത്തി 
ഒണ്‍െറ ധനം സ്വരമാകുന്നു. സ്വരമെന്നാല്‍ 
കണ്ഠഗതമായമാധുര്യം അതാണിതി 
ന്‍െറ ധനം അഥവാ വിഭൂഷണം. അതു 
വഴിവിഭൂഷിതമായിട്ടുതന്നെയാണ്‌ ഉദ 
ഗാനം അഭിവൃദ്ധിയെ പ്രാപിക്കുന്നത്‌ . 


അതിനാല്‍ ജുത്വിക്‌ കര്‍മത്തെ ചെ 
യ്യാന്‍ പോകുന്ന ഉദ്ഗാതാവ്‌ , സ്വരം 
കൊണ്ട്‌ സാമത്തെ ധനസമ്പൂര്‍ണ്ണമാക്ക 
ണമെന്‍്‌ കരുതുന്നപക്ഷം, വാക്കിനെ 
ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന സ്വരത്തെ ഇച്ഛി 
ക്കണം. ഉദ്ഗാതാവ ഇങ്ങനെ സൌസ്വര്യ 
ത്തെ കാംക്ഷിക്കണമെന്ന്‌ പ്രാസംഗിക 
മായി പറയുന്നതാണ്‌ . സാമത്തെ സ്വര 
വത്താക്കുക എന്നതിന്‌ , വെറും അഗ്ര 
ഹം കൊണ്ടുമാത്രം സുസ്വ രതയുണ്ടാകാ 
ത്തതിനാല്‍, സാമര്‍ത്ഥ്യം വഴി ദന്തധാ 
വനം, തൈലപാനം മുതലായവയെ ചെ 
യ്യുണം, എന്നര്‍ത്ഥം കിട്ടുന്നു. ഇങ്ങിനെ 
സംസ്കൃതവും സ്വരസമ്പന്നവുമായ 
വാക്കു കൊണ്ടുവേണം ജത്വിക്കര്‍മ്മത്തെ 
ചെയ്യാന്‍. 


ഇങ്ങിനെ സ്വരം സാമത്തിന്‌ വിഭൂ 
ഷണവും സാമം സ്വരത്താല്‍ വിഭൂഷി 
തവും ആകയാല്‍, ലൌാകികന്മാര്‍ധനവാ 
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ഉദ്ഗാതാരം ദിദൃക്ഷന്ത ഏവ ദ്ര 
ഷ്ടുമിച്ഛന്ത ഏവ ധനിനമിവ 
ലൌകികാഃ. പ്രസിദ്ധം ഹി ലോകേ 
[ ഥോ അപി യസു സ്വം ധനം ഭവതി 
തം ധനിനം ദിദൃക്ഷന്തേ ഇതി സിദ്ധ-- 
സൃ ഗുണവിജ്ഞാനഫലസംബന്ധ- 
സ്യ ഉപസംഹാര: ക്രിയതേ-- ഭവതി 
ഹാസ്യ സ്വം യ ഏവമേതത്സാമ്നഃ 
സ്വം വേദേതി 


അഥാന്യോഗുണഃ സുവര്‍- 
ണ്ണവത്താലക്ഷണോ വിധീയതേ. 
അസാവപി സൌസ്വര്യമേവ. ഏതാ-- 
വന്‍ വിശേഷഃ-- പൂര്‍വ്വം കണ്ഠഗ-- 
തമാധുര്യമിദം തു ലാക്ഷണികം 
സുവര്‍ണ്ണശബ്ദവാച്യം. 
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ന്മാരെ കാണാനാഗ്രഹിക്കുന്നതുപോ 
ലെ, യജ്ഞത്തില്‍ സ്വരത്തോടുകൂടിയ 
ഉദ്ഗാതാവിനെ കാണാന്‍ ആഗ്രഹിക്കു 
ന്നു. ആര്‍ക്ക്‌ ധനമുണ്ടോ അവയെ കാ 
ണാന്‍ ജനങ്ങള്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ ലോക 
ത്തില്‍സാധാരണമാണല്ലോ. ഇപ്രകാരം 
സിദ്ധമായ ഗുണവിജ്ഞാനരൂപമായ ഫല 
ത്തിനുള്ള സംബന്ധം ഉപസംഹരിക്കു 
ന്നു. “ ആര്‍ ഇപ്രകാരം ഈ സാമത്തി 
ന്‍െറ ധനത്തെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ 
ധനമുണ്ടാകുന്നു.” എന്ന്‌ . 


അനന്തരം സുവര്‍ണ്ണവത്താല ക്ഷ 


ണത്തോടുകൂടിയ മറെറാരു ഗുണം വിധി 
ക്കപ്പെടുന്നു. ഇതും സുസ്വരതതന്നെ. 
വ്യത്യാസം ഇത്രമാത്രമാണ്‌ . മുമ്പ സു 
സ്വരത കണ്‍ഠഗതമായ മാധുര്യം മാര്ര 
മാണെന്നു പറഞ്ഞു ഈ സുവര്‍ണ്ണ ശബ്ദ 
വാച്യമായ മാധുര്യം ലാക്ഷണികമാകു 
ന്നു. 


മ്രന്തഃ 26-- തസ്യ ഹൈതസ്യ സാമ്നോ യഃ സുവര്‍ണ്ണം 
വേദ ഭവതി ഹാസ്യ സുവര്‍ണ്ണം തസ്യ വൈ സ്വര ഏവ 
സുവര്‍ണ്ണം ഭവതി ഹാസ്യ സുവര്‍ണ്ണം യ ഏവ മേതത്സാ-- 


മന3 സുവര്‍ണ്ണം വേദ 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 26-- അങ്ങിനെയുള്ള ഈ സാമത്തിന്‍െറ 
സുവര്‍ണ്ണ ത്തെ ആരറിയുന്നുവോ ഇവന്‍ സുവര്‍ണ്ണം 


ഉണ്ടാകുന്നു. 


ആ സാമത്തിന്‍െറ സുവര്‍ണ്ണം സ്വരം 


തന്നെയാകുന്നു. ഇപ്രകാരം ഈ സാമത്തിന്‍െറ സുവര്‍ 
ണ്ണത്തെ ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ സുവര്‍ണ്ണം ഉണ്ടാ 


കുന്നു.. 


ഭാഡ്യഃ--തസ്യഹൈതസ്യ സാമനോ 
യഃ സുവര്‍ണ്ണം വേദ ഭവതി യ 
സുവര്‍ണ്ണം വേദ ഭവതി ഹാസ്യ സു- 
വര്‍ണ്ണം. സുവര്‍ണ്ണ ശങ്ദസാമാ-- 
ന്യാത്‌ സ്വരസുവര്‍ണ്ണയോഃ ലാകി- 
കമേവ സുവര്‍ണ്ണം ഗൂണവി-- 
ജ്ഞാനഫലം ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ. തസ്യ 
വൈ സ്വര ഏവ സുവര്‍ണ്ണം. ഭവതി 
ഹാസ്യ സുവര്‍ണ്ണം യ ഏവമേത-- 
ത്സാമ്നഃ സുവര്‍ണ്ണം വേദേതി 
പൂര്‍വ്വവത്സര്‍വ്വം. 


ആര്‍ ഈ സാമത്തിന്‍െറ സുവര്‍ 
ണ്ണത്തെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ സുവര്‍ 
ണ്ണം ലഭിക്കുന്നു. സ്വരം, സുവര്‍ ണ്ണം, ഈ 
രണ്ടിനും വേണ്ടി സുവര്‍ണ്ണശബ്ദത്തി 
ന്‍െറ പ്രയോഗം സമാനരൂപത്തിൽ ഭവി 
ക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഈ ഗുണത്തിന്‍െറ 
വിജ്ഞാനഫലം ലൌകികമായ സുവര്‍ 
ണ്ണം തന്നെയാകുന്നു. തീര്‍ച്ചയായും സ്വ 
രം തന്നെയാണ്‌ അതിന്‍െറ (സാമത്തി 
൭൪െറ) സുവര്‍ണ്ണം. ആരിപ്രകാരം സാമ 
ത്തിന്‍െറ സുവര്‍ണ്ണത്തെ അറിയുന്നു, 
അവന സുവര്‍ണ്ണ ലഭിക്കുന്നു എന്നിങ്ങി 
നെ എല്ലാം മുമ്പു പറഞ്ഞപോലെഗ്രഹി 
ക്കണം. 
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മ്രന്തഃ 27-- തസ്യ ഹൈതസ്യ സാമ്നോ യഃ പ്രതിഷ്ഠാം 
വേദ പ്രതിഹ തിഷ്ഠതി തസ്യ വൈ വാഗേവ പ്രതിഷ്ഠാ 
വാചി ഹ ഖല്വേഷ ഏത പ്രാണഃ പ്രതിഷ്ഠിതോ 
ഗീയതേ | ന്ന ഇത്യു ഹൈക ആഹു. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 27-- അങ്ങിനെയുള്ള ഈ സാമത്തിന്‍െറ 
പ്രതിഷ്ഠയെ ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ പ്രിതിഷ്ഠിത 


നായിത്തീരുന്നു. 


ആ സാമത്തിന്‍െറ പ്രതിഷ്ഠവാക്കു 


തന്നെയാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ഈ പ്രാണന്‍ പാക്കില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതനായിട്ടാണല്ലേോ ഈ ഗാനത്തെ ചെയുന്നത്‌ . 
മററു ചിലര്‍ അന്നത്തിലെന്നും പറയുന്നുണ്ട്‌ . 


തഥാ പ്രതിഷ്ഠാ ഗുണം വിധി 
ത്സന്നാഹ-- 


ഭാഷ്യ- തസ്യ ഹൈതസ്യ സാമ്നോ 
യഃ പ്രതിഷീഠാം വേദ. പ്രതിനിഷ്ഠതി 
അസ്യ്യാമിതി പ്രതിഷ്ഠാ വാക്‌ താം 
പ്രതിഷ്ഠാം സാമ്നോ ഗുണം യോ 
വേദ സ പ്രതിതിഷ്ഠതി ഹ “തം 
യഥാ യഥോപാസതേ? ഇതി ശ്രുതേഃ 
തദ്ഗുണത്വം യുക്തം. 


പൂര്‍വ്വവത ഫലേന പ്രതി-- 
ലോദിതായ കാ പ്രതിഷ്ഠേതി 
ശുശ്രൂഷവേ ആഹതസ്യവൈ സാ 
മനോ വാഗേവ, വാഗിതി ജിഹ്വാ 
മൂലീയാദീനാം സ്ഥാനാനാം ആഖ്യാ, 
സൈവ പ്രതിഷീഠാ, തദാഹ--വാചി 
ഹി ജിഹ്വാമൂലീയാദിഷു ഹി 
യനമാത്‌ പ്രതിഷ്ഠിതഃ സന്നേഷ 
പ്രാണ ഏതത്‌ ഗാനം ഗീയതേ ഗീ--- 
തിഭാവമാപദ്യതേ തസ്മാത്‌ സാമ്നഃ 
പ്രതിഷ്ഠാ വാക്‌ . അന്നേ പ്രതി-- 
ഷ്ഠിതോ ഗീയത ഇത്യു ഹൈകേ[ 
ന്യേ ആഹുഃ. ഇഹ പ്രതിതിഷ്ഠതീതി 
യുക്തം അനിന്ദിതതവറദേകീയപ- 
ക്ഷസ്യ വികല്‍പേന പ്രതിഷ്ഠാഗു-- 


ഇപ്രകാരം സാമത്തിന്‍െറ പ്രതിഷിഠാഗു 
ണത്തെ വിധിക്കാനിച്ഛിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
ശ്രുതിപറയുന്നു.-- 


അങ്ങിനെയുള്ള ഈ സാമത്തി 
ന്‍െറ പ്രതിഷ്ഠയെ ആരറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനായിത്തീരുന്നു. യാ 
തൊന്നില്‍ (സാമം) പ്രതിഷ്ഠിതമാണോ 
ആ വാക്ക്‌ അതിന്‍െറ പ്രതിഷ്ഠയാകു 
ന്നു. വാക്കാകൂന്ന പ്രതിഷ്ഠയെ സാമ 
ത്തിന്‍െറ ഗൂണമായി ആരറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനായിത്തീരുന്നു. “അ 
തിനെ ആര്‍ എപ്രകാരം ഉപാസിക്കുന്നു 
വോ അങ്ങിനെയായിത്തീരുന്നു”” എന്ന 
ശ്രുതിയനുസരിച്ച്‌ അതിന്‍െറ ഗുണം യു 
ക്തം തന്നെ. 


മുമ്പിലത്തെപ്പോലെ ഫലത്തെ 
ക്കുറിച്ച്‌ പ്രലോഭിപ്പിക്കാനായിട്ട ആ പ്ര 
തിഷ്ഠയെന്താണെന്നറിയാനാഗ്രഹിക്കു 
ന്നവരോ:: ശ്രുതി പറയുകയാണ്‌ -- തീര്‍ 
ച്ചയായും അത്‌ സാമത്തിന്‍െറ വാക്കു 
തന്നെയാകുന്നു. വാക്കെന്നാല്‍ ജിഹ്വാ 
മൂലീയം മുതലായസ്ഥാനങ്ങളുടെ പേരാ 
കുന്നു. അതുതന്നെയാണ്‌ പ്രതിഷ്ഠ. 
അതിയെക്കുറിച്ച്‌ ശ്രുതിപറയുന്നു-- ജി 
ഹ്വാമൂലീയാദികമാകുന്ന വാക്കില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠിതനായിട്ടാണ്‌ പ്രാണന്‍ ഈ ഗീതി 
യായിത്തീരുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ സാമ 
ത്തിന്‌ പ്രതിഷ്ഠവാക്കാകുന്നു. മററു 
ചിലര്‍ പറയുന്നത്‌ അന്നത്തില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠിതമാണ്‌ ഗാനം എന്നാണ്‌ . ഇതില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതമാണെന്നതും യുക്തം ത 


1 (0 28 


ണ വിജ്ഞാനം കുര്യാത്‌ വാഗ്വാ 
പ്രതി-- ഷ്ഠാ അന്നം വേതി. 


ഏവം പ്രാണവിജ്ഞാനവ-- 
തോ ജപകര്‍മ്മ വിധിത്സ്യതേ. യദ്വി-- 
ജ്ഞാനവതോ ജപകര്‍മ്മണ്യധികാ-- 
രഃ തദ്വിജ്ഞാനമുക്തം. 
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ന്നെ. നിന്ദിതമല്ല. അതിനാല്‍ വാക്കോ 
അന്നമോ പ്രാണന്‍െറ പ്രതിഷ്ഠയാണ്‌ 
എന്ന്‌ വികല്‍പേന പ്രതിഷ്ഠാഗൂണ 
ത്തോടുകൂടിയിരിക്കുന്ന പ്രാണനെ 
ഉപാസിക്കണം. 


ഇപ്രകാരം പ്രാണനെ അറിയുന്ന 
വന്‍ ജപകര്‍മ്മങ്ങളെ വിധിക്കേണ്ടതു 
ണ്ട്‌. ഏതു വിജ്ഞാനവാനാണോ ജപ 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കധികാരം ആ വിജ്ഞാനം 


പറയപ്പെട്ടുകഴിഞ്ഞു. 


മ്രന്തഃ 28-- അതാതഃ പവമാനാനാമേവാഭ്യാരോഹഃ സവൈ 
ഖലു പ്രസ്തോതാ സാമ പ്രസ്താതി സയ്യത 
പ്രസ്തുയാത്തദേതാനി ജപേ . അസതോ മാ സദ്ഗമയ 
തമസോ മാ ജ്യോതിര്‍ ഗമയ മൃത്യോര്‍മ്മാമൃതം ഗമയേതി. 
സ യദാ ഹാസതോ മാ സദ്ഗമയേതി മൃത്യുര്‍വ്വാ 
അസത്‌ സദമൃതം മൃത്യയോര്‍മ്മാമൃതം ഗമയാമൃതം 
മാകുര്‍വ്വിത്യേവൈതദാഹ. തമസോ മാ ജ്യോതിര്‍ഗ്ഗമയേ 
തി മൃത്യുര്‍വ്വൈെ തമോ ജ്യോതിരമൃതം മൃത്യയോര്‍മ്മാമൃതം 
ഗമയാമൃതം മാകുര്‍വ്വിത്യേവൈതദാഹ. മൃത്യോര്‍മ്മാമൃതം 
ഗമയേതി നാത്ര തിരോഹിതമിവാസ്തി. അഥ യാനീ 
തരാണി സ്തോ ത്രാണി തേഷ്ാത്മനേ | ന്നാദ്യമാഗായേ- 
ത്തസ്മാദു തേഷു വരം വൃണീത യം കാമം കാമയേത 
തം സ ഏഷ ഏവം വിദുദ്ഗാതാത്മനേ വാ യജമാനനായ 
വാ യം കാമം കാമയതേ തമാഗായതി തദ്ധൈതല്ലോ 
കജിദേവ ന ഹൈവാലോകൃതായാ ആശാസ്തി യ 
ഏവമേതത്സാമ വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 28-- അനന്തരം അതുകൊണ് പവമാന 
ങ്ങള്‍ക്കുള്ള അഭ്യാരോഹം (ജപം) തന്നെ പ്രസ്താവിക്ക 
പ്പെടുന്നു. ആ പ്രസ്തോതാവ്‌ സാമത്തിന്‍െറ പ്രസ്താ 
വത്തെ ആരംഭത്തെ) ചെയുന്നു. പ്രസ്താവത്തെ 
ചെയ്യുമ്പോളവന്‍ ഇവയെ ജപിക്കണം. ““അസത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ എന്നെ സത്തിലേക്കു നയിക്കൂ; തമസ്സില്‍ നിന്നും 
എന്നെ ജ്യോതിസ്സിലേക്കു നയിക്കൂ; മരണത്തില്‍നിന്നും 
എന്നെ അമൃതത്വത്തിലേക്ക്‌ നയിക്കൂ” എന്ന്‌ . ആ 
മന്ത്രം” അസത്തില്‍ നിന്‌ എന്നെസത്തിലേക്കുനയിക്കൂ* 
എന്നു പറയുന്നിടത്ത്‌ “* അസത്ത്‌ "? എന്നതിന്‌ “മൃത്യു? 
എന്നര്‍ത്ഥം. *“സത്തെ?? ന്നത്‌ അമൃതമാകുന്നു. എന്നെ 
മൃത്യവില്‍നിന്ന്‌ അമൃതത്ത്വത്തിലെത്തിക്കുക. അതായത്‌ 


1 ര) 28 


എന്നെ അമൃതനാക്കൂ എന്നാണ്‌ ഈ പറഞ്ഞതിനര്‍ത്ഥം. 
തമസോമാ ജ്യോതിര്‍ഗ്ഗമയ്‌” എന്നതിലെ തമസ്സ്‌ മൃത്യു 
തന്നെ. ജ്യോതിസ്സ്‌ അമൃതമാകുന്നു. മൃത്യുവില്‍നിന്നും 
എന്നെ അമൃതത്ത്വത്തിലേക്കു നയിച്ചാലും. എന്നെ അമു 
തനാക്കുക എന്നാണ്‌ ഈ പറയുന്നതും. *“മൃത്യോര്‍മ്മാ 
മൃതംഗമയ”? എന്നതില്‍ തിരോഹിതമെന്നപോലെ (ഒളി 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നയുള്ള അര്‍ത്ഥമില്ല. അനന്തരം മററു സ്തോ 
ത്രങ്ങള്‍ ഏവയോ അവയില്‍ തനിക്കായിട്ട്‌ അന്നാദ്യത്തെ 
ആ ഗാനം ചെയുണം. ഇപ്രകാരമറിയുന്ന ഉദ്ഗാതാവ്‌ 
തനിക്കായിട്ടോ യജമാനനായിട്ടോ യാതൊരു കാരത്തെ 
കാമിക്കുന്നുവോ അതിനെ ആഗാനം ചെയുന്നു (സാധി 
ക്കുന്നു അതിനാല്‍ ആ സ്തോത്രങ്ങള്‍ വഴി ഏതു കാമ 
ത്തെയാണോ കാമിക്കുന്നത്‌ ആ കാമത്തെ വരമായിവരി 
ക്കണം. അങ്ങിനെയുള്ള ഈ പ്രാണവിജ്ഞാനം തീര്‍ച്ച 
യായും ലോകങ്ങളെ ജയിക്കുന്നതാകുന്നു. ആരാണോ 
ഈ സാമത്തെ അറിയുന്നത്‌ അവന്‍ അലോകൃതക്ക്‌ 
(ലോക്വപ്രാപ്തിയുടെ അയോഗ്യതക്ക്‌ ) ആശയുണ്ടാവുക 
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യില്ല. 

ഭാഷ്യഃ-- അഥാനന്തരം യന്മാച്ച്ൈൈ-- 
വം വിദുഷാ പ്രയുജ്യമാനം ദേവ-- 
ഭാവായാഭ്യാരോഹഫലം ജപകര്‍മ്മ, 
അതസ്തസ്മാത്തദ്വിധീയതേ ഇഹ. 
തസ്യച ഉദ്ഗീഥസംബന്ധാത്‌ സര്‍-- 
വൃത പ്രാപ പവമാനാനാമിതി 
വചനാത്‌ പവമാനേഷു (്രിഷ്വപി 
കര്‍ത്തവ്ൃയതായാം പ്രാപ്തായാം 
പുനഃ കാലസങ്കോചം കരോതി-- സ 
വൈ ഖലു പ്രസ്തോതാ സാമ 
പ്രസ്തഈതി. സ പ്രസ്തോതാ യ്ത്ത 
യസ്മിന്‍ കാലേ സാമ പ്രസ്തുയാത്‌ 
പ്രാരഭേത തസ്മിന്‍ കാലേ ഏതാനി 
ജപേത്‌ . 


അസ്യച ജപ കര്‍മ്മണ ആഖ്യാ 
അഭ്യാരോഹ ഇതി. ആഭിമുഖ്യേന 
ആരോഹത്ൃയനേന ജപകര്‍മ്മ-- 
ഒണെവംവിദ്ദേവഭാവാത്മാനമിത്യ-- 
ഭഛാരോഹഃ. ഏതാനീതി ബഹുവച-- 


അതിനുശേഷം ഇപ്രകാരം അറി 
യുന്നവര്‍ പ്രയോഗിക്കുന്ന ജപകര്‍മ്മം 
ആഭിമുഖ്യത്തോടുകൂടിയ ദേവഭാവത്തി 
ലേക്ക്‌ അഭ്യാരോഹം ചെയുന്ന ഫല 
ത്തോടുകൂടയതാകയാല്‍ അതിവിടെ വി 
ധിക്കപ്പെടുകയാണ്‌ . ഉദ്ഗീഥ സംബന്ധ 
മുളളതാകയാല്‍ ഉദ്ഗീഥത്തിലെല്ലാം ഈ 
രപം വേണം അതുകൊണ്ട്‌ ““പവമാനാ 
നാം” എന്നു പറഞ്ഞതു വഴി മൂന്നു പവ 
മാനങ്ങളിലും അതിന്‍െറ പ്രാപ്തിയുണ്ടെ 
ന്നു വരുന്നു. അങ്ങിനെ പ്രാപ്തിയു 
ണ്ടായിട്ട്‌ “സ വൈ ഖലുപ്രസ്തോതാ 
സാമ പ്രസ്തതി” എന്നുപറഞ്ഞ്‌ ശ്രുതി 
അതിന്‌ വീണ്ടും കാല സങ്കോചത്തെ 
ചെയുന്നു. അതായത്‌ എപ്പോള്‍ പ്രസ 
തോതാവ്‌ സാമത്തിന്‍െറ പ്രസ്താവ 
ത്തെ അഥവാ ആരംഭത്തെ ചെയുന്നു 
വോ അപ്പോള്‍ ഇതിനെ ജപിക്കേണ്ട 
തുണ്ട്‌ . 


ഈ ജപകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ പേര്‍ 
അഭ്യാരോഹമെന്നാണ്‌ . ഈ ജപകര്‍മ്മം 
വഴി പ്രാണവേത്താവ്‌ നേരിട്$ ദേ വഭാ 
വത്തിലേക്ക്‌ ആരോഹണം ചെയുന്നതി 
നാല്‍ ഇതിനെ അഭ്യാരോഹജപമെന്നു 
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നാത്‌ ത്രീണി യജുംഷി ദ്വിതീയാ-- 
നിര്‍ദ്ദേശാത്‌ സ്രാഹ്മണോല്‍പന്ന- 
ത്വാച്ച യഥാ പഠിത ഏവ സ്വരഃ 
പ്രയോക്ത വ്യോ ന മാന്ത്ര. 
യാജമാനം ജപകര്‍മ്മ. 


ഏതാനി താനി യജുംഷി -- 
“അസതോ മാ സത്‌ ഗമയ”, “്തമ-- 
സോ മാ ജ്യോതിര്‍മ്മമയ്‌* “്മൃത്യോ-- 
ര്‍മ്മാ അമൃതം ഗമയ ഇതി. മ്രന്താ-- 
ണാമര്‍ത്ഥസ്തിരോഹിതോ ഭവതീതീ 
സ്വയമേവ വ്യാചഷ്ട സ്രാഹ്മണം 
മന്താര്‍ത്ഥം -- സ മന്ത്രോ യദാഹ 
യദുക്തവാന്‍ കേ്‌സാവര്‍ത്ഥഃ ? ഇ- 
ത്യുച്യുതേ - അസ തോ മാ സത്ഗ- 
മയ” ഇതി, മൃത്യുര്‍വ്വാ അസത്‌ -- 
സ്വാഭാവികകര്‍മ്മവിജ്‌ ഞാനേ 
മൃത്യുരിത്യുച്യതേ, അസത്‌ അത്യ 
ന്താധോഭാവ ഹേതുത്വാല്‍ . സദ-- 
മൃതം - സച്ഛാസ്ര്രീയ കര്‍മ്മവി-- 
ഞാനേ അമരണഹേതുത്വാദമൃതം. 
തസ്മാദസതോ അസത്‌ കര്‍മ്മണോ 
[ ജ്ഞാനാച്ച മാ മാം സച്ഛാന്‍ത്രീയ 
കര്‍മ്മ വിജഞാനേ ഗമയ ദേവഭാവ-- 
സാധനാത്മഭാവമാപാദയ ഇത്യര്‍-- 
ത്ഥഃ. തത്ര വാക്യാര്‍ത്ഥമാഹ -- 
അമൃതം മാ കുര്‍വ്വിത്യേവ ഏതദാഹ 
ഇതി. 


തഥാ തമസോ മാ ജ്യോതിര്‍- 
ഗലമയേതി. മൃത്യുര്‍വ്വൈ തമഃ സര്‍വ്വം 
ഹൃജ്ഞാനമാവരണത്വാത്മകത്വാ-- 
ത്തമഃ തദേവ ച മരണഹേതുത്വാ-- 
ന്ൃൃത്യുഃ ജ്യോതിരമൃതം പൂര്‍വ്വോ-- 
ക്തവിപരീതം ദൈവം സ്വരൂപം. 
(്രകാശാത്മകത്വാത്‌ ജ്ഞാനം 
ജ്യോതിഃ, തദേവാമൃതം അവിനാ-- 
ശാത്മകത്വാത്‌ . തസ്മാത്തമസോ 
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പറയുന്നു. “ഏതാനി എന്ന ബഹുവച 
ഗം മൂന്നു യജസ്സുക്കളാണ്‌ . ദ്വിതീയ നിര്‍ 
ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നതിനാലും (്രാഹ്മണ 
ത്തില്‍ ഉല്‍പന്നമായതിനാലും പഠിച്ചതു 
പോലെ തന്നെ സ്വരം പ്രയോഗിക്കണം. 
മ്രത്രസംന്ധമായ സ്വരമല്ല ്രയോഗിക്കേ 
യിന്മത്‌ . ജപകര്‍മ്മം യജമാനനെസ്സുംബന്ധി 
ച്ചതാണ്‌ . 


ആയജസ്സുകള്‍ ഇതാണ്‌ --“അസ 
ത്തില്‍ നിന്നും എന്നെ സത്തിലേക്ക്‌ നയി 
ക്കു; തമസ്സില്‍നിന്നും എന്നെ ജ്യോതി 
സ്സിലേക്ക്‌ നയിക്കൂ; മൃത്യുവില്‍ നിന്നും 
എന്നെ അമൃതത്വത്തിലേക്ക്‌ നയിക്കു. 
മ്രന്തങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥം നിഗൂഡമായതി 
നാല്‍ മ്രന്താര്‍ത്ഥത്തെ (ബ്രാഹ്മണം സ്വയ 
മേവ വ്യാഖ്യാനിക്കുകയാണ്‌ .-മ്ര്ത്രത്തി 
ല്‍ പറഞ്ഞതിന്‌ അര്‍ത്ഥമെന്താണ്‌ $ എ 
ന്നു പറയുന്നു -- “അസത്തില്‍ നിന്നും എ 
ന്നെ സത്തിലേക്കു നയിക്കൂ എന്നതിന്‌ 
അസത്ത്‌ മൃത്യു തന്നെയാണ്‌ . അത്യന്ത 
മായ ഇല്ലായ്മകാരണം അസത്ത്‌ അതാ 
യത്‌: സ്വാഭാവികകര്‍മ്മവിജ്ഞാനം മൃ 
ത്യുവാണെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. സത്ത്‌ 
അമൃതമാകുന്നു. ശാസ്ത്രീയമായ കര്‍മ്മ 
വിജ്ഞാനത്തില്‍ മരണമില്ലാത്തതിനാല്‍ 
അത്‌ , സത്ത്‌ , അമൃതമാകുന്നു. അതി 
നാല്‍ അസത്തില്‍ നിന്നും അതായത്‌ 
അസത്കര്‍മ്മത്തില്‍ നിന്നും അജ്ഞാന 
ത്തില്‍ നിന്നും, എന്നെ സത്താകുന്ന ശാ 
സ്ത്രീയ വിജ്ഞാനത്തിലേക്ക്‌ നയിച്ചാ 
ലും -- ദേവഭാവത്തിനുള്ള സാധനമായ 
ആരുഭാവത്തെ (പാപിപ്പിച്ചാലും എന്നര്‍ 
ത്ഥം. അനന്തരം വാക്യാര്‍ത്ഥത്തെ പറയു 
ന്നു -- “എന്നെ അമൃതനാക്കു" എന്നു 
തന്നെയാണ്‌ പറയുന്നത്‌ എന്ന്‌ . 


അതുപോലെതന്നെയാണ്‌ “തമ 
സ്സില്‍നിന്നെന്നെ ജ്യോതിസ്സിലേക്ക്‌ നയി 
ച്ചാലും” എന്നതും. തമസ്സ്‌ മൃത്യു തന്നെ 
യാകുന്നു. ആവരണസ്വരൂപം കാരണം 
അജ്ഞാനം മുഴുവന്‍ തമസ്സാണ്‌ . മരണ 
കാരണമായതിനാലര്‍ മൃത്യുതന്നെ. മുന്‍ 
പറഞ്ഞതിന്‌ വിപരീതമായി ജ്യോതിസ്സ്‌ 
അമൃതമാകുന്നു - ദൈവസ്വരൂപമാകു 
ന്നു. പ്രകാശാത്മകത്വം കാരണം ജ്ഞാ 
നം ജ്യോതിസ്സാകുന്നു. അവിനാശസ്വരൂ 
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മാ ജ്യോതിര്‍ഗ്ഗമയേതി പൂര്‍വ്വവത്‌ 
മൃത്യോര്‍മ്മാമൃതം ഗമയേത്യാദി. 
അമൃതം മാ കുര്‍വ്വീതേത്യേവ ഏത-- 
ദാഹ ദൈവം പ്രാജാപത്യം ഫല- 
ഭാവമാപാദയേത്യര്‍ത്ഥഃ 


പൂര്‍വ്വോ മന്ത്രോ ! സാധന-- 
സ്വഭാവാത്‌ സാധനഭാവമാപാദ-- 
യേതി. ദ്വിതീയസ്തു സാധനഭാ- 
വാദപി അജഞാനരൂപാര്‍്‌' സാദ്ധ്യ-- 
ഭാവമാപാദയേതി. മൃത്യോര്‍മ്മാ-- 
മൃതം ഗമയേതി പൂര്‍വ്വയോരേവ 
മന്തയോഃ സമുച്ചിതോ | ര്‍ത്ഥഃ തൃതീ-- 
യേന മരന്രനത്തണോച്ചത ഇതി 
(പസിദ്ധാര്‍ത്ഥതൈവ. നാഠരത 
തൃതീയേ മന്്രേ തിരോഹിത-- 
മന്തര്‍ഹിതമിവാര്‍ത്ഥരൂപം പൂര്‍വവ-- 
യോരിവ മ്ര്തരയോരസ്തി, യഥാ-- 
ശ്രുത ഏവാര്‍ത്ഥഃ 


യാജമാനമുദ്ഗാനം കൃത്വാ 
പവമാനേഷു ത്രിഷു, അഥാനന്തരം 
യാനീതരാണി ശിഷ്ടാനി സ്തോ-- 
ത്രാണി തേഷ്വാത്മനേ | ന്നാദ്യ-- 
മാഗായേത്‌ പ്രാണവിദുദ്ഗാതാ 
പ്രാണഭൂതഃ പ്രാണവദേവ. യസ്‌- 
മാത്‌ സ ഏവ ഉദ്ഗോതാ ഏവം 
പ്രാണം യഥോക്തം വേത്തി, അതഃ 
പ്രാണവദേതം കാമം സാധയിതും 
സമര്‍ത്ഥഃ. തസ്മാദ്ൃജമാനഃ തേഷു, 
സ്തോത്രേഷു പ്രയുജ്യമാനേഷു 
വരം വൃണീത, യം കാമം കാമയേത 
തം കാമം വരം വ്ൃണിത പ്രാര്‍ത്ഥ-- 
യേത. യസ്മാത്സ ഏഷ ഏവം-- 
വിദുദ്ഗാതേതി തസ്മാച്ഛബ്ദാത്‌ 
പ്രാഗേവ സംബദ്ധ്യതേ. ആത്മനേ 
വാ യജമാനായ വാ യം കാമം കാമ- 
യതേ ഇച്ഛത്യുദ്ഗാതാ തമാഗായ-- 
തി ആഗാനേന സാധയതി. 
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പത്വം കാരണ ം അമൃതം തന്നെയാകുന്നു. 
അതിനാല്‍ തമസ്സില്‍നിന്നെന്നെ ജ്യോതി 
സ്സിലേക്കു നയിക്കൂ എന്നതിന്‌ മൃത്യുവി 
ല്‍ നിന്നും എന്നെ അമൃതത്വത്തിലേക്ക്‌ 
നയിക്കൂ എന്നാണര്‍ത്ഥം. എന്നെ അമൃത 
നാക്കൂ എന്നുതന്നെയാണ്‌ ഉവിടെ പറ 
യുന്നത്‌ . ദൈവീകവും പ്രാജാപത്യവു 
മായ ഫലത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കൂു എന്നര്‍ത്ഥം. 

ഇതിനു മുമ്പുളള മ്രന്തം “എന്നെ 
അസാധന സ്വഭാവത്തില്‍ നിന്നും സാധ 
നഭാവത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കൂ* എന്നു പറ 
യുന്നു. രണ്ടാം മ്രന്തം “എന്നെ അജ്ഞാ 
നരൂപമായ സാധനാഭാവത്തില്‍ നിന്നും 
സാദ്ധ്യഭാവത്തെ (്രാപിപ്പിക്കൂ* എന്നു 
പറയുന്നു. *മൃത്യുവില്‍ നിന്നും അമൃത 
ത്വത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കൂ” എന്നിങ്ങിനെ മൂ 
ന്നാം മ്രന്തരം വഴി മുമ്പു പറഞ്ഞ രണ്ടു 
മ്രന്രാര്‍ത്ഥങ്ങളെയും സമുച്ചയിപ്പിച്ച്‌ അര്‍ 
ത്ഥം പറഞ്ഞിരിക്കയാണ്‌ . അതിനാലത്‌ 
പ്രസിദ്ധമായ അര്‍ത്ഥം തന്നെയാണ്‌. . 
മുമ്പുള്ള രണ്ടു മ്രന്തങ്ങളിലുമെന്ന പോലെ 
ഈ മൂന്നാം മ്രന്തത്തില്‍ ഗൂഡ്ദാര്‍ത്ഥമൊ 
ന്നും തന്നെയില്ല. ഇതിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം 
കേള്‍ക്കുന്നതു പോലെ തന്നെയാണ്‌ . 

മൂന്നു പവമാനസ്തോത്രങ്ങളിലാ 
യി ജയമാന സംബന്ധിയായ ഉദ്ഗാന 
ത്തെ ചെയ്തതിനുശേഷം യാതൊരു 
സ്തോത്രമാണോ അവശേഷിക്കുന്നത്‌ 
അതു വഴി പ്രാണോപാസകനായ ഉദ്ഗാ 
താവ്‌ പ്രാണ ഭൂതനായി പ്രാണനെപ്പോ 
ലെതന്നെ തനിക്കായിട്ട്‌ അന്നാദുത്തെ 
ആ ഗാനം ചെയ്യണം. എന്തെന്നാല്‍ ആ 
ഉദ്ഗാതാവ്‌ ഇപ്രകാരം മുമ്പു പറഞ്ഞ 
പ്രാണനെ അറിയുന്നതിനാല്‍ പ്രാണനെ 
പ്പോലെ തന്നെ. അവന്‍ ആ കാമങ്ങള്‍ 
കൈവരിക്കാന്‍ സമര്‍ത്ഥനായിത്തീരുന്നു. 
അതിനാല്‍ ആ സ്തോത്രങ്ങളെ പ്രയോ 
ഗിച്ചശേഷം യജമാനന്‍ വരത്തെ വരിക്ക 
ണം -- ഏതു കാമത്തെ കാമിക്കുന്നുവോ 
അതിനെ വരമായി വരിക്കണം -- അഥവാ 
പ്രാര്‍ത്ഥിക്കണം. എന്തിനു വേണ്ടി അപ്ര 
കാരമുളള ഇവന്‍ അതായത്‌ ഇപ്രകാര 
മറിയുന്ന ഉദഗാതാവ്‌ തനിക്കോ യജമാന 
നോ വേണ്ടി യാതൊരു ഭോഗത്തെ ഇ 
ച്ഛിക്കുന്നുവോ അതിനെത്തന്നെ ആ 
ഗാനം ചെയ്യണം -- ആഗാനം വഴി അത്‌ 
നേടിയെടുക്കുന്നു. 
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ഏവം താവത്‌ ജഞാനകര്‍--- 
മ്മാഭ്യാം സ്രാണാത്മാപത്തിരി-- 
ത്യുക്തം. ത്ര്ര നാസ്ത്യാശങ്കാ-- 
സംബന്ധഃ, അതഃ കര്‍മ്മാപായേ 
പ്രാണാപത്തിര്‍ഭവതി വാന വാ? 
ഇത്യാശങ്കൃതേ -- തദാശങ്കാനിവ്യ-- 
ത്യര്‍ത്ഥമാഹ--തദ്ധൈതല്ലോകജി- 
ദേവേതി. തദ്ധ തദേതത്പ്രാണദ-- 
ര്‍ശനം കര്‍മ്മ വിയുക്തം കേവലമ-- 
വി, ലോകജിദേവേതി ലോകസാഥ- 
നമേവ. നഹ ഏവാലോ കൃതായൈ 
അലോകാര്‍ഹത്വായ ആശാ ആശം-- 
സനം പ്രാര്‍ത്ഥനം നൈവാസ്തി ഹ. 
നഹി പ്രാണാത്മനി ഉല്‍പന്നാത്മാ-- 
ഭിനാമസ്യ തത്‌ പ്രാപ്ത്യാശംസനം 
സംഭവതി. നഹി ഗ്രാമസ്ഥഃ കദാ 
ഗ്രാമം (്രാപ്നുയാമീത്യരണ്യസ്ഥ 
ഇവാശാസ്തേ. അസസന്നികൃഷ്ട- 
വിഷയേ ഹ്ൃയയന്യാത്മന്യാംശംസനം ന 
തത്സ്‌ ഥാത്മനി സംഭവതി. ത-- 
സ്മാന്നശാസ്തി കദാചിത്‌ പ്രാ-- 
ണാത്മഭാവം ന പ്രപദ്യേയമിതി. 


കസ്യൈത്‌ ; യ ഏവമേതത്‌ 
സാമ പ്രാണം യഥോക്തം നിര്‍ദ്ധാ-- 
രിത മഹിമാനം വേദ അഹമസ്മി 
പ്രാണ ഇന്ദ്രിയവിഷയാസംഗൈ-- 
രാസുരൈഃ പാപ്മഭിരധര്‍ഷണീയഃ 
വിശുദ്ധഃ, വാഗാദിപഞ്ചകം ചമദാ-- 
ശ്രയത്വാദഗ്ധ്യാദ്യാത്മരൂപം സ്വാഭാ- 
വികവിജഞാനോത്യേന്ദ്രിയ വിഷ- 
യാസംഗ ജനിതാസുരാ പാപ്മ-- 
ദോഷവിയുക്തം സര്‍വ്വഭൂതേഷു ച 
മദാശ്രയാന്നാദ്യോപയോഗ ബന്ധ- 
നം, ആത്മാ ചാഹം സര്‍വ്ൃവഭൂതാ-- 
നാമാങ്ഗിരസത്വാത്‌ , ജഗ്യജൂഃ 
സാമോദ്ഗീഥഭൂതായാശ്ച വാച 
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ഇപ്രകാരം ജഞാന കര്‍മ്മങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ പ്രാണാത്മദാവം പ്രാപിക്കാ 
മെന്നു പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. അതില്‍ സം 
ശയമില്ല. അതു കൊണ്ട്‌ കര്‍മ്മമി ല്ലാതെ 
ഞാനം മാത്രമായാല്‍ പ്രാണ പ്രാപ്തി 
ഉണ്ടാവുമോ ഇല്ലയോ എന്ന്‌ ശങ്കിക്കുന്നു. 
അനന്തരം ഈ ശങ്കാ നിവൃത്തിക്കായി 
പറയുന്നു -- അത്‌; തീര്‍ച്ചയായും ലോക 
ങ്ങളെ ജയിക്കുന്നതു തന്നെ എന്ന്‌ . ആ 
പ്രാണദര്‍ശനം കേവലവും കര്‍മ്മ രഹിത 
വുമാണെങ്കിലും ലോകഴജിത്തു തന്നെയാ 
കുന്നു -- ലോകത്തെ നേടിത്തരുന്നതു 
തന്നെയാകുന്നു. അലോക്ൃതക്കായി 
അഥവാ ലോകാര്‍ഹതയില്ലാതിരിക്കാ 
നായി ആശ അഥവാ ആശംസനം ഒരിക്ക 
ലുമില്ല. ആര്‍ക്ക്‌ ര്പരാണാത്മാവില്‍ ആത്മ 
ത്വത്തിന്‍െറ അഭിമാനമുണ്ടോ അവന്‍ 
അതിനെ പ്രാപിക്കാനാശയുണ്ടാവുക 
യില്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഗ്രാമത്തില്‍ വസി 
ക്കുന്നവന്‍ വനവാസിയെപ്പോലെ “എനി 
ക്കെപ്പോള്‍ ഗ്രാമത്തെ പ്രാപിക്കാന്‍ കഴി 
യും എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ആശയുണ്ടാ 
വാന്‍ വയ്യല്ലോ. തന്നില്‍നിന്നും ദൂരെ 
യുളള അനാത്മവസ്തുവിനെക്കുറിച്ചേ 
ഇങ്ങിനെയുളള ആശയുണ്ടാവാന്‍ പററൂ. 
ത൯െറ ആത്മാവിനെസ്സംബന്ധിച്ചിട 
ത്തോളം അത്‌ ആയിത്തീരുക എന്നത്‌ 
അസംഭാവ്യമാണല്ലോ. അതിനാല്‍ “ഞാ 
൯ പ്രാണാത്മഭാവത്തെ പ്രാപിക്കുകയി 
ല്ലേ ” എന്നിങ്ങിനെ ഒരിക്കലും ആശംസി 
ക്കാവുന്നതല്ല. 


ആര്‍ക്കാണീ ഫലമുണ്ടാവുന്നത്‌ ? 
ആര്‍ ഈ സാമത്തെ അഥവാ മുന്‍പറ 
ഞ്ഞതുപോലെ നിശ്ചിത മഹിമാവോ 
ടുകൂടിയ പ്രാണനെ അറിയുന്നു അവന്‍ 
- ട്ഞാന്‍ ഇന്ദിയവിഷയാസംഗങ്ങളും 
ആസുരങ്ങളുമായ പാപങ്ങളാല്‍ അധ്യ 
ഷ്യനും വിശുദ്ധനുമായ പ്രാണനാകുന്നു. 
വാഗാദിപഞ്ചകം എന്നെ ആശ്രയിക്കുന്ന 
തിനാല്‍ സ്വാഭാവിക്ജ്‌ഞാനം കൊണ്ടു 
കള ഇന്ദ്രിയംസംഗത്താല്‍ ഉണ്ടാകുന്ന ആ 
സുരപാപമാകുന്ന ദോഷ ത്തില്‍ നിന്നും 
വേര്‍പെട്ട അഗ്ധ്യാത്മക മായിത്തീരുകയാ 
ണ്‌ ചെയുന്നത്‌ . അന്നാദ്യത്തിന്‍െറ ഉപ 
യോഗം കൊണ്ടുള്ള ഫലം ഭൂതങ്ങളി 
ലെല്ലാം വാഗാദികള്‍ക്ക്‌ സിദ്ധിക്കുന്നത്‌. 
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ആത്മാ രദ്ധ്യാപ്തേഃ തന്നിര്‍വ്വര്‍ത്ത-- 
കത്വാച്ച്‌, മമ സാമ്നോ ഗീതിഭാവ- 
മാപദ്യമാനസ്യ ബാഹ്യം ധനം ഭൂഷ-- 
ണം സരസ്വര്യം തതോ | പ്യാന്തരം 
സാഈവര്‍ബ്യം ലാക്ഷണികം സൌസ്വ-- 
ര്യം, ഗീതിഭാവമാപദ്യമാനസ്യ മമ 
കണ്ഠാദിസ്ഥാനാനി പ്രതിഷ്ഠാ. 
ഏവംഗുണേല്‌ ഹം പുത്തികാദിശരീ-- 
രേഷു കാര്‍ത്ത്‌ ന്യേന-- ന പരി- 
സമാപ്തോ | മൂര്‍ത്ത ത്വാത്സര്‍വ്വ 
ഗത്ത്വാച്ച ഇതി ആ ഏവമഭിമാനാ-- 
ഭിവ്യക്തേഃ വേദോപാസ്ത ഇത്യ-- 
ര്‍ത്ഥഃ. 
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എന്നെ ആശ്രയിക്കുന്നതുകൊണ്ടു തന്നെ 
യാണ്‌ . ആംഗിരസനാകയാല്‍ ഞാന്‍ 
സര്‍വ) ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും ആത്മാവാണ്‌ . 
ഞാന്‍ വാക്കില്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കയാലും 
വാക്കിന്‍െറ നിവര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നതിനാ 
ലും ജൂക്ക്‌ , യജുസ്സ്‌ , സാമം എന്നിവയി 
ലെ ഉദ്ഗീഥ രൂപമായ വാക്കിനും ആത്മാ 
വാകുന്നു. ഗീതിഭാവത്തെ പ്രാപിച്ചിട്ടുള്ള 
സാമാത്മകനായ എനിക്ക്‌ ബാഹ്യമായ 
ധനം അഥവാ ഭൂഷണം സൌസ്വര്യമാകു 
ന്നു. ലാക്ഷണികവും സൌഈമ്പര്യവുമായ 
സാവര്‍ണ്ണ്യം അതിനേക്കാള്‍ ആന്തരമായ 
ഭൂഷണമാണ്‌ . ഗീതിഭാവം പൂണ്ട എന്‍െറ 
പ്രതിഷ്ഠ കണ്ഠാദിസ്ഥാനങ്ങളാണ്‌ . 
ഈ ഗുണങ്ങളോടുകൂടി ഞാന്‍ അമൂര്‍ 
ത്തനും സര്‍വൃഗതനും ആയതിനാല്‍ പു 
ത്തികാദി ശരീരങ്ങളിളെല്ലാം പരിസമാ 
പ്തനായിരിക്കുന്നു.” ഇപ്രകാരമുളള 
അഭിമാനമുണ്ടാവുന്നതുവരെ ആര്‍ പ്രാ 
ണനെ അറിയുന്നുവോ അതായത്‌ ഉപാ 
സിക്കുന്നുവോ അവന്‍ പറയപ്പെട്ട ഫലം 
കിട്ടും. 
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ചതുര്‍ത്ഥഃ ബ്രാഹ്മണഃ 


ഗ്രന്ഥസംബന്ധഃ --ജ്ഞാന-- 
കര്‍മ്മാഭ്യാം സമുച്ചിതാഭ്യാം പ്രജാ- 
പതിത്വ്രപാപ്തിഃ വ്യാഖ്യാതാ 
കേവല പ്രാണദര്‍ശനേന ച “്ത-- 
ദ്ധൈതല്ലോകജിദേവ* ഉഇത്യാദിനാ. 
പ്രജാപതേഃ ഫലഭൂതസ്യ സൃഷ്ടി-- 
സ്ഥിതിസംഹാരേഷു ജഗതഃ സ്വാ- 
ത്ര്ത്യാദിവിഭൂത്യുപവര്‍ണ്ണനേന 
ജ്ഞാനകര്‍മ്മണോഃ വൈദികയോഃ 
ഫലോത്ക്കര്‍ഷോ വര്‍ണ്ണയിതവ്യ 
ഇത്യേവമര്‍ത്ഥമാരഭ്യതേ. തേന ച 
കര്‍മ്മകാണ്ഡവിഹിതജ്ഞാനകര്‍മ്മ-- 
സ്തുതിഃ കൃതാ ഭവേത്സാമര്‍- 
ത്ഥ്യാത്‌ . 


വിവക്ഷിതം ത്വേതത്‌ -- 
സര്‍വ്വമ പ്യേതത്‌ ജഞാനകര്‍മ്മഫലം 
സംസാര ഏവ ഭയാരത്യാദിയുക്ത-- 
ത്വശരവണാത്‌ , കാര്യകരണ ലക്ഷ-- 
ണത്വാച്ച സ്ഥൂലവ്ൃക്താനി-- 
ത്ൃയവിഷയത്വാച്ചേതി. ബ്രഹ്മവി- 
ദ്യായാഃ കേവലായാ വക്ഷ്യമാണാ-- 
യാ മോക്ഷഹേതുത്വമിത്യുത്തരാ-- 
ര്‍ദ്ധം ചേതി. ന ഹി സംസാരവിഷ- 
യാത്‌ സാദ്ധ്യസാധനാദിദേദ ലക്ഷ- 
ണാത്‌ അവിരക്തസ്യാത്തൈകത്വ-- 
ജ്ഞാനവിഷയേ | ധികാരഃ, അതൃ-- 
ഷിതസ്യേവ പാനേ. തദസ്മാത്‌ 
ജ്ഞാനകര്‍മ്മഫലോത്ക്കര്‍ഷോ-- 
പവര്‍ണ്ണനമുത്തരാര്‍ദ്ധം. തഥാ ച 
വക്ഷ്യതി -- “തദേതത്‌ പദനീയമ 
സ്യ (ബ്ൃ.ഉ. 1.4.9) “്തദേതത്‌ പ്രേയഃ 
പുതാത്‌ * (ബ്ൃ.ഉ.1.4.8) ഇത്യാദി. 
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നാലാം (്രാഹഫിമണം 


ഗ്രന്ഥസംബന്ധം -- ജഞാന കര്‍ 
മ്മങ്ങളെ സമുച്ചയിപ്പിക്കുന്നതു വഴി പ്രജാ 
പതിത്വം പ്രാപിക്കാമെന്ന്‌ വ്യാഖ്യാനിക്ക 
പ്പേട്ടു. “തരമ്ധൈതല്ലോ കജിദേവ * എന്നു 
പറഞ്ഞതു വഴി കേവലമായ പ്രാണദര്‍ 
ശനവും പ്രജാപതിത്വപ്രാപ്തിക്ക്‌ ഉത 
കുമെന്ന്‌ പറഞ്ഞു. ഫലഭൂതനായ പ്രജാ 
പതിക്ക്‌ ജഗത്തിന്‍െറ സൃഷ്ടി സ്ഥിതി 
സംഹാരങ്ങളിലുളള സ്വാത്രന്ത്്യം മുത 
ലായ വിഭൂതികളെ വര്‍ണ്ണിച്ച്‌ വൈദിക 
ങ്ങളായ ജഞാനകര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലോ 
ത്ക്കര്‍ഷത്തെ വര്‍ണ്ണിക്കണമെന്നും വച്ച്‌ . 
“ആത്തൈവേദം * എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ഉ 
ത്തര്രഗന്ഥ ആരംഭിക്കുകയാമ . ആസാ 
മര്‍ത്ഥ്യത്താല്‍ കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തില്‍ വിധി 
ക്കപ്പെട്ടിട്ടുളള ജഞാനകര്‍മ്മങ്ങള്‍ സ്തു 
തിക്കപ്പെട്ടിരിക്കയും ചെയ്യുന്നു. 


ഇതാണ്‌ വിവക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരക്കു 
ന്നത്‌ -- ഈ ജഞാനകര്‍മ്മ ഫലങ്ങളെ 
ല്ലാം സംസാരം തന്നെ. എന്തെന്നാല്‍ ഇ 
വ ഭയം, അരതി എന്നിവയോടു ചേര്‍ന്ന 
തായി പറഞ്ഞുകേള്‍ക്കുന്നു. മാത്രമല്ല, 
ഇവ കാരൃകരണാത്മകവും സ്ഥൂലവം 
വ്യക്തവും അനിത്യവും ആയ വിഷയ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണവുമാണ്‌ . ഇനി പറ 
യാന്‍ പോകുന്ന കേവല ബ്രഹ്മ വിദ്യ 
മോക്ഷകാരണമാകുന്നു., ഇതു കാണിക്കാ 
നാണ്‌ ഉത്തരാര്‍ദ്ധം. എപ്രകാരം ദാഹ 
മില്ലാത്തവന്‍ ജലപാനത്തിനുത്സാഹമില്ല 
യോ അപ്രകാരം സാദ്ധ്യസാധനാദിഭേദ 
ത്തോടുകൂടിയ സംസാര വിഷയത്തില്‍ 
വിരക്തിയില്ലാത്തവനന്‍ ആത്തൈകത്വ 
ജ്ഞാന രൂപമായ വിഷയത്തിന്‌ അധി 
കാരമില്ല. അജ്‌ഞാനകര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫ 
ലോത്ക്കര്‍ഷത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വര്‍ണ്ണനം 
വരാന്‍ പോകുന്ന ((ബഹ്മവിദ്യാ) വിഷ 
യത്തിനായിട്ടാണ്‌ . ശ്രുതി ഇപ്രകാരം പ 
റയാന്‍ പോകുന്നുണ്ട്‌ . “ഇതിനിത്‌ പ്രാ 
പ്തവ്യമായതാണ്‌ * “ഇല്‍! പുത്രനെക്കാ 
ഉധികം പ്രിയതരമായതാണ്‌ * എന്നിങ്ങി 
നെ. 


മ്ര്ത്രഃ 1- ആത്തൈവേദമ്രഗ ആസിത്‌ പുരുഷവിധഃ 
സോ/നുവീക്ഷ്യ നാനയദാത്മനോ[പശ്യത്സോ[ ഹമസ്മീ -_ 


വി 


തൃഗ്രേ വ്യാഹരത്തതോ[!ഹം നാമാഭവത്തസ്മാദ -_ 
പ്ൃതര്‍ഹ്യാമ്രന്തിതോ ! ഹമയമിത്യേവാഗ്ര ഉക്ത്വാഥാ- 
ന്യന്നാമ പ്രരബൂതേ യദസ്യ ഭവതി സ യത്പൂര്‍വ്വോ / 
സ്മാല്‍ സര്‍വ്ൃവസ്മാത്‌ സര്‍വ്വാന്‍ പാപ്മന ഓഈഷ-- 
ത്തന്മാത്‌ പുരുഷ ഓഷതി ഹ വൈസ തം യോ/ 
സ്മാത്‌ പൂര്‍വ്വോ ബുഭൂഷതി യ ഏവം വേദ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 1 -- ആദ്യം ഈ ആത്മാവു മാത്രമാണു 
ണ്ടായിരുന്നത്‌. പുരുഷാകാരനായ അവന്‍ ചിന്തിച്ചു 
നോക്കിയപ്പോള്‍ തന്നില്‍ നിന്നന്യമായി മറെറാന്നിനേയും 
കണ്ടില്ല. അവന്‍ മുമ്പേ “ഞാനുണ്ട്‌ * എന്ന അര്‍ത്ഥതില്‍ 
“അഹമനന്‍മി* എന്ന്‌ പറഞ്ഞു. അതിനാല്‍ “ഞാന്‍” 
എന്ന്‌ പേരുളളവനായിത്തീര്‍ന്നു. അതു കൊണ്ട്‌ ഇപ്പോ 
ഴും ചോദിക്കപ്പെട്ടാല്‍ ആദ്യം ഇതു ഞാനാണ്‌ എന്നു പറ 
ഞ്ഞിട്ടാണ്‌ അവന്‍ പേരെന്താണോ അതിനെ പറയുന്ന 
ത്‌. അവന്‍ (പജാപത്‌റ ഈ എല്ലാവര്‍ക്കും മുമ്പനായി 
ത്തീര്‍ന്നിട്ട പാപങ്ങളെയെല്ലാം ദഹിപ്പിച്ചു. അതിനാലവന്‍ 
പുരുഷനാകുന്നു. ഇപ്രകാരം ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍, 
അവനെക്കാള്‍ മുമ്പനാവാന്‍ ആരാഗ്രഹിക്കുന്നുവോ, 
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അവനെ ദഹിപ്പിക്കും. 


ദാഷ്യഃ --ആത്തൈവാത്തേതി പ്രജാ-- 
പതി പ്രഥമഃ അണ്ഡജഃ ശരീര്യ-- 
ഭിധീയതേ. വൈദികജ്‌ഞാനകര്‍മ്മ-- 
ഫലഭൂതഃ സ ഏവ. കിം ? ഇദം ശരീ-- 
രഭേദജാതം തേന പ്രജാപതിശരി-- 
രേണാവിഭക്തം. ആത്തൈവാസീദ-- 
ഗ്രേ, പ്രാക്ശരീരാന്തരോല്‍പത്തേഃ 
സച പുരുഷവിധഃ പുരുഷ പ്രകാ-- 
രംഃ ശിരഃ പാണ്യാദിലക്ഷണഃ വിരാ . 


സ ഏവ [പ്രഥമം സംഭുതഃ അനു.-. 
വീക്ഷ്യാന്വാലോചനം കൃത്വാ, കോ 
ഹം കിലംക്ഷണോ വാസ്മീതി, 
നാനൃദ്വസ്ത്വന്തരമാത്മനഃ പ്രാണ-- 
പിണ്ഡാത്മകാര്യകരണരൂപാന്നാപ-- 
ശ്യന്ന ദദര്‍ശ, കേവലം ത്വാത്മാന-- 
മേവ സര്‍വ്വാത്മാനമപശ്യത്‌ . തഥാ 


ആത്മാവുതന്നെ. ആത്മാവെ 

നാല്‍ അണ്ഡജനായ ആദ്യത്തെ പ്രജാപ 
തിയായ ശരീരിയാണ്‌ പറയപ്പെടുന്നത്‌ . 
വൈദികമായ ജ്ഞാനകര്‍മ്മ ഫലങ്ങളില്‍ 
നിന്നുണ്ടായതു തന്നെ യാണ്‌ അവന്‍. 
ആര്‍ *? ഈ ശരീരാദി ഭേദങ്ങളില്‍ നിന്നു 
ണ്ടായതെല്ലാം ആ പ്രജാപതിയുടെ 
ശരീരത്തില്‍ നിന്നും അഭിന്നമാണ്‌ . ശരീ 
രാന്തരങ്ങളുടെ ഉട്പത്തിക്കു മുന്‌ എ 
ല്ലാം ആത്മാവു മാത്രമായിരുന്നു. ആ 
പുരുഷവിധന്‍ -- പുരുഷെപ്പോലിരി 
ക്കുന്നവന്‍ -- ശിരസ്സ്‌ , പണി മുതലായ 
ലക്ഷ:ണങ്ങളോടുകൂടിയ വിരാട്ടായിരുന്നു, 


ആദൃസംഭവനയായ പ്രജാപതി 
സ്വയം അനുവീക്ഷിച്ചിട്ട്‌ , അന്വാലോ 
ചനം ചെയ്തിട്ട , “ഞാനാരാണ്‌; ;: എന്‍െറ 
അടയാളമെന്താണ്‌ “* എന്നിങ്ങിനെ വിചാ 
രിച്ചു തന്‍െറ പ്രാണസമൂദായാത്മകമായ 
ദേഹേന്ദ്രിയ സംഘാതത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്ന 
മായി മറെറാന്നിനേയും കണ്ടില്ല. സര്‍വ്വാ 
അരൂപത്തില്‍ കേവനലനായ തന്നെ 


1 യ 1 


പൂര്‍വ്ൃവജന്മ്രശാതവിജ്ഞാനസം- 
സ്കൃതഃ സോഹം പ്രജാപതിഃ സ. 
ര്‍വ്വാത്മാഹമസ്മീത്യഗ്രേ വ്യാഹര-- 
ദ്ധ്യാഹൃതവാന്‍. തതസ്തസ്മാ-- 
ദൃയയതഃ പൂര്‍വ്വല്‍ഞാന സംസ്കാരാ--- 
ത്‌ ആത്മാനമേവാഹമിത്യഭ്യധാ-- 
ദഗ്രേ തസ്മാദഹം നാമാഭവത്‌ . 
തസ്യോപനിഷദഹമിതി ശ്രുതി-- 
പ്രദര്‍ശിതമേവ നാമ വക്ഷ്യതി. 


തസ്മാദ്യസ്‌മാത്‌ക്കാരണേ 
പ്രജാപതാവേവം വൃത്തം തനമാ-- 
ത്‌ , തരക്കാരുയ ഭൂതേഷു പ്രാണിഷു 
ഏതര്‍ഹ്യതസ്മിന്നപി കാല ആ-- 
മ്രന്തിതഃ കസ്ത്വമിത്യുക്തഃ സന്ന-- 
യമഹമിത്യേവാഗ്ര ഉക്ത്വാ കാര-- 
ണാത്മാഭിധാനേന ആത്മാനമദി-- 
ധായാഗ്രേ പുനഃ വിശേഷനാമ 
ജിജ്ഞാസവേ ] ഥാനന്തരം വിശേ-- 
ഷപിണ്ഡാഭിധാനം ദേവദത്തോ 
യജ്ഞദത്തോ വേതി പ്രരബൂതേ 
കഥയതി യന്നാമാസ്യ വിശേഷ-- 
പിണ്ഡസ്യ മാതാപിതൃകൃതം ഭവതി 
തത്ക്കഥയതി. 


സ ച്ച പ്രജാപതിഃ അതി- 
ക്രാന്തജന്മനി സമ്യക്കര്‍മ്മജഞാന-- 
ഭാവനാനുഷ്ഠാനൈഃ സാധകാ-- 
വസ്ഥായാം യദ്യസ്മാത്ക്കര്‍മ്മ-- 
ജ്ഞാനഭാവനാനുഷ്ഠാനൈഃ പ്ര-- 
ജാപതിത്വം പ്രതിപിത്സൂനാം പൂര്‍വ്വഃ 
പ്രഥമഃ സന്നന്മാത്‌ പ്രജാപതിത്വ-- 
പ്രതിപത്സു സമുദായാത്‌ സര്‍വ്വ--- 
സ്മാത ആദ ഓഹദദഹര്‍' കിം ? 
ആസങ്ഗാ- ജ്ഞാനലക്ഷണാന്‍ 
സര്‍വ്വാന്‍ പാപ്മനഃ (പരജാപതിത്വ-- 
പ്രതിബന്ധ കാരണഭൂതാന്‍. യ- 
സ്മാദേവം തസ്മാത്‌ പുരുഷഃ, 
പൂര്‍വ്വമൌഷദിതി പുരുഷഃ. 


യഥായം പ്രജാപതിരോഷി-- 
ത്വാ പ്രതിബന്ധകാന്‍ പാപ്മനഃ 
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തന്നെകണ്ടു. അപ്രകാരം മുന്‍ജന്മത്തിലെ 
ശ്രൌത വിജ്ഞാനത്താല്‍ സം്സ്കൃത 
നായിട്ട്‌ “അപ്രകാരമുളള ഞാന്‍ പ്രജാ 
പതിയാകുന്നു. വിരാട്‌ സ്വരൂപനും സര്‍ 
വ്യാത്മാവുമാകുന്നു** എന്നിങ്ങിനെ ആദ്യ 
മായി പറഞ്ഞു. അവന്‍ പൂര്‍വ്വജ്ഞാന 
സംസ്കാരത്താല്‍ തന്നെത്തന്നെ ആദ്യ, 
മായി “അഹം* എന്നു പറഞ്ഞതിനാല്‍ 
അഹമെന്നു പേരുളളവനായി. ആ പ്രജാ 
പതിക്ക്‌ ശ്രുതിപ്രദര്‍ശിതമായ “അഹം” 
എന്ന നാമത്തെ ശ്രുതി ഇനി പറയാന്‍ 
പോകുന്നുണ്ട്‌ . 


കാരണനായ ഈ പ്രജാപതിയില്‍ 
ഈ വൃത്തമുണ്ടായയിട്ടുള്ളതിനാല്‍ അദ്ദേ 
ഹത്തിന്‍െറ കാര്യമായ പ്രാണികളിലും 
ആരോടെങ്കിലും ഇന്നും “നീയാരാണ്‌ * 
എന്നു ചോദിച്ചാല്‍ ആദ്യം കാരണാത്മാ 
വിന്‍െറ പേരുകൊണ്ടു തന്നെ “ഞാനാ 
ണ്‌ “* എന്നിങ്ങിനെ തന്നെപ്പററിപറഞ്ഞി 
ട്‌ പിന്നീട വ്യക്തിയുടെ വിശേഷത്തോ 
ടു കൂടിയ നാമം അറിയാനാഗ്രഹിക്കുന്നു 
വെങ്കില്‍ അപ്പോള്‍ മാത്രമാണ്‌ മാതാ 
പിതാക്കളിട്ടിട്ടുളളതായ ദേവദതത്തനെ 
ന്നോ യജഞദത്തനെന്നോ ഉളള വ്യക്തി 
ഗതമായ പേര്‍ പറയുന്നത്‌ . 


ആ പ്രജാപതി, കഴിഞ്ഞ ജന്ത്തി 
ല്‍ സാധകാവസ്ഥയില്‍ വേണ്ടും വണ്ണ 
മുള്ള ജ്‌ഞാനകര്‍മ്മഭാവനകളനുഷ്ഠിച്ച 
തു വഴി, ജ്ഞാനകര്‍മ്മാനുഷ്ഠാനങ്ങള്‍ 
വഴി പ്രജാപതിത്വത്തെ നേടാനിച്ഛിക്കു 
ന്നവരില്‍ ഒന്നാമനായിത്തീര്‍ന്‍്‌ , ആദ്യം 
പ്രജാപതിത്വത്തിന്‌ തടസ്ഥമായിരുന്ന 
കാരണഭൂതങ്ങളും ആസംഗം, അജ്ഞാനം 
മുതലായ രൂപങ്ങളോടു കൂടിയതുമായ 
എല്ലാ പാപങ്ങളെയും ഓഷണം ചെയ്തു 
- ദഹിപ്പിച്ചു. അതിനാല്‍ “പൂര്‍വ്വം ഓഷ 
ണം ചെയ്തവന്‍ ** എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
“പുരുഷന” എന്ന്‌ പ്രജാപതിയെക്കുറി 
ച്ച പറയുന്നു. 


എപ്രകാരം ഈ പ്രജാപതി ഏററ 
വും ബന്ധമുണ്ടാക്കുന്ന എല്ലാ പാപങ്ങ 


10%) 2 


സര്‍വ്വാന്‍ പുരുഷഃ പ്രജാപതിരഭവ- 
ത്‌; , ഏവമന്യോ [പി ജ്ഞാനകര്‍മ്മ- 
ഭാവനാനുഷ്ഠാന വഹ്‌നിനാ കേ൨- 
ലം ജ്ഞാനബലാദ്വഷതി ഭസ്മീ- 
കരോതിഹവൈസതം;കം?യോ 
[ സ്മാദ്വിദുഷഃ പൂര്‍വവവഃ പ്രഥമഃ പ്ര-- 
ജാപതിഃ ബുഭൂഷതി ഭവിതുമിച്ഛതി 
തമിത്യര്‍ത്ഥഃ. തം ദര്‍ശയതി യ ഏവം 
വേദേതി സാമര്‍ത്ഥ്യാത ജ്ഞാന-- 
ഭാവനാപ്രകര്‍ഷവാന്‍. 


നന്വനര്‍ത്ഥായ പ്രാജാപത്യ-- 
പ്രതിപിപ്സാ, ഏവം വിദാ ചേദ്ദ--- 
ഹ്യതേ ? 


നൈഷദോഷഃ; ജ്ഞാന-- 
ഭാവനോല്‍ക്കര്‍ഷാഭാവാത്‌ പ്രഥമം 
പ്രജാപതിത്വ്രപതിപത്യഭാവമാ-- 
ര്രത്ത്വാല്‍ ദാഹസ്യ. ഉത്ക്കൃഷ്ട-- 
സാധന പ്രഥമം പ്രജാപതിത്വം 
പ്രാപ്നുവന്‍ ന്യൂനസാധനോ ന 
പ്രാപ്്‌നോതീതി, സ തം ദഹതീത്യു-- 
ച്യതേ. ന പുനഃ പ്രത്ൃയക്ഷമുല്‍-- 
ക്കൃഷ്ടസാധനേന ഇതരോ ദഹ്യപ-- 
തേ. യഥാ ലോകേ ആജിസൃതാം യഃ 
പ്രഥമമാജിമുപസര്‍പ്പതി തേ നേതരേ 
ദഗ്ദ്ധാ ഇവ അപഹൃതസാമര്‍ത്ഥ്യാ 
ഭവന്തി തദ്വത്‌ . 


യദിദം തുഷ്ടൂഷിതം. കര്‍മ്മ-- 
കാണ്ഡവിഹിതജ്ഞാനകര്‍മ്മഫലം 
പ്രാജാപത്യരക്ഷണം നൈവ ത-- 
ത്സംസാരവിഷയമത്യാക്രാമത്‌ ഇതി 
ഇമമര്‍ത്ഥം പ്രദര്‍ശയിഷ്യന്നാഹ-- 
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ളെയും ദഹിപ്പിച്ച്‌ പുരുഷനും പ്രജാപതി 
യുമായിതീര്‍ന്നുവോ അപ്രകാരം മറെറാ 
രാളും ഞാനകര്‍മ്മഭാവനാനുഷ്ഠാന 
ങ്ങളാകുന്ന വഹ്‌നിയാലോ കേവലജ്ഞാ 
നത്താലോ അവനെ തീര്‍ച്ചയായും ഓഷ 
ണം ചെയ്യന്നു -- ഭസ്മീകരിക്കുന്നു. ആ 
രെ; ഇപ്രകാരം ആര്‍ വിദ്വാനമാരില്‍ പ്രഥമ 
നായ പ്രജാപതിയാണോ അവന്‍ ത 
ന്നേക്കാള്‍ മുമ്പേ പ്രജാപതിയാവാനി 
ച്ഛിക്കുന്നവനെ ദഹിപ്പിക്കുമെന്നര്‍ത്ഥം. 
ഇങ്ങിനെ അറിയുന്ന അവനെ ശ്രുതികാ 
ണിച്ചു തരുന്നു. ഈ സാമര്‍ത്ഥ്യം വഴി 
ഞാനഭാവനശ്രേഷ്ഠമായതാണെന്നു 
കാണാം. 


ശങ്ക-- ഇപ്രകാരം ഉള്ള ഉപാസകനാല്‍ 
അവന്‍ ദഹിക്കപ്പെടുന്നു എങ്കില്‍ പ്രജാ 
പതിത്വ പ്രാപ്തിക്കുള്ള ഇച്ഛ അനര്‍ത്ഥ 
കമാണല്ലോ. 


സമാധാനം-- ഈ ദോഷമില്ല. ജ്ഞാന 
ഭാവനകള്‍ക്ക്‌ ഉല്‍ക്കര്‍ഷമില്ലാത്തതിനാ 
ല്‍ മുമ്പേ പ്രജാപതിത്വ ത്തെ പ്രാപിക്കാ 
തിരിക്കുക എന്നാണ്‌ ദഹിപ്പിക്കലിനര്‍ 
ത്ഥം. ഉല്‍ക്കര്‍ഷ സാധനകളുളളവന്‍ മു 
മ്പേ പ്രജാപതിത്വത്തെ പ്രാപിക്കുമ്പോള്‍ 
ന്യൂനസാധനകളുള്ളവന്‍പ്രാപിക്കുന്നില്ല. 
അപ്പോളവന്‍ മററവനെ ദഹിപ്പിക്കുന്നു 
എന്നു പറയുന്നതാണ്‌ . ഉല്‍ക്കൃഷ്ടസാ 
ധനന്‍ മററവനെ പ്രത്യക്ഷമായി ദഹിപ്പി 
ക്കുന്നില്ല. ലോകത്തില്‍ പന്തയം വച്ചോ 
ടുന്നവരില്‍ നിശ്ചിത സ്ഥലത്ത്‌ ആദ്യം 
എത്തുന്നവന്‍ മററവനെ ദഹിപ്പിക്കുന്നതു 
പോലെയാണിതും. ഒരാളുടെ സാമര്‍-- 
ത്ഥ്യം മററയാളപഹരിക്കുന്ന പോലെ 
എന്നര്‍ത്ഥം. 


സന്തോഷിപ്പിക്കാനുദ്ദേശിച്ചു 
കൊണ്ടുളള കര്‍മ്മകാണ്ഡവിഹിതങ്ങളായ 
കര്‍മ്മജഞാനങ്ങളുടെ പ്രാജാപത്യമായ 
ഫലം സംസാര വിഷയത്തിനപ്പുറമല്ലെ 
ന്ന്‌ കാണിച്ചുകൊണ്ട്‌ പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 2-- സോ |! ബിഭേത്തസ്മാദേകാകീ ബിഭേതി സ 
ഹായമീക്ഷാം ചക്രേ യന്മദന്യന്നാസ്തി കസ്മാന്നു ബിഭേ 
മീതി തത ഏവാസ്യ ഭയം വീയായ കസമാദ്ധ്യഭേഷ്യത്‌ 


ദ്വിതീയാദ്ദൈ ഭയം ഭവതി. 
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മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 2-- ആ പ്രജാപതി ഭയപ്പെട്ടു. അതിനാല്‍ 
ഏകാകി ഭയപ്പെടുന്നു. അങ്ങിനെയുളള പ്രജാപതി ഈ 
ക്ഷണത്തെ ചെയ്തു ച്രിന്തിച്ചു) “എന്നില്‍ നിന്നന്യമായി 
യാതൊന്നും തന്നെയില്ലാത്തതിനാല്‍ ഞാന്‍ എന്തില്‍ നി 
ന്നാണ്‌ ഭയപ്പെടു ന്നത്‌ ?* എന്ന്‌ . അനന്തരം ആ പ്രജാ 
പതിയുടെ ഭയം നീങ്ങി. ഏതില്‍ നിന്നാണ്‌ ഭയപ്പെട്ടത്‌ ? 
രണ്ടാമതൊന്നില്‍ നിന്നു മാര്രമേ ഭയമുണ്ടാവുകയുളളു. 


ഭാഷ്യ$- സോ [ ബിഭേത്‌ സ പ്രജാ-- 
പതിര്യോ [ യം പ്രഥമഃ ശരീര, പു-- 
രുഷവിധോ വ്യാഖ്യാതഃ. 
ബിഭേത്‌ ഭീതവാനസ്മദാദിവദേ-- 
വേത്യാഹ. യസ്മാദയം പുരുഷ-- 
വിധഃ ശരീരകരണവാന്‍ ആത്മനാ-- 
ശവിപരീതദര്‍ശനവത്വാത്‌ അബി-- 
ഭേത്‌ , തസ്മാത്‌ തത്സാമാന്യദ-- 
ദൃത്രപ്യേകാകീ ബിഭേതി. കിഞ്ചാ-- 
സ്മദാദിവദേവ ഭയഹേതു വിപ-- 
രീതദര്‍ശനാപനോദകാരണം യഥാ-- 
ഭൂതാത്മദര്‍ശനം. സോ [ യം പ്രജാ- 
പതിരീക്ഷാമീക്ഷണം ചക്രേ കൃത-- 
വാന്‍ ഹ. കഥം ₹ ഇത്യാഹ -- യദ്യ-- 
സ്മാന്മത്തോ |! ന്യദാത്മവ്യതിരേ- 
കേണ വനത്വന്തരം പ്രതിദ്വനീഭൂതം 
നാസ്തി, തസ്മിന്നാത്മവിനാശ-- 
ഹേത്വ ഭാവേ കന്മാന്നു ബിഭേമീതി. 
തത ഏവ യഥാഭൂതാത്മദര്‍ശനാത്‌ 
അസ്യ പ്രജാപതേഃ ഭയം വീയായ, 
വിസ്പഷ്ടമപഗതവത്‌ . 


തസ്യ പ്രജാപതേഃ യദ്ഭയം 
തത്ക്കേവലാവിദ്യാനിമിത്തമേവ, 
പരമാര്‍ത്ഥദര്‍ശനേ അനുപപന്നമി- 
ത്യാഹ കന്‍മാദ്ധ്യഭേഷ്യത കിമിതൃ-- 
സഈ ഭീതവാന്‍ പരമാര്‍ത്ഥ നിരൂപ- 
ണായാം ഭയമനുപപന്നമേവേത്ൃഭി--- 
പ്രായഃ. യസ്മാദ്വിതീയാദ്വസ്ത്ത്വ-- 
ന്തരാദ്വൈ ദയം ഭവതി. ദ്വിതീയം ച 
വസ്‌ ത്വന്തരമവിദ്യാധപത്യുപ-- 
സ്ഥാപിതമേവ; ന ഹുൃദൃശ്യമാനം 
ദ്വിതീയഭയജനമനോ ഹേതുഃ “തത്ര 


സോ 


യാതൊരാളെ.ടഴുറിച്ചാണോ പ്ര 
ഥമശരീരിയെന്നും പുരുഷവിധനെന്നും 
മററും പറഞ്ഞത്‌ ആ പ്രജാപതി ഭയ 
പ്പെട്ടു. നമ്മെപ്പോലെ തന്നെ അവനും 
ഭയപ്പെട്ടു. ഭീതിക്കടിമപ്പെട്ടു എന്നുപറയു 
ന്നു. പുരുഷനെന്നവിധം ശരീരര്രന്ദിയങ്ങ 
ളോടുകൂടിയ ഇവന്‍ തെറ നാശത്തെ 
വ്വററിയുളള വിപരീതജഞാനത്താല്‍ പേ 
ടിച്ചു. അതിനാല്‍ അതിനുതുല്യം ഇന്നും 
ഏകാകിയായവന്‍ ഭയപ്പെടുന്നു. മാത്ര 
മല്ല, നമ്മെപ്പോലെ ഭയകാരണമായ വിപ 
രീതദര്‍ശനത്തെ മാററുന്നതിന്‌ കാരണ 
മായതും യഥാര്‍ത്ഥമായതുമായ ആത്മദര്‍ 
ശനത്തെ പ്രജാപതി ആലോചിച്ചറിയുക 
യും ചെയ്തു. അതെങ്ങിനെ ? എന്നു പ 
റയുന്നു -- എന്നില്‍ നിന്നും വൃത്യസ്ത 
മായിഎന്നില്‍നിന്നന്യമായി എനിക്കെതി 
രായി മറെറാരു വസ്തുവില്ല. അതിനാല്‍ 
എന്‍െറ നാശത്തിന്‌) കാരന്നമായിട്ടൊ 
ന്നും തന്നെ ഇല്ലാതിരിക്കെ ഞാന്‍ എന്തി 
നെ ഭയപ്പെടണം.” എന്നിങ്ങിനെ വിച്ചാ 
രിച്ചു. അപ്പോള്‍ തന്നെ ശരിയായ ആത്മ 
ദര്‍ശനം വഴി , ഈ പ്രജാപതിയുടെ 
ഭയം നിശ്ശേഷം വിട്ടു മാറി. 


ആപ്രജാപതിക്കുണ്ടായ ഭയം കേ 
വലം അവിദ്യാജനിതമായിരുന്നു എന്നും 
പരമാര്‍ത്ഥദര്‍ശനത്തിലതിന്‌ നിലനില്പി 
ല്ലെന്നും പറയുന്നു -- എന്തുകൊണ്ടാണ 
വന്‍ ഭീതനായത്‌ ? പരമാര്‍ത്ഥം നിരൂപി 
ച്ചാല്‍ ഭയത്തിനു പ്രസക്തിയില്ലെന്നുത 
ന്നെയാണഭിപ്രായം. കാരണം രണ്ടാമ 
തൊരു വസ്തുവില്‍ നിന്നാണ്‌ തീര്‍ച്ച 
യും ഭയമുണ്ടാവുന്നത്‌ . രണ്ടാമതായു 
ളള മറെറാരു വസ്തുവാകട്ടെ അവിദ്യാ 
ജനിതമായതാണുതാനും. കാണാനില്ലാ 
ത്അ മറെറാരു വസ്തു ഭയം ജനിപ്പിക്കാന്‍ 
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കോ മോഹഃ കഃ ശോക ഏകത്വ-- 
മനുപശ്യത (ഈ. ഉ.) ഇതി 
മന്ത്രവര്‍ണ്ണാത്‌ . യച്ചൈകത്വദര്‍ശ-- 
നേന ഭയം അപനുനോദ തദ്യുക്തം. 
കസ്മാല്‍്‌' ? ദ്വിതീയാദ്വസ്ത്വന്തരാ-- 
ദ്വൈ ഭയം ഭവതി, തദേകത്വ-- 
ദര്‍ശനേന ദ്വിതീയദര്‍ശനമപഠനീ-- 
തമിതി നാസ്തി യതഃ 


അത്ര ചോദയന്തി കുതഃ പ്രജാ 
പതേരേകത്വ ദര്‍ശനം ജാതം? കോ-- 
വാ അസ്മൈ ഉപദിദേശ ? അഥ 
അനുപദിഷ്ടമേവ പ്രാദുരഭൂത്‌ 
അന്മദാദേരപി തഥാ പ്രസങ്ഗം. 
അഥ ജനാന്തരകൃതസംസ്്‌കാര-- 
ഹേതുകം, ഏകത്വദര്‍ശനാനര്‍ത്ഥ- 
കൃപസങ്ഗഃ. യഥാ പ്രജാപതേ-- 
രതിക്രാന്തജനാവസ്ഥസ്യ ഏക-- 
ത്വദര്‍ശനം വിദ്യമാനമപുവിദ്യാ-- 
ബന്ധകാരണം നാപനിന്യേ, യതഃ 
അവിദ്യാസംയുക്ത ഏവായം 
ജാതോ | ബിഭേത്‌ , ഏവം സര്‍വ്വേ-- 
ഷാദമകത്വദര്‍ശനാനര്‍ത്ഥക്ൃയം- 
പ്രാപ്നോതി. അന്ത;മേവ നിവര്‍-- 
ത്തകമിതി ചേന്ന, പൂര്‍വ്വവത്പുനഃ 
പ്രസങ്ഗേനാനൈകാന്ത്യാത്‌ . ത- 
സ്മാദനര്‍ത്ഥകമേവൈകത്വദര്‍-- 
ശനമിതി. 


വൈഷ ദോഷം, ഉല്‍ക്കൃഷ്ട-- 
ഹേതുര്ഭവര. ല്ലോകവത്‌ . യഥാ 
പുണ്യകര്‍മ്മോത്ഭവൈഃ വിവ--- 
ക് തൈഃ കാരൃയകരണൈഃ സംയു-- 
ക്തേ ജന്നി സതി പ്രജഞാമേധാ-- 
സ്മൃതി വൈശാരദ്യം ദൃഷ്ടം, തഥാ 
പ്രജാപതേഃ ധര്‍മ്മജഞാനവൈരാ-- 
ഗൈശ്വര്യ വിപരീതഹേതു സര്‍വ്വ-- 
പാപ്മദാഹാല്‍ വിശുദ്ധൈഃ കാര്യ--- 
കാരണൈഃ സംയുക്തമുത്ക്കൃഷ്ടം 
ജന്മ, തദുത്ഭവം ചാനുപദിഷ്ടമേവ 


ഒടു 


കാരണമാവുകയില്ലല്ലോ. “ഏകത.ത്തെ 
കാണുമ്പോള്‍ അവിടെ എന്തു മോഹ 
മാണ്‌ ; എന്തു ശോകമാണ്‌ 9 (ഈ.ള) 
എന്ന്‌ മ്രന്തം വര്‍ണ്ണിക്കുന്നുണ്ടല്ലോ. ഏക 
ത്വദര്‍ശനത്തില്‍ ഭയം നീങ്ങുന്നത്‌ .യുക്‌ 
തം തന്നെ. എന്തുകൊണ്ട്‌ ? രണ്ടാമതായ 
മറെറാരു വസ്തുവില്‍ നിന്നേ ഭയം ഉണ്ടാ 
വുകയുളള. ഏകത്വദര്‍ശനം വഴി ആ ദ്വീ 
തി വസ്തുവിന്‍െറ ദര്‍ശനം നീക്കപ്പെട്ട 
തിനാല്‍, അതില്ലാതാവുന്നു. 


ഇവിടെ പൂര്‍വ്വപക്ഷം ചോദി 
ക്കുന്നു -- പ്രജാപതിക്ക്‌ ഈ ഏകത്വ 
ദര്‍ശനം ഏവിടെനിന്നുണ്ടായി;? ആരദ്ദേഹ 
ത്തിനുപശേശിച്ചു 5? ഉപദേശിക്കാതെ ത 
ന്നെ ഉണ്ടായതാണെങ്കില്‍ നമുക്ക്‌ അങ്ങി 
നെ ഉണ്ടാവരുതേ എന്ന ചോദ വരും. 
ഇനി ജന്മാന്തരകൃതമായ സംസ്കാര 
മാണ്‌ കാരണമെന്നാണെങ്കില്‍, ഏകത്വ 
ദര്‍ശനം വേട്ടെനു വന്നു കൂടും. കാര 
ണം കഴിഞ്ഞ ജാമം (പജാപതിക്ക്‌ ഏക 
ത്വ ദര്‍ശനമുണ്ടായ്രുന്നിട്ടും ബന്ധകാര 
ണമായ അവിദ്യ ഗീങ്ങിയല്ലല്ലോ. അവിദു 
യോടുകൂടി ജനിച്ചതാണല്ലോ ഭയകാരണ 
മായ്‌ത്തീര്‍ന്നത്‌ . ആ സ്ഥിതിക്ക്‌ എല്ലാവ 
൪. ടും ഏകത്വ ദര്‍ശനം അര്‍ത്ഥമില്ലാത്ത 
താണെന്നു വരുന്നു. അന്ത്യകാലത്തെ 
ഏകത്വ ദര്‍ശനമാണ്‌ നിവൃത്ധിസുണ്ടാ 
ക്കുന്നതെന്നു പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. എ 
ന്തെന്നാല്‍ മുമ്പിലത്തെപ്പോലെ പുനഃ 
പ്രസഒങ്ഗ മുണ്ടാകുന്നതിനാല്‍ അതിന്‍െറ 
ബാധ ഉണ്ടാകാതിരിക്കാന്‍ വയ്യ. അതു 
കൊണ്ട്‌ ഏകത്വദര്‍ശനം വൃര്‍ത്ഥം ത 
൬൬. 


സമാധാനം -- ഈ ദേ:......മില്ല. കാരണം 
വ്യാവഹാരിക്മയി അന്യലോകരെപ്പോ 
ലെ പ്രയാപതിയുടെ ജന്മം ഉത്ക്കൃഷ്ട 
കര്‍മ്മത്താലുണ്ടായതാണ്‌ . ലോകത്തില്‍ 
പുണ്യകര്‍മ്മങ്ങളെക്കൊണ്ടുണ്ടാവുന്ന വി 
ശുദ്ധങ്ങളായ ദേഹ്റേന്ദിയങ്ങളോടുകൂടി 
ജന്മം ഉളളമപ്പാള്‍ പ്രജ്ഞ രമധ, സ്മൃതി 
എന്നിവക്ക്‌ സാമര്‍ത്ഥ്യം കാണാം. അതു, 
പോലെ പ്രജാപതിയുടെ ജന്മമാകട്ടെ ധര്‍ 
മ്മം, ജണാനം, വൈരാഗ്യം, ഐശ്വര്യം 
എന്നിവക്ക്‌ വിപരീതകാരണമായ എല്ലാ 
പാപങ്ങളും ദഗ്ദ്ധമറയതിനാല്‍ വിശുദ്ധ 
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യുക്തമേകത്വദര്‍ശനം പ്രജാപതേ:. 
തഥാ ച സ്മൃതിഃ-- “ജ്ഞാനമപ്രതി 
ഘം യസ്യ -- വൈരാഗ്യം ച ജഗതപ്പ 
തേഃ ഐശ്വര്യം ചൈവധര്‍മ്മശ്ച 
സഹ സിദ്ധം ചതുഷ്ടയം* ഇതി. 


സഹ സിദ്ധത്വേ ഭയാനുപ- 
പത്തിരിതി ചേത്‌ . ന ഹ്യാദിത്യേന 
സഹ തമ ഉദേതി. 


ന; അന്യാനുപദിഷ്ടാര്‍ത്ഥ-- 
ത്വാത്സഹസിദ്ധവാകൃസ്യ. 


ശ്രദ്ധാതാത്പരു പ്രണിപാ-- 
താദീനാം അഹേതുത്മിതി ചേത്‌ 
സ്യാന്മതം €രശദ്ധാവാംല്ലഭതേ 
ഞാനം തര്‍പ്പരഃ സംയതേന്ന്രിയ :* 
(ഗീതാ 4,39) ടദ്വിദ്ധി പ്രണിപാ-- 
തേന" (ഗീതാ 4, 34) ഇത്യേവമാദീനാം 
ശ്രുതിന്മൃതിവിഹിതാനാം ജഞാ-- 
നഹേതൂനാം അഹേതുത്വം, പ്രജാ- 
പതിരിവ ജന്മാന്തരകൃതധര്‍മ്മഹേ-- 
തുത്വേ ജ്ഞാനസ്യേതോി ചേത്‌ ? 


ന; നിമിത്തവികല്പസമു-- 
ച്ചയഗുണവദഗുണത്വഭേദോപപ- 
ത്തേഃ ലോകേ ഹി നൈമിത്തികാനാം 
കാര്യാണം നിമിത്തഭേദോ ! നേക--- 
ധാ വികദ്പ്യതേ. തഥാ നിമിത്ത-- 
സമുച്ചയ: തേഷാം ച വികദ്പിതാ-- 
നാം സമുച്ചിതാനാം ച പുനര്‍ഗ്നുണ-- 
വദഗുണവത്വകൃതോ ഭേദോ ഭവതി. 
തദ്യഥാരൂപജഞാന ഏവ താവ-- 
ന്ൈനൈമിത്തികേ കാര്യേതമസി വി-- 
നാ ആലോകേ ചക്ഷൂരൂപസന്നി-- 
കര്‍ഷോ നക്തഞ്ചരാണാം രൂപ-- 
ഞാനേ നിമിത്തം ഭവതി. മന ഏവ 
കേവലം രൂപജഞാനനിമിത്തം യോ- 
ഗിനാം . അസ്മാകം തു സന്നികര്‍-- 
ഷലോകാഭ്യാം സഹ തഥാ ആദി- 
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മായ കാര്ൃകരണങ്ങളോടുകൂടിയതും ഉല്‍ 
ക്കൃഷ്ടമായതുമാണ്‌ . 
ജ്ഞാനമപ്രതിഘംയസ്യ 

വൈരാഗ്യം ച ജഗല്പതേഃ 

ഐശ്വര്യം ചൈവ ധര്‍മ്മശ്ച 
സഹസിദ്ധം ചതുഷ്ടയം-- എന്ന്‌ സ്മ 
തിയും പറയുന്നുണ്ട്‌ . 


ശജം:സഹസിദ്ധത്വമാണെങ്കില്‍ ഭയമുണ്ടാ 
വന്‍ വയ്യ. ആദിത്യനോടു കൂടി ഇരുട്ട്‌ 
ഉണ്ടാവാറില്ലല്ലോ. 


സമാധാനം-- അതു ശരിയല്ല; സഹസിദ്ധ 
മെന്നതിനര്‍ത്തം ജനിക്കുമ്പോള്‍ ഉണ്ടാ 
വുന്നതെന്നല്ല, അന്യന്‍െറ ഉപദേശം കൂടാ 
തെ സിദ്ധിച്ചതെന്നാണര്‍ത്ഥം. 


ശങ്ം-- പ്രജാപതിക്കെന്നതു പോലെ 
ഭ്ഞാനം ജന്മാന്തരകൃതമായ ധര്‍മ്മങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ടാണുണ്ടാവുന്നതെന്നും ശ്രദ്ധ, 
താല്‍പര്യം, നമസ്കാരം തുടങ്ങിയവ 
ജ്ഞാനഹേതുക്കളല്ല എന്നും പറഞ്ഞാല്‍ 
പുശദ്ധാലുവും സംയത്രേന്ദിയനും അതില്‍ 
തല്പരനുമായവനു ജ്‌ഞാനം ലഭിക്കു 
ന്നു” “അത്‌ പ്രാണിപാതം കൊണ്ടാണെ 
ന്നറിഞ്ഞാലും* (ഗീതാ) എന്നും മററുമുള്ള 
ശ്രുതിവിഹിതങ്ങളായ ജഞാനകാരണ 
ങ്ങള്‍ കാരണങ്ങളല്ലാതായിത്തീരും. 


സമാധാനം-- അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാ 
ല്‍ നിമിത്തങ്ങള്‍ക്ക്‌ വികദ്പം, സമുച്ച 
യും, ഗുണവത്വം, അഗുണവത്വം എന്നിവ 
യുണ്ടാകാവുന്നതാണ്‌ . ലോകത്തില്‍ നി 
മിത്തങ്ങളെക്കൊണ്ടുണ്ടാവുന്ന കാര്യങ്ങ 
ള്‍ക്ക്‌ നിമിത്തത്തിന്‍െറ ഭേദം അനേക 
പ്രകാരത്തില്‍ വികദ്പിതമായി ഭവിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌ . ഇപ്രകാരം തന്നെ നിമിത്തത്തി 
ന്‍െറ സമുച്ചയവും പല പ്രകാരത്തില്‍ ഭ 
വിക്കുന്നു. ആ വികര്‍പിതവും സമുച്ചിത 
വുമായ ഹേതുക്കള്‍ക്കും ഗുണവത്വവും 
അഗുണത്വവും കാരണം ഭേദം സംഭവി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌ . അതെങ്ങിനെയാണെന്നാ 
ണെങ്കില്‍ രൂപജഞാനമെന്നത്‌ ഒരു നൈ 
മിത്തികകാര്യത്തില്‍ മാത്രമാണുണ്ടാവു 
ന്നത്‌ . രാത്രി സഞ്ചരിക്കുന്ന ജന്തുക്കള്‍ 
ക്ക്‌ ഇരുട്ടത്ത്‌ രൂപജ്ഞാനത്തിന്‌ വെളി 


ച്ചം വേണ്ടതില്ല. ചക്ഷുസ്സും രൂപവും 


൦3 


തൃുചന്ദ്രാദ്യാ ലോകഭേദൈഃ സമു-- 
ച്ചിതാ നിമിത്തഭേദാ ഭവന്തി, തഥാ 
ആലോകവിശേഷഗുണവദഗുണ-- 
വത്വേന ഭേദാ സ്യുഃ. 


ഏവമേവ ആത്തൈകത്വ-- 
ജ്ഞാനേ |! പി ക്വചിജ്ജന്മാന്തര- 
കൃതം കര്‍മ്മ നിമിത്തം ഭവതി, യഥാ 
(പരജാപതേം. ക്വചിത്തപോനിമിത്തം, 
ഒത പസാ, ബ്രഹ്മ വിജിജ്ഞാ-- 
സസ്വ്‌* (തൈ. ഉ. 3.2.) ഇതി ശ്രുതേ: 
ക്വചിത്‌ “ആചാര്യവാന്‍ പുരുഷോ 
വേദ*(ഛാ.ഉ.ഒ.14.2) ശ്രദ്ധാവാംല്ലഭ-- 
തേ ജ്ഞാനം! (ഗീതാ. 4.39) “തദ്വിദ്ധി 
പ്രണിപാതേന (ഗീതാ4.34) “ആ-- 
ചാര്യാദ്ധൈവ (ഛാ. ഉ. 4.9.3) “രദ-- 
ഷ്ടവ്യഃ ശ്രോതവ്യഃ? (ബൃ.ഉ. 2.4.5) 
ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മൃതിഭ്യ ഏകാന്ത-- 
ഞാനലാഭനിമിത്തത്വം ശ്രദ്ധാ-- 
പ്രഭൃതീനാം അധര്‍മ്മാദിനിമിത്ത വി- 
യോഗഹേതുത്വാത്‌ . വേദാന്ത-- 
ശ്രവണ മനനനിദിദ്ധ്യാസനാനാം ച 
സാക്ഷാത്‌ ജ്ഞേയവിഷയത്വാത്‌ . 
പാപാദിപ്രതിബന്ധക്ഷയേ ചാത്മമ- 
നസോ ഭൂതാര്‍ത്ഥജ്‌ഞാനനിമിത്ത- 
സ്വാഭാവ്യാത്‌ . തസ്മാദഹേതുത്വം 
ന ജാതു ജ്ഞാനസ്യ ശ്രദ്ധാ പ്ര-- 
ണിപാതാദീനാമിതി. 


ഇതശ്ച സംസാരവിഷയ 
ഏവ പ്രജാപതിത്വം, യതഃ- 
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തമ്മിലുളള സന്നികര്‍ഷം മതി, യോഗി 
കള്‍ക്ക്‌ രൂപജ്ഞാനത്തിന്‌ മനസ്സു മാത്രം 
മതി. നമുക്കാണെങ്കില്‍ ചക്ഷുസ്സും രൂപ 
വും തമ്മിലുളള സന്നികര്‍ഷവും വെളിച്ച 
വും വേണം. അതുപോലെ ആദിത്യ 
ചന്ദ്രന്മാരുടെ വെളിച്ചത്തിന്‍െറ ഭേദത്താ 
ലും സമുച്ചയിക്കപ്പെട്ട നിമിത്ത ഭേദങ്ങളു 
ണ്ടാവുന്നു. അതു പോലെ വെളിച്ചത്തിനു 
തന്നെ ഗുണവത്വത്താലും അഗുണവത്വ 
ത്താലും ഭേദം ഭവിക്കാം. 


അതുപോലെതന്നെ പ്രജാപതി 
ക്കു സംഭവിച്ചപോലെ ആത്തൈകത്വ 
്ഞാനത്തിയും ചിലപ്പോള്‍ ജന്മാന്തര 
കൃതകര്‍മ്മം നിമിത്തമായിത്തീരാറുണ്ട്‌ . 
ചിലപ്പോള്‍ തപസ്സും കാരണമായിത്തീരാ 
റുണ്ടെന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്നു. “തപസ്സു 
കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തെ നല്ല പോലെ അറി 
ഞ്ഞാലും** (തൈ. ഉ) “്‌ആചാര്യവാനായ 
പുരുഷന്‍ അറിയുന്നു" (ഛാ.ഉ) “ശ്രദ്ധാ 
വാന്‌ ജ്‌ഞാനം ലഭിക്കുന്നു” (ഗീത) “ആ 
ചാര്യനില്‍ നിന്നു തന്നെ" (ഛാ.ഉം) പ്രണി 
പാതത്താലതറിഞഞാലും* (ഗീതാ) “രര 
ഷ്ടവ്യമായത്‌ , ശ്രോതവ്യമായത്‌: * (ബ്യൂ. 
൭) മുതലായ ശ്രുതി സ്മൃതികളില്‍ നിന്നും 
ഏകാന്തജഞാനത്തിനുളള കാരണത്വം 
അധര്‍മ്മാദികാരണങ്ങളില്ലാതാകലും ശ്ര 
ദ്ധാദികളുണ്ടാവലുമാണെന്ന്‌ അറിയാന്‍ 
കഴിയും. വേദാന്തത്തിന്‍െറ ശ്രവണം, 
മനനം, നിദിദ്ധ്യാസം എന്നിവക്ക്‌ ശരിക്കും 
ഞേയവിഷയത്വമുണ്ട്‌ . പാപാദി പ്രതി 
ബന്ധങ്ങള്‍ ക്ഷയിക്കുമ്പോള്‍ ആത്മാവും 
മനസ്സും പരമാര്‍ത്ഥ ജഞാഠാത്തിന്‌ സ്വാ 
ഭാവികമായും നിമിത്തമായിത്ത്രുന്നു. 
അതിനാല്‍ ശ്രദ്ധ, പ്രണിപാതം മുതലായ 
വരരിക്കലും ജഞാനകാരണങ്ങളല്ലെന്നു 


വരുന്നില്ല. 


പ്രജാപതിത്വം സംസാര വിഷയം 
തന്നെ എന്നെന്നാല്‍.-- 


മന്ത്ര 3 - സവൈ നൈവ രേമേ. തനന്‍മാദേകാകി ന 
രമതേ. സ ദ്വിതീയമൈച്ഛര്‍ . സഹൈതാവാനാസ 
യഥാന്(്രീപുമാംസാ സമ്പരിഷ്വക്ത സ ഇമമേവാ-- 
ത്മാനം ദ്വേധാപാതയത്തതഃ പതിള്‍ച്ച പതീ ചാഭവതാം, 
തസ്മാദിദമര്‍ദ്ധബൃഗലമിവ സ്വ ഇതി ഹ സ്മാഹ 
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യാജഞവല്‍ക്ക്യസ്തസ്മാദയമാകാശഃ സ്ത്രിയാ പൂര്യത 
ഏവ താം സമഭവത്തതോ മനുഷ്യാ അജായന്ത. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- ആ പ്രജാപതി രമിച്ചതേയില്ല. അതിനാല്‍ 
ഏകാകിയായവന്‍ രമിക്കുന്നില്ല. അവന്‍ രണ്ടാമതൊന്നിനെ 
(സ്ര്രീയെ) ഇച്ഛിച്ചു. പരസ്പരം ആലിംഗിതരായ 
സ്ര്തീ പുരുഷന്മാരെങ്ങിനെയാണോ അവന്‍ അങ്ങിനെ 
യായിത്തീര്‍ന്നു. അവന്‍ ഈ ആത്മാവിനെത്തന്നെ രണ്ടാ 
യി വിഭജിച്ചു. അതിനാല്‍ പതിയും പത്തിയുമുണ്ടായി. 
അതു കൊണ്ട്‌ ഈ ശരീരം തന്‍െറ അര്‍ദ്ധഭാഗം പോലെ 
യിരിക്കുന്നതായി യാജഞവല്‍ക്ക്യന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട . അതി 
നാല്‍ ആകാശമാകുന്ന ഈ പുരുഷാര്‍ദ്ധം സ്ര്രീയാല്‍ 
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പൂരിതമായിത്തന്നെയിരിക്കുന്നു. 


അവളെ പ്രജാപതി 


സമാഗമിച്ചു. അതില്‍നിന്നും മനുഷ്യരുണ്ടായി. 


ഭാഷ്യ-- സ പ്രജാപതിര്‍വ്വെ നൈവ 
രേമേ രതിം നാന്വഭവത്‌' , അരത്യാ-- 
വിഷ്ടോഷ[ഭൂദിത്യര്‍ത്ഥഃ, അസ്മദാ-- 
ദിവദേവ യതഃ, ഇദാനീമപി ത-- 
സ്മാദേകാകിത്വാദിധര്‍മ്മവത്വാ-- 
ദേകാകീ ന രമതേ രതിം നാനു-- 
ഭവതി. രതിര്‍ന്നാമേഷ്ടാര്‍ത്ഥസം-- 
യോഗജാ ക്രീഡാ, തത്‌ പ്രസംഗിന 
ഇഷ്ടവിയോഗാന്മനസ്യാകുലീഭാവഃ 
അരതിരിത്യുച്യതേ. 


സ തസ്യാ അരതേരപനോ-- 
ദായ ദ്വിതീയം അരത്യപഘാത-- 
സമര്‍ത്ഥം സ്ത്രീവസ്തു ഐച്ഛത്‌ 
ഗൃദ്ധിമകരോത്‌ . തസ്യ ചൈവം 
സ്ത്രീവിഷയം ഗുൃദ്ധ്യതഃ സ്ത്രിയാ 
പരിഷ്വക്തസ്യ ഏവ ആത്മനോ 
ഭാവോ ബഭൂവ, സ തേന സത്യേ 
പ്സുത്വാത ഏതാവാനേതത്‌ പരി-- 
മാണ ആസ ബഭൂവ ഹ. 


കിം പരിമാണഃ ഇത്യാഹ-- 
യഥാലോകേ സ്രതീപുമാംസഈ 
അരത്യപനോദായ സമ്പരിഷ്വ-- 
ക്ത യത്‌ പരിമാണൌഈ സ്യാതാം 
തഥാ തത്‌ പരിമാണമേവ ഇമമാ-- 


ആ പ്രജാപതിയാവട്ടെ തീരെ രമി 
ച്ചില്ല-- രതിയനുഭവിച്ചില്ല. നമ്മെപ്പോലെ 
തന്നെ അരതിയാല വിഷ്ടാനായി എന്നര്‍ 
ത്ഥം. ഇപ്പോഴും ഏകാകിത്വം മുതലായ 
ധര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ ഏകാകിയായവന്‍ രമിക്കു 
ന്നില്ല-- രതിയനുഭവിക്കുന്നില്ല. രതിയെ 
ന്നത്‌ ഇഷ്ടാര്‍ത്ഥ സംയോഗത്തില്‍ നി 
ന്നുണ്ടാവുന്ന ക്രീഡയാകുന്നു. അതില്‍ 
ആകൃഷ്ടരായവരുടെ മനസ്സില്‍ ഇഷ്ട 
വസ്തുവിന്‍െറ വിയോഗം മൂലമുണ്ടാവു 
ന്ന വ്യാകുല തയെയാണ്‌ അരതിയെന്നു 
പറയുന്നത്‌ 


അവന്‍ ആ അരതിയെ ഇല്ലാതാ 
ക്കാനായി അരതിയെ നശിപ്പിക്കാന്‍ സമര്‍ 
ത്ഥമായ സ്തീ വസ്തുവാകുന്ന ദ്വിതിയ 
തെക്കുറിച്ചാഗ്രഹിച്ചു. സ്ത്രീ വിഷയ 
ത്തെ ആഗ്രഹിച്ച അവന്‍ സ്ര്രീരീയാല്‍ 
അലിംഗിതനായ ഒരു ഭാവം തന്നെ സംഭ 
വിച്ചു. അവന്‍ സത്യസങ്കല്‍പനായതി 
നാല്‍ ഇപ്രകാരമുള്ള ഈ പരിമാണ 
ത്തോടു കൂടിയവനായിത്തീര്‍ന്നു പോല്‍ 


എന്തുപറ്മാണമാണെന്നു പറയു 
ന്നു-- ലോകത്തില്‍ സ്ര്തീ പുരുഷന്മാര്‍ 
അരതിയെ നശിപ്പിക്കാനായി നല്ല പോലെ 
ആലിംഗതരായിരിക്കുന്നതെങ്ങിനെയാ 
ണോ അങ്ങിനെയുള്ള പരിമാണത്തോടു 
കൂടിയവരായിത്തീര്‍ന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. അ 
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ത്മാനം ദ്വേധാ ദ്വിപ്രകാരം അപാത-- 
യത്‌ പാതിതവാന്‍ ഇമമേവേത്ൃ-- 
വധാരണം മുൂലകാരണാത്‌: വിരാജോ 
വിശേഷണാര്‍മശ്ഥം. ന ക്ഷീരസൃ 
സര്‍വ്വോപമര്‍ദ്ദേന ദധിഭാവാപ-- 
ത്തിവദ്‌ വിരാട്‌ പ്ളം 
ഏതാവന്‍ ആസ; കിം തർഹി 
ആത്മനാ വ്യവസ്ഥിതസ്യ വ 
വിരാജഃ സത്ൃയസങ്കല്‍പതന്വാദാ്അ 
വ്യതിരിക്തം സ്ത്രീപുംസപരിഷഥ-- 
ക്തപരിമാണം ശരീരാന്തരം ബഭൂവ. 
സ ഏവ ച വിരാട്‌ തഥാഭൂുതഃ സ-- 
ഹൈതാവാനാസേതി സാമാനാ-- 
ധികരണ്യാത്‌ . 


തതന്ത സ്മാത്‌ പാതനാത്‌ 
പതിശ്ച പത്ീചഅഭവതാമിതി 
ദമ്പത്യ്യോര്‍ന്നിര്‍വ്വചനം ലൌകിക-- 
യോ. അത ഏവ തസ്മാത്‌ , യസ്‌-- 
മാദാത്മന ഏവാര്‍ദ്ധഃ പൃഥഗ്ഭൂതോ 
യേയം സ്ര്തീ, തസ്മാദിദം ശരീര--- 
മാത്മനഃ അര്‍ദ്ധബൃഗലംഅര്‍ദ്ധം 
ചതത്‌: ബ്ൃഗലം വിദലം ച തദര്‍ദ്ധ--- 
ബ്ൃഗലം അര്‍ദ്ധ വിദലമിത്യര്‍ത്ഥഃ. 
പ്രാക്‌ -- സ്രത്യുദ്വഹനാത്‌ കസ്യാ-- 
ര്‍ദ്ധബൃഗലം * ഇത്യുചതേ--സ്വ ആ-- 
ത്മന ഇതി. ഏവമാഹ സ്മോക്‌-- 
തവാന്‍ കില യാജ്ഞവൽക്ക്യഃ, 
യജ്ഞസ്യ വത്ക്കോ വക്താ യജ-- 
ഞവർല്‍ക്ക്യഃ തസ്യ അപത്യം യാജ-- 
ഞവല്‍ക്ക്യോ ദൈവരാതിരിത്യര്‍-- 
ത്ഥഃ. ്രഹ്മണോ വാ അപത്യം. 


യസ്മാദയം പുരുഷാര്‍ദ്ധമാ-- 
കാശഃ സ്ര്ര്യര്‍ദ്ധശൂന്യഃ പുനരു.-- 
ദ്വഹനാത്‌ , തസ്മാത്‌ പൂര്യതേ 
സ്ത്ര്യര്‍ദ്ധേന, പുനഃ സമ്പുടീകര-- 
ണേനേവ വിദലാര്‍ദ്ധഃ. താം (്രജാ-- 
പതിഃ മമ്വാഖ്യഃ ശതരൂപാഖ്യാമാ-- 
ത്മനോ ദുഹിതരം പതീത്വേന കല്‍-- 
പിതാം സമഭവത്‌ മൈഥുനമു-- 
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വന്‍ ആ പരിമാണത്തോടുകൂടിത്തന്നെ 
ഈ ശരീരത്തെ രണ്ടായി വിഭജിച്ചു. മൂല 
ത്തില്‍ “ഇമമേവ്‌* എന്നുളള നിശ്ചയം 
മൂലകാരണമായ വിരാട്ടില്‍ നിന്നും വ്ൃത്യ 
ന്തമാണെന്നു കാണിക്കാനാണ്‌ . പാലു 
മൂഴുവന്‍ നശിച്ച്‌ തൈരായിത്തീരുന്നതു 
പോലെ വിരാട്ടില്‍ സര്‍വ്വനാശം സംഭവി 
ക്ക്‌ ജൂമ്പൂപറഞ്ഞ പോലെയായിത്തീരുക 
യല്ല ചെയിതത്‌ . പിന്നെയോ ? തന്നില്‍ 
തന്നെ ന്ഥികി ചെയുന്നവിരാട്ടിന്‌ , അ 
വന്‍ സത്യ സങ്കമപനല്ലാതാകയാല്‍, ത 
ണില്‍ ഗയിന്നൂം വേറെയായി പരസ്പരം 
സഭമാലിംഗിമരായ സ്(തീപുംസപരിമാ 


ണം സംഭവിച്ചു എന്നാണ്‌ സമാനാധികര 
ണം കാണിക്കുന്നത്‌ . 


അപ്രകാരം വിടജിച്ചതിനാല്‍ ഓ 
രോ ഭാഗം പതിയും പന്തിയുമായിത്തീര്‍ 
ന്നു. അതാണിതിനെ ദമ്പതികള്‍ എന്ന്‌ 
ലൌയകികന്മാര്‍ പറയുന്നത്‌ . സ്ത്രീയായി 
ത്തീര്‍ന്നത്‌ തന്‍െറ തന്നെ അര്‍ദ്ധമാക 
യാല്‍ € ഈ ശരീരം തന്‍െറ 
പോലെയാണ്‌ "" എന്ന്‌ യാജ്ഞവല്‍ക്ക്യ 
൯ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . (മൂലത്തിലെ അര്‍ദ്ധ 
ബൃഗലമെന്നതിന്‌ അര്‍ദ്ധവും ബൃഗലവും 
അഥവാ ഭാഗവും എന്നാണര്‍ത്ഥം) സ്ത്രീ 
യെ വിവാഹം ചെയുന്നതിനു മുന്‌ ഇതാ 
രുടെ അര്‍ദ്ധബൃഗലമായിരുന്നു എന്‍; ശ്രു 
തി പറയുന്നു--തന്‍െറ അതായ ആ 
ത്മാവിന്‍െറ എന്ന്‌ . യാജ്ഞവല്‍ക്ക്യന്‍ 
ഈ നിശ്ചയം ചെയ്തിട്ടുണ്ട . യജഞത്തി 
ന്‍െറ വല്‍ക്കന്‍ അഥവാ വക്താവാണ്‌ 
യജ്‌ഞവല്‍ക്കന്‍. അവദര്‍െറ പുത്രന്‍ 
യാജ്ഞവല്‍കക്ക്യന്‍--ദൈവരാതി എന്നര്‍ 
ത്ഥം. അഥവാ പ്രഫ്മാവിന്‍െറ പുത 
നെന്നും അര്‍ത്ഥമുണ്ട്‌ ? 


പുരുഷാര്‍ദ്ധമായ ആകാശം 
സ്ര്രീയാകുന്ന അര്‍ദ്ധമില്ലാതിരിക്കെ വീ 
ണ്ടും സ്ര്രീയാകുന്ന അര്‍ദ്ധത്തോടു ചേര്‍ 
ന്‌ പൂര്‍ണ്ണമാവുന്നു. മുത്തുച്ചിപ്പിയുടേ 
യും മററും രണ്ടു പകുതികള്‍ ചേര്‍ന്നൊ 
ന്നായിത്തീരുന്നതുപോലെ മനുവെന്നു 
പേരായ ആ പ്രജാപതി ശതരൂപയെന്നു 
പേരായ തന്‍െറ പുത്രിയെ സമാഗമിച്ചു-- 
അവളുമായി മൈഥുനം ചെയ്തു. ആ 


1 ൫൦) 43. 


പഗതവാന്‍. തതസ്തസ്മാദുപഗ-- 
മനാത്‌ മനുഷ്യ അജായന്ത ഉല്‍പ- 
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ന്നാഃ. 


മ്രന്തഃ 4-- സാ ഹേയമീക്ഷാം ചക്രേ കഥം നു.മാത്മന 
ഏവ ജനയിത്വാ സംഭവതി ഹന്ത തിരോ  സാനീതി സാ 
ഗൌരഭവദൃഷഭ ഇതരസ്താം സമേ വാഭവത്തതോ 
ഗാവോ | ജായന്ത വഡവേതരാഭവദശ്വവൃഷ ഇതരോ 
ഗര്‍ദ്ദഭീതരാ ഗര്‍ദ്ദഭ ഇതരസ്താം സമേവാഭവത്തതോ 
ജാവയോ |! ജായന്തൈവമേവ യദിദം കിഞ്ച മിഥുനമാ-_ 
പിപീലികാഭ്യസ്തത്സര്‍വ്വമസൃജത. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 4-- അങ്ങിനെയുള്ള ഇവള്‍ (ശതരൂപ) ഈ 
ക്ഷിച്ചു (ആലോചിച്ചു) “എന്നെ തന്നില്‍ നിന്നു തന്നെ 
ജനിപ്പിച്ചിട്ട എ ങ്ങിനെ യാണ്‌ സംഭവിക്കുന്നത്‌ ? *ഉപഗമി 
ക്കുന്നത്‌ $) ഇപ്പോള്‍ ഞാന്‍ മറയുന്നുണ്ട്‌ .* എന്ന്‌ . അ 
വള്‍ പശുവായി തീര്‍ന്നു. മററയാള്‍ (മനു) കാളയായി 
ത്തീര്‍ന്നിട്ട അവളെ ഉപഗമിക്കുക തന്നെ ചെയ്തു. അതില്‍ 
നിന്നും ഗോക്കള്‍ ഉണ്ടായി. അവള്‍ പെണ്‍കുതിരയായി. 
അയാള്‍ ആണ്‍കുതിരയായി. അവള്‍ പെണ്‍ കഴുതയായി. 
അവന്‍ ആണ്‍ കഴുതയായിട്ടവളെ ഉപഗമിച്ചു. അതില്‍ 
നിന്നും ഒററക്കൊമ്പുള്ളവര്‍ഗ്ഗമുണ്ടായി. അവള്‍ പെണ്‍ 
കോലാടായി. അയാള്‍ ആണ്‍കോലാടായി. അവള്‍ ചെ 
മ്മരിയാടായി,. അവന്‍ ആണ്‍ചെമ്മരിയാടായി. അവന്‍ 
ആണ്‍ചെകമ്മരിയാടായിട്ടവളെ ഉപഗമിച്ചു. അതില്‍ നിന്നും 
ചെമ്മരിയാടുകളും കോലാടുകളുമുണ്ടായി. ഉറുമ്പുകള്‍ 
വരെ ഏതെല്ലാം മിഥുനങ്ങളാണോ ലോകത്തിലുള്ളത്‌ 
അതിനെയെല്ലാം ഇപ്രകാരം സൃഷ്ടിച്ചു. 


ഭാഷ്യഃ-- സാ ശതരൂപാ ഉ ഹ ഇയം 
സേയം ദുഹിതൃഗമനേ സ്മാര്‍ത്തം 
പ്രതിഷേധമനുസ്മരന്തീക്ഷാം ച-- 
ക്രേ. കഥം ന്വിദമകൃത്യം യന്മാമാത്മ- 
ന ഏവ ജനയിത്വാ ഉല്‍പാദ്യസംഭ- 
വതി ഉപഗച്ഛതി. യദുൃപ്യയം 
നിര്‍ഘ്യണോ |! ഹം ഹന്നേദാനീം 
തിരോ [ സാനി ജാത്ൃന്തരേണ 
തിരസ്കൃതാ ഭവാനി. ഇത്യേവം 
ഈക്ഷിത്വാ അസൌഈ ഗൌഈഃ അഭവത്‌ . 
ഉത്പാദ്യ പ്രാണികര്‍മ്മഭിഃ ചോദ്യ-- 
മാനായാഃ പുനഃ പുനഃ സൈവ മതിഃ 


അപ്രകാരമുള്ള ഈ ശതരൂപ 
സ്മൃതികളില്‍ ദൃഹിതൃഗമനം നിഷേധി 
ക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതോര്‍ത്ത്‌ ചിത്തിച്ചു.-- എ 
ന്താണ്‌ ഇങ്ങിനെ ചെയ്യരുതാത്തത്‌ ചെ 
യ്യുന്നത്‌ ; തന്നില്‍ നിന്നു തന്നെ എന്നെ 
ഉട്പാദിപ്പിച്ചിട്ട എന്തുകൊണ്ട്‌ ഉപഗമി 
ക്കുന്നു ? (സംഭോഗം ചെയുന്നു $) ഇവനി 
ത്രനിര്‍ല്ലജ്ജനാണെങ്കില്‍ ഞാന്‍ ഇപ്പോള്‍ 
എന്നെ ഒളിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌ -മറെറാരു ജാ 
തിരൂപം വഴി എന്‍െറ രൂപത്തെ മറക്കുന്നു 
ണ്ട . ഇങ്ങിനെ വിചാരിച്ച്‌ അവള്‍ പശു 
വായിത്തീര്‍ന്നു. ഉദ്പാദിപ്പിക്കപ്പെടാനി 
രിക്കുന്നു പ്രാണികളുടെ കര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ 
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ശതരൂപായാ മനോശ്ചാഭവത്‌ 
തതശ്ച ജഷഭ ഇതരഃ. താം സമേ- 
വാഭവദിത്യാദി പൂര്‍വ്വവത്‌ . തതോ 
ഗാവോ  ജായന്ത. 


തഥാ വഡവേതരാഭവദശ്വ- 
വൃഷ ഇതരഃ തഥാ ഗര്‍ദ്ദഭീതരാ 
ഗര്‍ദ്ദഭ ഇതരഃ. ത്രത വഡവാശ്വ- 
വൃഷാദീ നാം സംഗമാതല്‍ തത ഏക- 
ശഫം ഏകഖുരം അശ്വാശ്വതരഗര്‍-- 
ദുഭാഖ്യം ത്രയമജായത. 


തഥാ അജേതരാഭവദസ്ത-- 
ള്‍ഛാഗഃ ഇതരഃ, തഥാ അവിരിതരാ 
മേഷ ഇതര:, താം താമിതി വീപ്സാ. 
താമജാം താമവിം ചേതി സമഭവത്‌ 
ഏവേത്യര്‍ത്ഥഃ. തതോ ! ജാശ്ചാ-- 
വയശ്ചാജാവയോ ! ജായന്ത. ഏ-- 
വമേവ യദിദം കിഞ്ചയത്‌ കിഞ്ചേദം 
മിഥുനം സ്രതീപുംസ ലക്ഷണം ദ്വ- 
ന്ദ്ം ആപിപീലികാഭ്യഃ പിപീലികാഭിഃ 
സഹ അനേനൈവ ന്യായേന ത-- 
ത്സര്‍വ്വമസൃജത ജഗത്സൃഷ്ടവാന്‍. 
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പ്രചോദിതരായ ശതരൂപക്കും മനുവിനും 
വീണ്ടുംവീണ്ടും അതേ ബുദ്ധിതന്നെയു 
ണ്ടായി. അപ്പോള്‍ അവന്‍ കാളയായി, 
അവളെ ഉപഗമിച്ചു എന്നെല്ലാം മുന്‍പു 
പറഞ്ഞപോലെ തന്നെ. അതില്‍ നിന്നും 


പശുക്കളുണ്ടായി. 


അപ്രകാരം അവള്‍ പെണ്‍കുതിര 
യായി. അവന്‍ അശ്വമായി. അങ്ങിനെ 
പെണ്‍കുതിര ആണ്‍കുതിര മുതലായവ 
യുടെ കൂടിച്ചേരല്‍ വഴി, ഒററക്കുളമ്പുള്ള 
കുതിര, അശ്വതരം, ഗര്‍ദ്ദഭം എന്നീ പേരുക 
ളോടുകൂടിയ മൂന്നിനത്തെ ഉണ്ടാക്കി. 


അപ്രകാരം അവള്‍ പെണ്‍കോ 
ലാടും അവന്‍ കൊററനാടുമായി. അവള്‍ 
പെണ്‍ചെമ്മരിയാടും അവന്‍ ആണ്‍ ചെ 
മ്മരിയാടുമായി. അവളുമായി സമാഗമിച്ചു. 
ത്രം താം എന്നിങ്ങിനെ ദ്വിരുക്തി (സ്ര 
യോഗിച്ചിരിക്കുന്നതിനര്‍ത്ഥം ആ പെണ്‍ 
കോലാടിനോടും ആ പെണ്‍ ചെമ്മരി 
യാടിനോടും സംഭോഗിച്ചു എന്നാണ്‌ . 
അങ്ങിനെ ആടുകളും ചെമ്മരിയാടുകളു 
മുണ്ടായി. അപ്രകാരം ഉറുമ്പുകള്‍വരെ 
യുളള സ്ത്രീപുരുഷ ലക്ഷണങ്ങളോടു 
കൂടിയ ദ്വന്ദ്യങ്ങള്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ ഇതേന്യായ 
പ്രകാരം ,അതെല്ലാം സൃഷ്ടിച്ചു. സര്‍വ്വ 
ഭഗത്തിന്‍െറയും സൃഷ്ടിയെ ചെയ്തു. 


മ്രന്തഃ 5 - സോ[വേദഹം വാവ സൃഷ്ടിരസ്മൃഹം ഹീദം 
സര്‍വ്വമസ്യക്ഷീതി തതഃ സൃഷ്ടിരഭവത്സൃഷ്ട്യാം ഹാ-- 
സ്യൈതസ്യാം ഭവതി യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 - അവന്‍ ((പജാപതി) വിചാരിച്ചു, “സൃഷ്ടി 
ക്കപ്പെട്ട ജഗത്ത്‌ ഞാന്‍ തന്നെയാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ 
ഇതെല്ലാം സൃഷ്ടിച്ചത്‌ ഞാനാണ്‌ *. എന്ന്‌ . അതിനാല 
വന്‍ സൃഷ്ടിയായിത്തീര്‍ന്നു. ഇപ്രകാരം ആരറി യുന്നുവോ 
ഇവന്‍െറ (പജാപതിയുടെ ഈ സൃഷ്ടിയില്‍ (ജഗത്തില്‍) 
അവന്‍ സ്രഷ്ടാവായിത്ത്രുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ - സ പ്രജാപതിഃ, സര്‍വ്വമദിം 
ജഗത്സൃഷ്ട്വാ അവേത്‌ . കഥം? 
അഹം വാവ അഹമേവ സൃഷ്ടിഃ, 
സൂൃജ്യതേ ഇതി സൃഷ്ടം ജഗദുച്യതേ 
സൃഷ്ടിരിതി. യന്മയാ സൃഷ്ടം ജ- 
ത്‌ മദദഭേദത്വാദഹമേവാന്മി ന 


ആ പ്രജാപതി ജഗത്തെല്ലാം സൃ 
ഷ്ടിച്ചശേഷം വിചാരിച്ചു. എങ്ങിനെ; 
ഞാന്‍ തന്നെയാണ്‌ സൃഷ്ടി. സൃഷ്ടി 
ക്കപ്പെടുന്നതിനാല്‍ സൃഷ്ടമായ ജഗ 
ത്തിനെ സൃഷ്ടിയെന്നു പറയുന്നു. ഞാന്‍ 
സൃഷ്ടിച്ച ജഗത്ത്‌ എന്നില്‍ നിന്നും ഭിന്ന 


(00) ൦6 


മത്തോ വൃതിരിച്ചതേ. കുത 
ഏതത്‌ ;? അഹം ഹി യസന്‍മാദിദം 
സര്‍വ്വം ജഗദസൃഷ്ടി സൃഷ്ടവാന 
സ്മി തസ്മാദിത്യര്‍ത്ഥഃ. 


യസ്‌ മാത്സൃഷ്ടിശബ്‌ദേന 
ആത്മാനമേവാഭ്യധാത്‌ പ്രജാപതിഃ, 
തതഃ തസ്മാത്‌ സൃഷ്ടിരഭവത്‌ 
സൃഷ്ടിനാമാഭവത്‌: . സൃഷ്ട്യാം ജഗ 
തി ഹാസ്യ പ്രജാപതേഃ ഏതസ്യാം 
ഏതസ്മിന്‍ ജഗതി, സ പ്രജാപതി- 
വ്രത്സഷ്ടാ ഭവതി സ്വാത്മനോ [ 
നന്യഭൂതസ്യയ ജഗതഃ, കഃ ? യ ഏവം 
പ്രജാപതിവദ്യഥോക്തം സ്വാത്മനഃ 
അനന്യഭൂതം ജഗത്സാദ്ധ്യാത്മാദി-- 
ഭൂതാധിദൈവം ജഗദഹമന്‍മീതി. 
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മല്ലാര മതിനാല്‍ € ധാന്‍ തന്നെയാകുന്നു 
- എന്നില്‍ നിന്നും ഒട്ടും വ്ൃത്യന്ന്തമല്ല. 
അതെന്തുകൊണ്ടാണ്‌ ? കാരണം ഞാന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ ഈ ജഗത്തു മുഴുവന്‍ 
സൃഷ്ടിച്ചത്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ അത്‌ 
എന്നില്‍ നിന്നും ഭിന്നമല്ല എന്നര്‍ത്ഥം. 


പ്രജാപതി അവനെ സൃഷ്ടിയെ 
ന്ന പേരില്‍ പറഞ്ഞതുകാരണം അവന്‍ 
സൃഷീടി എന്ന പേരോടുകൂടിയവനായി 
ത്തീര്‍ന്നു. ആ പ്രജാപതിയുടെ സൃഷ്ടി 
യില്‍ അതായത്‌ ഈ ജഗത്തില്‍ ആ പ്ര 
ജാപതിയെപ്പോലെ തന്നില്‍ നിന്നും അനു 
ഭൂതമല്ലാത്ത ജഗത്തിന്‍െറ (സഷ്ടാവായി 
ത്തീരുന്നു. ആര്‍? ആരിങ്ങിനെ പ്രജാപതി 
യെപ്പോലെ യഥോക്തമാകും വണ്ണം ത 
ന്നില്‍ നിന്നും അഭിന്നമായ ജഗത്തിനെ 
“അദ്ധ്യാത്മവും അധിഭൂതവും അധി 
ദൈവവുമായതെല്ലാം ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്ന 
ഈ ജഗത്തെല്ലം ഞാനാണ്‌ “* എന്നിങ്ങി 
നെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍. 


മ്രന്തഃ 6 --അഗേതൃഭ്യമന്ഥത്സ മുഖാച്ച യോനേര്‍ഹസ്താ-- 
ഭ്യാം ചാഗ്നിമസൃജത തസ്മാദേതദുഭയമലോമകമന്ത-- 
രതോ /ലോമകാ ഹി യോനിരന്തരതഃ തദ്യദിദമാഹുരമും 
യജാമും യജേത്യേകൈകം ദേവടാതസ്യൈവ സാ 
വിസൃഷ്ടിരേഷാ ഉഹ്യേവ സര്‍വ്വേ ദേവാഃ. അഥ 
യത്ക്കിഞ്ചേദമാര്‍ദ്രം തദ്രേതസോ / സൃജത തദു സോമ 
ഏതാവദ്വാ ഇദം സര്‍വ്വമന്നം ചൈവാന്നാദള്‍ച സോമ 
ഏവാന്നമഗ്ദിരന്നാദഃ സൈഷാ ബ്രഹ്മണോ ! തിസൃഷ്ടിഃ 
യചഛ്രേയസോ ദേവാനസൃജതാഥ യന്മര്‍ത്ത്യഃ സന്നമൃ--- 
താ ന സൃജത തസ്മാദതിസൃഷ്ടിരതിസൃഷ്ട്യാം ഭവതി 
യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- അനന്തരം ഇങ്ങിനെ നല്ലവണ്ണം മഥഗം 
ചെയ്തു. ആ പ്രജാപതിമുഖമാകുന്ന യോനിയില്‍ നിന്നും 
കൈകളാകുന്ന യോനികളില്‍നിന്നും അഗ്നിയെ സൃഷ്ടി 
ച്ചു. അതിനാല്‍ ഇതു രണ്ടും ഉള്ളില്‍ രോമമീല്ലാത്തവയാ 
ണ്‌ , യോനി ഉള്ളില്‍ രോമമില്ലാത്തതാണല്ലോ. അവിടെ 
(കര്‍മ്മപ്രകരണത്തില്‍) ഇന്നിന്നദേവനെക്കുറിച്ച്‌ ഇന്നവ 
നെ യജിക്കുക ഇന്നവനെ യജിക്കുക എന്നെല്ലാം പറയുന്ന 
ആവി സൃഷ്ടി ഈ പ്രജാപതിയുടെ തന്നെയാണ്‌ . എല്ലാ 
ദേവന്മാരും ഈ പ്രജാപതി തന്നെയാണ്‌ . അനന്തരം 


1 റ്ഗ൦ 


107 


ലോകത്തില്‍ എന്തെല്ലാം ആര്‍ദ്രമായുണ്ടോ അതിനെ രേത 
സ്സില്‍ നിന്നും സൃഷ്ടിച്ചു. അതുതന്നെയാണ്‌ സോമം. 
ഈ ജഗത്ത്‌ ഇതു മാത്രമാണ്‌ . അന്നവും അന്നാദവും 
മാത്രമാണ്‌ . അന്നം തന്നെയാണ്‌ സോമം. അന്നാദം 
തന്നെ അഗ്നി. തന്നെക്കാള്‍ ശ്രേഷ്ഠന്മരായ ദേവന്മാരെ 
സൃഷ്ടിച്ചു എന്നത്‌ യാതൊന്നോ അത്‌! ബ്രഹ്മാവിന്‍െറ 
അതിസൃഷ്ടിയാണ്‌ . മനുഷ്യനായിരുന്നുകൊണ്ട്‌ മരണ 
മില്ലാത്തവരെ സൃഷ്ടിച്ചത്‌ അതി സൃഷടിയാണ്‌ . ഇപ്ര 
കാരം അറിയുന്നവന്‍ പ്രജാപതിയുടെ അതിസൃഷ്ടിയില്‍ 


സ്രഷിടാവായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യ$-- ഏവം സ പ്രജാപതിഃ ജഗ-- 
ദിതം മിഥുനാത്മകം സൃഷ്ട്വാ (്ബാ-- 
ഫ്രണാദിവര്‍ണ്ണനിയ്രന്രീര്‍ദ്ദേവതാഃ 
സിസൃക്ഷുരാദ അഥേതി ശബ്ദ-- 
ദ്വയമഭിനയ്പപദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം, അ-- 
നേന പ്രകാരേണ മുഖേ ഹസ്ത 
(പക്ഷിപ്യാഭൃമന്ഥദാഭിമുഖ്യേന 
മന്ഥനമകരോത . സ മുഖം ഹ-- 
സ്താഭ്യാം മഥിത്വാ മുഖാച്ച യോനേഃ 
ഹസ്താഭ്യാം യോനിഭ്യാമഗ്നിം ബ്രാ-- 
ഹ്മണജാതേരനുധരഹകര്‍ത്താര- 
മസൃജത സൃഷ്ടവാന്‍. 


യസമാദ്ദാഹകസ്യാഗ്നേഃ 
യോനിരേതദുഭയം ഹസ്ത മുഖം 
ച, തസ്മാദുഭയമപ്യേതദലോമകം 
ലോമവിവര്‍ജ്ജിതം. കിം സര്‍വ്വമേ 
വ; ന, അന്തരതോ [ഭ്യന്തരതഃ, അ- 
സ്തി ഹി യോയ്യാ സാമാന്യമു-- 
ഭയമസ്യാസ്യ കിം? അലോമകാ ഹി 
യോനിരന്തരതഃ സ്ത്രീണാം. തഥാ 
ബ്രാഹ്മണോ |! പി മുഖാദേവ ജ-- 
ജ്ഞേ പ്രജാപതേഃ. തസ്മാദേ-- 
കയോനിത്വാര്‍ ജേഷഠേനേവാനു-- 
ജോ |! നുഗൃഹ്ൃതേ അഗ്നിനാ 
ബ്രാഹ്മണഃ. തസ്മാത്‌ ബസ്രാഹ്മ-- 
ണോ | ഗ്നിദേവത്യോ മുഖവീര്യ-- 
ശ്ചേതി ശ്രുതിസ്മൃതി സിദ്ധം. 


ഇപ്രകാരം മിഥുനാത്മകമായ ഈ 
ഭഗത്തിനെ സൃഷ്ടിച്ചിട്ട്‌ ബ്രാഹ്മണാദി 
വര്‍ണ്ണങ്ങളെ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്ന ദേവതകളെ 
സൃഷ്ടിക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ ആദ്യം ഇങ്ങിനെ 
മുഖത്തിലും കൈകളിലും പ്രക്ഷേപിച്ചിട$ 
ആഭിമുഖ്യത്തോടുകൂടി കടഞ്ഞു. (ഇവിടെ 
അഥ" എന്നും “ഇതി എന്നും മൂലമ്രന്ത 
ത്തിലുളളത്‌ അഭിനയിച്ചു കാണിക്കാനാ 
ണ്‌ ) അവന്‍ മുഖത്തെ കൈകളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ മഥിച്ചിട്ട്‌ മുഖമാകുന്ന യോനിയില്‍ 
നിന്നും കൈകളാകുന്ന യോനികളില്‍ നി 
ന്നും ബ്രാഹ്മണജാതിക്ക്‌ അനുഗ്രഹ 
ത്തെ ചെയുന്നതായ അഗ്നിയെ സൃഷ്ടി 
ച്ചു. 


ദഹിപ്പിക്കുന്നതായ അഗ്നിയുടെ 
യോനി (ഉഅഅവ സ്ഥാനം) ആണ്‌ . ഈ 
കൈകളും മുഖവുമാകുന്ന രണ്ടെണ്ണ 
മെന്നതിനാല്‍ അവ രോമമില്ലാത്തതാ 
കുന്നു. എല്ലാം അങ്ങിനെയാണോ $ അ 
ല്ല. എന്നാല്‍ അവയുടെ ഉള്‍ഭാഗം അങ്ങി 
നെയാണ്‌ . ഈ രണ്ടിനും യോനിയോ 
ട്‌ സമാനതയുണ്ട്‌ . എങ്ങിനെ $ സ്ത്രീ 
കളുടെ യോനി ഉളളില്‍ രോമമില്ലാത്തതാ 
ണല്ലോ. ഇപ്രകാരം ബ്രാഹ്മണനും 
പ്രജാപതിയുടെ മുഖത്തില്‍ നിന്നാണു 
ണ്ടായത്‌ . ഇങ്ങിനെ ഏക യോനിത്വം 
വഴി ജ്യേഷ്ഠനാല്‍ അനുജ നെന്നപോലെ 
അഗ്നിയാൽ) (രാഹ്മണന്‍ അനുഗ്രഹി 
ക്കപ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ അഗ്നിതന്നെ 
ബ്രാഹ്മണന്‍ ദേവതയായിരിക്കുന്നു. അ 
വന്‍ മുഖവീര്യനുമാണെന്ന്‌ ശ്രുതി സ്രൃ 
തികളിൽ നിന്ന്‌ അറിയാം. 


വദ്ര 


തഥാ ബലാശ്രയാഭ്യാം ബാ-- 
ഹുഭ്യാം ബലഭിദാധികം ക്ഷ്ര്രിയ- 
ജാതിനിയന്താരം ക്ഷ്രതിയം ച 
തസ്മാദ്രൈന്രം ക്ഷത്രം ബാഹു-- 
വീര്യം ചേതി ശ്രുതഭ സ്മൃത ചാ-- 
വഗതം. തഥോരുത ഈഹാ ചേഷ്ടാ 
തദാശ്രയാദ്വസ്വാദി ലക്ഷണം 
വിശോനിയന്താരം വിശം ച. ത- 
സ്മാത കൃഷ്യാദിപരോ വസ്വാദി- 
ദേവത്യാശ്ച വൈശ്യഃ തഥാ 
പൂഷണം പൃഥിവീദൈവതം ശൂരം 
ച പര്‍ഭ്യാം പരിചരണക്ഷമമസ്യ-- 
ചേതി ശ്രുതിന്മൃതി പ്രസിദ്ധ. 


ത്രത ക്ഷത്രാദി ദേവതാ-- 
സര്‍ഗ്ഗമിഹാനുക്തം വക്ഷ്യമാണ-- 
മപ്യുക്തവദുപസംഹരതി സൃഷ്ടി-- 
സാകല്യാനുകീര്‍ത്ത്യ. യഥേയം 
ശ്രുതിവ്യവസ്ഥിതാ തഥാ പ്രജാപ- 
തിരേവ സര്‍വ്വേ ദേവാ ഇതി 
നിശ്ചിതോ | ര്‍ത്ഥഃ. സ്രഷ്ടുരനന്യ.-- 
ത്വാത്‌ സൃഷ്ടാനാം, പ്രജാപതി 
നൈവ തു സൃഷ്ടത്വാദ്ദേവാനാം. 


അഥൈവം പ്രകരണാര്‍ത്ഥേ 
വ്യസ്ഥിതേ തത തുത്യഭിപ്രായേണ 
അവിദ്വന്താന്തരനിന്ദോപന്യാസഃ, 
അന്യനിന്ദാന്യസ്തുതയേ. തത്ത്ര്ത 
കര്‍മ്മ പ്രകരണേ കേവലയാജ്ഞികാ 
യാഗകാലേ യദിദം വച ആഹുഃ 
“രഅമുമഗ്നിം യജാമുമിന്ദ്രം യജ* 
ഇത്യാദി നാമശാസ്ത്രസ്തോത്ര-- 
കര്‍മ്മാദിഭിന്നത്വാത്‌ ഭിന്നമേവാ-- 
ഗ്യാദിദേവമേകൈകം മന്യമാനാ 
ആഹുരിത്യഭിപ്രായഃ തന്ന തഥാ 
വിദ്യാത്‌ യസ്മാദേതസ്ധ്യൈവ 


10: 


അങ്ങിനെ ബലത്തിനാശ്രയമായ 
ഭുജങ്ങളില്‍ നിന്നും ക്ഷത്രിയജാതിയെ 
നിയന്ത്രിക്കുന്ന ഇന്ദ്രനെയും ക്ഷത്രിയ 
നെയും സൃഷ്ടിച്ചു. അതിനാല്‍ ക്ഷ്ര്ര്‌ 
യന്‍ ഇന്ദ്രനാകുന്ന ദേവതയാല്‍ അനു്ഗാ 
ഹ്യനും ബാഹുവീര്യമുളളവനുണാണെ 
ന്ന്‌ ശ്രുതിസ്മൃതികളില്‍ നിന്നറിയാന്‍ കഴി 
യും. അതുപോലെ തുടയില്‍ നിന്ന്‌ ഈ 
ഹക്കു അഥവാ ഉത്സാഹത്തിനാശ്രയഭൂത 
രും വൈശ്യരുടെ നിയന്താക്കളുമായ വ 
സ്വാദികളെയും വൈശ്യരേയും ഉണ്ടാ 
ക്കി. അതിനാല്‍ വൈശ്യന്‍ കൃഷ്യാദി 
കര്‍മ്മങ്ങളില്‍ ഉത്സാഹമുളളവനും വസ്വാ 
ദി ദേവന്മാരാല്‍ അനുഗൃഹീതനുമാകു 
ന്നു. അതുപോലെ പാദങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ 
പൂഷാവാകുന്ന പൃഥിവീദൈവതത്തെ 
യും പരിചരണക്ഷമനായ ശൂദനെയും 
സൃഷ്ടിച്ചു എനത്‌ ശ്രുതി സ്മൃതികളില്‍ 
പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . 


അവയില്‍ ക്ഷത്രാദിദേവതാ സ്യ 
ഷ്ടി ഇവിടെ പറഞ്ഞിട്ടില്ല. പറയാനിരി 
ക്കുന്നതേയുളളു. എങ്കിലും എല്ലാസൃഷ്ടി 
കളേയും അനുകീര്‍ത്തനം ചെയ്യാനായി 
ക്ഷത്രാദി ദേവതാ സൃഷ്ടിയേയും പറ 
ഞ്ഞു കഴിഞ്ഞാലെന്നതുപോലെ ഉപസം 
ഹരിക്കുകയാണ്‌ . ശ്രുതി യില്‍ പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നതുപോലെ എല്ലാ ദേവന്മാരും 
പ്രജാപതി തന്നെയാണെന്നാണ്‌ നിശ്ചി 
തമായ അര്‍ത്ഥം. കാരണം സൃഷ്ടികള്‍ 
ബ്രഹ്മാവില്‍ നിന്നും ഭിന്നമല്ല. ദേവന്മാര്‍ 
പ്രജാപതിയാല്‍ത്തേന്നെ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട 
വരാണുതാനും. 


അനന്തരം അതായത്‌ ഇപ്രകാരം 
'പകരണത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം നിശ്ചയിക്ക 
പ്പേട്ടതിനുശേഷം അതിനെ സ്തുതിക്കാ 
നായി അവിദ്വാന്മാരുടെ മറിച്ചുളള മത 
ത്തിന്‍െറ നിന്ദ ഉപനൃസിക്കപ്പെടുന്നു. 
കാരണം ഒന്നിന്‍െറ നിന്ദമമററതിന്‍െറ 
സ്തുതിയാകുന്നു. കര്‍മ്മ പ്രകരണത്തില്‍ 
കേവലന്മരായ യാജ്ഞികന്മാര്‍ യാഗ 
ത്തില്‍ “ഈ അഗ്നിയെ യജിക്കൂ; ഈ 
ഇന്ദ്രനെ യജിക്കൂ* എന്നും മററും അഗ്ധ്യാ 
ദി ദേവന്മാരെ നാമം, ശാസ്്രം, സ്തോ 
ത്രം, കര്‍മ്മം മുതലായവകൊണ്ട്‌ വൃത്യ 
സ്തതകാരണം പ്രത്യേകം പ്രത്യകമാ 
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പ്രജാപതേഃ; സാ വിസൃഷ്ടിര്‍ദ്ദേവ- 
ഭേദ$ഃ സര്‍൮, ഏഷ ഉഹ്്യേവ 
പ്രജാപതിരേവ (പ്രാണഃ സര്‍വ്വേ 
ദേവാഃ 


അത്ര വിപ്രതിപദ്യന്തേ - പരഃ 
ഏവ ഹിരണ്യഗര്‍ദഭ ഇത്രയേകേ. 
സംസാരീത്യപരേ. 


പര ഏവ തു മ്രത്രവര്‍ണ്ണാത്‌ . 
പഇന്ദ്രം മിര്തം വരുണമഗ്നിമാഹുഃ* 
ഇതി ശ്രുതേഃ “ഏഷ പ്രഹ്മൈഷ 
ഇന്ദ്ര ഏഷ പ്രജാപതി: ഏതേ സര്‍വ്വേ 
ദേവാഃ (ഐ... 5.3) ഇതി ച ശ്രുതേഃ. 
ന്മൃതേള്‍ച -- “ഏതമേകേ വദന്ത്യ-- 
ഗ്നിം മനുമന്യേ പ്രജാപതിം* (മനു, 
12,123) ഇതി. 


“യോ/സാവതീര്രിയോ 
ഗ്രാഹ്യൃയഃ സൂക്ഷ്മോ! വ യക്തഃ സ-- 
നാതനഃ സര്‍വ്വ ഭൂതമയോ [ ചിന്ത്യഃ 
സ ഏവ സ്വയമുദ്ബഭൌഈ്‌ ഇതി ച്ച. 
ര്മനു. 1൨൩ 


സംസാര്യേവ വാ സ്യാത്‌ 
ടസര്‍വ്വാന്‍ പാപ്മനാ ഓഷത്‌ * 
(ബ്ര. ഉ. 1.4.) ഇതി ശ്രുതേ. ന ഹ്യ-- 
സംസാരിണഃ പാപ്മദാഹ പ്രസം 
ഗോ ! സ്തി. ഭയാരതിസംയോഗ-_ 
പ്രസങണ്‍്ഗാച്ച. അഥ യയര്‍ത്ത്യഃ സ-- 
ന്നമൃതാനസൃജത"* (ബ്ൃ.ഉ. 14.9) ഇതി 
ച്ച്‌. ഹിരണൃഗര്‍ഭം പശ്യതി 
ജായമാനം** (ശേ. ഉ. 4.12) ഇതി ച 
മ്ര്രവര്‍ണ്ണാത്‌ . സ്മൃതേശ്ച കര്‍-- 
മ്മവിപാക പ്രര്രിയായാം -- “വ്ര 
ഹ്മാ വിശ്വസൃജോ ധര്‍മ്മോ മഹാ-- 
നവ്യക്തമേവച ഉത്തമാം സ്വാത്വി- 
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യിവിചാരിച്ചു പറയാറുണ്ട്‌ . അതങ്ങിനെ 
തന്നെ ധരിക്കരുത്‌ . ആ തരത്തിലുളള 
വിസൃഷ്ടിയെല്ലാം പ്രജാപതിയുടെ ത 
ന്നെയാകുന്നു. അതിനാല്‍ ദേവദേദങ്ങ 
ഒെല്ലാം ഈ പ്രജാപതിയാകുന്ന പ്രാണന്‍ 
തന്നെയാകുന്നു. 


ഇതില്‍ വിദ്വാന്മാര്‍ക്കിടയില്‍ 
അടിപ്രായഭേദമുണ്ട്‌ -- ഹിരണ്യാഗര്‍ദന്‍ 
പരമാത്മാവുതന്നെയാണെന്ന്‌ ചിലര്‍ 
പറയുമ്പോള്‍ സംസാരിയാണെന്ന്‌ മററു 
ചിലര്‍ പറയുന്നു. 


എന്നാല്‍ മ്രന്താക്ഷര പ്രകാരം 
പരമാത്മാവു തന്നെയാകുന്നു. “അവനെ 
ഇന്ദ്രനെന്നും മിത്രനെന്നും വരുണനെ 
ന്നും അഗ്നിയെന്നും പറയുന്നു* എന്ന്‌ 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . * ഈ ബ്രഹ്മാവ്‌ ഈ 
ഇന്ദ്രനാണ്‌ . ഈ പ്രജാപതിയാണ്‌ ഈ 
സര്‍വ്വദേവന്മാരും * (ഐ.ഉ) എന്നും ശ്രു 
തിയുണ്ട്‌ . സ്മൃതിയും പറയുന്നു, * ഈ 
പരമാത്മാവിനെ ചിലര്‍ അശ്നിയെന്നും 
ചിലര്‍ മനുവെന്നും മററു ചിലര്‍ പ്രജാപ 
തിയെന്നും പറയുന്നു* (മനു) എന്ന്‌ . 


“അവന്‍ അതിന്ദ്രിയനാകുന്നു, 
അഗ്രാഹ്യനാകുന്നു, സൂക്ഷ്മമാകുന്നു, 
അവൃക്തനാകുന്നു, സനാതനാകുന്നു, 
സര്‍വ്വഭൂതമയനാകുന്നു, അചിന്ത്യ 
നാകുന്നു. അവന്‍ തന്നെസ്വയം ഉറ്ഭ 
വിച്ചു". (മനു) എന്നും പറയുന്നു. 


അല്ലെങ്കില്‍ സംസാരിതന്നെയാ 
ണെന്നും വരാം. *എല്ലാപാപങ്ങളെയും 


ദഹിപ്പിച്ചു". (ബൃ.ഉ. 1.4.) എന്ന്‌ ശ്രുത്‌ 


* യുണ്ടല്ലോ. അസംസാരിക്ക്‌ പാപാനാശ 


മെന്ന അവസ്ഥ ഉണ്ടാവന്‍ വയ്യ. ഭയം, 
അരതി എന്നിവയോട്‌ സംയോഗവും 
ഭവിക്കുന്നു. “അനന്തരം മര്‍ത്തൃനായിരു 
ന അമരന്മാരെ സൃഷ്ടിച്ചു (ബൃ.ളാ) 
എന്നും പറയുന്നുണ്ട്‌ . “ഉണ്ടായിക്കൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന ഹിരണ്യ ഗര്‍ഭനെ കാണുന്നു" 
(ശ്വ. ഉ) എന്നിങ്ങിനെ മ്രന്തവര്‍ണ്ണങ്ങളു 
ണ്ട്‌ . അതുപോലെ കര്‍മ്മവിപാക പ്രര്രി 
യയിലും “(്രഹ്മാവ്‌ വിശ്വസൃക്കും ധര്‍ 
മ്മനും മഹാനും അവ്യക്തനും തന്നെ 
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കീമേതാം ഗതി മാഹുര്‍മ്മനീഷിണ?* 
(നു. 12.50) ഇതി. 


അഥൈവം വിരുദ്ധാര്‍ത്ഥാ-- 
നുപപത്തേഃ പ്രാമാണ്യവ്യാഘാത 
ഇതി ചേത്‌ ? 


ന, കല്പനാനന്തരോപപ-- 
ത്തേ അവിരോധാത്‌ . ഉപാധി-- 
വിശേഷസംബന്ധാദ്വിശേഷക്ല്പ-- 
നാന്തരമുപപദ്യതേ. “ആസീനോ 
ദൂരം വ്രജതി ശയാനോ യാതി സര്‍- 
വൃതഃ. കസ്തം മദാമദം ദേവം മദ-- 
ന്യോ ജ്ഞാതുമര്‍ഹതി* (ക. ഉ. 1.2.12) 
ഇത്രയേവമാദി ശ്രുതിഭ്യഃ ഉപാധി- 
വശാത്‌ സംസാരിത്വം പരമാര്‍ത്ഥതഃ 
സ്വതഃ അസംസാര്യേവ. 


ഏവമേകത്വം നാനാത്വം ച 
ഹിരണ്യഗര്‍ഭസ്യ തഥാ സര്‍വ൮൮-- 
ജീവാനാം. “്തത്ത്വമസി* (ഛ. ഉ. 
6.8.16) ഇതിശ്രുതേഃ. ഹിരണ്യഗര്‍ഭ-- 
സ്തു ഉപാധിശുദ്ധ്യതിശയാപേ-- 
ക്ഷയാ പ്രായശഃ പര ഏവേതി 
ശ്രുതി സ്മൃതിവാദാഃ പ്രവൃത്താഃ. 
സംസാരിത്വം തു ക്വചചിദേവ ദ൪- 
ശയന്തി. ജീവാനാം തു ഉപാധിഗതാ- 
ശുദ്ധിബാഹുല്യാത്‌ സംസാരിത്വ-- 
മേവ പ്രായശഃ അഭിലപ്യതേ. വ്യാ-- 
വൃത്തകൃത്‌ സ്‌ നോപാധിഭേദാ-- 
പേക്ഷയാ തു സര്‍വ്വ ഃ പരത്വേന- 
അഭിധീയതേ ശ്രുതി സ്മൃതി വാരദൈഃ. 


താര്‍ക്കികൈസ്തു പരിത്യ-- 
ക്താഗമബലൈരസ്തി നാസ്തി 
കര്‍ത്താകര്‍ത്തേത്യാദിവിരുദ്ധം ബ-- 
ഹു തര്‍ക്കയറ്ഭിഃ ആകുലീകൃതഃ 
ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥഃ, തേനാര്‍ത്ഥ നിശ്ച- 
യോ ദുര്‍ല്ലദഃ യേ തു കേവലശാ- 
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യാണ്‌ . മനീഷികള്‍ ഉത്തമമായ ഈ സാ 
ത്വികഗതിയെ പറയുന്നു. തനു) എന്നു 
സ്മൃതിയുണ്ട്‌ 


ശരം -- എന്നാല്‍ വിരുദ്ധാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ ഇ 
ങ്ങിനെ സംഗതങ്ങളാവാന്‍ വയ്യ. ഇതു 
വഴി ശ്രുതിക്ക്‌ (്രാമാണ്യമില്ലായ്മ വരി 
ല്ലേ? 


സമാധാനം -- അതു ശരിയല്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ മറെറാരു കട്പനയുണ്ടാകുന്നതി 
നാല്‍ വിരോധം സംഭവിക്കുന്നില്ല. ഉപാ 
ധി വിശേഷ സംബന്ധം കാരണം മറെറാ 
രു വിശേഷ കദ്പനയുണ്ടാവുന്നു. * ഇ 
രുന്നുകൊണ്ട്‌ ദൂരത്തേക്കു ഗമിക്കുന്നു. 
കിടന്നുകൊണ്ട്‌ എല്ലായിടത്തുമെത്തുന്നു, 
ആ ദേവനെ ഞാനൊഴിച്ച്‌ മററാരാണ്‌ 

അറിയാഗര്‍ഹനാവുന്നത്‌ ; (ക.ഉ) എന്നി 
ങ്ങിനെയുളള ശ്രൂതികളില്‍ നിന്നും സംസാ 
രിത്വം ഉപാധിമൂലമാണെന്നും വാസ്തവ 
മല്ലെന്നും വരുന്നു. വാസ്തവത്തില്‍ ഹി 
രണ്യഗര്‍ഭന്‍ അസംസാരി തന്നെയാണ്‌ . 


ഇപ്രകാരം ഹിരണൃഗര്‍ഭന്‍ ഏക 
ത്വവും നാനാത്വവും ഉണ്ട്‌ . എല്ലാ ജീവി 
കള്‍ക്കും അങ്ങിനെ തന്നെയാണ്‌ . “ത 
ത്ത മസി (ഛ.ഉ) എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 
ഹിരണ്യഗര്‍ഭനാകട്ടെ ഉപാധിശുദ്ധിയുടെ 
അതിശയതയെ അപേക്ഷിച്ചു നോക്കു 
മ്പോള്‍ പരമാത്മാവുതന്നെയാകുന്നു എ 
ന്ന്‌ ശ്രുതി സ്മൃതികള്‍ പറയുന്നു. സം 
സാരിത്വത്തെ ചിലപ്പോള്‍ മാത്രമേ പ്രദര്‍ 
ശിപ്പിക്കുന്നുള്ളു. ജീവന്മാര്‍ക്ക്‌ ഉപാധി 
ഗതമായ അശുദ്ധി അധികമുളളതിനാല്‍ 
സംസാരിത്വം തന്നെയാണ്‌ പ്രായേണ 
ഉളളതെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. ഉപാധിഭേദ 
ങ്ങളെല്ലാം നീങ്ങിയിട്ടുളള അവന്ഥയെ 
അപേക്ഷിച്ച്‌ നോക്കുമ്പോള്‍, ശ്രുതി 
സ്മൃതികളുടെ വാദമനുസരിച്ച്‌ , എല്ലാം 
പരത്വം വഴി പറയപ്പെടാറുണ്ട്‌ . 


വേദബലത്തെ ഉപേക്ഷിച്ചിട്ടുള്ള 
താര്‍ക്കികന്മാരാവട്ടെ ഉണ്ടെന്നും ഇല്ലെ 
ന്നും, കര്‍ത്താവെന്നും അകര്‍ത്താവെ 
ന്നും അന്യോനു വിരുദ്ധമായി പല പ്രകാ 
രത്തില്‍ തര്‍ക്കിച്ച്‌ ശാന്രതാര്‍ത്ഥത്തെ 


കുഴിച്ചു മൂടിയിരിക്കുകയാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
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സ്ത്രാനുകാരിണഃ ശാന്തദര്‍പ്പാ: തേ 
ഷാം പ്രത്യക്ഷവിഷയ ഇവ നിശ്ചി 
തഃ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥോ ദേവതാദി 
വിഷയം.-- 


ത്ര്ത പ്രജാപതേരേകസ്യ 
ദേവസ്യ അത്ര അന്നാദ്യലക്ഷണോ 
ഭേദോ വിവക്ഷതി ഇതി ത്രതാഗ്നി- 
രുക്തോല്‍[ത്താ, ആദ്യഃസോമ 
ഇദാനീമുച്യതേ അഥ യത്കിഞ്ചേദം 
ലോക ആര്‍ദ്രം ദ്രവാത്മകം തദ്രേ- 
തസ ആത്മനോ ബീജാദസൃജത; 
ഭരുരതസ ആപഃ (ഐ. ഉ.1. 4) ഇതി 
ശ്രുതേട (്രവാത്മകശ്ച സോമഃ 
തന്മാദ്ൃദാര്‍ദ്രം പ്രജാപതിനാ രേ-- 
തസഃ സൃഷ്ടം തദു സോമ ഏവ. 


ഏതാവപദ്വൈഏതാവദേവന 
അതോ [! ധികമിദം സര്‍വ്വം കിംതത്‌ 
അന്നം ചൈവ സോമോ ഥദ്രവാ-- 
ത്മകത്വാദാപ്യായകം. അന്നാ. 
ദശ്ചാഗ്നിരാഷ്ണ്യാര്‍ രൂക്ഷത്വാച്ച. 
തതന്രൈവമവ്രധിയതേ, സോമ 
ഏവാന്നം യദദ്യതേ തദേവ സ്മ 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. യ ഏവാത്താ സ ഏവാ-- 
ഗ്നിഃ; അര്‍ത്ഥബലാദ്ധ്യവധാരണം. 
അഗ്നിരപിക്വചിര്‍ ഹുയമാനഃ സോ-- 
മപക്ഷസ്യൈവ. സോമോ | പീജ്യമാ- 
നഃ അഗ്നിരേവാര്‍ത്തൃത്വാത്‌ . ഏവ-- 
മഗ്നിഷോമാത്മകം ജഗദാത്മത്ത്വേ 
പശ്യന്‍ ന കേനചിദ്ദോഷേണ ലി-- 
പ്യതേ, പ്രജാപതിശ്ച ഭവതി. 


സൈഷാ ബ്രഹ്മണഃ പ്രജാ 
പതേരതിസൃഷ്ടിഃ ആത്മനോ |! പ്ൃ-- 
തിശയാ. കാസാ ? ഇത്യാഹ -- 
യച്ഛ്രേയസഃ പ്രശസ്യതരാനാത്മ-- 
നഃ സകാശാദ്യസ്മാദസൃജത ദേ-- 
പാംസ്‌ തസ്‌ മാദേവസൃഷ്ടിരതി 
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അവര്‍ക്ക്‌ അര്‍ത്ഥനിശ്ചയം വിഷമം 
പിടിച്ചതാണ്‌ . എന്നാല്‍ ദര്‍പ്പം ശമിച്ചിട്ടുളള 
കേവല ശാന്ത്രാനുവര്‍ത്തികള്‍ക്ക്‌ ദേ 
വതാവിഷയമായ ശാന്ത്രാര്‍ത്ഥം, (പ 
തൃക്ഷവിഷയം പോലെ, നിശ്ചിതമായി 
രിക്കുന്നു. 


അതില്‍ ഏകനായ പ്രജാപതിയെ 
ന്ന ദേവന്‍ അന്നാദ്യ ലക്ഷണ ഭേദത്തെ 
വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞ്‌ അ 
ന്നിയെ ഭക്ഷകനായി കര്‍പിച്ചു. ഇപ്പോള്‍ 
ആദൃനായ സോമന്‍ പറയപ്പെടുന്നു -- 
അനന്തരം ലോകത്തില്‍ എന്താണോ ആര്‍ 
രമായ ((ദവാത്മ കുമായത്‌ ) അതിനെ 
തന്‍െറ രേതസ്ലാകുന്ന ബീജത്തില്‍ നി 
നും സൃഷ്ടം. *രേതസ്സില്‍ നിന്നും 
ജലം” (.ഫെ.ഉ എന്ന ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . സോ 
മും ദവാത്മകമാണ്‌ . പ്രജാപതിയാല്‍ 
രേതസ്സില്‍ നിന്നും ആര്‍ദ്രമായി സൃഷ്ടി 
ക്കപ്പേട്ടത്‌ സോമം തന്നെയാകുന്നു. 


ഇതു ഇത്രമാധ്രമേയുള്ളു, ഇതില 
ധികമൊന്നും തന്നെയില്ല. അതെന്താണ്‌ ? 
്രവാത്മകയാതിനാല്‍ സോമം പോഷ 
കമായ അന്നമാകുന്നു. ഉഷണവും രൂക്ഷ 
തയും കാരണം അഗ്നി അന്നാദുമാകുന്നു. 
സോമം തന്നെയാണ്‌ അന്നം എന്ന്‌ തീര്‍ 
ച്ചയാണ്ട . എന്താണോ അശിക്കപ്പെടു 
നത്‌ അതുതന്നെയാണ്‌ സോമം. ആരാ 
ണോ ഭക്ഷകന്‍ അത്‌ അഗ്നിയുമാകുന്നു. 
അര്‍മ്ഥത്തിന്‍െറ ബലത്താല്‍ ഇത്‌ അറി 
യാം. അഗ്നിയാവട്ടെ ചിലേടത്ത്‌ ഹോ 
മിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ സോമമാകുന്നു. സോമ 
വും ചിലേടത്ത്‌ യജിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ ഭ 
ക്ഷകനാവുകയാല്‍ അഗ്നി തന്നെയാകു 
ന്നു. ഇങ്ങിനെ അഗ്നിഷോമാത്മകമായ 
ജഗത്തിനെ ആത്മത്വത്തോടെ കാണുന്ന 
വന്‍ ഒ്രു ദോഷവും വരില്ല. അവന്‍ (പ 
ജാപതിയായിത്ത്രുന്നു. 


പ്രജാപതിയാകുന്ന ബ്രഹ്മാവി 
ന്‍െറ ഈ സൃഷ്ടി അതിസുഷ്ടിയാകു 
ന്നു -- തന്നെക്കാള്‍ കൂടിയ തരത്തിലുള്ള 
താകുന്നു. അതേതാണ്‌ ? എന്നു പറയു 
ന്നു -- ഇതില്‍ ശ്രുതി പറയുകയാണ്‌ 
എന്തെന്നാല്‍ പ്രജാപതി ദേവതകളെ 
തന്നേക്കാള്‍ ശ്രേയസ്കാരികളായി 
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സൃഷ്ടിഃ. കഥം പുനരാത്മനോ | 
തിശയാ സൃഷീടിഃ ? ഇത്യത ആഹ 
അഥ യദ്യന്മാ൯ര്‍ത്ത്യഃ സന്മരണഗഥ-- 
ര്‍മ്മാ സന്നമൃതാ ന മരണധര്‍മ്മാ-- 
ണോ ദേവാന്‍ കര്‍മ്മജ്ഞാന-- 
വഹ്നിനാ സര്‍വ്വാത്മനാത്മനഃ പാ-- 
പ്മന ഓഷിത്വാസൃജത, തന്‍മാ-- 
ദിയമതിസൃഷ്ടിഃ ഉല്‍ക്കൃഷ്ട 
ജ്ഞാനനസ്യ ഫലമിത്യര്‍ത്ഥഃ. 
തസ്മാത്‌ ഏതാമതിസൃഷ്ടിം പ്ര- 
ജാപതേരാത്മഭൂതാം യോ വേദ സ 
ഏതസ്യാമതിസൃഷ്ടാം പ്രജാപതി 
രിവ ഭവതി. പ്രജാപതിവദേവ 
സൃഷ്ടാ ഭവതി. 


സര്‍വ്വം വൈദികം സാധനം 
ജ്ഞാനകര്‍മ്മലക്ഷണം കര്‍ര്ത്താ-- 
ദ്യനേക കാരണാപേക്ഷം പ്രജാപ- 
തിത്വഫലാവസാനം സാദ്ധ്യമേതാ-- 
വദേവ യദേരദ്ധ്യാകൃതം ജഗത്സം-- 
സാരഃ അഥൈതസ്യൈവ സാദദ്ധ്യ- 
സാധനലക്ഷണസ്യ വ്യാകൃതസ്യ 
ജഗതോ വ്യാകരണാത്‌ പ്രാക്‌ 
ബീജാവസ്ഥായാ താം നിര്‍ദ്ദിദിക്ഷ- 
തൃങ്കുരാദികാര്യാനുമിതാമിവ വ്ൃയ-- 
ക്ഷസ്യ, കാര്യബീജോ |! വിദ്യാ-- 
ക്ഷേത്രോ ഹൃസഈ സംസാരവൃക്ഷഃ 
സമൂല ഉദ്ധര്‍ത്തവ്യ ഇതി. തദു-- 
ദ്ധരണേ ഹി പുരുഷാര്‍ത്ഥപരിസ-- 
മാപ്തിഃ. തഥാ ചോക്തം “ഈര്‍ദ്ധ്വ-- 
മുലോ [ ര്‍വ്വാക്‌: ശാഖ (2.3.1) ഇതി 
കാഠകേ. ഗീതാസു ച “ഉര്‍ദ്ധ്വമൂലമധഃ 
ശാഖം (15.1) ഇതി. പുരാണേ ച 
“(ബരഹ്മവ്ൃക്ഷഃ സനാതനഃ * ഇതി. 
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അഥവാ പ്രശസ്തതരന്മാരായി സൃഷ്ടി 
ച്ചു. അതിനാല്‍ ദേവസൃഷ്ടി അതിസൃ 
ഷ്ടിയാകുന്നു. എന്തുകൊണ്‌ ഈ സൃ 
ഷടിതന്നേക്കാള്‍ ശ്രേഷ്ഠമായതാണെ 
ന്നു പറയുന്നു -- എന്തെന്നാല്‍ അവന്‍ 
സ്വയം മര്‍ത്ത്യനായിട്ടും, മരണധര്‍മ്മിയാ 
യിട്ടും, കര്‍മ്മജ്ഞാനമാകുന്ന അഗ്നിവഴി 
തന്‍െറ പാപങ്ങളെയെല്ലാം ചുട്ടെരിച്ചിട$ 

ഈ അമൃതന്മാരായ, മരണധര്‍മ്മികളല്ലാ 
ത്ത, ദേവതകളെ സൃഷ്ടിച്ചു. അതിനാലി 
ത്‌ അതിസൃഷ്ടി അഥവാ ഉല്‍ക്കൃഷ്ട 
ഞാ നഫലം ആകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 

പ്രജാപതിയുടെ ആത്മാവില്‍ നിന്നുണ്ടാ 
യ ഈ അതിസൃഷ്ടിയെ ആരറിയുന്നു 
വോ അവന്‍ ഈ അതിസൃഷ്ടിയുടെ 
പ്രജാപതിയെപ്പോലെയായിത്ത്രുന്നു -- 
പ്രജാപതിയെപ്പോലെ തന്നെസഷ്ടാ 
വായിത്തീരുന്നു. 


ഞാനകര്‍മ്മാത്മകമായ എല്ലാ 
വൈദികശാഖകളും കര്‍ത്താവ്‌ മുതലാ 
യ അനേകം കാരകന്മാരുടെ അപേക്ഷ 
യോടുകൂടിയതും പ്രജാപതിത്വമാകുന്ന 
സാദ്ധ്യഫലത്തില്‍ അവസാനിക്കുന്നതു 
മാകുന്നു. വ്യാകൃതമായ ഈ ജഗത്ത്‌ 
ഇത്രമാത്രമുള്ള സംസാരമാണ്‌ . അന 
ന്തരം സാദ്ധ്യസാധനലക്ഷണവും വ്യാകൃ 
തവുമായ ഈ ജഗത്തിന്‍െറ, വ്യാകൃതി 
ക്ക്‌ മുമ്പുളള ബീജാവസ്ഥയെപ്പോലെ 
അതായത്‌ അങ്കുരാദികാര്യം പോലെ 
നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടാന്‍ പോവുകയാണ്‌ കര്‍ 
മ്മമാകുന്ന ബീജത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായതും 
അവിദ്യയാകുന്ന മണ്ണില്‍ വളര്‍ന്നതുമായ 
ഈ സംസാരവൃക്ഷത്തെ വേരോടെ 
പറിച്ചുകളയണമെന്നാണ്‌ പറയുന്നത്‌ . 
അതിന്‍െറ ഉദ്ധാരണത്തിലാണ്‌ പുരുഷാ 
ര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ പരിസമാപ്തി. “ഈര്‍ദ്ധ്വമൂ 
ലോ ര്‍വ്വാകശാഖ്‌ എന്ന്‌ കഠോപനിഷ 
ത്തിലും ഈര്‍ദ്ധ്മൂലമധഃശോഖം”* എന്ന്‌ 
ഗീതയിലും “(ബ്രഹ്മ വൃക്ഷഃ സനാതനഃ” 
എന്ന്‌ പുരാണത്തിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 


മ്രന്ത 7 -- തദ്ധേദം തര്‍ഹ്യവ്യാകൃതമാസീത്തന്നാമ 
രൂപാഭ്യാമേവ വ്യാക്രിയതാസൌഈ നാമായമിദം രൂപ ഇതി 
തദിദമപ്യേതര്‍ഹി നാമരൂപാഭ്യാമേവ വ്യാക്രിയതേ 
സൌ നാമാ  യമിദം രൂപ ഇതി. സ ഏഷ ഇഹ (പവിഷ്ടഃ 
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ആനഖാഗ്രേദ്യോ യഥാ ക്ഷൂരഃ ക്ഷുരധാനേ ! വഹിതഃ 
സ്യാദ്വിശ്വംഭരോ വാ വിശ്വംഭരകുലായേ തം ന പശ്യന്തി. 
അകത്ത്‌ നോ ഹി സ പ്രാണന്നേവ പ്രാണോ നാമ ഭ- 
വതി. വദമ്വാക്‌ പശ്യംശ്ചക്ഷുഃ ശൃണ്വന്‍ ശ്രോത്രം 
മന്വാനോ മനസ്താന്യസ്യൈതാനി കര്‍മ്മനാമാന്യേവ. 
സ യോ ! ത ഏകൈകമുപാന്തേ ന സ വേദാകൃത്ത്‌ നോ 
ഹ്യേഷോ ! ത ഏകൈകേന ഭവത്യാത്മേത്യേവോപാ- 
സീതാത്ര ഹ്യേതേ സര്‍വ ഏകം ഭവന്തി. തദേതത്‌ പദ-- 
നീയമസ്യ സര്‍വ്വസ്യ യദയമാത്മാനൌോ ഹ്യേതസര്‍വ്വം 
വേദ. യഥാ ഹ വൈ പദേനാനു വിന്ദേദേവം കീര്‍ത്തിം 
ശ്ലോകം വിന്ദതേ യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 - ആ ഈ ജഗത്ത്‌ അപ്പോള്‍ (ഉദ്പത്തിക്കു 
മുന ) അവ്യാകൃതമായിരുന്നു. അത്‌ “ഇത്‌ ഇന്ന പേ 
രോടു കൂടിയതാണ്‌ , ഇന്നരൂപത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ * 
എന്നിങ്ങിനെ നാമരൂപങ്ങള്‍ വഴി വ്യാകൃതമായി കത്തി 
അതിന്‍െറ ഉറയില്‍ വച്ചിരിക്കുന്ന പോലെയും വിശ്വംഭരന്‍ 
(അഗ്നി) വിശ്വംഭരന്‍െറ കുലായത്തില്‍ (വിറകു മുതലായ 
ഇരിപ്പിടത്തില്‍) ഒളിഞ്ഞിരിക്കുന്നതുപോലെയും വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നത്‌ എപ്രകാരമാണോ അപ്രകാരം ഈ പരമാത്മാ 
വ്‌ ദേഹങ്ങളില്‍ നഖാഗ്രം വരെ ഒളിഞ്ഞിരിക്കുന്നതിനാലാ 
ണ്‌ അതിനെ കാണാത്തത്‌ . എന്നെന്നാല്‍ അത്‌ കൃത്സ 
നാണ്‌ (സര്‍വ്വ്രത വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ ). പ്രാണന്റക്രിയ 
ചെയ്യുമ്പോള്‍ മാത്രമാണ്‌ പ്രാണനെന്ന പേര്‍ ഭവിക്കു 
ന്നത്‌ . വദിക്കുമ്പോള്‍ വാക്ക്‌ എന്നും ദര്‍ശിക്കുമ്പോള്‍ 
ചക്ഷുസ്സ്‌ എന്നും ശ്രവിക്കുമ്പോള്‍ ശ്രോത്രം എന്നും മന 
നം ചെയുമ്പോള്‍ മനസ്സ്‌ എന്നും പേര്‍ ഭവിക്കുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം ആത്മാവിന്‍െറ ഈ പ്രാണാദിനാമങ്ങള്‍ കര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ കൊണ്ടു ണ്ടായവമാത്രമാണ്‌ . ആരാണോ ഇതില്‍ 
(പാണാദി സമുദായത്തില്‍) ഓരോന്നിനെയായി ഉപാസി 
ക്കുന്നത്‌ അവന്‍ ((ബമഹ്മത്തെ) അറിയുന്നില്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ ഈ ആത്മാവ്‌ , ഇതില്‍ ഓരോന്നായി (വെവ്വേറെ 
യായി) നില്‍ക്കുമ്പോള്‍ അകുൃത്സനനാണ്‌ . ആത്മാവ്‌ 
എന്ന നിലക്കുതന്നെ ഉപാസിക്കണം. എന്തെന്നാല്‍ ഇവ 
യെല്ലാം തന്നെ ഇതില്‍ ഒന്നായിത്തീരുന്നു. ഈ ആത്മാവു 
തന്നെയാണ്‌ ഇതിലെല്ലാം വച്ച്‌ പ്രാപിക്കപ്പെടേണ്ടതാ 
യിട്ടുള്ളത്‌ . എന്തെന്നാല്‍ ഈ ആത്മതത്വത്തെ അറ്യു 
ന്നതുകൊണ്ട ഇതെല്ലാം അറിയപ്പെട്ടതായിത്തീരുന്നു, 
ആരാണോ ഇപ്രകാരം അറിയുന്നത്‌ അവന്‍, കാല്‍പാടു 
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നോക്കി പശുവിനെ കണ്ടുപിടിക്കുന്നതുപോലെ, ഇപ്ര 
കാരം കീര്‍ത്തി യേയും (ജഞാനത്തേയും) ശ്ലോകത്തെയും 
(മുക്തിയേയും) പ്രാപിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ - തദ്ധേദം തദിതി ബീജാവ-- 
സ്ഥം ജഗത്പ്രാഗുദ്പത്തേഃ തർഹി 
തസ്മിന്‍ കാലേ; പരോക്ഷത്വാത്‌ 

സര്‍വ്വനാമ്നാ പ്രത്യക്ഷാഭി ധാനേ-- 
നാഭിധീയതേ, ഭൂതകാലസംബന്ധി- 
ത്വാദവ്യാകൃത ഭാവിനോ ജഗതഃ; 
സുഖഗ്രഹണാര്‍ത്ഥമൈതിഹൃ (പ-- 
യോഗോ ഹ ശങ്ദഃ ഏവം ഹ തദാ 
ആസീദിതി ഉച്യമാനേ സുഖം താം 
പരോക്ഷാമപി ജഗതോ ബീജാവ- 
സ്ഥാംപ്രതിപദ്യതേ, യുധിഷ്ഠിരോ 
ഹ കില രാജാസീദിത്യുക്തേ യദ്വത്‌ . 
ഇദമിതി വ്യാകൃതനാമരൂപാത്മകം 
സാദ്ധ്യസാധനലക്ഷണം യഥാവര്‍-- 
ണ്ണിത മഭിധീയതേ. തദിദിം ശബ്ദ-- 
യോഃ പരോക്ഷപ്രത്യക്ഷാവസ്ഥ-- 
ജഗദ്വാചകയോഃ സമാനാധികര-- 
ണ്യാദേകത്വമേവ പരോക്ഷ പ്ര-- 
തൃക്ഷാവസ്ഥസ്യ ജഗതോ ! വഗ- 
മൃതേ. തദേവേദമിദമേവ ച തദ-- 
വ്യാകൃതമാസീദിതി. അഥൈവം 
സതി നാസത ഉല്പത്തിര്‍ന്ന സതോ 
വിനാശഃ കാര്യസ്ത്യവധൃതം 
ഭവതി. 


തദേവംഭൂതം ജഗദവ്യാകൃതം 
സന്നാമരൂപാഭ്യാമേവ നാമ്നാ 
രൂപേണ ഏവ ച വ്യാര്രിയത. വ്യാ 
ക്രിയതേതി കര്‍മ്മ കര്‍ത്തു പ്രയോ-- 
ഗാത്‌ തത്‌ സ്വയമേവാത്തമൈവ 
വ്യാക്രിയതവി ആ അക്രിയത, 


മ്ര്്രത്തിലെ “തദ്ധേദം” എന്നത! 
ലെ “തത്‌ * എന്നതിനര്‍ത്ഥം ഉട്പത്തിക്കു 
മു൯ ബീജാവന്ഥയിലിരുന്ന *ജഗത്തെ 
ന്നാണ്‌ . “തർഹി എന്നതിന്‌ ആ കാല 
തതെന്നുമാണര്‍ത്ഥം. അത്‌ പരോക്ഷ 
മായതിനാല്‍ (അവ്യാകൃതമായ ജഗത്ത്‌ 
ഭൂതകാലത്തുണ്ടായിരുന്നതാണല്ലോ) കാ 
ണാന്‍ കഴിയാത്തതിനെക്കുറിച്ചു പറയു 
നനതാകയാല്‍ “തത്‌ “ഇദം എന്നീ പദ 
ങ്ങള്‍ പ്രയോഗിച്ചതാണ്‌ . ഐതിഹ്യാര്‍ 
ത്ഥമായ “ഹ” ശങ്ദം സുഖ്രഗഹണത്തി 
നുവേണ്ടിയാണ്‌ . “ഏവം ഹ തദാസീത്‌ “* 
അതങ്ങനെയായിരുന്നുപോല്‍) എന്നു 
പറഞ്ഞാല്‍ പരോക്ഷമാണെങ്കിലും ജഗ 
ത്തിന്‍െറ ബീജാവന്ഥയെ എളുപ്പം മന 
സ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയും. “യുധിഷ്ഠിരനെ 
ന്നൊരു രാജാവുണ്ടായിരുന്നുപോൽ* 
എന്നു പറയുന്നതുപോലെയാണ്‌ ഇതും. 
ഭഇദം* എന്നതിന്‌ വ്യാകൃതവും നാമരൂപ 
ങ്ങളോടും സാധ്യസാധന ലക്ഷണങ്ങ 
ളോടു കൂടിയതും ആയ മുന്‍പറഞ്ഞ ജഗ 
ത്‌ എന്നാണര്‍ത്ഥം. പരോക്ഷാവസ്ഥ 
യിലും (്രതൃക്ഷാവസ്ഥയിലും ഉള്ള ജ 
ഗത്തിനെക്കുറിച്ച്‌ “തത്‌ ** *ഇദം'* എന്നീ 
ശബ്ദങ്ങള്‍ക്ക്‌ സമാധാനികരണത്വമു 
ഉളതിനാല്‍ പരോക്ഷവും പ്രത്യക്ഷവു 
മായ ജഗത്ത്‌ ഒന്നുതന്നെയാണെന്നറിയാ 
ന്‍ കഴിയും. അതായത്‌ അതു തന്നെ 
യാണ്‌ ഇത്‌ എന്നും ഇതു തന്നെയാണ്‌ 
അവ്യാകൃതമായിരുന്ന അത്‌ എന്നും വരു 
ന്നു. അങ്ങിനെ വരുമ്പോള്‍ അസത്തില്‍ 
നിന്നെന്നെങ്കിലും ഉണ്ടാവുകയോ സത്‌ 


ഇല്ലാതാവുകയോ ചെയ്റിട്ടില്ലെന്ന്‌ സി 
ദ്ധിക്കുന്നു. 


അ.പകാരം ഭവിച്ചിരുന്ന അവ്യാ 
കൃതമായ ജഗത്ത്‌ നാമരൂപങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ടുതന്നെയാണ്‌ വ്യാകൃത മായിത്തീര്‍ന്ന 
ത്‌ നാമമായിട്ടും രൂപമായിട്ടും വ്യാകൃത 
മായി. *വ്യാ്രിയത* എന്ന കര്‍മ്മകര്‍ത്തൃ 
പ്രയോഗം ഉളളതുകാരണം (കര്‍മ്മം 
തന്നെ കര്‍ത്ത്യരൂപത്തില്‍ പ്രയോഗിക്ക 
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വിസ്പഷ്ടം നാമരൂപ വിശേഷാ-- 
വധാരണമര്യാദം വൃക്തീഭാവമാ- 
പദൃത സാമര്‍ത്ഥ്യാദക്ഷിപ്തനിയ- 
ന്തൃകര്‍ത്തൃസാധന്രകിയാനിമി- 
ത്തം. 


വ്യാകൃതപ്രപഞ്ചേ പരമാ-- 
ത്മാനു പ്രവേശമീമാംസാ-- 


നന്വവ്യാകൃതം സ്വയമേവ 
വ്യാദക്രിയതേത്യുക്തം, കഥമിദ-- 
മിദാനീം ഉച്യതേ, പര ഏവ തു 
ആത്മാവ്യാകൃതം വ്യാകുര്‍വ്വന്നിഹ 
പ്രവിഷ്ട ഇതി ? 


നൈഷ ദോഷഃ, പരസ്യാ- 
പ്യാത്മനോ | വ്യാകൃതജഗദാത്മ- 
ത്വേന വിവക്ഷിത്വാത്‌ . ആക്ഷി- 
പ്ത നിയന്തൃയ കര്‍ത്തൃഥ്രിയാ നിമിത്തം 
ഹി ജഗദവ്യാകൃതം വ്യാക്രിയതേതൃ, 
വോചാമ. ഇദം ശങ്ദസാമാനാധി-- 
കരണ്യാച്ചാവ്യാകൃത ശബ്ദസ്യ. 
യഥേദം ജഗന്നിയ്രന്താദ്യനേക- 
കാരകനിമിത്താദിവിശേഷവറദ്‌ 
വ്യാകൃതം തഥാ അപരിത്യക്താന്യ-- 
തമ വിശേഷവദേവ തദ വ്യാകൃതം. 
വ്യാകൃതാവ്യാകൃത മാത്രം തു 
വിശേഷം. 
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പ്പെടുന്നതാണ്‌ കര്‍മ്മ കര്‍ത്താവ്‌ എന്ന്‌ 
പറയപ്പെടുന്നത്‌ ) ആ ആത്മാവുതന്നെ 
യാണ്‌ സ്വയം വ്യാകിരിച്ചതെന്നു വരു 
ണു, വ്യാരരിയത എന്നതിനര്‍ഥം വി 2: 
ആ 2 അരക്രിയത എന്നാണ്‌. (വിട വി 
സ്പഷ്ടമായി. ആ -- നാമരൂപങ്ങള്‍ 
വമെ. അക്രിതയ -- വ്ൃക്തമായിത്തീര്‍ 
ന്നു.) അതായത്‌ വിസ്പഷ്ടമാകും വ 
ണ്ണം നാമരുപവിശേഷങ്ങളെ മനസ്സിലാ 
കുന്നതുവരെ വൃക്തീഭാവം കൈവരിച്ചു 
എന്നര്‍ഥം, സാമര്‍സ്ഥൃത്താല്‍ നിയന്താ 
വായ കര്‍ത്താവ്‌ , സാധനം, ക്രിയ എന്നി 
വകളെക്കൊണ്ടാണ്‌ വ്യാകരിച്ചതെന്നര്‍ 


ത്ഥം. 


വൃകൃത(പപഞ്ചത്തില്‍ പരമാ 
അവ്‌ അനു[(പവേശിക്കുന്നു എന്ന 
മീമാംസ-- 


ശത അവ്യാകൃതം സ്വയം വ്യാകൃത 
മായിത്തീരുന്നു എന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. 
എന്നാലിപ്പോള്‍ പരമാത്മാവു തന്നെ അ 
വ്യാകൃതത്തെ വ്യാകരിച്ച്‌ ഇതില്‍ പ്രവേ 
ശിച്ചിരിക്കയാണെന്ന്‌ എന്തുകൊണ്ട്‌ പറ 
യുന്നു ? 


സമാധാനം-- ഈ ദോഷമില്ല. കാരണം 
ഇവിടെ പരമാത്മാവു തന്നെയാണ്‌ അ 
വ്യാകൃതജഗ്ര്ദൂപത്തില്‍ വിവക്ഷിക്കപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . അവ്യാകൃതമായ ജഗത്ത്‌ 
വ്യാകൃതമായിത്തീര്‍ന്നത്‌ നിയന്മാവായ 
കര്‍ത്താവ്‌ , ക്രിയമുതലായവകാരണമാ 
ണെന്ന്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞതാണല്ലോ. അ 
വ്യാകൃതശബ്ദത്തിന്‌ ഇദം ശങ്ദത്തോ 
ട്‌ സമാനാധി കരണമുളളതിനാല്‍ അത്‌ 
നിയന്താവ്‌ മുതലായവയോടുകൂടിയ ജഗ 
ത്തിനെ കുറിക്കുന്നതായി വിചാരിക്കണം. 
എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ വ്യാകൃതമായ ജഗ 
ത്ത്‌ , നിയന്താവ്‌ എന്നിങ്ങിനെ അനേ 
കം കാരകങ്ങള്‍, നിമിത്തങ്ങള്‍, ഉപാദാന 
ങ്ങള്‍ മുതലായവിശേഷങ്ങളോടുകൂടിയി 
രിക്കുന്നതുപോലെ അവ്യാകൃതവും അ 
വയില്‍ കുറയാത്ത വിശേഷങ്ങളോടു 
കൂടിയതുതന്നെയാണ്‌ . വ്യാകൃതമെ 
ന്നും അവ്യാകൃതമെന്നുമുള്ള വൃത്യാ 
സം മാത്രമാണ്‌ ഇവക്കു തമ്മിലുളള ഭേദം. 
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ദൃഷ്ടശ്ച ലോകേ വിവ-- 
ക്ഷാതഃ ശബ്ദപ്രയോഗോഗ്രാമ 
ആഗതോ ഗ്രാമഃ ശൂന്യ ഇതി. കദാ- 
ചിത്‌ ഗ്രാമശബ്ദേന നിവാസ- 
മാത്രവിവക്ഷായാം ഗ്രാമ ശൂന്യഇതി 
ശങ്ദ്രപയോഗേ ഭവതി, കദാചി- 
ന്നിവാസിജനവിവക്ഷായാം ഗ്രാമ 
ആഗത ഇതി, കദാചിദുഭയ വിവ- 
ക്ഷായാമപി ഗ്രാമശങ്ദ പ്രയോഗോ 
ഭവതി ഗ്രാമം ച ന പ്രവിശേദിതി 
യഥാ. തദ്വദിഹാപി ജഗദിദം വ്യാ-- 
കൃതമാവ്യാകൃതം ചേത്യഭേദ-- 
വിവക്ഷായാം ആത്മാനാത്മനോര്‍ 
ഭവതി വ്യപദേശഃ. തഥേദം ജഗദു-- 
ത്പത്തിവിനാശാത്മകമിതി കേവല 
ജഗദ്ധ്യപദേശഃ. തഥാ, മഹാനജ 
ആത്മാ“ (ബൃ:ഉ. 4-4-22)7” അ 
സ്ഥൂലോ ! നണുഃ* “സ ഏഷ നേതി 
നേതി” (ബ്ൃ: ഉ. 3.9.26) ഇത്യാദി 
കേവലാത്മവ്യപദേശു. 


നനു പരേണ വ്യാകര്‍്ത്രാ- 
വ്യാകൃതം സര്‍വ്വതോ വ്യാപ്തം 
സര്‍വ്വദാ ജഗത്‌ , സ കഥമിഹ 
പ്രവിഷ്ടഃ പരികല്‍പ്യതേ ;? അപ്ര- 
വിഷീടോ ഹി ദേശഃ പരിച്ഛിന്നേന 
പ്രവേഷ്ടും ശക്യതേ, യഥാ പുരു-- 
ഷേണ ഗ്രാമാദിഃ. നാകാശേന കിഞ്ചി 
ന്നിത്യ പ്രവിഷ്ടത്വാല്‍്‌ . 


പാഷാണസര്‍പ്പാദിവദ്ധര്‍-- 
മ്മാന്തരേണേതി ചേത്‌ ; അഥാപി 
സ്യാത്‌ , ന പര ആത്മാ സ്വേനൈവ 
രൂപേണ (പ്രവിവേശ, കിം തര്‍ഹി ? 
തത്സ്‌ ഥ ഏവ ധര്‍മ്മാന്തരേണോ-- 
പജായതേ, തേന പ്രവിഷ്ട ഇത്യു-- 
ച്യതേ. യഥാ പാഷാണേ സഹജോ 
[ ന്തസ്ഥഃ സര്‍പ്പോ നാളികേരേ വാ 
തോയം. 
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ലോകത്തില്‍ വിവക്ഷക്കനുസരി 
ച്ചുളളശബ്ദ്രപയോഗങ്ങള്‍ കാണാറു 
ണ്ട്‌ . എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ഗ്രാമം വന്നു. 
ഗ്രാമം ശൂന്യമായി" ഈ വാക്യങ്ങളില്‍ 
ചിലേടത്ത്‌ ഗ്രാമശങ്ദം നിവാസത്തെ മാ 
ത്രം ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. ചിലേടത്ത്‌ 
നിവാസികളായ ജനങ്ങളെ കുറിക്കുവാ 
നും ഗ്രാമശങ്ദം ഉപയോഗിക്കാറുണ്ട്‌ . 
ചിലപ്പോള്‍ രണ്ടിനെയും കുറിക്കാനും ഗ്രാ 
മശബ്ദം പ്രയോഗിക്കുന്നു. ഉദാഹരണ 
മായി ഗ്രാമത്തെ പ്രവേശിക്കരുത്‌! ” എന്ന 
പ്രയോഗം തന്നെ. അതുപോലെ ഇവി 
ടെയും “വ്യാകൃതവും അവ്യാകൃതവു 
മാണ്‌ ?* എന്ന ശങ്ദംകോണ്ണ്‍ അഭേദം 
വിവക്ഷിച്ചതുവഴി ആത്മാവിന്‍െറയും 
അനാത്മാവിന്‍െറയും നിര്‍ദ്ദേശം ഭവിക്കു 
ന്നു. അതുപോലെ, “ഈ ജഗത്ത്‌ ഉല്‍പ 
ത്തി വിനാശങ്ങളുള്ളതാണ്‌ " എന്ന വാ 
കൃത്തില്‍ കേവലം ജഗത്തിന്‍െറ വ്യപദേ 
ശമേ ഉള്ളു. അതുപോലെ “മഹാനും 
അജനുമാണ്‌ ആത്മാവ്‌ (ബ്ൃയ: ഉം) “സ്ഥൂ 
ലമല്ല, അണുവല്ല" ബജ: ഉ.) “അപ്രകാര 
മുള്ള ഇത്‌ ഇതല്ല, ഇതല്ല (ബ്ൃ: ഉ) മുതലാ 
യവകേവലാത്മാവിനെ കുറിക്കുന്ന വ്യ, 
പദേശങ്ങളാണ്‌ . 


ശങ്ം-- വ്യാകര്‍ത്താവായ പരനാല്‍ ഈ 
ജഗത്ത്‌ എങ്ങും എപ്പോഴും വ്യാകൃതമാ 
ണല്ലോ. അപ്പോള്‍ പിന്നെ ഇവിടെ പ്രവേ 
ശിച്ചതായി എങ്ങിനെ കരുതാന്‍ കഴിയും? 
പരിച്ഛിന്നമായ ഒരു വസ്തുവിന്‌ അത്‌ 

മുന്പ്‌ പ്രവേശിച്ചിട്ടില്ലാത്ത ഇടത്തേ പ്രവേ 
ശിക്കാന്‍ കഴിയുകയുള്ളു. പരുഷന്‍ ഗ്രാമ 
ത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുംപോലെ. ആകാശ 
ത്തിന്‌ എങ്ങും പ്രവേശിക്കാന്‍ വയു. 
കാരണം അത്‌ എങ്ങും പ്രവേശിച്ചാണി 
രിക്കുന്നത്‌ . 


സിദ്ധാന്തി-- എന്നാല്‍ പാഷാണവും സര്‍ 
പരവും പോലെ ധര്‍മ്മാന്തരം വഴി പ്രവേ 
ശിച്ചതാണെങ്കിലോ ? ഒന്നു കൂടി വിവരി 
കാം. പരമാത്മാവ്‌ സ്വന്തം രൂപത്തോടെ 
യല്ല പ്രവേശിച്ചത്‌; . പിന്നെങ്ങിനെയാ 
ണ്‌ $ അതിലിരുന്നു കൊണ്ടു തന്നെ ധര്‍ 
മ്മാന്തരരൂപത്തോടെ ഉണ്ടാവുകയാണ്‌ 

അതിനെയാണ്‌ പ്രവേശിച്ചു എന്നു 
പറഞ്ഞത്‌ . ഇതുവെറും ഉപചാരമാണ്‌ . 
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ന, “തത്‌ സൃഷ്ട്വാ തദേവാ-- 
നുപ്രവിശത്‌ "” (തൈ. ഉ. 2.6.) ഇതി 
ശ്രുതേഃ. യഃ (്സഷ്ടാ സ ഭാവാന്തര-- 
മനാപന്ന ഏവ കാര്യം സുൃഷ്ട്വാ 
പശള്‍ചാര്‍' പ്രാവിശദിതി ഹി ശ്രുയതേ. 
യഥാ ഭൂക്ത്വാ ഗച്ഛതീതി ഭുജിഗ-- 
മിക്രുയയോഃ പൂര്‍വ്വാപരകാലയോഃ 
ഇതരേതരവിച്ഛേദഃ അവിശിഷ്ട-- 
ശ്ച കര്‍ത്താ തദ്വദിഹാപി സ്യാത്‌ . 
ന തു തത്‌ ഥസ്യൈവ ഭാവാന്ത-- 
രോപജനന ഏതത്സംഭവതി. ന ച 
സ്ഥാനാന്തരേണ വിയുജ്യ സ്ഥാ-- 
നാന്തരസംയോഗലക്ഷണഃ പ്രവേ- 
ശോ നിരവയവസ്യ അപരിച്ഛിന്ന-- 
സ്യ ദൃഷ്ടഃ. 


സാവയവ ഏവ പ്രവേശ- 
ശ്രവണാദിതി ചേത്‌ ? 


ന, *“ദിവ്യോ ഹ്യമൂര്‍ത്തഃ 
പുരുഷഃ ? (മു. ഉ. 2.1.2) * നിഷ്കളം 
നിഷ്ക്രിയം ?* (ശ്വേ. ഉ. 6.9) ഇത്യാ-- 
ദിശ്രുതിഭ്യഃ, സര്‍വ്വവ്ൃയപദേശ്യധര്‍-- 
മ്മവിശേഷപ്രതിഷേശ്ശ്ുതിഭ്യശ്ച്ച. 


പ്രതിബിംബ്രപ്രവേശവദിതി 
ചേത്‌ 9 


ന, വനത്വന്തരേണ വിപ്രക-- 
ര്‍ഷാനുപപത്തേഃ 


ദ്രവ്യേ ഗുണപ്രവേശവദിതി 
ചേത്‌ ? 
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എങ്ങിനെയാണെന്നാണെങ്കില്‍, പാഷാ 
ണത്തില്‍ സഹജമായിരിക്കുന്ന സര്‍പ്പ 
ത്തെപ്പോലെയും നാളികേരത്തിനുള്ളിലെ 
വെള്ളത്തെപ്പോലെയും ആണ്‌ ഇതും. 


പൂച. അതു ശരിയല്ല. “അതിനെ സു 
ഷ്ടിച്ചിട്ട അതു തന്നെ അനുപ്രവേശം 
ചെയ്തു” (തൈ. ഉ എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 
ശ്രഹ്മാവ മറെറാരു ഭാവത്തെയും സ്വീ 
കരിക്കാതെ കാര്യത്തെ സൃഷ്ടിച്ചിട്ട്‌ പി 
ന്നീട്‌ അനുപ്രവേശിച്ചു എന്നു തന്നെ 
കേള്‍ക്കുന്നു. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ “ഉ 
ണ്ടി പോകുന്നു.” എന്നു പറയുമ്പോള്‍ 
ഈണ്‍ എന്നും പോക്ക്‌ എന്നും ഉള്ള 
ക്രിയകള്‍ പൂവ്വാപരങ്ങളായും വ്യത്യസ്ത 
നായ കര്‍ത്തരവാടു കൂടാതേയും ഭവി 
ക്കുന്നതുപോലെയാണ്‌ ഇതും സംഭവി 
ക്കുന്നത്‌ . അതില്‍ത്തന്നെ സ്ഥിതിചെയു 
ന്നവനന്‍ ഭാവാന്തരം ഉണ്ടായെന്ന്‌ പറയാ 
നും വയ. അയുപോലെ നിരവയവനും 
അപര്‍്ഛ്ഗാഠും ആയവന്‍ ഒരു സ്ഥാന 
ത്തെ ഉപേക്ഷിച്ചു മറെറാരു സ്ഥാനത്തേ 
ക്ക്‌ ചേമുനാ ലക്ഷണം കൊണ്ട പ്രവേശി 
ക്കുന്നതും കാണാറില്ല. 


ത്ധിമോയ്തി--പവേശമുണ്ടെന്ന്‌ കേള്‍ക്കു 
നനതിനാല്‍ സാവയവന്‍ തന്നെയാണ്‌ 
എന്നു പറയുന്നതിനെന്താണ്‌ വിരോധം? 


പൂ. പ-- അതു വയു. “ആത്മാവ്‌ ദിവ്യ 
നാണ്‌ , അമൂര്‍ത്തനാണ്‌ "” (മു. ഉ “നിഷ്ക 
ഉനാണ്‌ , നിഷ്ക്രിയനാണ്‌ ”” (ശ്വേ. ഉ) 
മുതലായ ശ്രുതികളില്‍ നിന്നും എല്ലാ 
വിധത്തിലുമുള്ള വ്യപദേശ ധര്‍മ്മ നിഷേ 
ധങ്ങളോടു കൂടിയ മററു ശ്രുതികളില്‍ നി 
ന്നും ഇതറിയാം. 


സിദ്ധാ-- പ്രതിബംബത്തിന്‍െറ പ്രവേശം 
പോലെയാണെങ്കിലോ ? 


പു.പ- അതും ൮൮. വസ്ത്വന്തരത്തോഃ 
അകല്‍ച്ചയുണ്ടാകാവുന്നതല്ല. (ബിംബ 
ത്തില്‍ നിന്നകലെയുള്ള കണ്ണാടിയിലാണ 
ല്ലോ പ്രതിബിംബം ഉണ്ടാകുന്നത്‌ ) 


സിദ്ധാ-- ദ്രവ്യത്തില്‍ ഗുണം പ്രവേശി 
ക്കുന്നതുപോലെയാണെങ്കിലോ ? 
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ന, അനാശ്രിതത്വാത്‌ . നിത്യ 
പരത്രത്രസ്യൈവാശ്രിതസ്യ ഗുണ-- 
സു ദ്രവ്യ്യേ പ്രവേശ ഉപചര്യതേ. ന 
തു ബ്രഹ്മണഃ സ്വാത്ര്യരശവ- 
ണാത്തഥാ പ്രവേശ ഉപപദ്യതേ. 


ഫലേ ബ്ജവദിതി ചേത്‌ ? 


ന, സാവയവത്വവൃദ്ധിക്ഷ- 
യോല്‍പത്തിവിനാശാദി ധര്‍മ്മവത്വ 
(്രസംഗാത്‌ . ന ചൈവം ധര്‍മ്മവ-- 
ത്വം. ബ്രഹ്മണഃ “അജോ ! ജരഃ? 
ഇത്യാദി ശ്രുതിന്യായവിരോധാത്‌ . 
നസ്മാദന്യ ഏവ സംസാരീ പരി- 
ച്ഛിന്ന ഇഹ പ്രവിഷീട ഇതി ചേത്‌ ? 


ന, “സേയം ദേവതൈക്ഷത'* 
(ഛാ. ഉ. 6.3.2) ഇത്യാരഭ്യ * നാമരൂപേ 
വ്യാകരവാണി*' (6.2.3) ഇതി തസ്യാ 
ഏവ പ്രവേശവ്യാകരണകര്‍ത്തൃ-- 
ത്വശ്രുതേഃ. തഥാ ““തത്സൃഷ്ട്വാ 
തദേവാനുപ്രാവിശത്‌ * (തൈ. ഉ. 
2. 6. 1) “സ ഏതമേവ സീമാനം വി-- 
ദീര്യൈതയാ ദ്വാരാ പ്രാപദ്യത "* 
(ഐ. ഉ. 3. 12) * സര്‍വ്വാണി രൂപാണി 
വിചിത്യ ധീരോ നാമാനി കൃത്വാഭി- 
വദന്ൃദാസ്തേ? “ത്വം കുമാര ഉത 
വാ കുമാരീ ത്വം ജീര്‍ണ്ണോ ദണ്ഡേന 
വഞ്ചസി* (ശ്വേ. ഉ. 4.3) “പുരശ്ചക്രേ 
ദ്വിപദഃ”” (ബ്യ. ഉ. 2.5.18) “രൂപധ രൂപം" 
(൭. ഉ. 2.2.9) ഇതി ച മ്രന്തവര്‍ണ്ണനാ-- 
പരാദന്യസ്യ പ്രവേശം. 


പ്രവിഷ്ടാനാമിതരേതര ഭേ-- 
ദാത്‌ പരാനേകത്വമിതി ചേത്‌ ? 


118 


പൂ.പ-- അതും ശരിയല്ല. കാരണം പരന്‍ 
ഒന്നിനേയും ആശ്രയിക്കുന്നില്ല. നിത്യപര 
ത്രന്തമായതും ഒന്നിനേ ആശ്രയിച്ചിരിക്കു 
ന്ന ഗുണത്തോടു കൂടിയതുമായ ഒന്നിനേ 
ദ്രവ്യത്തില്‍ പ്രവേശം ഉപചാരമായിപ്പോ 
ലും പറയാന്‍ കഴിയൂ. ബ്രഹ്മം സ്വത്രന്ര 
മാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞു കേള്‍ക്കുന്നതിനാല്‍ 
അപ്രകാരമുള്ള ഒരു പ്രവേശം യോജി 


ക്കുകയില്ല. 


സിദ്ധാ-- ഫലത്തില്‍ ബീജം പോലെയാ 
ണെന്നാണെങ്കിലോ ? 


പൂപ-- അതു ശരിയല്ല അങ്ങിനെയാവു 
മ്പോള്‍ സാവയവത്വം, വൃദ്ധി, ക്ഷയം, 
ഉല്‍പ്പത്തി, വിനാശം മുതലായ ധര്‍മ്മങ്ങളു 
ണ്ടെന്ന പ്രസംഗം വരും. പ്രഫ്മത്തിന്‌ 

ഇത്തരം ധര്‍മ്മങ്ങളില്ല ല്ലോ. “അജനാണ്‌ , 
അജരനാണ്‌ " മുതലായ ശ്രുതിന്യായങ്ങ 
ള്‍ക്ക്‌ ഇതു വിരുദ്ധമാവും. അതിനാല്‍ 
ഇവിടെ പ്രവേശിച്ചത്‌ പരിച്ഛിന്നായ 
മറെറാരു സംസാരിയാണെന്നാണെങ്കി 
ലോ? 


സിദ്ധാന്തി-- അതാവാന്‍ വയു. ““ആ ഈ 
ദേവത ഈക്ഷിച്ചു?” (ഛാ. ഉ. 6.3.2) എന്നു 
തുടങ്ങി “നാമരൂപങ്ങള്‍ വഴി വൃക്തീഭാ 
വം പൂകുന്നുണ്ട്‌ "* എന്നിങ്ങിനെ ആ ദേ 
വതയുടെതന്നെയാണ്‌ പ്രവേശം. അഭി 
വ്യക്തി കര്‍ത്തൃത്വം എന്നെല്ലാം ശ്രുതി 
പറയുന്നത്‌ ഇതിനെത്തന്നെയാണ്‌ . 
അതുപോലെ “ അതു സൃഷ്ടിച്ചു” (തൈ. 
ഉ) “അതീ സീമയെമുറിച്ച്‌ ആ ദ്വാരത്തില്‍ 
ക്കൂടെത്തന്നെ പ്രവേശിച്ചു?” (ഐ. ഉ) 
എന്നും “എല്ലാ രൂപങ്ങളേയും ആ ധീരനറി 
ഞ്ഞ്‌ അവക്ക്‌ പേരും കൊടുത്ത്‌ വിളി 
ക്കുന്നു” നീ കുമാരനാണ്‌ അഥവാ കുമാ 
രിയാണ്‌ . നീ ജീര്‍ണ്ണനായി ദണ്ഡത്താല്‍ 
വഞ്ചിക്കുന്നു?” (ശ്വേ. ഉ) . * രണ്ടു കാലു 
്ള രൂപത്തെ സൃഷ്ടിച്ചു?” (ബൃ. ഉ) “ഓ 
രോ രൂപത്തിനുമനുസരിച്ച്‌ * (ക. ഉ) എന്നി 
ങ്ങിനെയുള്ള മ്രന്തവര്‍ണ്ണങ്ങള്‍ കാരണം 
പരനൊഴിച്ച്‌ മററാരുടെയും പ്രവേശം 
ഉണ്ടാകാവുന്നതല്ല. 


പൂ.പ-- (പ്രവേശിച്ചു കഴിഞ്ഞ വര്‍ക്ക്‌ 
വേറെവേറെ ഭേദം കാണുന്നതിനാല്‍ 
പരന്‍ അനേകനാണെന്നാണെങ്കിലോ ? 
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ന, “ഏകോ ദേവോ ബഹു-- 
ധാ സന്നിവിഷ്ട്ടാ “ഏകു സന്‍ 
ബഹാവം: വിചചാര* “ത്വമേകോ 
സി ബഹൂനനുപ്രവിഷ്ടഃ: “ഏകോ 
ദേവഃ സര്‍വ്വഭൂതേഷു ഗൂഡഃഃ 
സര്‍വ്വാവ്യാപീ സര്‍വ്ൃവഭൂതാന്തരാ-- 
ത്മാ'? (ശ്വേ. ഉ. 6.11) ഇത്യാദി ശ്രുതി- 
ഭ്യഃ. 


പ്രവേശ ഉപപദ്യതേ നോപ 
പദ്യതേ ഉതി തിഷ്ഠതു താവത്‌ . 
പ്രവിഷ്ടാനാം സംസാരിത്വാത്‌ ത-- 
ദനന്യത്വാച്ച പരസ്യ സംസാരിത്വ 
മിതി ചേത്‌ ? 


ന, അശനായാദൃത്യയശ്രുതേഃ. 
സുഖിത്വദുഃഖിത്വാദി ദര്‍ശനാന്നേതി 
ചേന്ന, “ന ലിപ്യതേ ലോകദു;ഖേന 
ബാഹ്ൃഃ” (ക. ഉ. 2.2.11) ഇതി ശ്രുതേ. 


പ്രതൃക്ഷാദി വിരോധാദ-- 
യുക്തമിതി ചേത്‌ ? 


ന, ഉപാധ്യാശ്രയജനിതവി- 
ശേഷ വിഷയത്വാത്‌ പ്രത്യക്ഷാദേഃ 
“ന ദൃഷട്രേദര്‍ഷ്ടാരം പശ്യ (ബ്ൃ. 
ഉ. 3.4.2) ““വിജഞാതാരമരേ കേന 
വിജാതീയാത്‌ 7?” (ബ്ൃ. ഉ. 4.5.19) 
“അവിജ്ഞാതം വിജ്ഞാത്യ'* (ബ്യൂ.ഉ. 
3,8.11) ഇത്യാദി ശ്രുതിഭ്യോ നാത്മ-- 
വിഷയം വിജ്ഞാനം കിം തര്‍ഹി ? 
ബുദ്ധ്യാദ്യുപാധ്യാത്മപ്രതിച്ഛാ-- 
യാവിഷയമേവ “സുഖിതോ ! ഹ. 
ദുഃഖിതോഹ* മിത്യേവമാദിപ്രതൃ-- 
ക്ഷവിജ്ഞാനം. 


അയമഹമിതി വിഷയിണഃ 
നാമാനാധികരണ്യോപചാരാത്‌ , 
ടനോനൃദതോ [ന്തി ദ്രഷ്ര്‌ : (ബ്യൃഉ. 
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സിധോന്തി-- അതു വയു. “ഒരേ ദേവന്‍ 
പലവിധത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു. “ഏകനായി 
രുന്നിട്ട്‌ പലേവിധത്തില്‍ ചരിച്ചു." “പല 
രിലും പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്ന നീ ഏകനാ 
ണ്‌ ” ഏകനായദേവന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങ 
ളിലും ഗുഡടനായും സര്‍വ്വവ്യാപി യായും 
സര്‍്വ്വഭൂതാന്തരാത്മാവായും വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നു (ശേ ഉ) മുതലായ ശ്രുതികളില്‍ നി 
ണും ഇതറിയാം. 


ഫു. പ-- പ്രവേശം ഉണ്ടോ ഇല്ലയേധ 
എനതിരിക്കട്ടെ. പ്രവേശിച്ചവര്‍ക്ക്‌ സം 
സാമിത്വമുണ്ട്‌ . പരനതില്ലതാനും. എ 
നാല്‍ (൨. വേശിച്ചെങ്കില്‍ പരന്‍ സംസാ 
രിത്വം വരുമെന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്താത്തി- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
വിശറ്റ മുതലായവയൊന്നുമില്ലെന്ന്‌ 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . സുഖിത്വം, ദു;ഖിത്വം മുത 
ലായവ കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ അതു ശരി 
യല്ലെനാണെങ്കില്‍ “എല്ലാത്തിനും പുറ 
ത്തു വസിക്കുന്ന പരമാത്മാവ്‌ ലോക 
ദുഖങ്ങളാല്‍ ബാധിതനാവുന്നില്ല. (ക. ഉ) 
എന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


പൂ. പ-- പ്രത്ൃക്ഷാദി,പമാണങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
വിരുദ്ധമായതിനാല്‍ ഇപ്പറഞ്ഞാത്‌ യുക്ത 


സിദ്ധായ്യി-- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ഉപാധിയെ ആശ്രയിച്ചുണ്ടായ വിശേഷ 
വിഷയങ്ങള്‍ക്കേ പ്രത്യക്ഷാദികള്‍ പ്രമാ 
ണമാവൂ. “ദൃഷ്ടിയുടെ (്രഷ്ടാവിനെ 
നോക്കണ്ട" (ബ്ൃ. ഉ “വില്‍്ഞാതാവിനെ 
ആര്‍ക്കറിയാന്‍ കഴിയും” (ബ്ൃ. ഉ) “വി 
ഭഞാതാവ്‌ അറിയപ്പെടുന്നില്ല (ബ്ൃ. ഉ) 
എന്നീ ശ്രുതികളില്‍ നിന്നും വിജ്ഞാനം 
ആര്വിഷയമല്ലെന്നു വരുന്നു. പിന്നെ 
എന്താണ്‌ ? “ഞാന്‍ സുഖിയാണ്‌ ഞാ 
൯ ദു;ഖിയാണ്‌ *” മുതലായ പ്രതൃക്ഷ വി 
ജ്ഞാനം ബൂദ്ധ്യാദി ഉപാധികളില്‍ ആത്മാ 
വിന്‍െറ പ്രതിബിംബം വിഷയീ ഭവിക്കു 
മ്പോള്‍ ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌ . 


തു ഞാനാണ്‌ ** എന്ന വിഷയ 
ത്തോ$ വിഷയിക്ക്‌ താദാത്മ്യാധ്യാസ 
മുണ്ടാവുന്നതിനാലും ““ഇതൊഴിച്ച്‌ 
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3,8.11) ഇത്യന്യാത്മ പ്രതിഷേധാച്ച, 
ദേഡാവയവ വിശേഷ്യത്വാച്ച സു-- 
ഖദു:ഖയോഃ വിഷയധര്‍മ്മത്വം. 


“ആത്മനസ്തു കാമായ' (ബ്യ. 
ഉ. 2.4.5) ഇത്യാത്മാര്‍ത്ഥത്വശ്രുതേര-- 
യുക്ത ഇതി ചേന്ന, “യ്ത വാ അ- 
നൃദിവ സ്യാത്‌ “* ഇത്യവിദ്യാവിഷ-- 
യാത്മാര്‍ത്ഥത്വാഭ്യുപഗമാത്‌ “തത്‌ 
കേന കം പശ്യേത്‌ "' (ബൃ.ഉ 4.5.15) 
നഹ നനാസ്തി കിഞ്ചന (ബ്ൃ.ഉ. 
4.4. 19) “തത്ര കോ മോഹഃ കശ്മോകഃ 
ഏകത്വമനുപശ്യതഃ? (ഈ. ഉ. 7൬ 
ഇത്യാദിനാ വിദ്യാവിഷയേ തത്‌ -- 
പ്രതിഷേധാച്ച നാത്മധര്‍മ്മത്വം. 


താര്‍ക്കികസമയവിരോധാ-- 
ദയുക്തമിതി ചേത്‌! ? 


ന, യുക്ത്യാപ്യാത്മനോ 
ദു:ഖിത്വാനുപപത്തേഃ. ന ഹി ദുഃഖേ 
ന പ്രത്യക്ഷ വിഷയേണ ആത്മനോ 
വിശേഷ്യത്വം, പ്രത്യക്ഷാവിഷയ- 
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മറെറാരു ദ്രഷ്ടാവില്ല'” (ബ്ൃ. ഉ എന്നി 
ങ്ങിനെ മറെറാരാത്മാവിന്‍െറ നിഷേധ 
ത്താലും ദേഹത്തിനു) അവയവത്തില്‍ 
നിന്നും വിശേഷതയുള്ളതിനാലും സുഖ 
ദു;ഖങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിഷയധമര്‍മ്മത്വം സിദ്ധ 
മായി. 


(അജ്ഞാനം മൂലം ദേഹത്തെ ആ 
ആാവായി അധ്യസിക്കുന്നു. “അതിനാല്‍ 
ദേഹത്തിനുണ്ടാവുന്ന സുഖ ദു:ഖങ്ങള്‍ 
ആത്മാവിനുള്ളതായി തെററിദ്ധരിക്കുന്നു, 
ആത്മാവൊഴിച്ചൊരു (്രഷ്ടാവില്ല. ആ 
ത്മാവ്‌ ശുദ്ധനുമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ആ 
ത്മാവില്‍ ഒരിക്കലും സുഖദു;ഖങ്ങളുണ്ടാ 
വാന്‍ വയ്യ. സുഖദുഖ പ്രതീതിക്കാശ്രയം 
ശരീരത്തിലെ ഓരോ അവയവങ്ങളാണ്‌ . 
തല വേദന, പല്ലുവേദന എന്നെല്ലാം പറ 
യാറുണ്ടല്ലോ. ശരീരാവയവങ്ങള്‍ വേറെ 
വേറെയാണ്‌ . അവക്കാണ്‌ സുഖദു:ഖ 
ങ്ങള്‍, പ] 
എല്ലാം കാണിക്കുന്നത്‌ ) 


ഏആത്മാവിന്‍െറ തന്നെ ഇഷ്ട 
ത്തിനായിട്ട്‌ ?? (ബ്ൃ.ഉ) എന്നിങ്ങിനെ ആ 
ത്മാര്‍ത്ഥത്വം പ്രകടമാക്കുന്ന ശ്രുതി അയു 
ക്തമാണെന്നു പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. 
എവിടെ മറെറാന്നെന്നപോലെ ഉണ്ടാ 
വുന്നു?" എന്നിങ്ങിനെ അവിദ്യ വിഷയ 
ത്തില്‍ ആത്മാര്‍ത്ഥത്വം (സാസാരിത്വം) 
പറയപ്പെട്ടിടിടുണ്ട്‌ . “അവിടെ ആര്‍ ആ 
രെകാണുന്നു.?” (ബ്ൃ.ഉ) “ഇവിടെ പല 
തെന്ന്‌ ഒട്ടുമില്ല” (ബ്ൃ.ഉ) “ഏകത്വത്തെ 
ദര്‍ശിക്കുന്നവന്‍ അപ്പോളെന്തു മോഹ 
മാണ്‌ , എന്തുശോകമാണ്‌ ** (ഈ.ഉ) 
എന്നിങ്ങിനെ വിദ്യാവിഷയത്തില്‍ അനാ 
ത്മധര്‍മ്മത്വം പ്രതിഷേധിക്കപ്പെടുന്നതില്‍ 
നിന്നും ഇത്‌ സ്പഷ്ടമാണ്‌ . 


പു. പ-- താര്‍ക്കികന്മാരുടെ സിദ്ധാന്ത 
ത്തിന്‌ വിരുദ്ധമായതിനാല്‍ ആത്മാവി 
ന്‍െറ അസംസാരിത്വം യുക്തിക്ക്‌ ചേര്‍ 
ന്നതല്ലെന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. യുക്തിയനു 
സരിച്ചു നോക്കിയാലും ആത്മാവിന്‌ ദു; 
ഖിത്വമുണ്ടാകാവുന്നതല്ല. ആത്മാവ്‌ 

പ്രത്യക്ഷവിഷയമല്ലാത്തതിനാര പ്രത്യ 
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ത്വാത്‌ . ആകാശസു ശബ്ദഗുണ-- 
വത്വവദാത്മനോദുഃഖിത്വമിതി 
ചേന്ന, ഏക്പ്രത്യയവിഷയത്വാനു-- 
പപത്തേ. ന ഹി സുഖഗ്രാഹകേണ 
പ്രന്യക്ഷവിഷയേണ പ്രത്യയേ നി-- 
ത്യാനുമേയസ്യ ആത്മനോ വിഷ- 
യീകരണം ഉപപദ്യതേ. തസ്യ ച 
വിഷയീകരണേ ആത്മന ഏകത്വാ-- 
ദ്വിഷയുഭാവ പ്രസംഗ. 


ഏകസ്ൈവ വിഷയവിഷ-- 
യിത്വം ദീപവദിതി ചേത്‌ ? 


ന, യുഗപദസംഭവാത്‌' , ആത്മ 
ന്യംശാനുപപത്തേശ്ച. ഏതേന 
വിജ്ഞാനസ്യ ഗ്രാഹ്യ്രഗാഹകത്വം 
പ്രത്യുക്തം. പ്രത്യക്ഷാനുമാന-- 
വിഷയയോശച ദു:ഖാത്മനോര്‍ഗു--- 
ണഗുണിത്വേ നാനുമാനം. ദു:ഖസ്യ 
നിത്യമേവ പ്രത്യക്ഷ വിഷയത്വാത്‌ , 
രൂപാദി സാമാനാധികരണ്യാച്ച. 


മനഃസയോജകത്വേ | പ്യാ- 
ത്മനി ദുഃഖസ്യാവയവത്വ വിക്രി- 
യാവത്ത്വാനിത്ൃത്വ പ്രസങ്ഗാത്‌ . ന 
ഹ്ൃവികൃത്യ സംയോഗി ദ്രവ്യം ഗുണഃ 
കശ്ചിദുപയന്നപയ ന്വാ ദൃഷ്ടഃ 
ക്വചിത്‌ . ന ച നിരവയവം വിക്രി-- 
യമാണം ദൃഷ്ടം ക്വചചിദനിത്യ 
ഗുണാശ്രയം വാ നിത്യം. നചാകാശ 
ആഗമവാദിഭിഃ നിത്യതയാഭ്യുപഗ-- 
മൃതേ, ന ചാന്യോ ദൃഷ്ടാന്തോ 
സതി. 
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ക്ഷവിഷയമായ ദുഖത്തിന്‌ അതില്‍ ഒരു 
വിശേഷവും ഉണ്ടാക്കാനാവില്ല. അകാശ 
ത്തിന്‌ ശങ്ദ ഗുണത്വം പോലെയാണ്‌ 

ആത്മാവിന്‌ ദു;ഖമെന്നു പറഞ്ഞാലതും 
ശരിയല്ല. കാരണം അതിന്‌ ഏകത്വ പ്ര 
ത്യയ വിഷയത്വം സംഭവിക്കാവുന്നതല്ല. 
സുഖത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്ന പ്രത്യക്ഷ വിഷ 
യ പ്രതൃയത്താല്‍ നിത്യനും അനുമേയനു 
മായ ആത്മാവിഗെ വിഷയീകരിക്കുക 
എന്നതുൂണ്ടാവഠ വയ്യ. ആത്മാവിനെ വി 
ഷയീകരിച്ചാല്‍, ആത്മാവിന്‍െറ ഏകത്വം 
കാരണം,വിഷയി എന്നൊന്നില്ലാതാവും. 


പുപ്‌. ദീപത്തിനെന്നപോലെ ഒന്നിനു 
തന്നെ വിഷയത്വവും വിഷയിത്വവും 
ഭവിക്കുന്നു എന്നാണെങ്കിലോ? 


സിമ്ധാത്തി -- അതു വയ്യ. രണ്ടിനും ഒരു 
മിച്ചിരിക്കാന്‍വയു. ആത്മാവിന്‌ അംശമു 
ണ്ടാവാനും വയ്യ. ഇതു വഴി വിജ്‌ഞാന 
ത്തിന്‌ ഗ്രാഹ്യാഗ്രാഹകത്വം ഉണ്ടെന്ന 
വാദം നിരാകരിക്കപ്പെട്ടു. പ്രത്യക്ഷവിഷ 
യമായ ദു:ഖത്തേയും അനുമാന വിഷയ 
മായ ആത്മാവിനേയും ഗുണമെന്നും ഗു 
ണിയെന്നുമുളള നിലക്കനുമാനിക്കുന്നതി 
നേയും നിരാകരിച്ചിരിക്കുന്നു. കാരണം 
ദുഖം എപ്പോഴും പ്രത്യക്ഷ വിഷയമായ 
തും രൂപാദികളോട്‌ താദാത്മ്യം പ്രാപിച്ച 
തുമാണ്‌ (സമാനാധി കരണവുമാണ്‌ ). 


ആത്മാവിന്‍െറ ദുഖം മന:സം-- 
യോഗം കൊണ്ടുണ്ടാവുന്നതാണെന്നു 
പറഞ്ഞാലും ആത്മാവിന്‌ സാവയവ 
ത്വം, വിക്രിയാവത്വം, അനിതൃത്വം മുത 
ലായവയുണ്ടെന്നു വരും. കൂടിച്ചേര്‍ന്നിരി 
ക്കുന്ന ദ്രവ്യത്തിന്‌ , വികാരമുണ്ടാവാ 
തെ, ഒരു ഗുണവും വരുന്നതായോ പോ 
കുന്നതായോ കണ്ടിട്ടില്ല. നിരവയവമാ 
യത്‌ വികാരം (പ്രാപിക്കുന്നതും നിത്യ 
മായത്‌ അനിതൃഗുണങ്ങളെ ആശ്രയിക്കു 
ന്നതും എവിടെയും ഒരിക്കലും കാണാ 
റില്ല. ആഗമവാദികള്‍ ആകാശത്തെ നിത്യ 
മാണെന്ന്‌ പറയാറില്ല. നിതൃമാത്‌ അനി 
ത്ൃമായ ഗുണത്തോടുകൂടിയതാണെന്ന 
തിന്‌ മററു ദൃഷ്ടാന്തമൊട്ടില്ലതാനും. 
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വിക്രിയമാണമപി തത്പ്ര- 
ത്യയാനിവൃത്തേര്‍ന്നിത്യമേവ ഇതി 
ചേത്‌ ? 


ന; ദ്രവ്യസ്യാവയവാനൃഥാ-- 
ത്വവൃതിരേകേണ വിക്രിയാനു-- 
പപത്തേഃ സാവയവത്വേ പി നി- 
തൃത്വമിതി ചേന്ന, സാവയവസ്യാ-- 
വയവസംയോഗപൂര്‍വ്ൃവകത്വേ സതി 
വിഭാഗോപപത്തേഃ. വ്രജാദി-- 
ഷ്വദര്‍ശനാന്നേതി ചേന്ന, അനുമേ-- 
യത്വാത്സംയോഗപൂര്‍വൃത്വസ്യം. 
തസ്മാന്നാത്മനോ ദുഃഖാദ്യനിത്യ-- 
ഗുണാശ്രയത്വോപവപത്തി. 


പരസ്യാദു:ഖിത്ചേ | ന്യസ്ൃ ച 
ദുഖിനോ [ഭാവേ ദുഃഖോപശമനായ 
ശാസ്ത്രാരംഭാനര്‍ത്ഥകൃമിതി ചേത്‌ ? 


ന; അവിദ്യാദ്ധ്യാരോപിത-- 
ദുഃഖിത്വ്രഭമാപോഹാര്‍ത്ഥത്വാത്‌ , 
ആത്മനി പ്രകൃതസംഖ്യാപൂരണ-- 
ക്രമാപോഹവത്‌ . ക്പിത ദുഃഖാ 
ത്മാഭ്യുപഗമാച്ച. 


ജലസൂര്യാദി പ്രതിബിംബ-- 
വദാത്മപരപവേശശച പ്രതിബിംബ--- 
വദ്ധ്യാകൃതേ കാര്യ ഉപലഭൃത്വം. 
പ്രാഗുദ്പത്തേരനുപലബ്ണ ആത്മാ 
പശ്ചാത്‌ കാര്യേച സൃഷ്ടേ വ്യാ-- 
കൃതേ ബുദ്ധേഃ അന്തരുപലഭ്യമാനഃ 
സൂമ്യാദി (പതിബിംബവത ജലാദൌയ 
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പൂ.പ -- വികാരം പൂകുമ്പോഴും “ഇതു 
തന്നെയാണ്‌ * എന്ന ജഞാനം നിവൃത്ത 
മാകാത്തതിനാല്‍ അത്‌ നിത്യം തന്നെയാ 
ണെന്നാണെങ്കിലോ * (ഇത്‌ പരിണാമവാ 


ദികളുടെ പക്ഷത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു). 


സിദ്ധാന്ത -- അതും ശരിയല്ല. ര്രവ്യത്തിന്‌ 
അവയവങ്ങളില്‍ മാററം വരാതെ വികാ൪ 
മുണ്ടാകാവുന്നതല്ല. സാവയവനാണെ 
ങ്കിലും നിത്യനാണെന്നു പറഞ്ഞാലതു 
ശരിയല്ല. (ഇത്‌ ജൈനരുടെ മതമാണ്‌ ) 
സാവയവ മായത്‌ അവയവ സംയോഗം 
കൊണ്ടുണ്ടായ മാകയാൽ അതിന്‌ വിഭാ 
ഗവും ഉണ്ടാകണം. വ്രജം മുതലായവ 
അവയവ സംയോഗം കൊണ്ടുണ്ടായതാ 
ണെന്നതിന്‌ തെളിവില്ല. അതിനാല്‍ സാ 
യവയവമായതെല്ലാം അവയവ പൂര്‍പ്പക 
ങ്ങളാണെന്ന്‌ പറയാവുന്നതല്ല, എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ സംയോഗ പൂര്‍വ്വത്വം അനു 
മാനിക്കത്തക്കതാണ്‌ . അതിനാല്‍ ആ 
ത്മാവി ദു:ഖാദി അനിതൃഗുണങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ആശ്രയമാണെന്ന്‌ വരില്ല. 


പൂപ. പരന്‍ ദു;ഖിയല്ലെന്നും ദു;ഖിയാ 
യിട്ട്‌ മറെറാരാത്മാവില്ലെന്നും വരുന്ന പ 
ക്ഷം ദു;ഖത്തെ ഇല്ലാതാക്കാനായി ശാ 
സ്ത്രം ആരംഭിച്ചിട്ടുളളത്‌ അനര്‍ത്ഥക 
മല്ലേ? 


സിദ്ധാന്തി -- അല്ല. കാരണം അവിദ്യയാര 
അദ്ധ്യാരോപിതമറയി ദു;ഖിയാണെന്നു 
ളള (ഭമം ഇല്ലാതാക്കാനാണ്‌ ശാന്ര്രം 
തുടങ്ങുന്നത്‌ . പ്രകൃതത്തിലുള്ള പ്രത്തെ 
൬) സംഖ്യ ഒപ്പിക്കാന്‍ കഴിയാത്തതു പോ 
ലെയാണിതും. (പത്തുപേര്‍ കൂടി പുഴ 
കടന്ന കഥ പ്രസിദ്ധമാണല്ലോ). ഇതിനും 
പുറമെ ആത്മാവ്‌ ദു:ഖിയാണെന്നംഗീക 
രിക്കുന്നത്‌ വെറു- കല്പനയാണ്‌ . 


ജലത്തിലൂുളള സൂര്യാദിബിംബം 
പോലെ വ്യാകൃതമായ കാദ്യത്തില്‍ ആ 
ത്മാവിറെറ പ്രദവശവും പ്രതിബിംബം 
പോലെ മാ്രമാണ സംഭവിക്കുന്നത്‌ . 
ഉദ്പത്തിക്കു മുന്ധ ഉപലബ്ധമല്ലാതിരു 
ന്ന ആത്മാവ്‌ അതിനു ശേഷം സൃഷ്ടിക്ക 
പ്പേട്ടതും വ്യാകൃതവുമായ ക .രൃയവസ്തു 
വില്‍ ബുദ്ധിക്ക്‌ഏളിലായി ഉപലഭ്യമാനമാ 
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കാര്യം സൃഷ്ട്വാ പ്രവിഷ്ട ഇവ 
ലക്ഷ്യമാണോ നിര്‍ദ്ദിശ്യതേ “സ ഏഷ 
ഇഹ പ്രവീഷടഃ “ (ബൃ.ഉ. 1.4. 7) 
“താഃ സൃഷ്ട്വാ തദേവാനു പ്രവി- 
ശത “സ ഏതമേവ സീമാനം വിദാ-- 
ര്യൈതയാ ദ്വാരാ പ്രാപദ്യത* (ഐ. 
ഉ 3. 12) “സേയം ദേവതൈക്ഷത 
ഹന്താഹമിമാസ്തിസ്രോ ദേവതാ 
അനേന ജീവേനാത്മനാനു പ്രവിശ്യ* 
(ഛാ. ഉ. 6. 2. 3) ഇത്യേവമാദിഭിഃ. 


ന തു സര്‍വ്വഗധ.സ്യ നിരവയ 
വസ്യ ദിഗ്രേശകാലാന്തരാപ്രക്മ-- 
ണപ്രാപ്തിലക്ഷണ: പ്രവേശഃകദാ 
ചിദപ്യുപപദ്യതേ. ന ച പരാ-- 
ദാത്മനഃ അന്യോ/ന്തി ദ്രഷ്ടാ, “നാ 
ന്യദതോ ! സ്തി (്രഷ്ട്യ, നാന്യദതോ 
! സ്തി ശ്രോത്യു* (ബ്ൃ. ഉ. 3.8.) 
ഇത്യാദി ശ്രുതേരിത്യവോ പാമ. ഉപ 
ലണ്‍്ധ്യര്‍ത്ഥത്വാച്ച സൃഷ്ടി പ്രവേശ 
സ്ഥിത്യപ്യയവാക്യാനാം, ഉപല- 
ബീധേഃ പുരുഷാര്‍ത്ഥത്വശ്രവണാത്‌ . 
“ആത്മാനമേവാവേത്‌ * (ബ്ൃ.ഉ. -. 4. 
10) തേസ്മാത്തത്സര്‍വ്വമഭവത്‌ “* 
(ബ്ൃ.ഉ. 1. 4. 0) ്രഹ്മവിദാപ്നോതി 
പരം” (തൈ.ഉ. 2.1൮) സയോഹ 
വൈ തത്പരമം (ബ.വ്മ വദ 
ബ്രഹ്മൈവ ഭവതി* (മു.ഉ. 3.2.9) 
“ആചാര്യവാന്‍ പുരുഷോ വേദ്‌* 
(ഛാ.ഉ. 6. 14. 2) തേസ്യ താവദേവ 
ചിര൦്‌* (്രാ. ഉ. 6.14.2) ഇത്യാദി 
ശ്രുതിഭ്യഃ “തതോ മാം തത്വതോ 
ജ്ഞാത്വാ വിശതേ തദനന്തരം" 
(ഗീതാ. 1.55) “തദ്ധ്യഗ്ര്യം സര്‍വ്വ-- 
വിദ്യാനാം പ്രാപ്യതേ ഹ്ൃമൃതം 
തതഃ ഇസ്യാദി സ്മൃതിഭ്യശ്ച. ഭേദ--. 
ദര്‍ശനാപവാദാച്ച സൃഷ്ട്യാദി വാ-- 
ക്യ നാം ആത്തൈക്ത ദര്‍ശനാര്‍--- 
ത്ഥ പരത്വോപപത്തിഃ. തനമാത്‌ 
കാരത്യസ്ഥസ്ൃയ ഉപലഭ്യത്വമേവ 
പവേശ ഇത്യുപചര്യതേ. 
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യിത്തീരുന്നു. കാര്യവസ്തുവിനെ സൃ 
ഷ്ടിച്ചിട്ട ജലാദിയില്‍, സൂര്യാദി പ്രതിബിം 
ബം പോലെ, പ്രവേശിച്ചപോലെ കാണ 
പ്പെടുന്നു എന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കയാണ്‌ . 
“ആ ഇവന്‍ ഇവിടെ പ്രവിഷ്ടനായിരിക്കു 
ന്നു (ബ്ൃ ഉ.) “അവയെ സൃഷ്ടിച്ചി$ അ 
തു തന്നെ അനുപ്രവേശിച്ചു* “അവന്‍ 
ഈ സീമയെത്തന്നെ ഭദേദിച്ചി് ഈ ദ്വാര 
ത്തിര്‍ക്കൂടി രപവേശിച്ചു* (ഐ. ഉ) ആ 
ഈദേവത ഈക്ഷിച്ചു. അഹോ) ഞാന്‍ 
ഈ ജീവാത്മരൂപത്തില്‍ ഈ മൂന്നു ദേവ 
തകളിലും അനുപവേശിച്ചിട്ട (ഛാ.ള) 
മുതലായവ ഇതാണ്‌ കാണിക്കുന്നത്‌ . 


സഭിവ്വൃഗതയും ന്രവയവനുമായ 
വന്‌ ഒരു ദിക്കില്‍ നിന്നും മറെറാരു ദി 
ക്കിലേക്കോ ഒരു ദേശത്തു നിന്നും മറെറാ 
രു ദേശമ്തേക്കോ ഒ്രു കാലത്തില്‍ നിന്നും 
മറെറാരു കാലത്തിലേക്കോ ഉള്ള പ്രവേ 
ശം ഒരിക്കലും സംഭവിക്കാവുന്നതല്ല. പര 
നായ ആത്മാവില്‍ നിന്നും അന്യനായിട്ട്‌ 
ഒരു ദ്രഷ്ടാവും ഇല്ല. “അതില്‍ നിന്നന്യ 
മായിട്ടൊരു ്രഷ്ടാവില്ല, അതില്‍ നിന്നന്യ 
മായിട്ടൊരു ശ്രോതാവില്ല* (ബ്ൃഉ എന്നി 
ങ്ങിനെ ശ്രുമ്തിയുള്ളത്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞതാ 
ണല്ലോ. മാത്രമല്ല സൃഷ്ടി പ്രവേശം, 
സ്ഥിതി, നാശം എന്നിവയെ പ്രതിപാദി 
ക്കുന്ന വാക്യങ്ങള്‍ ആത്മാവിനെ അനുഭ 
വച്ചെടു ത്തുന്നവയാണുതാനും. ആത്മോ 
പലബ്ി പുരുഷാര്‍ത്ഥമാണെന്്‌ ശ്രുതി 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടുമുണ്ട . “ആത്മാവിനെത്ത 
ന്നെ അറിഞ്ഞാലും * (ബൃ.ഉ? “അതിനാല്‍ 
അതെല്ലാം ആത്മാവായി (ബൃ.ഉ) “രബ 
ഫ്മവിത്ത്‌ പരമമായതിനെ പ്രാപിക്കു 
ന്നു (തൈ. ഉ “പരമമായ ആബ്രഫ്മത്തെ 
ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ ബ്രഹ്മം 
തന്നെയായിത്ത്രുന്നു (മു.ഉ) “ആചാരൃ 
വാനായ പുരുഷന്‍ അറിയുന്നു” (ഛാ.ഉ) 
“അവന്റരതമാത്രമേ മോക്ഷത്തിന്‌ താമ 
സമുളളു* (രാ. ഉ) മുതലായ ശ്രുതിക 
കുണ്ട്‌ . “അനന്തരം യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ എ 
ന്ന അറിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ അതിനുശേഷം എ 
ന്നില്‍ന്തന്നെ പ്രവേശിക്കുന്നു” (ഗീതാ) 
“അതു തന്നെ എല്ലാ വിദ്യകള്ലും വച്ച 
ശ്രേഷ്ഠമായത്‌ കാരണം ത്തു വഴി അ 
മൃതത്വം ലഭ്‌ാഖയന്നു” മുതലായ സ്മൃതി 
കളുണ്ട്‌ സൃ. 3ട്യാദി വാക്യങ്ങള്‍ ഭേദ-- 
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ആനഖാഗ്രേഭ്യോ നഖാഗ്ര-- 
മര്യാദം ആത്മനശള്‍്ചൈതന്യമുപല-- 
ഭ്ൃതേ. തത്ര കഥമിവ പ്രവിഷ്ടഃ ? 
ഇത്യാഹ -- യഥാ ലോകേക്ഷുരധാ-- 
നേ, ക്ഷുരോധീയതേ | സ്മിന്നിതി 
ക്ഷുരധാനം തസമിന്നാപിതോപ- 
സ്കരാധാനേ, ക്ഷുരോ |! ന്തസ്ഥഃ 
ഉപലഭ്യതേ അവഹിതഃ പ്രവേശിതഃ 
സ്യാല്‍ യഥാ വാ വിശ്വംഭരോ ! 
ഗ്നിഃ, വിശ്വസ്യ ഭരണാത്‌ വിശ്വംഭരഃ 
കുലായേ നീഡേ | ഗ്നിഃ കാഷ്ഠാ- 
ഭാവവഹിതഃ സ്യാദിത്യനുവര്‍- 
ത്തതേ. തത്ര ഹി സ മത്ഥ്യമാന 
ഉപലഭ്യതേ. 


യഥാ ച ക്ഷുരഃ ക്ഷുരഗാന 
ഏകദേശേ അവസ്ഥിതഃ യഥാ 
ചാഗ്ിഃ കാഷ്ഠാദ സര്‍വ്ൃവതോ 
വ്യാപ്യാവസ്ഥിതഃ, ഏവം സാമാ-- 
നൃയതോ വിശേഷതശ്ച ദേഹം 
സംവ്യാപ്യാവസ്ഥിത ആത്മാ. ത്ര്രത 
ഹി സ പ്രറണനാദിക്രിയാവാന്‍ 
ദര്‍ശനാദിക്രിയാവാന്‍ ച ഉപലഭ്യതേ. 
തസ്മാത്തത്രൈവം പ്രവിഷീടം ത-- 
മാത്മാനം പ്രാണനാദിക്രിയവിശി- 
ഷീടം ന പശ്യന്തി നോപലഭന്നേ. 


നന്വ പ്രാപ്തപ്രതിഷേധോ [ 
യം തം ന പശ്യന്തീതി, ദര്‍ശനസ്യാ-- 
(്രകൃത്വാത്‌ . 
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ദര്‍ശനത്തെ അപവദിക്കുന്നതിനാല്‍ 
അവക്കും ആത്തൈകത്വ ദര്‍ശനത്തിലാ 
ണ്‌ താദ്പര്യമെന്നു വരുന്നു. അതിനാല്‍ 
കാര്യ വസ്തുവില്‍ സ്ഥിതിചെയുന്ന 
തായ അനുഭവത്തെയാണ്‌ , ഓപചാരി 
കമായി, ്രവേശമെന്ന നിലക്ക്‌ പറഞ്ഞി 


ട്ടുളളത്‌ 


നഖാഗ്രങ്ങള്‍ വരെ ആത്മാവ്‌ 
പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നു. നഖാഗ്രങ്ങള്‍ വരെ 
ആത്മാവിന്‍െറ ചൈതന്യം അനുഭവറ്പെ 
ടുന്നുണ്ടല്ലോ. അതിലെങ്ങിനെ പ്രവേശി 
ച്ചിരിക്കുന്നു; -- എന്നു പറയുന്നു - ലോക 
ത്തില്‍ എങ്ങിനെ ക്ഷുരധാനത്തില്‍ (ക 
ത്തിവക്കുന്ന ഉറയില്‍) കത്തി ഇരിക്കുന്ന 
തായി കാണുന്നുവോ അതുപോലെ അ 
തായത്‌ കത്തി അതില്‍ ഒളിച്ചിരിക്കുന്നതു 
പോലെ അല്ല്ലെങ്കില്‍ വിശ്വംഭരന്‍ അതാ 
യത്‌ അഗ്നി (വിശ്വത്തെ ഭരിക്കുന്നതി 
നാല്‍ വിശ്വംഭരന്‍) കുലായത്തില്‍ അഥ 
വാ നീഡത്തില്‍ അതുമല്ലെങ്കില്‍ കാഷീഠാ 
ദികളില്‍ ഒളിഞ്ഞിരിക്കുന്നതുപോലെ 
ആത്മാവിനെ എല്ലാം അനുവര്‍ത്തിക്കു 
ന്നു. മന്ഥനം ചെയുമ്പോള്‍ അത്‌ കാണ 
പ്പെടാറാവുന്നു. 


എപ്രകാരം ക്ഷുരം ക്ഷുരത്തി 
ന്‍െറ ഉറയില്‍ ഒരിടത്ത്‌ വസിക്കുന്നുവോ 
എപ്രകാരം അഗ്നി കാഷ്ഠാദികളില്‍ എല്ലാ 
യിടത്തും വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നുവോ അപ്ര 
കാരം സാമാന്യമായും പ്രതേകമായും 
ശരീരത്തില്‍ വ്യാപിച്ചരിക്കുന്നു ആത്മാ 
വ . എന്തെന്നാല്‍ സാമാന്യനിലക്ക്‌ പ്രാ 
ണനാദി ക്രിയകളോടുകൂടിയും പ്രത്യേക 
നിലക്ക്‌ ദര്‍ശനാദിക്രിയകളോടുകൂടിയും 
ആത്മാ വ്‌ ഉപലഭ്യമാവുന്നു. അതിനാല്‍ 
അതില്‍ ഇങ്ങിനെ പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്ന 
ആ ആത്മാവിനെ - പ്രാണനാദിക്രിയക 
ളാല്‍ വിശേഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ആത്മാ 
വിനെ -- ലോകം കാണുന്നില്ല. 


പൂപ. “തം ന .പശ്യന്തി* എന്നിങ്ങിനെ 
ആപ്തമായതിനെ പ്രതിഷേധിക്കയാ 
ണ്‌ . കാരണം ദര്‍ശനം അപ്ര കൃതമാണ 


ല്ലോ. 
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നൈഷ ദോഷം, സൃഷ്ട്യാ-- 
ദിവാക്യാനാം ആത്രൈകത്വ പ്രതി- 
പത്യര്‍ത്ഥപരത്വാത്‌ പ്രകൃതമേവ 
തസ്യ ദര്‍ശനം. “രൂപം രൂപം 
പ്രതിരൂപോ ബഭൂവ തദസ്യ രൂപം 
പ്രതിചക്ഷണായ”* (ബ്ൃ.ഉ. 2. 5. 19) 
ഉതി മ്രന്തവര്‍ണ്ണാത്‌ . 


ര്രിയാവിശിഷ്ടസ്യാത്മനോ | സമമബ്ബ 
പ്രദര്‍ശനം-- 


ത്രത പ്രാണനാദി ക്രിയാ 
വിശിഷ്ടസ്യാദര്‍ശനേ ഹേതുമാഹ 
-- അകൃത് നോ ! സമസ്തഃ ഹി 
യനമാത സ പ്രാണനാദിക്രിയാ-- 
വിശിഷ്ടഃ കുതഃ പുനരകൃത്സ്ന-- 
ത്വം? ഉത്യുച്യതേ -- പ്രാണന്നേവ 
പ്രാണന്റകിയാമേവ കുര്‍വ്വന്‍ പ്രാ-- 
ണോ നാമ പ്രാണസമാഖ്യഃ പ്രാ-- 
ണാഭിധാനോ ഭവതി. പ്രാണനാ-- 
ദിക്രിയാകര്‍ത്ത്ൃത്വാദ്ധി പ്രാണഃ 
പ്രാണിതീത്യുച്യതേ നാന്യം ക്രിയാം 
കുര്‍വ്വന്‍. യഥാ ലാവകഃ പാചക 
ഇതി. തനമാത്‌ ക്രിയാന്തര വിശി-- 
ഷ്ടസ്യ അനുപസംഹാരാദകൃ-- 
ത്ത്നോ ഹി സഃ തഥാ വദന്‍ വദന-- 
ക്രിയാം കുര്‍വ്വന്‍ വക്തീതി വാക്‌ , 
പശ്യം ശ്ചക്ഷുള്‍ചഷ്ട ഇതിചക്ഷു-- 
ര്‍ദ്രഷ്ടാ, ശ്യണ്വന്‍ ശൃണോതീതി 
ശ്രോത്രം. 


ഏ്പാണനേവ പ്രാണഃ" “വദന്‍ 
വാക്‌ ” ഇത്യാഭ്യാം (്രിയാ-- 
ശക്ത്യുഅവഃ പ്രദര്‍ശിതോ ഭവതി. 
പശ്യംശ്ചക്ഷുഃ* *“ഗ്രണ്വഞ് 
ശ്രോത്രം ഇത്യാഭ്യാം വിജ്ഞാന-- 
ശക്ത്യുത്ഭതവഃ പ്രദര്‍ശ്യതേ, നാമ-- 
രൂപവിഷയത്വാദ്വിജ്ഞാനശക്തേഃ. 
ശ്ശോര്രചക്ഷുഷീ വിജ്ഞാനസ്യ 
സാധനേ, വിജ്ഞാനം തു നാമരൂപ-- 
സാധനം. ന ഹി നാമരൂപവ്യതി-- 
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സമാധാനം -- ഈ ദോഷമില്ല. സൃഷ്ട്യാ 
ദിവാക്യങ്ങളെല്ലാം ആത്തൈകത്ചവ പ്രതി 
പത്തിക്കായതിനാല്‍ ആത്മാവിന്‍െറ 
ദര്‍ശനം (പകൃതമായതു തന്നെയാണ്‌ . 
“ഓരോ രൂപത്തിനുമനുസരിച്ച്‌ പ്രതിരൂപ 
മുണ്ടായിത്തീര്‍ന്നു. അതിന്‍െറ ആ രൂപം 
കാണാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ * (ബൃ.ഉു എന്നി 
ങ്ങിനെ മ്ര്രവര്‍ണ്ണം ഭവിക്കുന്നു. 


ക്രിയാവിശിഷ്ടനായ ആത്മാവിന്‌ 
അസമത്വമുണ്ടെന്നു കാണിക്കുന്നു. 


അപ്പോള്‍ പ്രാണനാദി (കരിയ കൊ 
ണ്ട്‌ വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ ആത്മാ 
വ്‌ കാണപ്പെടാത്തതിന്‍െറ കാരണം പറ 
യൂന്നു -- പ്രാണനാദി ക്രിയകളാല്‍ വി 
ശേഷ്ൃയനാവുമ്പോള്‍ ഇത്‌ അകൃത്ത്നാ 
ഞ്‌ -- സമന്മനല്ല തന്നെ. എങ്ങിനെ 
യാണ്‌ അകൃമ്തസ്നത്വം ? എന്നു പറയു 
നൂ. പ്രാണനത്തെ ചെയ്യുമ്പോള്‍ മാത്രം 
അതായത്‌ പ്രാണന്ക്രിയ ചെയ്യുമ്പോള്‍ 
മാത്രം ആണ്‌ പ്രാണന്‍ എന്ന പേര്‍ ഉ 
ഞ്ടാവുന്നത്‌ . പ്രാണന ക്രിയ ചെയ്യുന്ന 
തിനാർ മാത്രമാണ്‌ പ്രാണന്‍ പ്രാണനം 
ചെയ്യുന്നു എന്നു പറയുന്നത്‌ , മറെറാരു 
ക്രിയ ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ടുമല്ല പചിക്കു 
ന്നവന്‍ പാചക നും ലവനം ചെയ്യുന്നവന്‍ 
ലാവകനുമാണല്ലോ. അതിനാല്‍ മററു 
ക്രിയാ വിശേഷണങ്ങളോ$ ചേരാത്തതി 
നാല്‍ പ്രാണന്‍ അകൃത്സ്നന്‍ തന്നെ. അ 
തുപോലെ വദിച്ചുകൊണ്ട്‌ -- വദന ക്രി 
യ ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ --- ഇരിക്കെ വാക്കെ 
ന്ന പേരുണ്ടായി. ദര്‍ശന്ക്രിയ നടത്തു 
മ്പോള്‍ ചക്ഷുന്സെന്നും ശ്രവണക്രിയ നട 
ത്തുമ്പോള്‍ ശ്രോ്രേമെന്നും പറയുന്നു. 


ഭപ്രാണനം ചെയ്യുമ്പോള്‍ മാത്രം 
പ്രാണന്‍" *വദിക്കുമ്പോള്‍ വാക്ക്‌ “* എ 
ന്നിങ്ങിനെ പറഞ്ഞതു വഴി ക്രിയാശക്തി 
യുടെ ഉആ്അവം കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. “കാ 
ണുമ്പോള്‍ ചക്ഷുന്റ്‌ ” “കേള്‍ക്കു മ്പോള്‍ 
ശ്രോത്രം” എന്നിവ വഴി വിജ്ഞാനശ 
ക്തിയുടെ ഉത്ഭവം കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 
കാരണം വിജ്ഞാനശക്തിക്ക്‌ നാമരൂപ 
ങ്ങളാണ്‌ വിഷയം. ശ്രോത്രവും ചക്ഷു 
സ്സും വിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ സാധനങ്ങളാ 
ണ്‌ . വിജഞാനമാവട്ടെ നാമരൂപങ്ങളുടെ 
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രിക്തം വിജ്ഞേയമസന്തി. തയോ-- 
ശ്ചോപലംഭേ കരണം ചക്ഷുഃ 
ശ്രോത്രേ. 


ക്രിയാ ച നാമരൂപസാദ്ധ്യാ 
പ്രാണസമവായിനീ, തസ്യാഃ പ്രാണാ 
ശ്രയായാ അഭിവ്യക്ത വാക്കരണം. 
തഥാ പാണിപാദപായൂപസ്ഥാനി. 
സര്‍വ്വേഷാമുപലക്ഷണാര്‍മ്ഥാ വാ-- 
ക്‌ . ഏതദേവ ഹി സര്‍വ്വം വ്യാകൃ-- 
തം. ട്ര്രയം വാ ഇദം നാമ രൂപം 
കര്‍മ്മ (ബ്യ. ഉ. 1. 6. 1) ഇതി ഹി 
വക്ഷ്യതി. 


മന്വാനോ മനോ മനുത ഇതി. 
ജ്ഞാനശക്തിവികാസാനാം സാ-- 
ധാരണം കരണം മനോ മനുതേ | 
നേനേതി. പുരുഷസ്മു കര്‍ത്താ 
സന്മന്വാനോ മന ഇത്യുച്യതേ. 


വിശിഷ്ടാത്മവേദിനഃ 
അകൃത്ന്‍നത്വനീരുപണം-- 


താന്യേതാനി പ്രാണാദീന്യ-- 
സ്യ ആത്മനഃ കര്‍മ്മനാമാനി, കര്‍മ്മ-- 
ജാതി നാമാനി കര്‍മ്മനാമാന്വയേവ, ന 
തു വസ്തുമാര്രവിഷയാണി. 
അതോ ന കൃത്സ്നാത്മവസ്ത്വവ-- 
ദ്യോതകാനി. ഏവം ഹ്യസാവാത്മാ 
പ്രാണനാദിക്രിയയാ തത്തദ്ക്രി--- 
യാജനിതപ്രാണാദിനാമരൂപാഭ്യാം 
വ്യാക്രിയമാണഃ അവദ്യോതമാനോ 
[ പി.സ യോ! തോ ! സ്മാത്‌ 
പ്രാണനാദി ക്രിയാസമുദായാത്‌ 
ഏകൈകം പ്രാണം ചക്ഷുരിതി വാ 
വിശിഷ്ടം അനുപസംഹൃതേതര-- 
വിശിഷ്ട്രകിയാത്മകം മനസാ അയ-- 
മാത്മേത്യുപാസ്തേ ചിന്തയതി, ന 
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സാധനമാകുന്ന നാമരൂങ്ങള്‍ക്കപ്പുറം വിജ 
ഞേയമായിട്ടൊന്നുമില്ല. അവയുടെ പ്രാ 
പ്തിക്കുള്ള ഉപകരണമാണ്‌ കണ്ണും ചെ 
വിയും. 


നാമരൂപങ്ങളെക്കൊണ്‍ സാധി 
ക്കപ്പെടേണ്ട ക്രിയ പ്രാണനെ ആശ്രയി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. (പാണാശ്രയമായ ക്രിയ 
യുടെ അഭിവ്യക്തിക്ക്‌ വാക്ക്‌ സാധനം 
രരപകരണം) ആണ്‌ .. അതുപോലെ 
പാണിപാദപായൂപസ്ഥങ്ങളും സാധന 
ങ്ങളാണ്‌ . എല്ലാത്തിനും ഉപലക്ഷണാര്‍ 
ത്ഥമായതാണ്‌ വാക്ക്‌ . വ്യാകൃതമായതി 
നെയെല്ലാം പ്രതിനിധാനം ചെയുന്നത്‌ 
ഇതു മാത്രമാണ്‌ . “നാമം രൂപം, കര്‍മ്മം 
എന്ന മൂന്നു മാത്രമാണ്‌ ഇതെല്ലാം” (ബ്യൂ. 
ഉ എന്നിനി പറയും. 


ൃനുതേ ഇതി മനഃ* എന്ന വ്യുദ്പ 
ത്തിയനുസരിച്ച്‌ മനനം ചെയ്യുമ്പോള്‍ 
അത്‌ മനസ്സായിത്തീരുന്നു. മനസ്സ്‌ ജ്ഞാ 
ന ശക്തി വികാസങ്ങള്‍ക്കുളള സാധാ 
രണമായ കരണമാണ്‌ . കാരണം ഇതു 
കൊണ്ട്‌ ആത്മാവ്‌ മനനം ചെയുന്നു. 
കര്‍ത്താവായി മനനം ചെയുമ്പോള്‍, പുരു, 
ഷനെ മനസ്സെന്നു പറയുന്നു. 


വിശിഷീ്ടത്മാവിനെ അറിയുന്നവന്‍ 
സമന്‍ത്തത്വമില്ലെന്ന നീരുപണം-- 


ആ ഈ പ്രാണാദികള്‍ ഈ ആ 
ത്മാവിന്‍െറ കര്‍മ്മനാമങ്ങള്‍, അതായത്‌ 
കര്‍മ്മം. കൊണ്ടുണ്ടായ നാമങ്ങള്‍ മാത്ര 
മാണ്‌ . വസ്തു മാത്ര വിഷയങ്ങളല്ല. 
അതിനാലവ ആത്മാവിനെ പൂര്‍ണ്ണമായി 
പ്രകാശി പ്പിക്കുന്നവയല്ല. അങ്ങിനെ ഈ 
ആത്മാവ്‌ പ്രാണാനാദി ക്രിയകൊണ്ട്‌ , 
അതാതു ക്രിയയാലുണ്ടാവുന്ന പ്രാണ 
നാദിനാമരൂപങ്ങളാല്‍ വ്യാകരിക്കപ്പെടു 
ന്നുണ്ടെങ്കിലും (പൂര്‍ണ്ണമായി പ്രകാശിക്കു 
ന്നില്ല) അതിനാല്‍ ഈ പ്രാണനാദിര്രിയാ 
സമുദായത്തില്‍ ഓരോന്നിനേ പ്രാണന്‍, 
ചക്ഷുസ്സ്‌ എന്നിങ്ങിനെ ഒററക്കൊററ 
ക്ക്‌ , മററു വിശിഷ്ട്രകിയാത്മകമായവ 
യെ കൂടാതെ മനസ്സുകൊണ്ട്‌ “ഇതു 
ഞാനാണ്‌ “ എന്നുപാസിക്കുനു അഥവാ 
വിചാരിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അവന്‍ അറിയു 
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സ വേദ ന സ ജാനാതി ബ്രഹ്മ 
കന്മാത്‌ ; അകൃത്ത്നോ /സമന്തഃ 
ഹി യസ്മാദേഷ ആത്മാ അനമാത്‌ 
പ്രാണനാദിസമുദായാത്‌ . അതഃ 
പ്രവിഭക്ത ഏകൈകേന വിശേ-- 
ഷണേന വിശിഷ്ട ഇതരധര്‍മ്മാന്ത-_ 
രാനുപസംഹാരാത്‌ ഭവതി. യാ-- 
വത അയമേവം വേദ പശ്യാമി ശ്രൃ-- 
ണോമി സ്പൃശാമീതി വാ സ്വ- 
ഭാവ്പ്രവ്ൃത്തിവിശിഷ്ദം വേദ താ-- 
വദഞ്ജസാ കൃത്ത്‌ നമാത്മാനം ന 
വേദ. 


നിരുപാധികാത്മോപാസ നമേവ 
കൃത്നനത്വം:- 


കഥം പുന: പശ്യന്‍ വേദഃ 
ഇത്യാഹ ആത്തേത്യേവ, ആത്തേതി 
(പാഠാണാദീനി വിശേഷണാനി 
യാന്യുക്താനി താനി യസ്യ സ 
ആപ്നുവംസ്താനി ആത്മാ ഇത്യു-- 
ച്യതേ. സ തഥാ കൃസ്ത്സ്നവിശേ-- 
ഷോപസംഹാരീ സന്‍ കൃല്‍സ്നോ 
ഭവതി. വസ്തുമാത്രരൂപേണ ഹി 
പ്രാണാദ്യുപാധിവിശേഷ്ക്രിയാ-- 
ജനിതാനി വിശേഷണാനി വ്യാ-- 
പ്നോതി, തഥാ ച വക്ഷ്യതി -- 
ട്ധ്യായതീവ ലേലായതീവ* (ബ്യ. ഉ. 
4. 3. 7) ഇതി. തസ്മാത്‌ ആത്തേ 
ത്യേവോപാസീത. 


ഏവം കൃത്സ്‌നോ ഹൃസയ 
സ്വേന വസ്തുരൂപേണ ഗുഹ്യമാ-- 
ണോ ഭവതി. കസ്മാത്‌ കൃസ്നഃ ? 
ഇത്യാശങ്ക്യാഹ -- അത്രാസ്മിന്നാ-- 
ത്മനി ഹി യസ്മാന്നിരുപാധികേ ജല 
സൂര്യപ്രതിബിംബഭേദാ ഇവാ-- 
ദിത്യേ (പാണാദ്യുപാധികൃതാ വി-- 
ശേഷാഃ പ്രാണാദികര്‍മ്മജനാമാ-- 
ഭിധേയാ യഥോക്താ ഹേൃതേ ഏക-- 
മുഭിന്നതാം ഭവന്തി പ്രതിപദ്യന്തേ. 
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ന്നില്ല. അവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ മനസ്സിലാക്കു 
ന്നില്ല. അതെന്തുകൊണ്ട്‌ ? ഈ പ്രാണാ 
നാദിക്രിയാ സമുദായത്തില്‍ നിന്ന്‌ വൃത 
സ്തനായ ആത്മാവ്‌ , മററ്‌ ധര്‍മ്മങ്ങളുള്‍ 
ക്കൊള്ളാത്തതിനാല്‍ അസമസ്തനാണ്‌ . 
ഓരോ വിശേഷങ്ങള്‍കൊണ്ടു മാത്രം 
വിശിഷ്ടമായതിനാല്‍ വിഭക്തനാണ്‌ . 
ഏതുവരെ “ഞാന്‍ കാണുന്നു, ഞാന്‍ 
കേള്‍ക്കുന്നു, ഞാന്‍ സ്പര്‍ശിക്കുന്നു” 
എന്നിങ്ങിനെയുള്ള സ്വഭാവ പ്രവൃത്തി 
യോടുകൂടിയതായി ആത്മാവിനെ അറി 
യുന്നുവോ അതുവരെ അവന്‍ ആത്മാ 
വിനെ പൂര്‍ണ്ണനായി അറിയുന്നില്ല. 


നിരൂപാധികമായ ആത്തമോപാസന 
തന്നെ സമസ്തത്വം-- 


പിന്നെ എങ്ങിനെ കണ്ടാലാണ്‌ 
മുഴുവനറിയുക? എന്നു പറയുന്നു - ആ 
ത്മാവ എന്നുതന്നെ ഉപാസിക്കണം. പറ 
യപ്പെട്ട പ്രാണാദി വിശേഷങ്ങള്‍ ആര്‍ 
ക്കാണോ അവന്‍ അവയെ പ്രാപിക്കുന്ന 
വനെന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ആത്മാവാണെ 
ന്നു പറയപ്പെടുന്നു. അവന്‍ അപ്രകാരം 
എല്ലാ വിശേഷങ്ങളേയും ഉള്‍ക്കൊളളുന്ന 
തിനാല്‍ കൃത്സ്നനായിത്തീരുന്നു. അവന്‍ 
തന്‍െറ വസ്തു മാത്രരൂപത്തോടുകൂടി 
പ്രാണാദി വിശേഷോപാധികളുടെ ക്രിയ 
കളുമായി ചേരുന്നതിനാൽ വിശേഷണ 
ങ്ങളാല്‍ വ്യാപ്തനായിരിക്കുസു. അതു 
പോലെ ഇനി പറയാന്‍ പോകുന്നുണ്ട്‌ . 
ഭ്ധ്യാനിക്കുന്നതുപോലെയും ചേഷ്ടിക്കു 
ന്നതുപോലെയും* എന്നിങ്ങിനെ. അതി 
നാല്‍ ആത്മാവായിത്തന്നെ ഉപാസിക്ക 
ണം. 


ഇപ്രകാരം സമസ്തനായവന്‍ സ്വ 
ന്തം വസ്തുസ്വരൂപത്താല്‍ ഗ്രൃഹീതനാ 
യി ഭവിക്കുന്നു. എങ്ങിനെ സമസ്തനാ 
കുന്നു ? എന്ന ശങ്കിച്ചു പറയുന്നു -- ജല 
ത്തില്‍ പതിക്കുന്ന സൂര്യ പ്രതിബിംബ 
ഭേദങ്ങള്‍ ആദിത്യനില്‍ ഒന്നായിത്ത്‌റന്ന 
തുപോലെ പ്രാണാദ്യുപാധികള്‍മൂലമു 
ഞ്ടാവുന്ന വിശേഷങ്ങള്‍ അതായര്‍ പ്രാ 
ണാദി കര്‍മ്മങ്ങള്‍ മൂലമുണ്ടാകുന്ന നാമ 
ങ്ങള്‍ എല്ലാം തന്നെ നിരുപാധികനായ 
ഈ ആത്മാവില്‍ ഒന്നായി, ഭിന്നത കൈ. 
വിട്ട്‌ , വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 
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ആത്തമോപാസനസ്യാ വിധേയത്വം:-- 


ആത്തമേത്യേവോപാസീത, ഇ-- 
തി ന അപൂര്‍വ വിധിഃ. പക്ഷെ 
പ്രാപ്തത്വാത്‌ , “യത്‌സാക്ഷാദ-- 
പരോക്ഷധ്രഹ്മ* (ബ്ൃ. ഉ. 3. 4. 1) 
“കുതമ ആത്മേതി യോ യം 
വിജ്ഞാനമയഃ* (ബ്ൃ.ഉ. 4. 3. 7) ഇ-- 
ത്യേവമാദ്യാത്മപ്രതിപാദനപരാഭിഃ 
ശ്രുതിഭിരാത്മവിഷയം വിജ്ഞാന-- 
മുത്പാദിതം. തത്ര ആത്മസ്വരൂപ 
വിജ്ഞാനേന ഏവ തദ്വിഷയാ-- 
നാത്മാഭിമാനബുദ്ധിഃ കാരകാദി്രി 
യാഫലാധ്യാരോപണാത്മികാ അ 
വിദ്യാ നിവര്‍ത്തിതാ. തസ്യാം നിവ-- 
ര്‍ത്തിതായാം കാമാദിദോഷാനു-- 
പപത്തേഃ അനാത്മചിന്താനുപപ-- 
ത്തിഃ പാരിശേഷ്യാദാത്മ ചിന്തൈ-- 
൮൨. തസ്മാത്തദുപാസനമസ്മിന്‍ 
പക്ഷേ ന വിധാതവ്യം, പ്രാപ്ത 
ത്വാത്‌ . 


തിഷ്ഠതു താവത്പാ-- 
ക്ഷിക്യാത്മോപാസനവപ്രാപ്തി- 
ര്‍ന്നിത്യാ വേതി, അപൂര്‍വ്വവിധിഃ 
സ്യാത്‌ , ജ്ഞാനോപാസനയോഃ 
ഏകത്വേ സത്യപ്രാപ്തത്വാത്‌ . “ന 
സ വേദ്‌" ഇതി വിജ്ഞാനം പ്ര-- 
സ്തുത്യ “ആത്മേത്യേവോപാസീത* 
ഇതി അഭിധാനാത വേദോപാസന-- 
ശങബ്ദയോ: ഏകാര്‍ത്ഥതാ അവഗ-- 
മൃതേ. “അനേന ഹ്ൃതത്സര്‍വ്വം 
വേദ്‌ “ആത്മാനമേവാവേത്‌ * 
(ബ്ൃ.ഉ. 1. 4.10) ഇത്യാദി ശ്രുതിഭ്യഃ ച 
വിജ്ഞാനമുപാസനം. തസ്യ 
ചാപ്രാപ്തത്വാല്‍ വിധ്യര്‍ഹത്വം. 


ന ച സ്വരൂപാന്വപാഖ്യാഠേ 
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ആത്മോപാസനയുടെ 
വിധേയത്ചമില്ലായിമ-- 


“ആത്മാവെന്നു തന്നെ ഉപാസി 
ച്ചാലും" എന്നത്‌ അപൂര്‍വ്വ വിധിയല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ ഏകപക്യത്തില്‍ അത്‌ 
സിദ്ധമായതാണ്‌ . “യാതൊന്നാണോ സാ 
ക്ഷാത്തായ അപരോക്ഷ ബ്രഹ്മം? 
(ബ്രൂ. “ആത്മാവാരാണ്‌ ; എന്ന്‌ . ഈ 
വിജ്ഞാനമയനാണ്‌ * (ബൃ. ഉ) എന്നീ 
ആആ പ്രതിപാദനപരങ്ങളായ ശ്രുതികള്‍ 
ആത്മവിഷയകമായ വിജഞാനം ഉണ്ടാ 
ക്കുന്നു. അവിടെ ആത്മ സ്വരൂപ വിജ്ഞാ 
നം വഴി തന്നെ അതിലുണ്ടാവുന്ന അനാ 
ത്മാഭിമാനബുദ്ധി അതായത്‌ കാരകന്‍, 
ക്രിയ, ഫലം എന്നീ അദ്ധ്യാരോപണ രൂപ 
മായ അവിദ്യ നിവൃത്തമായിത്തീരുന്നു. 
അതു നിവൃത്തമാവുമ്പോള്‍ കാമാദി 
ദോഷങ്ങളില്ലാതാവുന്നതിനാല്‍ അവിദ്യ, 
യും ഇല്ലാതാവുന്നു. ശേഷിക്കുന്നത്‌ 
ആത്മ ചിന്ത മാത്രമാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
ഈ പക്ഷത്തില്‍ ആത്മോപാസന വിധി 
ക്കപ്പെടേണ്ടതില്ല. കാരണം അത്‌ സ്വത: 
സിദ്ധമാണ്‌ 


ശങ്ക --- ആത്മോപാസനയുടെ പ്രാപ്തി 
പാക്ഷികമോനിത്യമോ എന്ന കാര്യം നില്‍ 
ക്കട്ടെ. ഇത്‌ അപൂര്‍വ്വ വിധി തന്നെയാ 
ണ്‌. കാരണം ഇവിടെ ജ്ഞാനത്തിനും. 
ഉപാസനക്കും ഒരേ അര്‍മത്ഥമായതിനാല്‍ 
അത്‌ സ്വതഃ സിദ്ധമല്ല. “അവനറിയുന്നി 
ല്ല്‌* എന്നിങ്ങിനെ വിജ്ഞാനത്തെ സ്തു 
തിച്ചിട്ട്‌ “ ആത്മാവായിത്തന്നെ ഉപാസി 
ച്ചാലും" എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുളളതിനാല്‍ ഇവി 
ടെ ട്വേദ്‌* എന്നും “്ഉപാസനം” എന്നും 
ഉള്ള ശബ്ദ ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒരേ അര്‍സ്ഥമാണ്‌ 
കിട്ടുന്നത്‌ . ട്ഇതിനാല്‍ത്തന്നെ എല്ലാം 
അറിയണം “ആത്മാവായിത്തന്നെ അ 
റിയണം” മുതലായ ശ്രുതിവാക്യങ്ങളിലും 
വിജ്ഞാനം തന്നെയാണ്‌ ഉപാസനം. 
മാത്രമല്ല ഉപാസന അപ്രാപ്തമായതി 
നാല്‍ വിധിക്ക്‌ യോഗ്യമാണ്‌ (കാരണം 
ഉപാസന മാനസകര്‍മ്മമാണ്‌ . സ്വതസി 
ദ്ധമായതല്ല. അതിനാല്‍ അതിന്‌ വിധി 
യുടെ ആവശുമുണ്ട്‌ . 


മാത്രമല്ല സ്വരൂപത്തെക്കുറിച്ചു, 
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പുരുഷ്പപവൃത്തിരുപപദ്യതേ, ത-- 
സ്മാദപൂര്‍വ്വവിധികരേവായം. കര്‍-- 
മ്മവിധിസാമാന്യാച്ച യഥാ “യജേത്‌* 
ജോുഹുയാത്‌ * ഇത്യാദയഃ കര്‍മ്മ 
വിധയഃ; ന തൈരസ്യ “ആത്തേ 
തേൃേവോപാസീത* (14.7) ആത്മാവാ 
അരേ ദ്രഷ്ടവ്യഃ (2.4.ട5) ഇത്യാദ്യാ-- 
ത്മോപാസനവിധേഃ വിശേഷോ 
വഗമ്യതേ. മാനസ്ക്രിയാത്വാച്ച 
വിജ്ഞാനസ്യ; തഥാ ട്യസ്ധ്യ 
ദേവതായൈ ഹവിര്‍ഗൃഹീതം 
സ്യാത്താം മനസാ ധ്യായേദ്വഷ്‌ 
കരിഷ്യന്‍ * ഇത്യാദ്യാ മാനസാ ക്രിയാ 
വിധീയതേ, തഥാ “ആത്തേത്യേ-- 
വോപാസീത്‌* (1.4.7) *“മന്തവ്യോ 
നിദിദ്ധ്യാസിതവ്യഃഃ (2.4:.5) ഇത്യാദ്യാ 
ക്രിയൈവ വിധീയതേ ജ്ഞാനാ-- 
ത്മികാ. തഥാ അവോചാമ വേദോ-- 
പാസനശബ്ദയോ? ഏകാര്‍ത്ഥ-- 
ത്വമിതി. 


ഭാവനാംശ്രതയോപപ-- 
ത്തേള്‍ച യഥാ ഹി യജേത ഇത്യ-- 
സ്യാം ഭാവനായാം കിം കേന കഥം 
ഇതി ഭാവാദ്യാകാംക്ഷാപനയ- 
കാരണമംശ്രതയമവഗമ്യതേ, തഥാ 
ഉപാസീത ഇത്യസ്യാമപി ഭാവനാ-- 
യാം വിധീയമാനായാം കിമുപാസീത? 
കേനോപാസീത ? കഥമുപാസീത? 
ഇത്യസ്യാമാകാംക്ഷായാം ആത്മാ-- 
നമുപാസീത മനസാ ത്യാഗപ്രഹ്മ 
ചരൃശമദമോപരമതിതിക്ഷാദീതി 
കര്‍ത്തവ്യതാ സംയുക്തഃ ഇത്യാദി 
ശാസ്ത്രേണൈവ സമര്‍ത്ഥ്യതേം 
ശര്രയം. യഥാ ച കൂത്ത്‌ നസ്ൃ 
ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസാദി വിധ്യുദ്ദേശ-- 
ത്വേന ഉപയോഗഃ, ഏവമൌപനി-- 
ഷദാം ആത്മോപാസന്റപ്രക്കരണസ്യ 
ആത്മോപാസനവിദ്ധ്യുദ്ദേശത്വേന 
ഏവോപയോഗഃ നേതി നേതി 
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പറയുമ്പോള്‍ പുരുഷന്‍െറ പ്രവ്യത്തി 
യും അതോടൊപ്പം ഉണ്ടാവുക സ്വാഭാ 
വികമല്ല. അതിനാല്‍ ഇത്‌ അപൂര്‍വ്വ 
വിധി തന്നെ. കാരണം കര്‍മ്മ വിധിയും 
ആത്മജ്ഞാനവിധിയും ഒരു പോലെയാ 
ണ്‌. ട്യാഗം ചെയ്താലും* ഹോമിച്ചാ 
ലും” മുതലായവ കമര്‍മ്മവിധികളാണ്‌ . 
“ആത്മാവെന്നു തന്നെ ഉപാസിച്ചാലും* 
“ആത്മാവു തന്നെ കാണപ്പെടേണ്ടത്‌ " 
എന്നീ ആത്മോപാസനാ വിധികള്‍ അവ 
യുമായി വ്യത്യസ്തപ്പെട്ടിരിക്കുന്നില്ല. മാ 
ത്രമല്ല വിജ്ഞാനം ഒരു മാനസ്രക്രിയയാ 
ണുതാനും. “ഏതു ദേവതക്കായിട്ടാണോ 
ഹവിസ്റെടുക്കുന്നത്‌ അതിന്‍െറ വഷട്‌ 
ക്കാരത്തെ ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ മനസ്സില്‍ 
ധ്യാനിക്കണം” എന്നീ രൂപത്തില്‍ മാന 
സികമായ ക്രിയ എപ്രകാരം വിധിക്ക 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം “ആത്മാ 
വു തന്നെയെന്ന്‌ ഉപാസിക്കണം'” “മന 
നം ചെയുണം നിദിധ്യാസം ചെയ്യണം" മു, 
തലായ ജഞാനസംബന്ധമായ ക്രിയക 
ളും വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതാണ്‌ 
*്വേദ്‌* എന്നും “ഉപാസനം* എന്നും ഉളള 
ശബ്ദങ്ങള്‍ ഏകാര്‍ത്ഥത്തിലുളളവയാ 
ണെന്ന്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞത്‌. 


ഭാവനയുടെ മൂന്നംശങ്ങളും ഇതി 
ലുണ്ടാവന്‍ വഴിയുണ്ട്‌ . എങ്ങിനെയെ 
ന്നാല്‍ “യജിച്ചാലും” എന്ന ഭാവനയില്‍ 
എന്തിനെ, എന്തുകൊണ്ട്‌ , എങ്ങിനെ എ 
ന്നുള്ള സംശയത്തെ ശമിപ്പിക്കുന്നതിന്‌ 
കാരണമായി മൂന്നംശങ്ങളുണ്ടെന്നറിയു 
ന്നതുപോലെ “ഉപാസിച്ചാലും” എന്ന 
ഭാവനയെ വിധിക്കുമ്പോഴും എന്തിനെ 
ഉപാസിക്കണം, എന്നതിനാല്‍ ഉപാസിക്ക 
ണം, എങ്ങിനെ ഉപാസിക്കണം എന്നി 
ങ്ങിനെ സംശയമുണ്ടാകുമ്പോള്‍ ആത്മാ 
വിനെ, മനസ്സുകൊണ്ട്‌ ത്യാഗം, (്രഹ്മ 
ചര്യം, ശമം, ദമം, ഉപരമം, തിതിക്ഷ മുത 
ലായ കര്‍ത്തവ്യങ്ങളോടു കൂടി എന്നും 
മററും ശാസ്ത്രംതന്നെ ഈ മൂന്നിനേയും 
സമര്‍ത്ഥിച്ചിരിക്കുന്നു. ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസാ 
ദി പ്രകരണങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണ 
മാസാദിവിധിയെ ഉദ്ദേശിച്ചുളള ഉപയോഗ 
മാണുള്ളത്‌ . ഇതുപോലെ ഉപനിഷത്‌ 
സംബന്ധിയായ ആത്മോപാസന (പകര 
ണത്തിനും ആത്മോപാസന വിധിയാകു 


(2.3. “അസ്ഥൂലം* (3..8) “ഏകമേ 
വാദ്വിതീയം** (ഛാ.ഉ. 6.2.) “അശനാ-- 
യാദ്യതീതഃ * ഇത്യേവമാദി വാ- 
ക്യാനാം ഉപാസ്യാത്മസ്വരൂപവി-- 
ശേഷസമര്‍പ്പണേന ഉപയോഗഃ 
ഫലം ച മോക്ഷോ ! വിദ്യാനിവൃത്തിഃ 


അപരേ വര്‍ണ്ണയന്തി ഉപാ-- 
സനേന ആത്മവിഷയം വിശിഷ്ടം 
വിജ്ഞാനാന്തരം. ഭാവയേത്‌' , തേ- 
നാത്മാ ജഞായതേ, അവിദ്യാ നിവ-- 
ര്‍ത്തകം ച തദേവ, ന ആത്മവിഷയം 
വേദവാകൃജനിതം വിജഞാനമിതി. 
ഏതസ്മിന്നര്‍ത്ഥേ വചനാന്യപി 
“വിജ്ഞായ പ്രജ്ഞാം കര്‍വ്വിത്‌* 
(ബൃ.ഉ. 4.4.21) ട്ദ്രഷ്ടവ്യഃ ശ്രോത 
വ്യ്യോ മന്തവ്വ്യോ നിദിദ്ധ്യാസിതവ്യഃ * 
(൭൧.5) “സോ | ന്വേഷ്ടവ്യഃ സ 
വിജിജ്ഞാസിതവ്യഃ* (ഛാ.ഉ. 4.7.) 
ഇത്യാദീനി. 


ന അര്‍മ്ഥാന്തരാഭാവാത്‌ . ന 
ച “ആത്മേത്യേവോപാസീത* 
ഇത്യപൂര്‍വ്വ വിധിഃ; കസ്മാത്‌ ? ആ-- 
ത്മസ്വരൂപ കഥനാനാത്മപ്രതിഷേ- 
ധവാകൃജനിതവിജല്‍ഞാനവ്യതിരേ-- 
കേണ അര്‍ത്ഥാന്തരസ്യ കര്‍ത്തവ്യ 
മാനസ്യ ബാഹ്ൃസ്യ വാ ഭാവാല്‍്‌ . 
ത്രത ഹി വിധേഃ സാഫല്യം യ്ര്ത 
വിധിവാക്ൃയരശവണമാര്രജനിത-- 
വിജ്ഞാനവ്ൃതിരേകേണ പുരുഷ-- 
പ്രവൃത്തിര്‍ഗ്നഗമ്യതേ. യഥാ ട്ദര്‍ശ-- 
പൂര്‍ണ്ണമാസാഭ്യാം സ്വര്‍ഗ്ഗകാമോ 
യജേത്‌* ഇത്യേവമാദ. ന ഹി 
ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസവിധിവാകൃജനി-- 
തവിജ്‌ഞാനമേവ ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണ-- 
മാസാനുഷ്ഠാനം; തച്ചാധികാരാദ്യ-- 
പേക്ഷാനുഭാവി. 
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ന്ന ഉദ്ദേശം തന്നെയാണ്‌ ഉപയോഗം. 
“നേതി തേനി" (2.3.6) “സ്ഥൂലമല്ലാത്തത്‌ 
“ഛകവും അദ്വിതീയവും തന്നെ. * (ഛാ.ഉ. 
6.2.1) “വിശപ്പു മുതലായവക്കതീത 
മായത്‌ * മുതലായവാകുങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉപാ 
സ്യനായ ആത്മാവിന്‍െറ സ്വരൂപവിശേ 
ഷത്തെ സമര്‍പ്പിക്കുക എന്ന ഉപയോഗ 
മാണുള്ളത്‌ . ഫലമാകട്ടെ മോക്ഷവും 
അവിദ്യാനിവൃത്തിയും തന്നെ. 


മററു ചിലര്‍ പറയുന്നു, ഉപാസന 
വഴി ആത്മവിഷയകമായതും വിശിഷ്ട 
മായതുമായ മറെറാരു വിജ്ഞാനത്തെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ഭാവിക്കണം. അതുവഴി ആത്മാ 
വ്‌ അറിയപ്പെടുന്നു. അത്‌ അവിദ്യാനിവ 
ര്‍ത്തകവുമാണ്‌ . ആതു വിഷയമന്നത്‌ 
വേദവാക്യം വഴി ഉണ്ടാകുന്ന വിജ്ഞാ 
നമല്ല. ഇത്‌ തെളിയിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളുമു 
ണ്ട്‌ -- അതിനെ അറിഞ്ഞ്‌ ബുദ്ധിയെ 
തദ്വിഷയമാക്കൂ. (ബ്ൃ. ഉ “അതാണ്‌ 
കാണപ്പെടേണ്ടത്‌ , കേള്‍ക്കപ്പെടേണ്ടത്‌ , 
മനനം ചെയ്യപ്പെടേണ്ടത്‌; , ധ്യാനിക്കപ്പെ 
ടേണ്ടത്‌ * അതിനെയാണ്‌ അന്വേഷി 
ക്കേണ്ടത്‌ , അതിനെ അറിയാനാണാഗ്ര 
ഹിക്കേണ്ടത്‌ $ തുടങ്ങിയവ. 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ഈ വാകൃത്തിന്‌ മറെറാരര്‍മത്ഥമുണ്ടാ 
വാന്‍ വയ്യ. “ആത്മാവായിത്തന്നെ ഉപാ 
സിക്കൂ” എന്നത്‌ അപൂര്‍വ്വ വിധിയല്ല. 
എന്തുകൊണ്ട്‌ ? ആരു സ്വരൂപകഥനം 
കൊണ്ട്‌ അനാത്മ പ്രതിഷേധം വഴി 
വാകൃത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്ന വിജ്ഞാന 
മൊഴിച്ച്‌ മാനസികമോ ബാഹ്യമോ ആയ 
മറെറാരു കര്‍ത്തവ്യത്തേയും വിധിക്കു 
ന്നില്ല. എവിടെയാണോ വിധിവാക്യം, 
കേള്‍ക്കുന്നതുകൊണ്ടു മാത്രം ഉണ്ടാകു, 
ന്ന വിജ്ഞാനത്തിനും പുറമെ പുരുഷ 
പ്രവൃത്തിയും കൂടി ഉള്ളത്‌ , അവിടെ 
യാണ്‌ വിധിക്ക്‌ സാഫല്യം. എങ്ങിനെ 
യെന്നാല്‍ “സ്വര്‍ഗ്ഗമിച്ഛിക്കുന്നവന്‍ ദര്‍ശ 
പൂര്‍ണ്ണമാസ യജ്ഞം വഴി യജിക്കണം* 
മുതലായ വാക്യങ്ങളിലുള്ളപോലെ 'ദര്‍ശ 
പൂര്‍ണ്ണവിധിവാകൃത്താലുണ്ടാവുന്ന വി 
ജ്ഞാനമല്ലല്ലോ ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണ മാസാനു 
ഷ്ഠാനം. അതാവട്ടെ അധികാരി മുത 
ലായവയെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ഉണ്ടാവേണ്ട 
തുമാണ്‌ . 
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ന തു “നേതി നേതി* (2.3. 6) 
ഇത്യാദ്യാത്മപ്രതിപാദകവാകൃ-- 
ജനിതവിജ്‌ ഞാനവ്ൃയതിരേകേണ 
ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസാദിവത്‌ പുരുഷ-- 
വ്യാപാരഃ സംഭവതി. സര്‍വ്വ വ്യാ-- 
പാരോപശമഹേതുത്വാത്‌ തദ്വാകൃ 
ജനിത വിജഞാനസ്യ. നഹ്യൂദാസീന 
വിജ്ഞാനം പ്രവൃത്തിജനകം, അ-- 
പ്രഹ്മാനാത്മവിജ്ഞാനനിവര്‍ത്ത 
കത്വാച്ച, “ഏകമേവാദ്വീതീയം? (ഛാ. 
ഉ. 68.19 “തത്ത്വമസി * ഇത്യേവമാ 
ദിവാക്യാനാം. ന ച തന്നിവൃത്ത 
പ്രവൃത്തിരുപപദ്യതേ; വിരോധാത്‌' . 


വാക്ൃയജനിതവിജി്ഞാന-- 
മാത്രാന്നാബ്രഹ്മാനാത്മവിജ്ഞാ-- 
നനിവൃത്തിരിതി ചേത്‌ ? 


ന; “തത്വമസി? (ഛാ. ഉ. 6.8.16), 
നതി നേതി(ബ്ൃ. ഉ 2.3.) 
“ആത്തമൈവേദം* (ഛാ. ഉ. 7.25.2) 
“ഏകമേവാദ്വിതീയം** (ഛാ.ഉ. 6.2.) 
ഒ്ൃബഹ്മൈവേദമമൃതം* (മു.ഉ. 2.2.) 
ന്രാനൃദതോ | സ്തി ദ്രഷ്ര്്യ (ബ്യു. 
ഉ. 3.8.1) “തദേവ പ്രഹ്മ ത്വം വിദ്ധി* 
(തക. ഉ. 1.4) ഇത്യാദിവാക്യാനാം 
തദ്വാദിത്വാത്‌ . 

ദ്രഷ്‌ടവ്യവിധേഃ വിഷയ 
സമര്‍പ്പകാണി ഏതാനീതി ചേത്‌ ? 


ന, അര്‍ത്ഥാന്തരാഭാവാദി-- 
ത്യുക്തോത്തരത്വാത്‌ . ആത്മ-- 
വസ്തുസ്വരൂപസമര്‍പ്പകൈരേവ 
വാക്രയൈഃ “്തത്വമസി* ഇത്യാദിഭിഃ 
ശ്രവണകാലേ ഏവ തര്‍ദ്ദശനസ്യ 
കൃതത്വാത്‌ ദ്രഷ്ടവ്യവിധേഃ അനു-- 
ഷ്ഠാനാന്തരം കര്‍ത്തവ്യമിത്യുക്- 
തോത്തരമേതത്‌' . 
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എന്നാല്‍ “നേതി നേതി* മുതലായ 
ആത്മ്പ്രതിപാദകവാക്യങ്ങളാലുണ്ടാവുന്ന 
വിജ്ഞാനമൊഴിച്ച്‌ , ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണ മാസാ 
ദികളെപ്പോലെ, ഇതില്‍ പുരുഷ വ്യാപാ 
രം സംഒവിക്കുന്നില്ല. കാരണം ആ വാക്യ 
ത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്നു വിജ്ഞാനം സര്‍ 
൮ വ്യാപാരങ്ങളേയും ഇല്ലാതാക്കാന്‍ 
കാരണമാവുന്നു. ഉദാസീനമായ വി 
ജ്ഞാനം പ്രവൃത്തി ജനകമല്ലല്ലോ. മാത്ര 
മല്ല “ഏകമേ വാദ്വിതീയം* (ഛാ. ഉ) “തത്വ 
മസി (ഛാ.ഉ) മുതലായ വാക്യങ്ങള്‍ ബ്ര 
ഹ്മവും ആത്മാവുമല്ലാത്ത വിജ്ഞാന 
ങ്ങളെ ഇല്ലാതാക്കുന്നവയാണ്‌ . അതി 
ല്ലാതായാല്‍ പ്രവൃത്തിയും ഇല്ലാതാവു 
ന്നൂ, കാരണം അവ പരസ്പരവിരുദ്ധ 


ങ്ങളാണ്‌ . 


പൂ. പ -- വാക്യത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്ന 
വിജ്ഞാനം കൊണ്ടു മാത്രം (ബ്രഹ്മവും 
ആത്മാവുമല്ലാത്ത വിജ്ഞാന ഇല്ലാതാ 
വില്ലെന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിമ്യാന്തി - അതു ശരിയല്ല. അത്‌ നീ 
യാണ്‌ * (ഛാ. ഉ) “ഇതല്ല, ഇതല്ല," (ബ്യൂ) 
“ഇതാത്മാവു തന്നെയാണ്‌ “* (ഛാ.ഉ) 
ഒന്നു മാത്രമാണ്‌ , അദ്വിതീയമാണ്‌ 
(ഛാ. ഉ.) ഈ ബ്രഹ്മം തന്നെ അമൃതം” 
അതൊഴിച്ചാല്‍ (്രഷ്ടാവില്ല" (ബ്ൃയ. ഉ) * 
അതുതന്നെ സ്രഹ്മം എന്ന്‌ നീ അറി 
ഞ്ഞാലും * (കേ. ഉ മുതലായ വാക്യങ്ങള്‍ 
അതാണ്‌ പറയുന്നത്‌ . 


പു.പ ഇവ ദ്രഷ്ടവ്യവിധിയുടെ വിഷയ 
ത്തെ കാഴ്ചവെക്കുന്നവയാണെങ്കി 
ലോഠ ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാ 
ല്‍ “ഇവക്കര്‍ത്ഥാന്തമുണ്ടാവാന്‍ വയ്യ 
എന്നു പറഞ്ഞ്‌ അതിനുളള ഉത്തരം മുമ്പേ 
പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. ആത്മവസ്തുവിന്‍െറ 
സ്വരൂപത്തെ കാഴ്ചവെക്കുന്ന *തത്വമ 
സി* മുതലായ വാക്യങ്ങള്‍ വഴി അവ 
കേള്‍ക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ ആത്മദര്‍ശനമു 
ണ്ടാകുന്നതിനാല്‍ (്രഷ്ടവ്യവിധിയൊഴി 
ച്ച്‌ മററനുഷ്ഠാനങ്ങളൊന്നും ചെയ്യേണ്ട 
തായിട്ടില്ല എന്ന്‌ മുന്‍പ്‌ തന്നെ ഇതിനു 
ത്തരം പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . 


1 (0൦ 7 


ആത്മസ്വരൂപാന്വാഖ്യാന- 
മാത്രേണ ആത്മവിജ്ഞാനേ വിധിമ-- 
ന്തരേണ ന പ്രവര്‍ത്തത ഇതിചേത്‌ ? 


ന, ആത്മവാദിവാക്ൃശശരവ-- 
ണേന ആത്മവിജ്ഞാനസ്യ ജനിത-- 
ത്വാത്‌ കിം ഭോ കൃതസ്യ കരണം ? 
തച്രരവണേ |! പി ന പ്രവര്‍ത്തത 
ഇതി ചേന്ന, അനവസ്ഥാപ്രസം-- 
ഗാത്‌ . യഥാ ആത്മവാദി വാക്യാര്‍-- 
ത്ഥ(ശവണേ വിധിമന്തരേണ ന 
പ്രവര്‍ത്തതേ തഥാ വിധിവാക്യാര്‍-- 
ത്ഥ്രശവണേ | പി വിധിമന്തരേണ ന 
പ്രവര്‍ത്തിഷ്യത ഇതി വിദ്ധ്യന്ത-- 
രാപേക്ഷാ. തഥാ തദര്‍ത്ഥ്രശവ-- 
ണേപീത്യനവസ്ഥാ പ്രസജ്്യേത. 


വാകൃജനിതാത്മജ്‌ ഞാന 
സ്മൃതി സന്തതേഃ ശ്രവണവില്‍ഞാ-- 
നമാരത്ാദര്‍ത്ഥാന്തരത്വമിതി ചേത്‌ ? 


ന, അര്‍ത്ഥപ്രാപ്തത്വാത്‌ 
യദൈവാത്മപ്രതിപാദകവാകൃ-- 
ശ്രവണാത ആത്മവിഷയം വി-- 
ജ്ഞാനമുത്പദ്യതേ, തദൈവ തദു-- 
ത്പദൃമാനം തദ്വിഷയം മിഥ്യാ-- 
ഞാനം നിവര്‍ത്തയദേവോതര്‍പദ്യ-- 
തേ. ആത്മവിഷയമിഥ്യാജ്ഞാനനി 
വൃത്ത ച തതപ്രഭാവാഃ സ്മൃത-- 
യോ ന ഭവന്തി, സ്വാഭാവക്യോ ! 
നാത്മവസ്തു ഭേദവിഷയറഃ 


അനര്‍ത്ഥത്വാവഗതേശ്ച, 
ആത്മാവഗതഈ ഹി സത്യാമനൃദ്വ-- 
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പൂപ-- ആത്മസ്വരൂപത്തെ പറഞ്ഞതു 
കൊണ്ടു മാത്രം ആത്മവിജഞാനത്തില്‍, 
ഒരു വിധിയും ഇല്ലാതെ, പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ 
കഴിയുകയില്ലെന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ആത്മാവിനെക്കുറിച്ച്‌ പറയുന്ന വാക്യം 
ശ്രവിക്കുന്നതു വഴി ആത്മവിജ്ഞാനമു 
ണ്ടാവുന്നുണ്ട്‌ . ചെയ്തതിനെ വീണ്ടും 
എന്തിനു ചെയുന്നു? വിധിയല്ലെങ്കില്‍ ആ 
വക വാക്യങ്ങളുടെ ശ്രവണത്തിലും (പ്ര 
വര്‍ത്തിക്കുകയി ല്ലെന്നാണെങ്കില്‍ അത്ര 
ശരിയല്ല. അത്‌ അനവന്ഥാവാദത്തിന്‌ 
വഴി വെക്കും. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ആത്മ 
പ്രതിപാദകങ്ങളായ വാക്യാര്‍ത്ഥങ്ങളെ 
ശ്രവിക്കുന്നതിന്‌ വിധികൂടാതെ ആരും 
ഒരു മ്പെടുകയില്ലെങ്കില്‍ വിധിവാക്യാര്‍ത്ഥ 
ത്തെ ശ്രവിക്കുന്നതിലും അതിനു പ്രത്യയ 
ക വിധിയില്ലാതെ ആരും തുനിയുകയില്ല. 
അപ്പോള്‍ അതിന്‌ മറെറാരു വിധി വേ 
ണം. അതുപോലെ ആ വിധിയുടെ അര്‍ 
ത്ഥത്തെ ശ്രവിക്കാന്‍ മറെറാരു വിധിവേ 
ണ്ടിവരും. ഇങ്ങിനെപോയാല്‍ നിലയില്ലാ 
താവും. 


പു.പ:-- വാക്യംകൊണ്ടുണ്ടാവുന്ന 
ആത്മജ്ഞാനസ്മൃതിയുടെ പരമ്പര 
ശ്രവണം കൊണ്ടുണ്ടാവുന്ന വിജ്ഞാന 
മാത്രത്തില്‍ നിന്നും വൃതൃസ്തമായ 
മറെറാരാര്‍ത്ഥത്തെ കുറിക്കുന്നു എന്നാ 
ണെങ്കിലോ 9 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം അ 
ത്‌ അര്‍ത്ഥം വഴി കിട്ടുന്നതാണ്‌ . ആത്മ 
പ്രതിപാദകങ്ങളായ വാക്യങ്ങളെ ശ്രവി 
ക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ആത്മവിഷയമാകമാ 
യ വിജ്ഞാനമുണ്ടാവുമ്പോള്‍ തന്നെ, 
ആത്മ വിഷയകമായ തെററിദ്ധാരണ ഇ 
ല്ലാതാക്കിയാണ്‌ അങ്ങിനെ ചെയ്യുന്നത്‌ . 
ആത്മവിഷയകമായ തെററിദ്ധാരണ നീ 
ങ്ങിയാല്‍ അതില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്ന സ്വാ 
ഭാവികങ്ങളും അനാത്മവസ്തുഭേദങ്ങ 
ളെ വിഷയീകരിക്കുന്നതുമായ ഓര്‍മ്മകള്‍ 
ഇല്ലാതാവുന്നു. 


അവ അനര്‍ത്ഥങ്ങളാണെന്നറി 
യുന്നതുകൊണ്ടും അവയുടെ സ്മൃതി 
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സ്ത്വനര്‍ത്ഥത്വേനാവഗമ്യതേ, അ-- 
നിതൃദുഃഖാശുദ്ധ്യാതിബഹുദോ-- 
ഷത്വാറ്‌ ആത്മവസ്തുനശ്ച തദ്വി-- 
ലക്ഷണത്ചാര്‍ . തസ്മാദനാത്മവി- 
ജ്ഞാനസ്മൃതീനാം ആത്മാവഗതേഃ 
അഭാവ പ്രാപ്തിഃ പരിശേഷ്യാദാ-- 
രകൈകത്വവിജ്‌ ഞാനസ്‌ മൃതി-- 
സന്തതേരര്‍ത്ഥ ഏവ ഭാവാന്ന 
വിധേയത്വം, ശോകമോഹഭയാ-- 
യാസസാദി ദു:ഖദോഷ നിവര്‍ത്ത-- 
കത്വാച്ച തത്‌ സ്മൃതേഃ. വിപരീത-- 
്ഞാന്പ്രദഭവോ ഹി ശോകമോ-- 
ഹാദി ദോഷഃ. തഥാച "തത കോ 
മോഹഃ * (ഈ.ഉ.7) “വിദ്യാന്ന ബി- 
ഭേതി കുതശ്ചന്‌* (തൈ.ഉ. 2.9.) 
“അഭയം വൈ ജനക പ്രാപ്തോ 
സി (ബ്ൃ.ഉ. 4.2.4) “്രിദ്യതേ ഹൃദയ-- 
ഗ്രന്ഥിഃ* (മു.ഉ. 2.2.8) ഇത്യാദി 
ശ്രുതയഃ. 


നിരോധഃ തര്‍ഹ്യാര്‍ത്ഥാന്തര-- 
മിതി ചേത്‌ ? അഥാപി സ്യാച്ചിത്ത- 
വൃത്തിനിരോധസ്യ വേദവാക്യ-- 
ജനിതാത്മവിജഞാനാദര്‍ത്ഥാന്തര-- 
ത്വാത്‌ , തത്രാന്തരേഷു ച കര്‍ത്ത- 
വൃതയാ അവഗതത്വാതല്‍ വിഗേ-- 
യത്വമിതി ചേത്‌ ? 


ന; മോക്ഷസാധനത്വേ-- 
നാനവഗമാത്‌ . ന ഹി വേദാന്തേഷു 
ബ്രഹ്മാത്മ വിജഞാനാത്‌ അന്യത്‌ 

പരമ പുരുഷാര്‍ത്ഥ സാധനത്വേത 
അവഗമ്യതേ. “ആത്മാനമേവാ-- 
വേത്‌ “* (ബ്ൃ.ഉ. 1.4.10) “്‌തസ്മാ-- 
ത്തത്സര്‍വ്വമദവര്‍്‌' “ (14.10) “€്രഹ്മ-- 
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യില്ലാതാവുന്നു. ആത്മജ്ഞാനമുണ്ടാവു 
മ്പോള്‍ മററുള്ളവ അനര്‍ത്ഥങ്ങളാണെ 
ന്നറിയുന്നു. അവയെല്ലാം അനിത്യങ്ങളും 
ദുഃഖ്ര്രദങ്ങളും അശുദ്ധങ്ങളും ആയ 
പലേ ദോഷങ്ങള്‍ക്കും ഇരിപ്പിടങ്ങളാകു 
ന്നു. ആത്മ വസ്തു അവയില്‍ നിന്നും 
വിലക്ഷണമായതാണ്‌ . അതിനാല്‍ ആ 
ത്മല്‍ഞാനാനന്തരം അനാത്മവിജ്ഞാന 
ജിതമായ സ്മൃതികളില്ലാതാവുന്നു,. പരി 
ശേഷിക്കുന്നതു വഴി ആത്തൈക്ത്വ വി 
ജ്ഞാന സംബന്ധിയായ സ്മൃതിയുടെ 
പരമ്പര അക്ഷരാര്‍ത്ഥത്തില്‍ (പ്രാപ്ത 
മാകു ന്നതുകൊണ്ട്‌ അതിന്‌ ഒരു വിധേ 
യത്വവുമില്ല. കാരണം ആത്മസ്മൃതിയാ 
കട്ടെ ശോകം, മോഹം, ഒയം, ശ്രമം തുട 
ങ്ങി പല തരത്തിലുള്ള ദു:ഖങ്ങളുടേയും 
ദോഷങ്ങളുടെയും നിവൃത്തിയെ ചെയ്യു 
ന്നതാണ്‌ . ശോകമോഹാദി ദോഷങ്ങള്‍ 
വിപരീതജഞാനത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്ന 
വയാണ്‌ . ഈ വിഷയത്തില്‍ “ആ അവ 
സ്ഥയില്‍ എന്തു മോഹമാണ്‌ “ (ഈ.ള) 
“വിദ്വാന്‍ ഒന്നില്‍ നിന്നും ഭയപ്പെടുന്നില്ല 
(തൈ.ഉ “അല്ലയോ ജനക । നീ തിര്‍ച്ചയാ 
യും അഭയത്തെ പ്രാപിച്ചു" (ബൃ.ഉ) “ഹൃ 
ദയഗ്രന്ഥി ഭേദിക്കുന്നു?" (മു.ഉ) ഇത്യാദി 
ഗ്രുതികളുണ്ട . 


പൂ.പം-- ജ്ഞാനത്തിനു പുറമെ നിരോധ 
വും ഒരു മോക്ഷസാധനമാണെന്നു പറ 
ഞ്ഞാലോ? അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ വേദ 
വാക്ൃജനിതമായ ജ്ഞാനത്തിനും പുറ 
മെ ഒരര്‍ത്ഥാന്തരമായി ചിത്തവൃത്തി നി 
രോധനിത്തിന്‌ സ്ഥാനമുള്ളതിനാല്‍ ശാ 
സ്ത്രാന്തരങ്ങളില്‍ മോക്ഷപ്രാപ്തിക്കു 
കര്‍ത്തവ്യതാരൂപത്തില്‍ നിരോധം അറി 
യപ്പെടുന്നതുകൊണ്ട്‌ അതിനു വിധിയാ 
കാനുള്ള യോഗ്യതയുണ്ടെന്നാണെങ്കി 
ലോ 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. നിരോധം 
മോക്ഷസാധനമെന്ന നിലയിലറിയപ്പെടു 
ന്നില്ല. വേദാന്തങ്ങളില്‍ (്രഹ്മവിജ്ഞാന 
മൊഴിച്ച ഒന്നും പരമ പുരുഷാര്‍ത്ഥ സാധ 
നമായി അറിയപ്പെടുന്നില്ല്‌* ആത്മാവിനെ 
ത്തന്നെ അറിഞ്ഞാലും "” (ബൃ.ഉ. ) അതു 
കൊണ്ട്‌ “എല്ലാമായിത്തീരുന്നു” (ബൃ.ള) 
പ്രഹ്മവിത്ത്‌ പരമമായതിനെ പ്രാപി 
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വിദാപ്നോതിപരം* (തൈ .ഉ. 2.1.) 
സ യോ ഹ വൈ തത്പരമം ബ്രഹ്മ 
വേദ സ്രഹ്മൈവ ഭവതി (മു.ഉ. 
3.2.9) “ആചാര്യാവാന്‍ പുരുഷോ 
വേദ്‌* (ഛാ.ഉ. 6.14.2) “*തസ്ൃതാ-- 
വദേവ ചിരം (ഛാ.ഉ. 6.14.2) “അഭയം 
ഹി വൈ ബ്രഹ്മ ഭവതി യ ഏവം 
വേദ്‌ (ബ്യ.ഉ. 4.4.25) ഇത്യേവമാദി-- 
ശ്രുതിദഭ്യഃ. 


അനന്യസാധനത്വാച്ച നിരോ- 
ധസ്യ. ന ഹ്യാത്മവിജ്‌ ഞാന- 
തത്സ്മൃതിസന്മാനവ്ൃയതിരേകേണ 
ചിത്തവൃത്തിനിരോധസ്യ സാധന-- 
മസ്തി. അഭ്യുപഗമ്യേദമുക്തം, ന 
തു ്രഹ്മവിജഞാനവ്ൃതിരേകേണ 
അന്യത്‌ മോക്ഷസാധനമവഗമ്യതേ. 


ഭാവനാരതയഖണ്ഡനം 


ആകാകക്ഷാഭാവാച്ച ഭാവനാ-- 
ഭാവഃ യദുക്തം യജേതേത്ത്യാദയ 
കിം കേന കഥമിതി ഭാവനാകാംക്ഷാ 
യാംഫലസാധനേതി കര്‍ത്തവ്യതാ-- 
ഭിഃ ആകാംക്ഷാപനയനം യഥാ, 
തദ്വത്‌ ഇഹാപ്യാഅവിജ്ഞാന-- 
വിധാവപ്യുപദ്യതേ ഇതി; തദസത്‌' , 
“ഏകമേവാദ്വീതീയം*” (ഛാ.ഉ. 6.2.) 
“തത്വമസി (ഛാ.ഉ. 6.8.16) “നേതി 
നേതി" (ബ്ൃ. ഉ. 2.3. “അനന്തരമ 
ബാഹ്യം” (2.5.19) ഇത്യാദിവാക്യാ-- 
ര്‍ത്ഥവിജ്‌ ഞാനസമകാലമേവ 
സര്‍വ്വാകാംക്ഷാവിനിവ്ൃത്തേഃ. നച 
വാക്യാര്‍ത്ഥവിജ്ഞാനേ വിധി-- 
പ്രയുക്തഃ പ്രവര്‍ത്തതേ, വിദ്ധ്യന്ത-- 
ര്പ്രയുക്ത ച അനവസ്ഥാദോ-- 
ഷമവോചാമ. ന ച “ഏകമേവാ-- 
ദ്വീതിയം പ്രഹ്മ"” ഇത്യാദിവാകൃേഷു 
വിധിരവഗമ്ൃതേ. ആത്മസ്വരൂപാ-- 
ന്വാഖ്യാനേ നൈവാവസിതത്വാല്‍്‌' . 
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ക്കുന്നു” (തൈ.ഉള) “ആര്‍ പരമമായ ആ 
(്രഹ്മത്തെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ ബ്ര 
ഹ്മം തന്നെയായിത്തീരുന്നു* (മു.ഉ) “ആ 
ചാര്യവാനായ പുരുഷന്‍ അറിയുന്നു** 
(ഛാ.ഉ) “അവന്ത്രമാത്രമേ മോക്ഷത്തി 
നു താമസമുളള'* (ഛാ.ഉ) “ഇങ്ങിനെ അറി 
യുന്നവന്‍ അഭയമായ (ബഹ്മം തനനെ 
യായിത്ത്രുന്നു'* (ബൃ.ഉ) മുതലായ ശ്രുതി 
വചനങ്ങള്‍ ഇതു തെളിയിക്കുന്നു. 


മാത്രമല്ല ചിത്തവൃത്തി നിരോധ 
ത്തിന്‌ ഒന്നും സാധനമാവുന്നില്ല. ആത്മ 
വിജ്ഞാനവും അതിന്‍െറ തുടര്‍ച്ചയായു 
ഉള സ്മൃതിയും അല്ലാതെ ചിത്തവൃത്തി 
നിരോധത്തിന്‌ ഒരു ഉപായവും ഇല്ല. അ 
റിഞ്ഞുതന്നെ പറഞ്ഞതാണ്‌ , ബ്രഹ്മവി 
ഭ്ഞാനമൊഴിച്ച്‌ മോക്ഷ സാധനമായി 
മറെറാന്നറിയപ്പെടുന്നില്ല. 


ഭാവനാത്രയത്തെ 
ഖണ്ഡിക്കുന്നു-- 


ആത്മവിജ്ഞാനം വഴി ആകാം 
ക്ഷയില്ലാതാവുമ്പോള്‍ ഭാവനയും ഇല്ലാ 
താവുന്നു. “യജിച്ചാലും* എന്നു പറയുന്നി 
ടത്ത്‌ എന ആരാല്‍ എങ്ങിനെ ജയിക്ക 
ണം മുതലായ ഭാവനകളുടെ (സംശയം) 
ആകാംക്ഷയുണ്ടാവുമ്പോള്‍ ഫലം, സാ 
ധനം, ഇതികര്‍ത്തവ്യത ഇവയെക്കൊണ്ട്‌ 
സംശയത്തെ ആകാംക്ഷയെ നശിപ്പിക്കു 
ന്നു അതുപോലെ ഉവിടെ ആത്മ വി 
ജഞാനവിധിയിലും സംഭവിക്കാവുന്നതാ 
ണെന്ന്‌ പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ “ഏകകവും അല്പീതിയവും തന്നെ" 
(ഛാ. ഉ “അതു നീയാണ്‌ * (ഛാ.ഉ) ട്ഇ 
തല്ല ഇതല്ല" (ബ്ൃ.ഉ) “ഉള്ളിലും പുറത്തു 
മുള്ളതല്ല്‌* (ബൃ.ഉ.)മുതലായ വാക്യാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളറിയുമ്പോള്‍ത്തന്നെ എല്ലാ സംശയ 
ങ്ങളും ഇല്ലാതാവുന്നു. വാക്യാര്‍ത്ഥവിജ്‌ 
ഞാനത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ വിധി 
യുടെ പ്രേരണകൊണ്ടല്ല. വെറൊരു 
വിധിയുടെ പ്രേരണകൊണ്ടാണ്‌ എന്നു 
പറഞ്ഞാല്‍ അനവസ്ഥാദോഷം വരും 
എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്ലോ. “എകവും അ 
പ്വീതിയവും തന്നെ ബ്രഹ്മം” തുടങ്ങിയ 
വാക്യങ്ങളില്‍ വിധി കാണുന്നുമില്ല. എ 
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വസ്തുസ്വരൂപാന്വാഖ്യാന-- 
മാത്രത്വാദ്ര്പാമാണ്യമിതി ചേത്‌ ? 
അഥാപി സ്യാദ്യൂഥാ “സോ ! രോദീ- 
ദൃദരോദീത്ത്ദ്ദുദ്രസ്്യ രുരദത്വം* 
ഇത്യേവമാദാ വസ്തുസ്വരൂപാ-- 
ന്വാഖ്യാനമാത്രത്വാദ്രപാമാണ്യം, 
ഏവം ആത്മാര്‍ത്ഥ വാക്യാനാമപീതി 
ചേത്‌ ? 


ന; വിശേഷാല്‍: . ന വാകൃസൃ 
വസ്ത്വന്വാഖ്യാനം ക്രിയാന്വാ-- 
ഖ്യാനം വാ പ്രാമാണ്യകാരണം, കിം 
തർഹി? നിശ്ചിതഫലവര്‍ വിജ്‌-- 
ഞാനോതര്‍പാദമകത്വം. തദ്യരതാസ്തി 
തതപ്രമാണം വാക്യം, യ്ര്ര നാസ്തി 
തദ്പ്രമാണം. 


കിഞ്ച ഭോ പൃച്ഛാമസ്ത്വാം 
- ആത്മസ്വരൂപാന്വാഖ്യാനപരേഷു 
വാക്യഷു ഫലവന്നിശ്ചിതം ച 
വിജ്ഞാനമുത്പദ്യതേ, ന വാ ? 
ഉത്പദ്യതേ ചേത്‌ കഥമപ്രാമാണ്യ-- 
മിതി ; കിം വാ ന പശ്യസി അവിദ്യാ-- 
ശോകമോഹരയാദിസംസാര ബീജ-- 
ദോഷനിവ്ൃയത്തിം വിജ്ഞാനഫലം. 
ന ശ്രുണോഷി വാ കിം ട്തര്ര കോ 
മോഹ ഃ ക: ശോക: ഏകത്വമനുപശ്യ-- 
തഃ ? (ഈ. ഉ.7) മമ്രന്തവിദേവാസ്മി 
നാ | ത്മവിത്തസോ ! ഹം ഭഗവഃശോ-- 
ചാമി തം മാ ഭഗവാഞ്ചോകസ്യ പാരം 
താരയതു* (ഛാ. ഉ. 7.1.3) ഇത്യേവ-- 
മാദ്യുപനിഷദ്വാകൃശതാനി $ ഏവം 
വിദൃതേ കിം സോ ! രോദീതിത്യാദി- 
ഷു നിശ്ചിതം ഫലവച്ച വിജ്ഞാനം. 
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ത്തെന്നാല്‍ അവ അത്മസ്വരൂപത്തെ അ 
ന്വാഖ്യാനം ചെയ്യുന്നതില്‍ അവസാനിക്കു 
ന്നു. 


പൂപം- വസ്തുസ്വരൂപത്തെ അന്വാഖ്യാ 
നം ചെയ്യുന്നവ മാത്രമായതിനാല്‍ ആ 
വക ശ്രുതികള്‍ (്രമാണങ്ങളല്ല. “അത്‌ 

രോദനം ചെയ്തു. രോദനം ചെയ്തതി 
നാലാണ്‌ മൃദന്‍ രുധദതം* എന്നും മററു 
മുള്ളിടത്ത്‌ വസ്തു സ്വരൂപത്ത അന്വാ 
ഖ്യാനം ചെയ്യുന്നതില്‍ മാര്രമേ അവക്കു 
താദിപര്ൃമുള്ളു എന്നതിനാല്‍ അവക്ക്‌ 

പ്രാരാണൃളില്ല, ഇങ്ങിനെ ആത്മാര്‍ത്ഥവാ 
ക്ൃങ്ങളും സ്വരൂപത്തക്കുറിച്ചു പറയുന്ന 
വയായമ്ിനാര്‍ പ്രമാണങ്ങളല്ല എന്നാ 
ണെങ്കിരലോ? 


അതു ശരിയല്ല. എന്നെന്നാല്‍ 
ഒരു വിശേഷതയുണ്ട്‌ . വാകൃത്തിന്‍െറ 
പ്രമാണ്യാ പ്രമാണ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണമാ 
യിരിക്കുന്നത്‌ വസ്തുവിനെ അഥവാ 
ക്രിയയെ അന്വാഖ്യവാനം ചെയ്യുന്നതു 
കൊണ്ടൊന്നുമല്ല. പിന്നെ എന്താണ്‌ ? 
നിശ്ചിതഫലത്തോടു കൂടിയ വിജ്ഞാ 
നത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നതു കൊണ്ടാണ്‌ 
അതെവിടെ ഉണ്ടോ അത്‌ പ്രമാണമാ 
ണ്‌ , എവിടെ ഇല്ലയോ അത്‌; പ്രമാണ 


മല്ല. 


ഞാന്‍ നിന്നോടൊരു കാര്യം ചോ 
ദിക്കാം -- ആത്മസ്വരൂപാന്വാഖ്യാനപര 
ങ്ങളായ വാക്യങ്ങളില്‍ നിന്നും ഫലപ്രദ 
വും നിശ്ചിതവുമായ വിജ്ഞാനം ഉണ്ടാ 
കുന്നുണ്ടോ ഇല്ലയോ ? ഉണ്ടെങ്കില്‍ അവ 
എങ്ങിനെ അപ്രാമാണ്യമാവും? വിജ്ഞാ 
നഫലം കാരണം അവിദ്യ, ശോകം, മോ 
ഹം, ഭയം തുടങ്ങി സംസാരബീജങ്ങളായ 
ദോഷങ്ങള്‍ ഇല്ലാതാവുന്നത്‌ കാണുന്നി 
ല്ലേ ? “ഏകത്വത്തെ കാണുന്നവന്‍ ആ 
അവസ്ഥയില്‍ എന്തുമോഹമാണ്‌ , എന്തു 
ശോകമാണ?* (ഈ.ഉ) “ഞാന്‍ മന്്്ര 
വിത്തു മാത്രമാണ്‌ , ആത്മവിത്തല്ല. ആ 
ഞാന്‍, അല്ലയോ ഭഗവന്‍ । ദു:ഖിക്കുന്നു. 
അങ്ങിനെയുള്ള ഏന്നെ ഭഗവാന്‍ ദു:ഖ 
ത്തിനക്കരക്കെത്തിച്ചാലും*” (ഛാ.ള) മുത 
ലായി നൂറുക്കണക്കിന്‌ ഉപനിഷദ്വാകൃ 
ങ്ങള്‍ നീ കേള്‍ക്കുന്നില്ലേ ? “അവന്‍ രോദ 


പ്ദ്൦7 


ന ചേദ്ധിദ്യതേ ! സ്ത്വരപാമാണ്യം. 
തദ്പ്രാമാണ്വേ ഫലവന്നിശ്ചിത 
വിജ്ഞാനോത്പാദകസ്യ കിമിത്യ--- 
പ്രാമാണ്യം സ്യാത്‌ ; തദ്രപ്രാമാ-- 
ണ്യേ ച ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസാദി വാ-- 
കേൃഷു കോ വിശ്രംഭഃ ? 


നനു ദര്‍ശപൂര്‍ണമാസാ-- 
ദിവാക്യാനം പുരുഷപ്രവൃത്തി വി--- 
്ഞാനോത്‌ പാദകത്വാത്‌ പ്രാമാ-- 
ണ്യം. ആത്മവിജ്ഞാനവാകേൃഷു, 
തന്നാസ്തീതി. 


സത്യമേവം, നൈഷ ദോഷം. 
(പാമാണ്ൃയകാരണോപപത്തേ. 
പ്രാമാണ്യകാരണം ച യഥോക്ത-- 
മേവ, നാനൃത്‌ . അലങ്കാരള്‍ചായം, 
യത്സര്‍വ്വ,പവൃത്തിബീജനിരോധ-- 
ഫലവദ്‌ വില്‍ഞാനോത്പാദകത്വം 
ആത്മപ്രതിപാദകവാക്യാനാം നാ-- 
പ്രാമാണ്യകാരണം. 


യത്തൂക്തം €വിജ്ഞായ 
പ്രജഞാം കുര്‍വ്വീത"* (ബ്ൃ.ഉ. 4.4.21) 
ഇത്യാദിവചനാനാം വാക്യാര്‍ത്ഥ-- 
വിജ്ഞാന വൃതിരേകേണ ഉപാസ-- 
നാര്‍ത്ഥത്വമിതി, സത്യമേതര്‍' , കിന്തു 
നാപൂര്‍വ്ൃവവിദ്ധയര്‍ത്ഥതാ; പക്ഷേ 
(പാപ്തസ്യ നിയമാര്‍ത്ഥതൈവ. 


കഥം പുനരുപാസനസ്യ പക്ഷ-- 
പ്രാപ്തി ? യാവതാ പരിശേഷ്യാഠ്‌ 
ആത്മവിജ്‌ ഞാനസ്‌മൃതിസന്തതിഃ 
നിത്രയൈവേതൃഭിഹിതം. 
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നം ചെയ്തു മുതലായവയില്‍ ഇപ്രകാരം 
നിശ്ചിതവും ഫലപ്രദവുമായ വിജ്ഞാ 
നമുണ്ടോ? ഇല്ലെങ।്കില്‍ അത്‌ അപ്രമാണ 
മായിരിക്കട്ടെ. അത്പ്രമാണമാണെന്നു 
വച്ച്‌ , ഫലപ്രദവും നിശ്ചിതവുമായ വി 
ഭഞാനത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്ന വാക്യങ്ങള്‍ 
ക്കെങ്ങിനെ അപ്രാമാണ്യം വരും അങ്ങി 
നെ അപ്രാമാണ്യം വന്നാല്‍ ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണ 
മാസാദിയെ വിധിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളെ 
എങ്ങിനെ വിശ്വസിക്കും ? 


പു.പ - ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസാദിക്കുള്ള (പാ 
മാണികത പുരുഷ പ്രവൃത്തിയോടു ബ 
ന്ധപ്പെട്ട വിഭ്ഞാനത്തെ ഉല്പാദിപ്പിക്കു 
ന്നതാകയാല്‍ അവക്ക്‌ (പ്രാമാണ്യമുണ്ട്‌ . 
ആത്മ വിജ്ഞാനവാക്യങ്ങളില്‍ അതില്ല 
എന്ന്‌ വരാമല്ലോ 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയാണ്‌ . എന്നാലീ 
ദോഷമില്ല. ആത്മവിജ്ഞാന വിഷയക 
മായ വാകൃങ്ങളിലും പ്രാമാണികതയുടെ 
യുക്തിയുക്തമായ കാരണം കാണാന്‍ 
കഴിയും. (പാമാണ്യ കാരണമാണെങ്കില്‍ 
പറഞ്ഞപോലെ തനെയാണ്‌ , മറിച്ചല്ല. 
സര്‍വ്വ പ്രവൃത്തികളുടെയും ബീജത്തെ 
നിരോധിക്കുക എന്ന ഫലത്തോടുകൂടിയ 
വിജ്ഞാനം ഉണ്ടാക്കുന്നു എന്നത്‌ ആത്മ 
പ്രതിപാദക വാക്യങ്ങള്‍ക്ക്യ പ്രാമാണു 
മില്ലെന്നതിന്‌ ഹേതുവാകുന്നില്ലെന്നുമാ 
ത്രമില്ല, അലങ്കാരം കൂടിയാണ്‌ . 


മാത്രമല്ല “ആത്മാവിനെ അറി 
ഞ്ഞിട്$ ബുദ്ധിയെ പ്രവര്‍ത്തിപ്പിക്കൂ്‌* (ബ്ൃ. 
൭ മുതലായ വചനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വാക്യാര്‍ത്ഥ 
വില്‍്ഞാനമൊഴിച്ച്‌ ഉപാസനം കൂടി ചെ 
യൂണമെന്നാണ്‌ അര്‍ത്ഥമെന്ന്‌ പറഞ്ഞാ 
ലതു സത്യമാണ്‌ . എന്നാല്‍ ആ വാകൃ 
ങ്ങള്‍ അപൂര്‍വ്വ വിധിക്കുവേണ്ടിയുള്ള 
തല്ല. ഒരു പക്ഷേ പ്രകാരമുണ്ടായിട്ടുള്ള 
ഉപാസന നിയമത്തിനു വേണ്ടി മാത്ര 
മാണ്‌ . 


പൂ.പ -- എന്നാല്‍ ഒരു പക്ഷത്തില്‍ ഉപാ 
സനാ പ്രാപ്തി എങ്ങിനെയുണ്ടാവും 
എന്തെന്നാല്‍, ശേഷിക്കുന്നതില്‍ നിന്നും 
ആത്മവിജ്ഞാന സ്മൃതിപരമ്പര നിതയ, 
മെന്ന പോലെ ഭവിക്കുന്നു എന്ന്‌ മുമ്പു 
പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. 
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ബാഡഃംം, യദ്യപ്യേവം, ശരീ- 
രാരംഭകസ്യ കര്‍മ്മണോ നിയതഫ-- 
ലത്വാത്‌ , സമ്യക്ഷജ്‌ഞാന പ്രാപ്താ-- 
വപ്യവശ്യംഭാവിനീ പ്രവൃത്തിഃ 
വാങ്മനഃ: കായാനാം, ലബ്ധവൃത്തേഃ 
കര്‍മ്മണോ ബലീയസ്ത്വാത്‌; , മു-- 
ക്തേഷ്വാദി പ്രവൃത്തിവത്‌ . തേന 
പക്ഷേ പ്രാപ്താം ജ്ഞാന-- 
പ്രവൃത്തിദാര്‍ബ്ദല്യം. തസ്മാത്‌ 
ഭ്ഞാനവൈരാഗ്യാദസാധന ബ-- 
ലാവലംബേന ആത്മവിജ്ഞാന-- 
സ്മൃതിസന്തതിര്‍. നിയന്തവ്യാഭവ-- 
തി, നത്വപൂര്‍വ്വാ കര്‍ത്തവ്യാ; 
പ്രാപ്തത്വാത്‌ ഇത്യവോചാമ. 
തസ്മാത്‌ പ്രാപ്തവിജഞാനന്‍മു-- 
തിസന്താനനിയമവിധ്യര്‍ത്ഥാന്‌ 
“വിജ്ഞായ പ്രജ്ഞാം കര്‍വ്വിത* 
ഇത്യാദി വാക്യാനി, അന്യാര്‍ത്ഥാ-- 
സംഭവാല്‍്‌ . 


നന്വനാത്മോപാസനമിദം, 
ഇതി ശബ്ദപ്രയോഗാത്‌ , യഥാ 
ട്രപിയമിത്യേതദുപാസീത* ഇത്യാദ 
ന പ്രിയാദി ഗുണാ ഏവോപാസ്യാഃ, 
കിം തര്‍ഹി? പ്രിയാദി ഗുണവത്‌ 
പ്രാണാദ്യേവോപാസ്യം; തഥേഹാ-- 
പി ഇതി പരാത്മശങബ്ദപ്രയോഗാത്‌ , 
ആരത്മഗുണവദനാത്മവസ്തൂപാ-- 
സ്യം ഇതി ഗമ്യതേ. 


ആത്മോപാസ്യവാകൃവൈ- 
ലക്ഷണ്യാച്ച, പരേണ ച വക്ഷ്ൃതി 
“ആത്മാനമേവ ലോകമുപാസീത്‌* 
൩൭..25) ഇതി. തത്ര ച വാക്യ 
ആത്തമൈവോപാസ്യത്വേന അഭി- 
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സിദ്ധാന്തി -- അങ്ങിനെസാണെങ്കിലും ശരി 
യാണ്‌ . എന്നാല്‍ ശരീരാരംഭകമായ കര്‍ 
മ്മത്തിന്‌ ഫലം നിശ്ചിതമായതിനല്‍ സ 
മൃക്ജ്ഞാനാനന്തരവും വാക്ക്‌ , മനസ്സ്‌ , 
ശരീരം ഇവയുടെ ചേഷ്ട അവശ്യം ഭാ 
വിനി തന്നെ (തീര്‍ച്ചയായും ഉണ്ടാവുന്ന 
ക ) എന്തെന്നാല്‍ ഫലോനമുഖമായ കര്‍ 
മ്മം ആരംഭിച്ചു കഴിഞ്ഞാല്‍ ഇത്‌ എയു 
പ്പേട്ട അമ്പുപോലെ ബലവത്തരമായി പ്ര 
വര്‍ത്തിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഒരു പക്ഷ 
മനുസരിച്ചു ജഞാനപ്രവൃത്തി ദുര്‍ബ്ദല 
മാണെന്‍ പറയുന്നു. അതു കൊണ്ട്‌ 

ത്യാഗം, വൈരാഗ്യം മുതലായ സാധനക 
ളുടെ ബലത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌ ആത്മവി 
ജഞഞാനസ്മൃതി പരമ്പരയെ നിയ്യന്ത്രിക്ക 
ണം. അതിനെ അപൂര്‍വ്വ രൂപത്തില്‍ ചെ 
യ്യേട്ഭതില്ല. കാരണം ആത്മവിജ്ഞാന 
ഞആഅ്മ അര്‌; (പാപിച്ചു കഴിഞ്ഞു എന്ന്‌ 

ഞാ പറഞ്ഞുവല്ലോ. “അറിഞ്ഞിട്ട്‌ ആ 
വഴക്ക്‌ ബുദ്ധിയെ ചെയ്യണം" മുതലായ: 
വാകൃങ്ങള്‍ പ്രാപ്തമായ വിജ്ഞാനത്തി 
ന്രൊ ന്മൃതി പരമ്പരയുടെ നിയമവിധി 
കടു വണ്ടി മാത്രമാണ്‌ . അതിന്‌ മറെറാ 
രശ്ഥം ഉണ്ടാകാവുന്നതല്ല. 


പൂച -- എന്നാല്‍ “ആത്മാ* എന്ന ശങ്ദ 
അിനുശേഷം “ഇതി” ശബ്ദം പ്രയോഗി 
ച്ചിതിക്കൂന്നതിനാല്‍ ഇത്‌ അനാത്മോപാ 
സനയാണെന് വരുന്നു. എങ്ങിനെയെ 
ന്നാല്‍ “(പിയമെന്നപോലെ ഇതിനെ ഉപാ 
സിച്ചാലും” മുതലായവയില്‍ ്രിയാദി 
ഗുണങ്ങള്‍ തന്നെയല്ല ഉപാസ്യങ്ങളായിരി 
കുന്നത്‌ . പിന്നെ എന്താണ്‌ ; പ്രിയാദി 
ഗുണങ്ങളോടുകൂടി പ്രാണാദികളാണ്‌ 
ഉപാസ്യങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ . അതുപോ 
ലെ ഇവിടെയും “ഇതി പരമായി ആത്മ 
ശബ്ദം പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ആ 
ത്മഗുണത്തോടു കൂടിയ അനാത്മവസതു 
വാണ്‌ ഉപാസിക്കപ്പടേണ്ടതെന്നു വരു 
ന്നു. 


ഇതിനും പുറമെ ആത്മാവിന്‍െറ 
ഉപാസൃത്വത്തെക്കുറിച്ചു പറയുന്ന 
വാകൃത്തില്‍ നിന്നും വിലക്ഷണ മായതി 
നാലും ഈ വാക്യം അനാത്മോപാസന 
കഴുള്ളതാണെന്നു വരുന്നു. “ആത്മാ 
വിനെത്തന്നെ ലോകമായുപാസിച്ചാലൂം” 
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പ്രേതം. ദ്വീതിയാശ്രവണാത്‌ ആത്മാ 
നമേവേതി. ഇഹ തു ന ദ്വിതീയാ 
ശ്രൂയതേ. ഇതിപരശ്ചാത്മശബ്ദഃ 
“ആത്തേത്യേവോപാസീത്‌* ഇതി. 
അതോ നാത്മോപാസ്യ ആത്മ-- 
ഗുണശ്ചാന്യ ഇതി ത്വവഗമ്ൃതേ. 


ന, വാക്യശേഷ ആത്മന ഉ-- 
പാസ്യത്വേനാവഗമാത്‌ . ആഅ-- 
സൈവ വാക്ൃയസ്യ ശേഷേ ആ-- 
ത്മൈവോപാസ്യത്വേന അവഗമ്യ-- 
തേ -- “തേദൈതത്പദനീയമസ്യ 
സര്‍വ്വസ്യ യദയമാത്മാ* (ബൃ.ഉ. 1.47) 
“അനന്തരം യദയമാത്മാ* (ബ്ൃ.ഉ. 
14.8) “ആത്മാനമേവാവേത്‌ (1.4.10) 
ഇതി. 


പ്രവിഷ്ടസ്യ ദര്‍ശനപ്രതി-- 
ഷേധാദനുപാസ്യത്വമിതി ചേത്‌ ? 
യസ്യാത്മന: പ്രവേശ ഉക്ത: 
തസ്യൈവ ദര്‍ശനം വാര്യതേ “തം 
ന പശുന്തി* (4.3.23) ഇതി പ്രകൃതോ-- 
പാദാനാത്‌ . തസ്മാദാത്മനോ 
നുപാസ്യത്വമേവേതി ചേത്‌ 


ന, അകൃത്ത്‌ നത്വദോഷാത്‌ . 
ദര്‍ശനപ്രതിഷേധോ |! കൃത്ത്‌ നത്വ-- 
ദോഷാഭിപ്രായേണ നാത്മോപാ-- 
സ്ൃത്വരപതിഷേധായ. പ്രാണനാദി 
ക്രിയാവിശിഷ്ടത്വേന വിശേഷ-- 
ണാത്‌ . ആത്മനശ്ചേദുപാസുൃത്വം 
അനടഭിപ്രേതം പ്രാണനാദ്യേകൈ-- 
കക്രിയാവിശിഷ്ടസ്യ ആത്മനഃ അ-- 
കൃത്ത്‌ നത്വവചനമനര്‍ത്ഥകം സ്യാ-- 
ത്‌, അകുത്സ്‌ നോ ഹ്യേഷഃ അത 
ഏകൈകേന ഭവതി”* ഇതി അതഃ 
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എന്ന്‌ ശ്രുതി ഇനി പറയാന്‍ പോകുന്നു 
ണ്ട . അവിടെ ഈ വാകൃത്തില്‍ ഉപാസ്യ 
രൂപത്തില്‍ ആത്മാവുതന്നെ അഭിപ്രേത 
മായിരിക്കുന്നു. കാരണം “ആത്മാനം? 
എന്നിങ്ങനെ ദ്വീതിയയാണ്‌ പറഞ്ഞു 
കേള്‍ക്കുന്നത്‌ . എന്നാലിവിടെ പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നത്‌ ദ്വിതീയയല്ല. “ആത്തേത്യേ 
വോപാസീത്‌ എന്നതില്‍ ആത്മശബര്‍ 
ത്തിനുശേഷം “ഇതി* എന്നു കാണുന്നു. 
അതിനാല്‍ ആത്മാവല്ല ഉപാസ്യമായത്‌ , 
ആത്മഗുണങ്ങളോടു കൂടിയ മറെറന്തോ 
ആണെന്നു വരുന്നു. 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
വാകൃശേഷത്തില്‍ ആത്മാവു തന്നെയാ 
ണ്‌ ഉപാസ്ൃരൂപത്തില്‍ അറിയപ്പെട്ടത്‌ . 
ഇതേ വാകൃത്തിനു ശേഷം ഉപാസ്യമായി 
ആത്മാവു തന്നെ അറിയപ്പെടുന്നു. “യാ 
തൊന്നാണോ ആത്മാവ്‌ അതു തന്നെ 
ഈ ജഗത്തിനെല്ലാം പ്രാപ്തവ്ൃമായത്‌ 
൩4.) “യാതൊന്നാണോ ആത്മാവ്‌ അ 
ത്‌ ഏററവും ഉളളിലാണ്‌ (1.48) “ആത്മാ 
വിനെത്തന്നെ അറിയണം (1.4.10) മുത 
ലായവ നോക്കുക. 


പു.പ -- (ശരീരത്തില്‍) പ്രവേശിച്ച ആത്മാ 
വിന്‍െറ ദര്‍ശനത്തെ പ്രതിഷേധിച്ചിരിക്കു 
ന്നതിനാൽ അത്‌: ഉപാസ്യമല്ലെന്നാണെ 
ങ്കിലോ ? യാതൊരാത്മാവിനാണോ പ്ര 
വേശം പറയപ്പെട്ടത്‌ അതിന്‍െറ തന്നെ 
ദര്‍ശനം ““അതിനെകാണുന്നില്ല്‌” എന്ന 
വാകൃത്തിലെ “തം” പദം വഴി ഗ്രഹിക്കു 
ന്നതിനെ നിഷേധിക്കുന്നു. അതിനാലത്‌ 

ഉപാസ്യമല്ലെന്നാണെങ്കിലൊ ? 


സിദ്ധാന്തി-- അതു ശരിയല്ല. ദര്‍ശന 
ത്തെ പ്രിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ അകൃത്സ്ന 
ത്വദോഷമുണ്ടെന്ന അഭിപ്രായത്താലാ 
ണ്‌ . അല്ലാതെ ആത്മാവിന്‍െറ ഉപാസ്യ 
ത്വത്തെ പ്രതിഷേധിക്കാനല്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ പ്രാണനാദി ക്രിയാവിശിഷ്ടത്വം 
കൊണ്ട്‌ ആത്മാവിനെ വിശേഷിപ്പിച്ചിട്ടു 
ണ്ട . ആത്മാവിന്‍െറ ഉപാസ്യത്വം അഭി 
പ്രേതമല്ല എങ്കില്‍ “അതുകൊണ്ട്‌ ഓരോ 
രോ ക്രിയകളാല്‍ വിശിഷ്ടനായതുകാര 
ണം ഇത്‌ അസമ്പൂര്‍ണ്ണനായിത്തന്നെ ഭവി 
ക്കുന്നു.” എന്നുള്ള വാക്യ വഴി പ്രാണ 
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അനേകൈകവിശിഷ്ടഃ തു ആത്മാ 
കൃത്ത്‌ നത്വാദുപാസ്യ ഏവ ഇതി 
സിദ്ധം. 


യന്ത്വാത്മശങബ്ദസ്യ ഇതി- 
വരഃ പ്രയോഗഃ, ആത്മശങ്ദ ഡ്വ- 
തൃയയയോഃ ആത്മതത്വസ്യ പരമാര്‍-- 
ത്ഥതഃ അവിഷയത്വജഞാപനാര്‍-- 
ത്ഥം അന്യഥാ ആത്മാനമുപാസീത 
ഇത്യേവമവക്ഷ്ൃത തഥാ ചാര്‍ത്ഥാ-- 
ദാത്മനി ശണ്‍്ദ്രപത്യയാവനുജ്താ-- 
തഈ സ്യാതാം; തച്ച അനിഷ്ടം, 
ഒഏനതി നേതി? (2.3.9) “വിജ്ഞാതാ-- 
രമരേ കേന വിജാനീയാത്‌ *' (24.14) 
“രവിജ്‌ഞാതം വിജ്‌ഞാതൃ' (3.8.2) 
സരതോ വാചോ നിവര്‍ത്തന്തേ അ-- 
പ്രാപ്യ മനസാ സഹ്‌: (തൈ. ഉ. 
2.4.1) ഇത്യാദി ശ്രുതിഭ്യഃ. യത്തു 
“ഏത്മാനമേവ ലോകമുപാസീത്‌* 
(൩425) ഇതി തദനാത്മോപാസന-- 
പ്രസംഗനിവൃത്തിപരത്വാന്ന വാ-- 
ക്യാന്തരം 


അനിര്‍ ജഞാതത്വസാമന്യാത്‌; 
ആത്മാ ജഞാതവ്ൃഃ അനാത്മാ ച. 
ത്രത കസ്മാദാത്മോപസനേ ഏവ 
യത്ന ആസ്ഥീയതേ ““ആത്മേത്യേ-- 
വോപാസീത? ഇതി നേതരവി-- 
ഞാന ഇതി ? 


അത്രോച്യതേ -- തദേതദേവ 
പ്രകൃതം പദനീയം ഗമനീയം നാ-- 
നൃത്‌ . അസ്യ സര്‍വ്വസോേൃതി 
നിര്‍ദ്ധാരണാര്‍ത്ഥാ ഷഷ്ഠീ. അ-- 
സ്മിന്‍ സര്‍വ്വന്മിന്നിത്യര്‍ത്ഥഃ യദ- 
യമാത്മാ യദേതദാത്മതത്വം. 
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നാദിയായ ഓരോ ക്രിയകൊണ്ട്‌ വ്യത്യ 
സ്ത മായിരിക്കുന്ന ആത്മാവിനെ അസ 
മ്പൂര്‍ണ്ണനെന്നു പറയുന്നത്‌ നിരര്‍ത്ഥക 
മാവും. അതിനാല്‍ അനേകം ഏകങ്ങള്‍ 
കൂടിച്ചേര്‍ന്ന ആത്മാവ്‌ സമ്പൂര്‍ണ്ണനായ 
തിനാല്‍ ഉപാസ്യം തന്നെ എന്ന്‌ സിദ്ധി 
ക്കുന്നു. 


പിന്നാലെ ഇതി ശബ്ദത്തോടു കൂ 
ടി ആത്തശങ്ദം (പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ 
ആത്മതത്വം വാസ്തവത്തില്‍ ആത്മാ 
വെന്നശങ്ദത്തിനും പ്രത്യയത്തിനും വി 
ഷയമല്ലെന്ന്‌ അറിയിക്കാന്‍ വേണ്ടിയാ 
ണ്‌ . അല്ലെങ്കില്‍ ““ആത്മാവിനെഉപാസി 
ച്ഛാലൂം” എന്നുതന്നെ പറയുമായിരുന്നു. 
അങ്ങിനെ പറയുമ്പോള്‍ ആത്മാവില്‍ 
ശണ്‍്ഥജ്ഞാനമുണ്ടെന്ന്‌ സമ്മതിച്ചതായി 
വമൂം അതനിഷ്ടമാ ണുതാനും. “ഇതല്ല, 
ഇരുല്ല്‌” (23.6) “വിജ്ഞാതാവിനെ, അല്ല 
യോ (പിയെ ആര്‍ക്കറിയാന്‍ കഴിയും” 
(൨.൭ വിജ്ഞാതാവ്‌ അറിയപ്പെടാത്ത 
ജാണ്‌ * (3.8.12) “വാക്കുകള്‍ മനസ്സോടു 
കൂട്‌. എവിടെനിന്നും പ്രാപിക്കാനാവാ 
തെ. തിരിച്ചുപോരുന്നു"” (2.4.) മുതലായ 
ശ്രൂതികള്‍ക്ക്‌ അത്‌ വിരുദ്ധമാണ്‌ . പി 
റൊ “ആത്മവിനെത്തന്നെ ലോകമായു 
പാന (14.15) എന്നുപറഞ്ഞതാക 
ട്ടെ അനാത്മോപാസനാപ്രസംഗത്തെ 
ഠിവര്‍മക്തിപ്പിക്കുക എന്ന ഉദ്ദേശത്തോടു 
കൂട്‌ പറഞ്ഞതായതിനാല്‍ അത്‌ മറെറാ 
മൂ വാക്ൃമല്ല. 


പടചച.-അനിര്‍ജ്ഞാതത്വം (തീര്‍ച്ചയായി 
അറിയാന്‍ വയ്യായ്ക) ആത്മാവിനും അ 
നാത്താവിനും തുല്യമാണ്‌ . അപ്പോള്‍ 
ടര ത്മാവെന്നു തന്നെ ഉപാസി ച്ചാലും” 
എന്നുപറയുന്നിടത്ത്‌ ആത്മോപാസന 
യില്‍ മാത്രം യതംപറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
അനാത്മവിഒ്ഞാനത്തില്‍ പ്രയത്തിക്കാന്‍ 
ഒരു നിര്‍ദ്ദേശവുമില്ലാത്തതെന്താണ്‌ ? 


സിദ്ധായി-- ഇവിടെ പറയുന്നതിതാണ്‌ 
ഇവിടെ പ്രകൃതത്തിലുള്ള ആത്മാവുത 
ന്നെയാണ്‌ പദനീയമായത്‌ , ഗമിക്കപ്പെ 
ടേണ്ടത്‌ , മറെറാന്നല്ല. “അസ്യ. സര്‍വ്വ 
സ്യ്‌* എന്നതില്‍ ഷഷ്ഠി നിശ്ചയാര്‍ത്ഥ 
മായതാ ണ്‌ . “ഇതിലെല്ലാം” എന്നര്‍ത്ഥം. 
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കിം വിജ്ഞാതവ്യം ഏവ 
അന്യത്‌ ; ന; കിം തര്‍ഹി ; ജഞാത 
വ്ൃത്രവേ്‌ പിന പൃഥക്ക്ഞാനാന്തര-- 
മപേക്ഷത ആത്മജ്ഞനാത്‌. ക-- 
സ്മാത്‌ ; അനേന ആത്മനാ ജഞാ-- 
തേന ഹി യസ്മാദേതത്‌ സര്‍വ്വം 
അനാത്മജാതം അന്യര്‍ യദ തത്സ-- 
ര്‍വ്ൃവം സമസ്തം വേദ ജാനാതി. 


നന്പന്യജഞാനേന അന്യത്‌ ന 
ജ്ഞായതേ ഇതി. 


അസ്യ പരുഹാരം ദുന്ദുഭ്യാദി-- 
ഗ്രന്ഥേന വക്ഷ്യാമഃ. കഥം പുന-- 
രേതത്‌ . പദനീയമിത്യു ച്യതേ-- യഥാ 
ഹ വൈ ലോകേ പദേന ഗവാദി-- 
ഖൂരാങ്കി തൊ ദേശഃ പദമിത്യുച്യതേ 
തേന പദേന നഷ്ടം വിവിത്സിതം 
പശും പദേന അന്വേഷമാണഃ 
അനുവിന്ദേത്‌ ലഭേത. ഏവം ആ-- 
ത്മനി ലബ്ധേ സര്‍വ്വം അനുലഭത 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


നന്വാത്മനി ജഞാതേ സര്‍വ്൮വ-- 
മന്യത്‌ ജ്ഞായത ഇതി ജ്ഞാതേ 
പ്രകൃതേ, കഥം ലാഭഃ അപ്രകൃത 
ഉച്യത ഇതി ? 


ന; ജഞാനലാഭയോ:ഃ ഏകാര്‍-- 
ത്ഥത്വസ്യ വിവക്ഷിതത്വാത്‌ . ആ 
ത്മനോ ഹൃലാഭഃ അജ്ഞാനമേവ, 
തസ്മാത്‌ ജഞാനമേവ ആത്മനോ 
ലാഭഃ, ന അനാത്മലാഭവദ്രപ്രാപ്ത-- 
പ്രാപ്തിലക്ഷണ ആത്മലാഭഃ, ല-. 
ബ്ധ്ൃയലബ്ധവ്യയോഃ ഭേദാഭാവാത്‌' . 
യ്രത ഹ്യാത്മനഃ അനാത്മാ, ലബ്ബ-- 
വ്യഃ ഭവതി, ത്രതാത്മാ ലബ്ധാ, 
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്രദയ മാത്മാ** എന്നതിന്‌ യാതൊരു 
ആത്മത ത്വമുണ്ടോ അത്‌ (എല്ലാററിലും 
വച്ചറിയ പ്പെടേണ്ടത്‌ ) എന്നര്‍ത്ഥം. 


മറെറാന്നും തന്നെ അറിയപ്പെടേ 
ണ്ടതായിട്ടില്ലേ? ഇല്ല. അതെന്താണ്‌ ; മ 
ററുളളവ അറിയപ്പെടേണ്ടതാണെങ്കിലും 
ആത്മജ്ഞാനത്തിനുപുറമെ അതിനു 
മറെറാരു വിജ്‌ഞാനമാവശ്യമില്ല. അതെ 
ങ്ങിനെ? ഈ ആത്മാവറിയപ്പെട്ടാല്‍ ആ 
ത്മാവല്ലാത്ത മറെറല്ലാം തന്നെ അറിയ 
പ്പേട്ടാതായിത്തീരുന്നു. 


പൂ.പ--എന്നാല്‍ അന്യമായ ഒന്നിന്‍െറ 
അറിവുകൊണ്ട്‌ വേറെ ഒന്ന്‌ അറിയപ്പെ 


ടാവുന്നതല്ല. 


സ്ദ്ധാന്തി-- അതിന്‍െറപരിഹാരം ദുന്ദു 
ഭിമുതലായ്യരഗരന്ഥംവഴി പറഞ്ഞുകൊ 
ളാം. ഇതെങ്ങിനെയാണ്‌ പ്രാപിക്ക 
പ്പെടേണ്ടതെന്നുപറയുന്നു. ലോകത്തില്‍ 
പശുമുതലായവയുടെ കുളമ്പടയാളം 
കണ്ട്‌ അതിന്‍െറ സഹായത്താല്‍ കാണാ 
തായതും കാണാനാഗ്രഹിക്കുന്തുമായ 
പശു മുതലായതിനെഅന്വേഷിക്കിന്ന 
തെങ്ങിനെയോ അതുപോലെയാണ്‌ ആ 
ത്മതത്വത്തേയും കണ്ടെത്തേണ്ടത്‌ . ഇ 
ങ്ങിനെ ആത്മാവിനെ ലഭിച്ചാല്‍ മററുള്ള 
തെല്ലാം പിന്നാലെ ലഭിക്കപ്പെട്ടതായിത്തീ 
രുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


പു. പ-- ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ മ 
റെറല്ലാം അറിയപ്പെട്ടതായിത്തീരും എന്നാ 
ണല്ലോ പ്രകൃതത്തിലുള്ളത്‌ . അപ്പോള്‍ 
പ്രകൃതത്തിലില്ലാത്തതിനെക്കുറിച്ചെന്തിനു 
പറയുന്നു 


സിദ്ധാന്തി- അതങ്ങിനെയല്ല. കാരണം 
ക്ഞാനലാഭങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഏകാര്‍മത്ഥം വിവ 
ക്ഷിക്കപ്പെട്ടരിക്കുന്നു. ആത്മാവിന്‍െറ 
അലാഭം അജ്ഞാനം തന്നെയാണ്‌ അതി 
നാല്‍ ജഞാനം തന്നെ ആത്മലാഭം. അ 
ല്ലാതെ അനാത്മവസ്തുക്കളുടെ ലാഭം 
പോലെ കിട്ടാതിരുന്നതിനെ കിട്ടുകയല്ല. 
ആത്മവിഷയത്തില്‍ ലഭിക്കുന്നവനും ലഭി 
പ്പൈടുന്നതിനും തമ്മില്‍ ഭേദമില്ല. എന്നാ 
ല്‍ എവിടെ ആത്മാവിന്‌ അനാത്മാവ്‌ 
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ലബ്ധവൃഃ അനാത്മാ. സ ച 
അപ്രാപ്ത ഉര്‍പാദ്യാദി ക്രിയാവ്യ-- 
വഹിതഃ കാരകവിശേഷോപാ-- 
ദാനേന (്രിയാവിശേഷമുത്പാദ്യ 
ലബ്ധവ്യഃ 


സത്വപ്രാപ്തപപാപ്തില-- 
ക്ഷണഃ അനിത്യഃ, മിത്ഥ്യാജ്ഞാനജ- 
നിതകാമ്ക്രിയാപ്രഭവത്വാത്‌; , സ 
പ്നേ പു(്രാദിലാഭവത്‌ . അം 
തു തദ്വിപരീത ആത്മാ. ആഅത്മത്വാ- 
ദേവ നോദര്‍പാദ്യാദി ക്രിയാവു൨ഹ്‌ 
തഃ. നിതൃലബ്ബസ്വരൂപത്വേ അപ്‌- 
സത്യവിദ്യാമാധ്രം വ്യവധാനം. യഥാ 
ഗൃഹ്യമാണായാ അപി ശുക്ത്കായാ 
വിപര്യയേണ രജതാഭാസായാ 
അഗ്രഹണം വിപരീതജ്‌ണഞാനവൃയ-- 
വധാനമാധ്രതം, തഥാ ഗഹണം 
ജ്‌ ഞാനമാ;തമേവ, വ്പരീ്‌ത- 
ജ്ഞാനവ്യവധാനാപോഹാതര്‍്മോ- 
ത്വാത്‌ ജഞാനസ്യ, ഏവമിഹാ-- 
പ്യാത്മനഃ അലാഭഃ അവിദ്യാ മാത്ര-- 
വ്യവധാനം. തസ്മാദ്വിദൃയയാ തദ-- 
പോഹനമാത്രമേവ ലാഭോ നാന്യഃ 
കദാചിദപ്യുപപദ്യതേ. തസ്മാ-- 
ദാത്മാലാഭേ ജ്ഞാനാദര്‍ത്ഥാന്തര 
സാധനസ്യ ആനര്‍ത്ഥക്യം വക്ഷ്യാ-- 
മ$. തസ്മാന്നിരാശങ്കമേവ ജഞാ-- 
നലാഭയോഃ ഏകാര്‍ത്ഥത്വം വിവ 
ക്ഷന്നാഹ ജ്ഞാനം .പകൃത്യം 
അനു-- വിന്ദേദിതി. വിന്ദതേര്‍ല്ലാഭാ-- 
ര്‍ത്ഥത്വാത്‌ . 


ഗൂണവിജ്‌ ഞാനഫലമിദം 
ഉച്യതേ-- യഥായമാത്മാ നാമരൂപാ-- 
നുരപവേശേന ഖ്യാതിംഗതാ ആ. 
ത്തേത്യാദിനാമരൂപാഭ്യാം പ്രാണാ-- 
ദ്സംഹതിം ച ശ്ലോകം (പാപ്ത-- 
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ലഭിക്കപ്പെടേണ്ടതായിരിക്കുന്നുവോ അ 
വിടെ ആത്മാവ്‌ കര്‍ത്താവായി ലഭി 
ക്കുന്നവനായ്‌) ത്തീരുന്നു, അനാത്മാവ 
ലഭിക്കപ്പെടേണ്ട വസ്തുവുമായിത്തീരു 
ന്നു. അതാവട്ടെ (ആത്മാവ്‌ ) പ്രാപിക്ക 
പ്പെടാവുന്നതല്ല. ഉല്‍പാദിക്കപ്പെടുക മുത 
ലായ (്രിയകളാല്‍ വേര്‍തിരിക്കപ്പെടാവു 
ന്നതല്ല. കാരകവിശേഷസ്വീകരണം വഴി 
(രിയാ വിശേഷത്തെ ഉല്‍പാദിപ്പിച്ച്‌ ലഭി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌ . 


അപ്രാപ്‌ ത[പാപ്‌ തിലക്ഷണ 
ത്തോടുകൂടിയ അതാകട്ടെ അനിത്യമാ 
ണ്‌ . സ്വപ്നത്തില്‍ മിത്ഥുജ്ഞാനം കൊ 
ണ്ടുണ്ടാകുന്ന കാമ ക്രിയമൂലം പുത്രലാഭ 
മുണ്ടാകുന്നതു പോലെയാണത്‌ . ഈ 
ആത്മാവ്‌ അതിന്‌ വിപരീതമായതാണ്‌ . 
ആത്മത്വം കാരണം തന്നെ അത്‌ ഉത്പപാ 
ദ്യാദി്രിയകളാല്‍ വ്ൃയവഹിതമല്ല. ഈ 
ആത്മാവ്‌ നിത്യലബ്ധ സ്വരൂപനാണെ 
ങ്കിലും അതിന്‌ അവിദൃതന്നെ മറയായി 
വര്‍ത്തിക്കുന്നു. വിപരീതജഞാനം നിമി 
ത്തം മുത്തുച്ചിപ്പിയെ വെളിളിയായി നാം 
കാണാറുണ്ട്‌ എങ്കിലും അങ്ങിനെ ശ്രഹി 
ക്കാത്ത വിപരീതജഞാനത്തിന്‍െറ മറവു 
കൊണ്ട്‌ മാത്രമാണല്ലോ. അതുപോലെ 
ഗഹണംഅതിന്‍െറ ജ്ഞാനമാണ്‌ . കാ 
രണം ജ്ഞാനമെന്നാല്‍ വിപരീതജഞാ 
നംകൊണ്ടുണ്ടായ മറയെ നീക്കലാണ്‌ . 
അപ്രകാരം ഇവിടെയും ആത്മാവിന്‍െറ 
അലാഭം അവിദ്യയുടെ മറമാത്രമാണ്‌ . 
വിദൃകൊണ്ട്‌ ആ മറയെ നീക്കലാണ്‌ 
ലാഭം. മറെറാന്നും തന്നെയല്ല. അതിനാ 
ല്‍ ആല്‍ലാഭത്തിന്‌ ജ്ഞാ നമൊഴിച്ച്‌ 
മറെറാരു പദാര്‍ത്ഥവും (പയോജനപ്പെ 
ടുകയില്ല. എന്നിനിപറയും. അതിനാല്‍ 
ഒരു സംശയവും കൂടാതെ തന്നെ. ഞാ 
നലാഭങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒരേ അര്‍ത്ഥത്തെ കൽപി 
ച്ചു കൊണ്ടാണ്‌ “അനുവിന്േത്‌ "” എന്നു 
പറഞ്ഞത്‌ . “വിന്‍ "* ധാതുവിന്‌ ലാഭമെ 
ന്നാണര്‍ത്ഥം. 


ഇനി ഗൂണവിജഞാനഫലത്തെ 
പറയുന്നു. ഈ ആത്മാവ്‌ , നാമൂപങ്ങ 
ളുടെ അനുപ്രവേശം കൊണ്ട്‌ ആത്മാ 
വെന്നു ഖ്യാതിയേയും പ്രാണാദികളോ 
ടുള്ള ചേര്‍ച്ചയാകുന്ന ശ്ലോകത്തേയും 
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വാനിത്യേവം യോ വേദ, സ 
കീര്‍ത്തിം ഖ്യാതിം ശ്ലോകം ച സം- 
ഘാതമിഷിടൈഃ സഹ വിന്ദതേ ലഭ- 
തേ. യദ്വാ യഥോക്തം വസ്തു യോ 
വേദ, മുമുക്ഷൂണാമപേക്ഷിതം 
കീര്‍ത്തിശബ്ദിതം ഐകൃജ്ഞാനം 
തത്ഫലം ശ്ലോക ശങണ്‍്ദിതാം മു-- 
ക്തിമാപ്നോതീതി മുഖ്യമേവ ഫലം. 


കുതശ്ചാത്മതത്വമേവ- 
തഞേയം അനാദൃത്യാന്യദിത്യാഹ. 
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പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നതെപ്രകാരമാണോ അ 
പ്രകാരം എല്ലാം അറിയുന്നവന്‍ ഖ്യാതി 
യേയും (കീര്‍ത്തി) ശ്ലോകത്തേയും (ഇഷ്ട 
ന്മാരോടുളളചേര്‍ച്ച) പ്രാപിക്കുന്നു. അഥ 
വാ മേല്‍പറഞ്ഞ വിധത്തിലുള്ള ആത്മാ 
വിനെ ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍, മുമു 
ക്ഷുക്കളാലപേക്ഷിക്കപ്പെട്ട തും കീര്‍ത്തി 
എന്നു പറയപ്പെട്ടതുമായ ഐകൃജ്ഞാന 
ത്തേയും അതിന്‍െറ ഫലമായ ശ്ലോക 
മെന്നുപേരുള്ളമുക്തിയേയും (പാപി 
ക്കും. എന്നിങ്ങിനെ മുഖ്യമായ ഫലത്തെ 
പറയുന്നു. 


മററുളളവയെ അനാദരിച്ച്‌ ആത്മ 
തത്വം തന്നെ എന്തുകൊണ്ട്‌ അറിയപ്പെ-- 
ടണം എന്നു പറയുന്നു -- 


മ്ര്ത്രഃ 8 - തദേതല്‍്‌ പ്രേയഃ പുത്രാത്‌ പ്രേയോ വിത്താത്‌ 
പ്രേയോ | ന്യസ്മാത്സര്‍വ്വസ്മാദന്തരതരം യദയമാത്മാ. 
സ യോ [ന യമാത്മനഃ പ്രിയം പ്രുവാണം (ബൂയാത്പ്രിയം 
രോത്ധ്യതീതീശ്വരോ ഹ തഥൈവ സ്യാദാത്മാനമേവ 
പ്രിയമുപാസീത. സ യ ആത്മാനമേവ പ്രിയമുപാസ്തേ 
ന ഹാസ്യ പ്രിയം പ്രമായുകം ഭവതി. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 8 -- അപ്രകാരമുള്ള ഈ ആത്മതത്വം പുത്ര 
നേക്കാള്‍ പ്രിയമുള്ളതാണ്‌ , ധനത്തേക്കാള്‍ പ്രിയമുള്ള 
താണ്‌ , മറെറല്ലാത്തിനേക്കാളുമധികം പ്രിയമുള്ളതാണ്‌ . 
എന്തെന്നാല്‍ ഈ ആത്മാവ്‌ അവയെ അപേക്ഷിച്ച അ 
ന്തരതരമായതാണ്‌ (ഏററവും ഉള്ളിലുള്ളത്‌ ) ആത്മാവില്‍ 
നിന്നന്യമായ ഒന്നിനെ ആത്മാവിനേക്കാള്‍ പ്രിയമെന്നു 
പറയുന്നവനോ$$ ആരാണോ “നിനക്ക്‌ പ്രിയമായത്‌ 
(്പുര്രാദികള്‍) രോധിക്കും (നശിക്കും) എന്ന്‌ പറയു 
ന്നത്‌ അവന്‍ ഈശ്വരന്‍ തന്നെയാണ്‌ (അതു പറയാന്‍ 
കെടദ്പുളളവനാണ്‌ ). അപ്രകാരം തന്നെ സംഭവിക്കും. 
ആത്മാവിനെത്തെന്നെ പ്രിയമെന്നുപാസിക്കണം. ആരാ 
ണോ അങ്ങിനെ ആത്മാവിനെത്തന്നെ പ്രിയമെന്നുപാസി 
ക്കുന്നത്‌ അവന്‍െറ പ്രിയം ((പമായുകമായി (നാശ 
സ്വഭാവമുളളതായി) ഭവിക്കുന്നില്ല -- 8. 


ഭാഷ്യൂ :-- തദേതദാത്മതത്വം പ്രേയഃ 
പ്രിയതരം പു (താത്‌ . പുത്രോ ഹി 
ലോകേ പ്രിയഃ പ്രസിദ്ധ സ്തത്മാദപി 


ഈ ആത്മതത്വം പു(തനേക്കാള്‍ 
പ്രിയതരമായതാണ്‌ . പുത്രന്‍ ലോക 
ത്തില്‍ പ്രിയനാണെന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമാണ 
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പ്രിയതരമിതി നിരതിശയ്യരപ്ിയത്വം 
ദര്‍ശയതി. തഥാ വിത്താത്‌ ഹിര-- 
ണ്ൃരത്താദേഃ തഥാ അന്യസ്മാദു.-- 
ദ്ൃല്ലോകേ (പിയത്വൌോ പ്രസിദ്ധം 
തസ്മാത്‌ സര്‍വ്വസ്മാദിത്യര്‍ത്ഥഃ 


തത്‌്ക്കസമാദാത്മതത്വമേവ 
പ്രിയതരം ന പ്രാണാദി ; ഇത്യു-- 
ച്യതേ-അന്തരതരം ബാഹ്യയാത്‌ 
പു(തവിത്താദേഃ പ്രാണപിണ്ഡ- 
സമുദായോ ഹ്ൃന്തരോ | ഭ്യന്തരഃ 
സന്നികൃഷ്ട ആത്മന:. തസ്മാദ- 
പ്ൃന്തരാദന്തരതരം യദയമാത്മാ 
യദേതദാത്മതത്വം. യോഹി ലോകേ 
നിരതിശയ്രപിയഃ സ സര്‍വ്ൃവപ്രയ-- 
തേന ലബങബ്ധവ്യോ ഭവതി. തഥാ-- 
യമാത്മാ സര്‍വ്വലാകിക്രപിയേഭുഃ 
പ്രിയതമഃ . തസ്മാത്തല്ലാഭേ മഹാന്‍ 
യതഃ ആസ്്‌ഥേയ ഇത്ൃര്‍ത്ഥഃ, 
കര്‍ത്തവ്യതാപ്രാപ്തമപ്യന്യ്രപിയ-- 
ലാഭേ യത്നം ഉജഃത്ധിത്വാ. 


കസ്മാത്പുനരാത്മാനാത്മ-- 
പ്രിയയോരന്യതരപ്പിയഹാനേന 
ഇതരപ്രിയോപാദാനപപാപ്ത 
ആത്മപ്രിയോപാദാനേനൈവ ഇ- 
തരഹാനം ക്രിയതേ ന വിപര്യയഃ ? 
ഇത്യുച്യതേ സ യഃ കള്‍ചിദന്യ-- 
മനാത്മവിശേഷം പു(താദികം (പി-- 
യതരമാത്മനഃ സകാശാറ്‌ ബ്രു-- 
വാണം ബ്രൂയാദാതമ പ്രിയവാദീ കിം? 
പ്രിയം തവാഭിമതം പുത(്രാദിലക്ഷ-- 
ണം രോത്ധ്യത്യാവരണം പ്രാണ-- 
സംരോധം പ്രാപ്സ്ൃതി. വിനങ്-- 
ക്ഷ്ൃതീതി. സ കസ്മാദേവം ബ്രവീ-- 
തിഃ യസ്മാദീശ്വരഃ സമര്‍ഥഃ പ-- 
ര്യാപ്തോ ! സാവേവം വക്തും ഹ 
യന്മാത്തന്മാത്തഥൈവ സ്യാദ്യ-- 
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ല്ലോ. ആത്മാവ്‌ അതിലും (്രിയതരമാ 
ണെന്നു പറഞ്ഞ അതിന്‍െറ നിരതിശ 
യമായ പ്രിയത്വം കാണിക്കാനാണ്‌. അ 
തുപോലെ സ്വര്‍ണ്ണം, രത്നം തുടങ്ങിയ 
ധനത്തെക്കാളും, അതു പോലെ ലൊധം 
ത്തില്‍: പ്രിയമായതെന് പ്രസിദ്ധമായ 
തെന്തൊക്കെയുണ്ടോ അവയെക്കാളുമെ 
ല്ലാം (്രിയതരമായതാണെനര്‍ത്ഥം. 


എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ പ്രാണാദികള 
ല്ലാതെ ആത്മതത്വം (പിയമായിരിക്കു 
നത്‌ ഏന്നു പറയുന്നു -- ഇത്‌ അന്തര 
തരം (ഏററവും ഉളളിലുള്ളത്‌ ) ആയതാ 
ണ്‌ . പു(തന്‍, ധനം മുതലായ ബാഹൃ 
വസ്തുക്കളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ പ്രാണപി 
ണ്ഡസമുദായം തനിക്ക്‌ ഉള്ളിലുളളതാ 
ണ്‌ , സമീപവര്‍ത്തിയണണ്‍ . ആ ഉളളിലു 
ഉളതിനേക്കാളും അന്തരമായതാണ്‌ .ഈ 
ആത്മാവ്‌ അഥവാ ആത്മതത്വം. അത്‌ 
നിരതിശയപ്രിയമായതാണ്‌ , ലൌകിക 
മായ എല്ലാ പ്രിയ വസ്തുക്കളെക്കാളും 
പ്രിയതമായതാണ്‌ . സര്‍വ്വവിധ പ്രയത്ന 
ങ്ങളെമക്കാണ്ടും ലഭിക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ അതിന്‍െറ ലാഭത്തിനായി മഹ 
ത്തായ യത്നം ചെയ്യണം എന്നര്‍ത്ഥം. കര്‍ 
ത്തവൃതയാല്‍ പ്രാപിക്കേണ്ടതായ അന്യ 
പ്രിയ വസ്തുക്കളെ നേടാനുളള ശ്രമം 
ഉപേക്ഷിച്ചും ഇതിനായി ശ്രമിക്കണം. 


ആത്മാവും അനാത്മാവുമാകുന്ന 
പ്രിയവസ്തുക്കളില്‍ ഒന്നിനെ വിട്ട മററ 
തിനെ സ്വീകരിക്കേണ്ടിവരുമ്പോള്‍ ആ 
ത്മാവാകുന്ന പ്രിയത്തെ സ്വീകരിച്ച്‌ മററ 
തിനെ എന്തുകൊണ്ട്‌ തളളുന്നു, എന്തു 
കൊണ്ട്‌ മറിച്ചല്ല എന്നു പറയുന്നു -- ആ 
ത്മപ്രിയവാദിയായ ഒരാള്‍ പു(തന്‍ മുത 
ലായ ഏതെങ്കിലും അനാത്മവസ്തുവി 
നെ ആത്മാവിനേക്കാള്‍ പ്രിയതരമാണെ 
ന്നു പറയുകയാണെങ്കില്‍ അയാളോടു 
പറയണം. എന ? “്‌പു(്രാദി രൂപമായ 
നിന്‍െറ (്രിയവസ്തു രോധിക്കും അഥ 
വാ ആവരണത്തെ, പ്രാണസംരോധ 
ത്തെ, (പ്രാപിക്കും അതാ യത്‌ നശിക്കും” 
എന്ന്‌ . എന്തു കൊണ്ടാണവനങ്ങിനെ 
പറയുന്നത്‌ ; കാരണം അവന്‍ അങ്ങിനെ 
പറയാന്‍ കഴിവുള്ളവനാണ്‌ , സമര്‍ത്ഥ 
നാണ്‌ , പര്യാപ്തനാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
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ത്തേനോക്തം പ്രാണസംരോധം 
പ്രാപ്സ്ൃതി. യഥാ ഭൂതവാദീ ഹി 
സഃ, തസ്മാത്‌ സ ഈശ്വരോ വ.--- 
ക്തും. 


ഈശ്വരശബ്ദഃ ക്ഷിപ്രവാ-- 
ചീതി കേചിത്‌ . ഭവേദുതി പ്രസിദ്ധിഃ 
സ്യാത്‌ . തസ്മാദുത്ധിത്വാന്യത്‌ 
പ്രിയമാത്മാനമേവ പ്രിയം ഉപാ-- 
സീത. 


സ യ ആത്മാനമേവ പ്രിയ--- 
മുപാസ്തേ ആത്തൈവ പ്രിയോ 
നാന്യോ ! സ്തീതി പ്രതിപദ്യതേ 
അനുല്ലൌാകികം (പിയമപ്രിയമേ-- 
വേതി നിശ്ചിതൃ ഉപാസ്തേ 
ചിന്തയതി, ന ഹാസ്യൈവംവിദഃ 
പ്രിയം പ്രമായുകം പ്രമരണശീലം 
ഭവതി. 


നിത്യാനുവാദമാതമേതത്‌ , 
ആത്മവിദോ നൃസ്വയ പ്രിയസ്യാ-- 
പ്രിയസ്യ ച അഭാവാത്‌ . ആത്മ 
പ്രിയശ്രഹണ സ്തുത്യര്‍ത്ഥം വാ 
പ്രിയഗുണഫലവിധാനാര്‍ത്ഥം വാ 
മന്ദാത്മദര്‍ശിഗഃ. താച്ഛീല്യപ്ര-- 
ത്യയാപാദാനാത്‌ . 
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അവന്‍ എങ്ങിനെ പറഞ്ഞുവോ അങ്ങി 
നെതന്നെ സംഭവിക്കും. അവന്‍ പറഞ്ഞ 
പോലെ പ്രാണനാശം സംഭവിക്കും. അ 
വന്‍ യഥാര്‍ത്ഥവാദിയാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
അങ്ങിനെ പറയാന്‍ കെദ്പുളളവനാണ്‌ 


ഈശ്വരശബങ്ദം ക്ഷിപ്രം (ശീലം) 
എന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലാണെന് ചിലര്‍ പറ 
യുന്നു. പ്രസിദ്ധിയുള്ള പക്ഷം അങ്ങിനെ 
യാകാമായിരുന്നു. പ്രക്ഷെ അങ്ങിനെ 
പ്രസിദ്ധിയുണ്ടോ എന്ന്‌ സംശയമാണ്‌ ) 
അതിനാല്‍ മററു പ്രിയത്തെ ഉപേക്ഷി 
ച്ചിട്‌ ആത്മാവാകുന്ന പ്രിയത്തെത്തന്നെ 
ഉപാസിക്കണം. 


ആത്മാവുതന്നെയാകുന്ന പ്രിയ 
ത്തെ ആരുപാസിക്കുന്നുവോ -- ആ 
ത്മാവുതന്നെ (പിയം, മറെറാന്നല്ല എന്ന്‌ 
തീരുമാനിച്ചു അതായത്‌ ലാകി കമായത 
പ്രിയമാണെങ്കിലും ശരിക്കും അപ്രിയ 
മായതാണെന്ന്‌ ഉറച്ച്‌ ഉപാസി ക്കുന്നു 
വോ -- അവറെറ (പിയം പ്രമായുകമാ 
യിരിക്കുകയില്ല. മരണസ്വഭാവത്തോ 
ടുകൂടിയതാവില്ല. (ഉപാസിക്കുക എന്ന 
തിന്‌ ചിന്തിക്കുക എന്നര്‍ത്ഥം?) 


ആത്മാവിനെ അറിയുന്നവന്‍െറ 
ദൃഷ്ടിയിലാവട്ടെ ്രിയമോ അപ്രിയമോ 
ആയ ഒന്നിനും ഉണ്മ തന്നെയില്ല. അതി 
നാല്‍ അത്‌ നിത്യവസ്തുവിന്‍െറ അനു 
വാദം മാത്രമാണ്‌ . അല്ലെങ്കില്‍ അത്‌ 
ആത്മപ്രിയഗ്രഹണത്തിന്‍െറ സ്തുതി 
ക്കാണെന്നും വരാം. അഥവാ മന്ദാത്മ 
ദര്‍ശിക്കുവേണ്ടി പ്രിയഗുണ വിശിഷ്ട 
മായ ആത്മാവിനെ ഉപാസിച്ചാല്‍ പ്രിയ 
മായ പ്രാണാദികള്‍ നശിക്കില്ല എന്ന ഫല 
ത്തെ വിധിക്കുന്നതിനുള്ള ഫലശ്രുതിയാ 
ണെന്നും വരാം. എന്തെ ന്നാല്‍ “പ്രമായു* 
എന്ന പദത്തില്‍ “ഉക്‌* എന്നച്ഛീല്യ (്ര 
ത്യം (ഗഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


(ഇത്‌ അതിന്‍െറ ശീലമാണ്‌ , അ 
ഥവാ സ്വഭാവമാണ്‌ --- ഈ അര്‍ത്ഥത്തി 
ല്‍ വ്യാകരണശാസ്ത്രം “ഉകഞ്‌ * പ്ര 
പൃേയത്തെ വിധിച്ചിട്ടുണ്ട . പദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ ഒരിക്കലും ഒരു വിധത്തിലും തങ്ങ 
ളുടെ സ്വഭാവം ഉപേക്ഷിക്കാവുന്നതല്ല. 
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സു(തിതാ (ബഹ്‌ മവിദ്യാ 
“ആത്തമേതേയവോപാസിീത്‌* ഇതി 
യദര്‍ത്ഥോപനിഷര്‍: കൃരത്ത്നാപി. 
തതസ്തസ്യ സുരസ വ്യാചി-- 
ഖ്യാസുഃ പ്രയോജനദിധിത്സയോ-- 
പോജിജിഘാംസതി. 


മ്ര്തഃ ൭ .... 
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അതിനാല്‍ “പ്രമായുക്‌* മുണ്ടാവാന്‍വയ്യ. 
അതിനാല്‍ ഈ പറഞ്ഞതുകൊണണ്‍് പ്രാ 
ണാദികള്‍ക്ക്‌ ആത്യന്തികമായ ജരണമി 
ല്ലായിമയല്ല വിവക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . 
അവയുടെ ദീര്‍ഘജീവിതം മാ്രമാണ്‌ 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതെനര്‍ത്ഥം.; 


ഏതിനായിട്ടാണോ ഉപനിഷത്തു 
മുഴുവന്‍ ആ, (്രഹ്മവിദ്യ “ആത്മാവ്‌ 
എന്നുതന്നെ ഉപാസിച്ചാലും “* എന്നതു 
കൊണ്ട്‌ സൂത്രരൂപത്തില്‍ വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെ 
ട്ടു കഴിഞ്ഞുവോ. ആ സൂത്രത്തെ വ്യാ 
ഖ്യാനിക്കണമെന്നു കരുതി, അതിന്‍െറ 
പ്രയോജനത്തെ പറയാനായിട്$ , ആമുഖ 
മായ്‌ പറയുവാന്‍ പോവുകയാണ്‌ . 


തദാഹുര്യദ്രബഹ്‌മവിദ്യയാ സര്‍വും 


ഭവിഷ്യന്തോ മനുഷ്യാ മന്യന്തേ. കിമുതറ്‌ (ബഹ്മാവേ-- 
ദൃസ്മാത്തത്‌ സര്‍വ്വമഭവദിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 9 -- ((ബാഹ്മണര്‍) പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ , (ഹ്മ 
വിദ്യ വഴി മനുഷ്യര്‍ തങ്ങള്‍ എല്ലാമായിത്തീരാമെന്നു 
വിചാരിക്കുന്നു എന്ന്‌ . ഇത്‌ ഏതോ അതിനെ സംബ 
ന്ധിച്ച്‌ (ഞങ്ങള്‍ ചോദിക്കുന്നു) ഏതിന്‍െറ ജ്ഞാനത്താല്‍ 
ആ ബ്രഹ്മം എല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നുവോ അങ്ങിനെയുള്ള 
എന്തിനെയാണ്‌ ആ ബ്രഹ്മം അറിഞ്ഞര്‍ ?” എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ --തദിതി വക്ഷ്യമാണ മനന്ത-- 
രവാക്്യേ! വദ്യോത്യം വസ്ത്വാഹുഃ 
(്രാഹ്മണാ ബ്രഹ്മ വിവിദഷവോ 
ജനമജരാമരണപ്രബന്ധച്ചരക്രഭമ-- 
ണകൃതായാസദു:ഖോദകാപാരമ--- 
ഹോദധിപ്പവഭൂതം ഗുരും ആസാദ്യ 
തത്തീരമുത്തിതീര്‍ഷവോ ധര്‍മ്മാ-- 
ധര്‍മ്മസാധനതത്ഫലലക്ഷണാത്‌ 

സാധ്യസാധനരൂപാത്‌ നിര്‍വ്വിണ്ണാഃ 
തദ്വിലക്ഷണനിത്യനിരതി ശയശ്രേയഃ 
പ്രതിപിത്സവഃ 


“തത്‌ * എന്നതുകൊണ്ട്‌ ഇന്‍ 
പറയാന്‍ പോകുന്നതും അനന്തര വാക്യ 
ത്തില്‍ (കാശിക്കപ്പെടുന്നതുമായ വ 
സ്തുവിനെ ര്രാഹ്മണര്‍ അഥവാ ബ്ര 
ഹ്മത്തെ അറിയാനിച്ഛിക്കുന്നവരും ജ 
നൂജരാമരണങ്ങളുടെ ഒഴുക്കില്‍പെട്ട്‌ 
സദാച്ചര്രം പോലെ തിരിയുന്നതിനാല്‍ 
ആയാസപ്രദമായ ദു:ഖ ജലത്തോടു കൂടി 
യതും അക്കരകാണാന്‍ കഴിയാത്തതു 
മായ സംസാര സമുദ്രത്തിന്‌ കപ്പലാകുന്ന 
ഗുരുവിനെ പ്രാപിച്ച്‌ അതിന്‍െറ അക്കര 
ക്കെത്തുവാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നവരും ധര്‍ 
മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളുടെ സാധനങ്ങള്‍ അവയു 
ടെ ഫലം എന്നീ ലക്ഷണങ്ങളോടുകൂടിയ 
തും സാധ്യ സാധനരൂപവുമായ സംസാര 
ത്തില്‍ വിരക്തന്മാരും അതില്‍ നിന്ന്‌ 
വിലക്ഷണവും നിത്യവും നിരതിശയവു 
മായ ശ്രേയസ്സിനെ (്രാപിക്കാനാഗ്രഹി 
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കിമാഹുരിത്യാഹ--യര്‍ (ബ-- 
ഹമവിദ്യയാ, പ്രഹ്മ പരമാത്മാ 
തദ്യഥാ വേദ്യതേ സാ ബ്രഹ്മ വിദ്യാ, 
തയാ (ബഹ്മവിദ്യയാ സര്‍വ്വം 
നിരവശേഷം ഭവിഷ്യന്തോ ഭവി-- 
ഷ്യാമ ഇതി ഏവം മനുഷ്യാ യന്മന്യ-- 
ത്തേ. മനുഷ്യശ്രഹണം വിശേഷ-- 
തോ/ധികാരജ്‌ ഞാപനാര്‍ത്ഥം. 
മനുഷ്യാ ഏവ ഹി വിശേഷതോ / 
ഭ്യുദയനിഃശ്രേയസസാധഗേ 
ധികൃതാ ഇത്യഭിപ്രായഃ 


യഥാ കര്‍മ്മവിഷയേ ഫല-- 
പ്രാപ്തിം രധുവാം കര്‍മ്മഭ്യോ 
മന്യേ, തഥാ ബ്രഹ്മവിദ്യായാഃ 
സര്‍വ്വാത്മഭാവഫലപാപ്തിം ധ്രുവ- 
മേവ മന്യന്തേ. വേദ്പ്രാമാണ്യ-- 
സ്യോഭയ്രതാവിശേഷാത തത്ര 
വിപ്രതിഷിദ്ധം വസ്തു ലക്ഷ്യതേ 
തഃ പ്ൃചിഛാമഃ കിമു തദ (്രഹ്മ 
യസ്യ വിജ്ഞാനാത്‌ സര്‍വം 
ഭവിഷ്യയന്താ മനുഷ്യാ മന്യന്തേ ? 
തത്കിമവേദ്യസ്മാദ്വിജഞാനാത്തര്‍ 
ബ്രഹ്മ സര്‍വ്വമഭവത്‌ ? 


ബ്രഹ്മ ച സര്‍വ്വമിതി ശ്രൂ-- 
യതേ തദൃദ്യ വിജ്ഞാനായ കിഞ്ചി-- 
ത്സര്‍വ്വമഭവത്‌ തഥാന്യേഷാമപ്യ-- 
സ്തു, കിം പ്രഹ്മവിദ്യയാ € അഥ 
വിജ്ഞായ സര്‍വ്ൃവമഭവത്‌ , വി-- 
ജ്ഞാന സാധ്ൃത്വാല്‍ കര്‍മ്മഫലേന 
തുല്യമേവ ഇത്യനിത്വത്വര്രസംഗഃ 
സര്‍വ്ൃവഭാവസ്ൃ (രഹ്‌ മവിദ്യാ-- 
ഫലസൃ. അനവസ്ഥാദോഷള്‍ച -- 
തദപ്യന്യദ്വിജ്ഞായ സര്‍വ്വമഭവത്‌ 
തതഃ പൂര്‍വ്വമപ്യന്യദ്വിജഞായ ഇതി. 
ന താവദവിജ്ഞായ സര്‍വ്വമഭവത്‌ , 
ശാസ്ര്രാര്‍ത്ഥവൈരൂപ്യദോഷാ-- 
ത്‌ . ഫലാനിത്യത്വദോഷസ്തര്‍ഹി 
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എന്തു പറയുന്നു എന്ന്‌ പറയു 
കയാണ്‌ -- “ബ്രഹ്മവിദ്യകൊണ്ട അതാ 
യര്‍: ഏതു വിദ്യകൊണ്ടാണ്‌ ബ്രഹ്മ 
ത്തെ അഥവാ പരമാത്മാവിനെ അറിയു 
ന്നത്‌ ആ വിദ്യകൊണ്ട്‌ നമുക്ക്‌ സര്‍വ്വ 
മായി അഥവാ മറെറാന്നും അവശേഷി 
ക്കാത്തായി ഭവിക്കാം എന്ന്‌ മനുഷ്യര്‍ 
വിചാരിക്കുന്നുണ്ടല്ലോ. മനുഷ്യരെന്നു 
പറഞ്ഞത്‌ അവര്‍ക്ക്‌ വിശേഷിച്ചും അ 
ധികാരമുണ്ടെന്നു കാണിക്കുവാനാണ്‌ . 
മനുഷ്യര്‍ തന്നെ യാണ്‌ അഭ്യുദയത്തിനും 
നിശ്രേയ സത്തിനും -- ലാകികാഭ്യുദയ 
ത്തിനും മോക്ഷത്തിനും -- അധികാരികള്‍ 
എന്നാണദഭിപ്രായം. 


കര്‍മ്മ വിഷയത്തില്‍, കര്‍മ്മത്തില്‍ 
നിന്നും തീര്‍ച്ചയായും ഫലപ്രാപ്തിയു 
ണ്ടാവുമെന്നു കരുതുന്നതുപോലെ 
ര്രഹ്മവിദ്യയില്‍ നിന്നും സര്‍വ്വാത്മഭാവ 
പ്രാപ്തി തീര്‍ച്ചയായും ഉണ്ടാകുമെന്ന്‌ 
ജനങ്ങള്‍ വിചാരിക്കുന്നു. കാരണം വേദ 
പ്രാമാണ്യം രണ്ടിലും ഒരു പോലെയാണ്‌ . 
അങ്ങിനെ മനുഷ്യര്‍ വിചാരിക്കുന്ന വിരു 
ദ്ധമായ വസ്തുവിനെ (ജഞാന ഫല 
ത്തെ കാണുന്നു. അതുകൊണ്ട ഞങ്ങള്‍ 
ചോദിക്കുന്നു, ഏതു ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
വിജ്ഞാനത്താലാണോ എലള്ലാമായിത്തീ 
രാമെന്ന്‌ മനുഷ്യര്‍ വിചാരിക്കുന്നത്‌ ആ 
ബ്രഹ്മം എങ്ങിനെ അറിഞ്ഞാണ്‌ അങ്ങി 
നെയായിത്തീര്‍ന്നത്‌ ? 


ബ്രഹ്മം എല്ലാമാണെന്ന്‌ കേള്‍ 
ക്കുന്നു. ആ ബ്രഹ്മം ഒന്നിനേയും അറിയാ 
തെയാണ്‌ എല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നതെങ്കില്‍ 
അതുപോലെ മററുള്ളവര്‍ക്കും ആവാന്‍ 
പററും. അപ്പോള്‍ സ്രഹ്മവിദ്യയെന്തി 
നാണ്‌ ? ഇനി അറിഞ്ഞിട്ടാണ്‌ ്രഹ്മം 
എല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നതെങ്കില്‍ (ഹ്മ 
വിദ്യാഫലമായ സര്‍വ്ൃഭാവം കര്‍മ്മഫല 
ത്തോട്‌ സദൃശമാകയാല്‍ അനിത്യമായ 
താണെന്നു വരും. മാത്രമല്ല (്രഹ്മം 
ഏതിനെ അറിഞ്ഞിട്ടാണ്‌ എല്ലാമായത്‌ 
അത്‌ മറെറാന്നിനെ അറിഞ്ഞിട്ടാണ്‌ സര്‍ 
വ്യാത്മഭാവത്തെ പ്രാപിച്ചതെന്നും അതു 
ഇനി വേറൊന്നിനെ അറിഞ്ഞിട്ടാണെന്നും 
പറയാന്‍ തുടങ്ങിയാല്‍ അനവന്ഥാ ദോ 
ഷം വന്നു കൂടും. ഇവിടെ ഒന്നിനെയും 
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നൈകോ ! പി ദോഷോ ! ര്‍ത്ഥ 
വിശേഷോപപത്തേഃ 


യദി കിമപി വിജഞായൈവ 
തദ്ബ്രഹ്മസര്‍വ്വമഭവത്‌ പൃച്ഛാമംഃ 
കിമു തര്‍ഡ്രഹ്മാവേത്‌ ?; യന്മാ-- 
ത്തത്സര്‍വ്വമഭവദിതി. ഏവം ചോദി-- 
തെ സര്‍വ്വദോഷാനാഗന്ധിതം 
പതിവചനമാഹ-- 
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അറിയാതെയാണ്‌ ബ്രഹ്മം എല്ലാമായി 
ത്തീര്‍ന്നതെന്ന്‌ പറയാന്‍ പാടില്ല. കാര 
ണം അങ്ങിനെയാവുമ്പോള്‍ ശാന്ത്ര 
ത്തിന്‌ വൈരൂപ്യം വരും. എന്നാല്‍ ഫല 
ത്തിന്‌ അനിത്ൃയദോഷം വരുമല്ലോ ; ഇല്ല. 
അര്‍ശ്ഥവിശേഷം കൊണ്ട്‌ എല്ലാത്തിനും 
ഉപപത്തിയു ഉളളതിനാല്‍ ഒരു ദോഷവും 
ഇല്ല. 


ചിലതെല്ലാമറിഞ്ഞാണ്‌ ബ്രഹ്മം 
എല്ലാമായതെങ്കില്‍ ഞങ്ങള്‍ ചോദിക്കുന്നു 
- ട്‌ ആ ബ്രഹ്മം എന്തറിഞ്ഞു ? എന്തറി 
ഞ്ഞാണ്‌ അതെല്ലാമായത്‌ " എന്ന്‌ . ഇപ്ര 
കാരം ചോദിതനായപ്പോള്‍ ഒരു ദോഷ 
ത്തിനന്‍െറയും ഗന്ധമില്ലാത്ത തരത്തില്‍ 
ഉത്തരം പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 10 -- (ബഹ്മ വാ ഇദമ്രഗ്ര ആസീത്തദാത്മാനമേവാ-- 
വേത്‌ . അഹം (ബഹ്മാസമീതി. തന്മാത്തത്സര്‍വ്വമഭവ-- 
ത്തദ്യോ യോ ദേവാനാം പ്രത്യബുദ്ധ്യത സ ഏവ തദ-- 
ഭവത്തഥര്‍ഷീണാം തഥാ മനുഷ്യാണാം തദ്ധൈതത്പ -- 
ശൃന്നൃര്‍ഷിര്‍വ്വാമദേവഃ പ്രതിപേദേ [ ഹം മനുരഭവം 
സൂര്യള്‍ചേതി. തദിദമപ്യേതര്‍ഹി യ ഏവം വേദാഹം 
പ്രഹ്മാസ്മീതി സ ഇദം സര്‍വ്വം ഭവതി തസ്യ ഹന 
ദേവാശ്ച നാഭൂത്യാ ഈശതേ. ആത്മാ ഹ്യേഷാം സ 
ഭവതി. അഥ യോ | ന്യാം ദേവതാമുപാസ്തേ | ന്യോ 
സാവന്യോ ! ഹമസമീതി സ ന വേദ യഥാ പശുരേവം 
സ ദേവാനാം. യഥാ ഹ വൈ ബഹവഃ പശവോ മനു-- 
ഷ്യം ഭുഞ്ജ്യുരേവമേകൈകഃ പുരുഷോ ദേവാന്‍ ഭു-- 
നക്യത്േകസ്മിന്നേവ പശാവാദീയമാനേ [പ്രിയം ഭവ-- 
തി കിമു ബഹുഷു തസ്മാദേഷാം തന്ന (പിയം യദേത-- 
ന്മനുഷ്്യാ വിദ്യുഃ. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 10 -- മുന ഈ ബ്രഹ്മം മാതമേ ഉണ്ടായി 
രുന്നുള്ളു. അത്‌ സ്വയം “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ “” എന്നറി 
ഞ്ഞു അതിനാല്‍ അത്‌ എല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നു അതില്‍ 
ദേവന്മാരുടെ ഇടക്ക്‌ ആരാണോ പ്രതിബോധിച്ചത്‌ അ 
വന്‍ തന്നെ പ്രതിബുദ്ധനായി. അതായി (ബഹ്മമായി) 
തീര്‍ന്നു. അതുപോലെ ഒജുഷികളുടെ ഇടക്കും അപ്രകാരം 
മനുഷ്യരുടെ ഇടക്കും അങ്ങിനെയുള്ള (്രഹ്മത്തെ 
ഞാനാകുന്നു എന്ന്‌ കണ്ടു വാമദേവനെന്ന ജൂഷി “ഞാന്‍ 
മനുവായി, സൂര്യനുമായി" എന്ന്‌ പ്രതിപാദിച്ചു. സര്‍വ്വാ 
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ത്മഭാവം പൂണ്ടു) പോലും. അങ്ങിനെയുള്ള ഈ (്രഹ്മ 
ത്തെ ഇക്കാലത്തും “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുന്നു” എന്നിങ്ങിനെ 
ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ ഇതെല്ലാമായിത്തീരും. അവനെ 
ഇതെല്ലാമല്ലാതാക്കുന്നതിറ്‌; 2ദവന്മാര്‍ക്കുപോലും കഴിയു 
കയില്ല. എന്തെന്നാല്‍ അവന്‍ (ബഹ്മവിത്ത്‌ ) ഈ ദേവ 
ന്മാരുടെ ആത്മാവായിത്തിരുന്നു. പിന്നെ ആരാണോ, 
അവന്‍ വേറെയാകുന്ന്യ, താന്‍ വേറെയാകുന്നു* എന്നി 
ങ്ങിനെ ദേവതയെ തന്നില്‍ നിന്നന്യമായുപാസിക്കുന്ന 
ത്‌ അവന്‍ (തത്വത്തെ ) അറിയുന്നില്ല. അവന്‍ ദേവന്മാ 
ര്‍ക്ക്‌ പശു എങ്ങിമനയോ അഒദിനെയായിത്ത്രുന്നു. 
ഏതു പ്രകാരത്തിലാണോ വളരെ പശുക്കള്‍ മനുഷ്യനെ 
പാലിക്കുന്നത്‌ അപ്രകാരം (അവിദ്വാനായ) ഓരോ പു 
രുഷനും ദേവന്മാരെ പാലിക്കുന്നു. ഒരു പശു തന്നെ 
(വ്യാഥഘാദികളാലും മററും) പിടിക്കപ്പെട്ടാല്‍ അപ്രിയം 
ഭവിക്കുന്നുണ്ടല്ലോ. അപ്പോള്‍ അനേകം പശുക്കള്‍ പിടി 
ക്കപ്പെട്ടാല്‍ പറയാനുണ്ടോ? അതിനാല്‍ മനുഷ്യര്‍ ഇതിനെ 
(ബഹ്മതത്വത്തെ അറിയുന്നത്‌ ഈ ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ (പിയ 
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മായതല്ല. 


ഭാഷ്യഃ പ്രഹ്മാപരം സര്‍വ്വഭാവസ്യ 
സാധ്യത്വോപപത്തേഃ ന ഹി പര-- 
സ്യ പ്രഹ്മണഃ സര്‍വൃഭാവാപത്തിഃ 
വിജ്‌ഞാനസാദ്ധ്യാ വിജ്ഞാന-- 
സാദദ്ധ്യാം ച സര്‍വ്വഭാവാപത്തിമാഹ 
“തസ്മാത്തത്സര്‍വ്ൃവമഭവത്‌ :: ഇതി. 
തസ്മാത്‌ പസ്രഹ്മ വാ ഇദമഥഗ്ര 
ആസീദിതി അപരം ബപ്രഹ്മ ഹ 
ഭവിതുമര്‍ഹതി. 


മനുഷ്യാധികാരദ്വാരാ ത-- 
ദ്ഭാവീ ദ്രാഹ്മണഃ സ്യാ “സര്‍വ്വം 
ഭവിഷ്യന്തോ മനുഷ്യാ മന്യന്തേ” 
ഇതി ഹ മനുഷ്യാഃ പ്രകൃതാഃ:, 
തേഷാം ചാഭ്യുദയനിട ശ്രേയസസാ 
ധനേ വിശേഷതോ | ധികാര ഇ-- 
ത്യുക്തം, ന പരസ്യ (ബഹ്മണോ 
നാപൃപരസ്യ പ്രജാപതേഃ. അതോ 
ദ്വൈതൈകത്വാപര ബ്രഹ്മവിദ്യയാ 
കര്‍മ്മസഹിതയാ അപര്രബഹ്മ-- 


ബ്രഹ്മശങ്ദം വഴി അപര(ബഹ്മ 
ണറിയപ്പെടേണ്ടര്‌; . എന്തെന്നാല്‍ എ 
അകിലേ സര്‍വ്വഭാവം സാദ്ധ്യമായിത്തീരൂ. 
പരമായ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സര്‍വ്വഭാവ 
പ്രാപ്തി വിജ്ഞാനം കൊണ്ട്‌ സാധി 
ക്കേണ്ടതല്ല. “അതിനാലതെല്ലാമായി” എ 
ന്നിങ്ങിനെ വിജ്ഞാനസാധ്യമായ സര്‍വ്വ 
ഭാവ പ്രാപ്തിയെയാണ്‌ പറഞ്ഞിരിക്കു 
ന്നത്‌ . അതിനാല്‍ “മുന്‌ ഈ ബ്രഹ്മം 
മാത്രമേ ഉണ്ടായിരുന്നുള്ളു* എന്നു പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്ന പ്രഹ്മം അപര്രബഹ്മ 
മാകാനെ തരമുള്ളു. 


മനുഷ്യര്‍ക്കാണധികാരമെന്നതി 
നാല്‍ ബ്രഹ്മമായിത്തീരാന്‍ പോകുന്ന 
ശ്രാഹ്മണനെയാണ്‌ (സ്രഹ്മമെന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നതെന്നും വരാം. “സര്‍വ്വവു 
മായിത്തീരാന്‍ മനുഷ്യര്‍ വിചാരിക്കുന്നു”. 
എന്നിങ്ങിനെ മനുഷ്യരാണല്ലോ പ്രകൃത 
ത്തിലുളളത്‌ . അവര്‍ക്കാണ്‌ അഭ്യുദയ 
വും നിശ്രേയസവും സാധിക്കുന്നതിലധി 
കാരമുളളതെന്ന്‌ വിശേഷിച്ചും പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. പരമമായ (്രഹ്മത്തിനും അ 
പര സ്രഹ്മമായ പ്രജാപതിക്കും അധി 
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ഭാവമുപസമ്പന്നോ ഭോജ്യാദപാ-- 
വൃത്തഃ സര്‍വ്വ,പാപ്ത്യോച്ഛിന്ന-- 
കാമകര്‍മ്മബന്ധനഃ പരപ്രഹ്മഭാ-- 
വി ബ്രഹ്മവിദ്യാഹേതോഃ (൦-- 
ഹ്മത്യഭീധീയതേ. ദൃഷ്ടള്‍്ച ലോ-- 
കേ ഭാവിനീം വൃത്തിമാ;ശിത്യ ശ-- 
ങ്ദപയോഗഃ-- “യഥാ ഓദനം പച- 
തി” ഇതി, ശാസ്ത്രേ, ച “്പരി്രവാജ-- 
കഃ സര്‍വൃഭൂതാഭയദക്ഷിണാം* 
ഇത്യാദി തഥേഹേതി കേച്ത്‌ 
്രഹ്മ പ്രഹ്മഭാവീ പുരുഷോ 
(്രാഹ്മണ ഇതി വ്യാചക്ഷതേ. 


തന്ന, സര്‍വ്വദാവാപത്തേഃ 
അധനിത്ൃത്വദോഷാത നഹിസോ? 
സ്തി ലോകേ പരമാര്‍ത്ഥതോ യോ 
നിുമിത്തവശാത്‌ ഭാവാന്തരമാപദ്യ--- 
ശേ നിതൃശ്ചേതി. തഥാ ബ്രഹ്മ-- 
വിജ്‌ ഞാനനിമിത്തകൃതാ ചേത്‌ 
സര്‍വ്വഭാവാപത്ത്‌ഃ, നിത്യാ ചേതി 
വിരുദ്ധം. അനിത്യത്വേ ച കര്‍മ്മ 
ഫലതുല്യതേത്യുക്തോ ദോഷഃ . 


അവിദ്യാകൃതാസര്‍വ്ൃത്വനി-- 
വൃത്തിം ചേത്സര്‍വ്വഭാവാപത്തിം 
(്രഹ്മവിദ്യാഫലം മന്യസേ, (ബ- 
ഫ്മ ഭാവി പുരുഷകട്പനാ വ്യര്‍ത്ഥാ 
സ്യാത്‌ ; പര്രബഹ്മ വിജ്ഞാനാദപി 
സര്‍വ്വേ ജന്തുഃ ബ്രഹ്മത്വാന്നിത്യ-- 
മേവ സര്‍വ്വ ഭാവാപന്നഃ പരമാര്‍-- 
ത്ഥതഃ അവിദ്യയാ ത്വ്രഹ്മത്വമ-- 
സര്‍വ്ൃത്വം ച അദ്ധ്യാരോപിതം; 
യഥാ ശുക്തികായാം രജതം, 
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കാരമില്ല. അതിനാല്‍ ദ്വൈതൈകത്വമാ 
യ (സര്‍വ്വജഗദാത്മകമായ) അപര ബ്ര 
ഹ്മവിദ്യയെ കര്‍മ്മത്തോടു ചേര്‍ന്നനു 
ഷിഠിച്ച്‌ അപരഡ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ 

ഭോജ്യത്തില്‍ നിന്നും വിട്ട സര്‍വ്വാത്മഭാവ 
പ്രാപ്തികൊണ്ട്‌ കാമ കര്‍മ്മ ബന്ധങ്ങള്‍ 
അററ്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യവഴി ്രഹ്മമായത്തീ 
രാൻ പോകുന്നവനെയാണിവിടെ (ബബ 
ഫ്മമെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ . വരാന്‍ 
പോകുന്ന പ്രവ്യത്തിയെകുറിക്കുന്ന പദ 
പയോഗങ്ങള്‍ ലോകത്തില്‍ കാണാറു 
ണ്ട്‌. “ചോറുണ്ടാക്കുന്നു** എന്നിങ്ങിനെ, 
ശാസ്ത്രത്തിലും “സന്യാസി സര്‍വ്വഭുതാ 
ഭയമായ ദക്ഷിണയെ ചെയ്തിട്ട സനൃസി 
ക്കണം“ മുതലായ വാക്യങ്ങള്‍ കാണാറു, 
ണ്ട്‌ . അതുപോലെ ഇവിടെയും (ഹ്മ 
ഭാവത്തെ പൂകാന്‍ പോകുന്ന ബ്രാഹ്മണ 
നാണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്ന്‌ ചിലര്‍ പറയുന്നു. 


ഈ പറഞ്ഞതു ശരിയല്ല. എന്നെ 
ന്നാല്‍ (്രഹ്ധശങ്ദം വഴി പരനെയല്ലാ 
തെ മറെറാരര്‍ത്ഥം ഗ്രഹിക്കുന്ന പക്ഷം 
അതിന്‍െറ സര്‍വ്വ ഭാവ (്രാപ്തിയാകു 
നനഫലം സാധിക്കത്തക്കതായിത്തീരുന്ന 
തിനാല്‍ അനിത്യമായി ഭവിക്കും. നിമിത്ത 
വശാല്‍ ഭാവാന്തരത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന 
തും എന്നാല്‍ നിതൃമായതുമായി ലോക 
ത്തില്‍ ഒരു വസ്തുവും പരമാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
ഇല്ല. അതുപോലെ സര്‍വ്വഭാവ പ്രാപ്തി 
ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനം കാരണമുണ്ടാവുന്ന 
താണെങ്കില്‍ അത്‌; നിത്യ മായതാണെന് 
പറയുന്നത്‌ വൈരുദ്ധ്യാത്മകമാണ്‌ . അ 
ഗിത്യമാണെങ്കില്‍ (സര്‍വ്വഭാവ പ്രാപ്തി) 
കര്‍മ്മഫലത്തോടു തുല്യമായിത്തീരുമെന്ന 
ദോഷം മുമ്പേ പറഞ്ഞതാണ്‌ . 


അവിദ്യാകൃതമായ സര്‍വ്വവുമ 
ല്ലെന്ന അവസ്ഥയുടെ നിവൃത്തിയാണ്‌ 
ബ്രഹ്മ വിദ്യാഫലമായ സര്‍വ്വ ഭാവ 
പ്രാപ്തി എന്നു കരുതുന്ന പക്ഷം (്രഹ്മ 
മാകാന്‍ പോകുന്ന പുരുഷനെക്കുറിച്ചു 
ഉള കട്പന വ്യര്‍ത്ഥമായിത്തീരും. വാ 
സ്തവത്തില്‍ ബ്രഹ്മ ജ്ഞാനത്തിനു മു 
സ്പൂ എല്ലാ ജന്തുവും, (്രഹ്മം മാത്രമാ 
യതുകൊണ്ട്‌ , നിത്യമായസര്‍വ്വാത്മഭാവ 
ത്തെ പ്രാപിച്ചാണിരിക്കുന്നത്‌ . (്രഹ്മമ 
ല്ലാത്ത അവസ്ഥയും എല്ലാമല്ലാതിരിക്കു 
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വ്യോമ്നി വാ തലമലവത്വാദി, 
തഥേഹ ബ്രഹ്മണ്യദ്ധ്യാരോപിതമ-- 
വിദ്യയാ അബ്രഹ്മത്വമസര്‍വ്ൃത്വം 
ച ബ്രഹ്മവിദ്യയാ നിവര്‍ത്തൃത ഇതി 
മന്യസേ യദി, തദാ യ്ൃക്തം “യല്‍- 
പരമാര്‍ത്ഥത ആസീതര്‍പരം സ്രഹ്മ, 
പ്രഹ്മശബ്ദസ്യ മുഖ്യാര്‍ത്ഥഭൂതം 
ുബഹ്മ വാ ഇദമ്രഗ ആസീത്‌ 
ഇത്ൃസ്മിന്‍ വാക്യ ഉച്യതേ” ഇതി 
വക്തും; യഥാ ഭൂതാര്‍ത്ഥവാദിത്വാറര്‍ 

വേദസ്ൃ.ന ത്വിയം കദ്പനാ യുക്താ 
(ബഹ്‌ മ ശബ്‌ദാര്‍ത്ഥവിപരീതോ 
ബ്രഹ്മഭാവീ പുരുഷോ (്രഹ്മേ-- 
ത്യുച്യത ഇതി, ശ്രുതഹാനൃശ്രുത-- 
കല്പനായാ അന്യായ്യത്വാമഹ-- 
ത്തരേ പ്രയോജനാന്തരേ | സതി. 


അവിദ്യാകൃതവ്യതിരേകേണ 
അബ്രഹ്മത്വം അസര്‍വ്ൃത്വം ച 
വിദ്യത ഏവ ഇതി ചേന്ന, തസ്യ 
ബ്രഹ്മവിദ്യയാപോഹാനുപപത്തേ: 
ന ഹി ക്വചിത്‌ സാക്ഷാദ്വസ്തു-- 
ധര്‍മ്മസ്യാപോഷ്രീ ദൃഷ്ടാ കര്‍്ത്രീ 
വാ ബ്രഹ്മവിദ്യാ. അവിദ്യായാഃ തു 
സര്‍വ്ൃയതന്രൈവ നിവര്‍ത്തികാ 
ദൃശ്യതേ. തഥേഹാപ്യ (ബഹ്മത്വ-- 
മസര്‍വ്ൃവത്വം ച അവിദ്യാകൃതമേവ 
നിവര്‍ത്ത്യതാം സ്രഹ്മവിദ്യയാ. ന 
തു പാരമാര്‍ത്ഥികം വസ്തു കത്തും 
നിവര്‍ത്തയിതും വാര്‍ഹതി ബ്രഹ്മ 
വിദ്യാ. തസ്മാര്‍ വൃര്‍ത്ഥൈവ 
ശ്രുതഹാന്യശരുത കദ്പനാ. 


(്രഹ്‌മണ്യവിദ്യാനുപപ-- 
ത്തിരിതി ചേത്‌ . 


ന, ബ്രഹ്മണി വിദ്യാവിധാ-- 
നാത്‌ . ന ഹി ശുക്തികായാം രജ-- 
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ന്ന അവസ്ഥയും മുത്തുച്ചിപ്പിയില്‍ വെ 
കളിയും ആകാശത്തില്‍ മാലിന്യവും പോ 


ലെ അവിദ്യയാല്‍ അധ്യാരോപിതമായി 
രിക്കുകയാണ്‌ . അങ്ങിനെ അവിദ്യയാല്‍ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ അദ്ധ്യാരോപിതമാധിരി 
ക്കുന്ന പ്രഹമമല്ലായിമയും എല്ലാമല്ലായ്മ 
യും ബ്രഹ്മവിദ്യവഴി നിവര്‍ത്തിക്കപ്പെ 
ടുമെന്ന്‌ കരുതുന്നു എങ്കില്‍ “മുമ്പ ഈ 
ബ്രഹ്മം മാതമേ ഉണ്ടായിരുന്നുള്ളു"” 
എന്ന ഈ വാക്യത്തില്‍ ബ്രഹ്മശബ്ദ 
ത്തിന്‌ മുഖ്യാര്‍ത്ഥ ഭൂതമായി പരമാര്‍ന്ഥ 
ത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്ന പരപ്രഹ്മത്തെത്ത 
ന്നേയാണ്‌ ബ്രഹ്മ ശങ്ദംകൊണ്ട്‌ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നതെന്നു കരുതുന്നതാണ്‌ യു 
ക്തമായിട്ടുളളത്‌ . കാരണം വേദത്തിന്‌ 
യഥാഭൂതാര്‍ത്ഥം പറയുന്നതാണ്‌ ശരി. 
ബ്രഹ്മശങ്ദാര്‍ത്ഥത്തിനു വിപരീതമായി 
ബ്രഹ്മമായിത്തീരാന്‍ പോകുന്ന പുരുഷ 
നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മമെന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കു 
ന്നതെന്ന കദ്പന ശരിയല്ല. സുപ്രധാന 
മായ മററു വല്ല പ്രയോജനവുമില്ലെങ്കില്‍ 
കേള്‍ക്കുന്നതിനെ തളളി കേള്‍ക്കാത്ത 
തിനെ ക മിപിക്കുന്നത്‌ ന്യായരല്ല. 

അവിദ്യാകൃതമല്ലാതേയും ബ്രഹ്മ 
മല്ലായ്മയും എല്ലാമല്ലാന്‌കയും ഉണ്ടെന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അത്‌ ശരിയല്ല. കാരണം അ 
ത്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യകൊണ്ട്‌ നീങ്ങുമെന്ന്‌ 
കരുതാന്‍ വയ്യ. ്രഹ്മവിദ്യ ഒരിടത്തും 
വസ്തുധര്‍മ്മത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നതായിട്ടോ 
ഇല്ലാതാക്കുന്നതായിട്ടോ കണ്ടിട്ടില്ല. എ 
ന്നാല്‍ എങ്ങും അവിദ്യയെ നിവര്‍ത്തിപ്പി 
ക്കുന്നതായി കാണുന്നു. അതുപോലെ 
ഇവിടേയും അവിദ്യാകൃതമായ (്രഹ്മ 
മല്ലായിമയേയും എല്ലാമല്ലായ്മയേയും (ബ 
ഫ്മവിദ്യ നിവര്‍ത്തിപ്പിക്കട്ടെ. പരമാര്‍ത്ഥ 
മായ വസ്തുവിനെ ഉണ്ടാക്കുന്നതിനോ 
ഇല്ലാതാക്കുന്നതിനോ (്രഹ്മവിദ്യക്ക്‌ 
കഴിവില്ല. അതിനാല്‍ ശ്രുതാര്‍ത്ഥം വിട്ട്‌ 
അശ്രുതാര്‍ത്ഥം സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ വ്യര്‍ 
ത്ഥമാണ്‌ . 


പു.പ-- പ്രഹ്മത്തില്‍ അവിദ്യയുണ്ടാ 
കുന്നത്‌ അസംഗതമാണെന്നാണെ 
ങ്കിലോ $ 


സിദ്ധാന്തി -- അങ്ങിനെയല്ല. കാരണം 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ വിദ്യയെ വിധിച്ചിരിക്കുന്നു. 
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താധ്യാരോപണേ | സതി ശുക്.തി-- 
കാത്വം ജ്ഞാപ്യതേ ചക്ഷുര്‍ഗ്നോ--- 
ചരാപന്നായാം ഇയം ശുക്തികാ ന 
രജതമിതി. തഥാ *്സദേവേദം സര്‍-- 
വൃം* ട്ര്രഹ്മൈവവേദം സര്‍വ്വം" 
“ആത്തമൈവേദം സര്‍വ്വം “്നേദം 
ദ്വൈതമസ്ത്യ്രഹ്മ്‌* ഇതി ്ര-- 
ഹ്മണ്േകത്വവിജ്ഞാനം ന വിധാ-- 
തവ്യം ്രഹ്മണ്യവിദ്യാരോപണാ-- 
യാമസത്യാം. 


ന ബ്രൂമഃ-- ശുക്-തികായാമിവ 
(്രഹ്മണ്യതദ്ധര്‍മ്മാധ്യാരോപണാ 
നാന്തീതി, കിം തർഹി ? ന ബ്രഹ്മ 
സ്വാത്മന്യതദ്ധര്‍മ്മാധ്യാരോപനിമി- 
ത്തം, അവിദ്യാകര്‍ത്തൃ ചേതി. 


ഭവത്വേവം നാവിദ്യാകര്‍ത്തൃ 
്രാന്തം ച ബ്രഹ്മ. കിന്തു നൈ-- 
വാബ്രഹ്മാവിദ്യാകര്‍ത്താ ചേതനോ 
ഭ്രാന്തോ | ന്യ ഇഷ്യതേ. “്നാന്യോ 
[ തോ സ്തി വിജ്ഞാതാ* (ബ്ൃ.ഉ. 
3.7.23) നോനൃദതോ ! സ്തി 
വിജ്ഞാത്യ്‌ (3.8.1) “തത്വമസി? 
(ഛാ.ഉ. 6.8.19) “ആത്മാനമേവാവേര്‌' . 
അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി” (ബ്ൃ.ഉ. 1.4.10) 
അന്യോ | സാവന്യോ | ഹമസ്മീതി 
ന സ വേദ (14.10) ഇത്യാദി ശ്രുതിദഭ്യ: 
സ്മൃതിഭ്യശ്ച -- “സമം സര്‍വ്വേഷു 
ഭൂതേഷു (ഗീതാ 13.27) “അഹമാത്മാ 
ഗുഡാകേശ'* (10.20) “ശുനി ചൈവ 
ശ്വപാകേ ച (5.3) യസ്തു 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി* ഇത്യാദിഭ്യഃ 
“യസ്മിന്‍ സര്‍വ്യാണി ഭൂതാനി” 
(ഈ.ഉ.ന ഇതി ച മാന്ത്രവര്‍ണ്ണാത്‌ . 


നന്വേവം ശാസ്ത്രോപ-- 
ദേശാനര്‍ത്ഥകൃമിതി. 
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കണ്ണിനു നേരെ കാണുന്ന മുത്തുച്ചിപ്പി 
യില്‍ വെളളിയെന്ന പ്രതീതിയില്ലാത്ത സമ 
യം ഇതു മുത്തുച്ചിപ്പിയാണ്‌ , വെള്ളി 
യല്ല” എന്നിങ്ങിനെ മുത്തുച്ചിപ്പിയെ പറ 
ഞഞറിയിക്കാറില്ലല്ലോ. അതുപോലെ (്ബ 
ഫ്മത്തില്‍ അവിദ്യാധ്യാരോപണമില്ലാ 
ത്തപ്പോള്‍ “ഇതെല്ലാം സത്തുമാത്രമാണ്‌ " 
€ ഇതെല്ലാം (ബഹ്മം മാത്രമാണ്‌ ” "ഇതെ 
ല്ലാം ആത്മാവു മാത്രമാണ്‌ . ുബഹ്മ 
മല്ലാത്ത ഈദ്ദൈതം ഇല്ലാത്തതാണ്‌ * 
എന്നിങ്ങിനെ (്രഹ്മത്തില്‍ ഏകത്വ 
വിജ്ഞാനം വിധിക്കേണ്ടതില്ലല്ലോ. 


പു പ. -- ശുക്തികയിലെന്ന പോലെ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ അതിന്‍േറതല്ലാത്ത ധര്‍മ്മ 
ത്തിന്‍െറ അധ്യാരോപമില്ലെന്ന്‌ ഞാന്‍ 
പറഞ്ഞില്ല. പിന്നെയോ ? (ബഹ്മം തന്നി 
ൽ തനിക്കില്ലാത്ത ധര്‍മ്മത്തെ ആരോപി 
ക്കുന്നതിന്‌ കാരണക്കാരനല്ലെന്നും അ 
വിദ്യയുടെ കര്‍ത്താവല്ലെന്നും മാത 
മാണ്‌ . 


സിദ്ധാന്തി -- ര്രഹ്മം അവിദ്യാ കര്‍ത്താ 
വും ക്രാന്തവുമല്ലെന്ന്‌ പറഞ്ഞത്‌! , അതു 
പോലെ ഉരിക്കട്ടെ. എന്നാല്‍ അവിദ്യാ 
കര്‍ത്താവും ഭ്രാന്തിയുളളതുമായ മറെറാ 
രുചേതനവസ്തു കാണപ്പെടുന്നില്ല. “അ 
തൊഴിച്ച്‌ മറെറാരു വിജ്ഞാതാവില്ല 
(ബുൃ.ഉ “ഇതൊഴിച്ച്‌ മറെറാരു വിജ്ഞാ 
താവില്ല (ബൃ.ഉ) “അത്‌ നീയാണ്‌ * 
(ഛാ.ഉ “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്ന്‌ ആ 
ത്മാവിനെ ത്തന്നെ അറിയൂ. * (ബൃ.ഉ) “ഇ 
വന്‍ വേറെ ഞാന്‍ വേറെ എന്ന്‌ കരുതു 
ന്നവന്‍ അറിയുന്നില്ല്‌* (ബൃ.ഉ.) മുതലായ 
ശ്രുതികള്‍ ഉണ്ട്‌ . “സര്‍വ്വഭൂതങ്ങളിലും 
ഒരുപോലെ (ഗീതാ) “ഹേ അര്‍ജ്ജുന, 
ഞാനാണ്‌ ആത്മാവ്‌ * (ഗീതാ) “പട്ടിയി 
ലും ചണ്ഡാളനിലും* (ഗീതാ) “യാതൊരു 
ത്തന്‍ എല്ലാ ഭൂത ങ്ങളെയും” മുതലായ 
സ്മൃതികളുമുണ്ട്‌ . “യാതൊരവസ്ഥയി 
ല്‍ ഭൂങ്ങളെല്ലാം ആത്മാവുതന്നെയാകു 
ന്നുവോ* (ഈ.ഉ) എന്ന മ്രന്തവര്‍ണ്ണത്തില്‍ 
നിന്നും ഇതറിയാം. 


പുൂ.പ- എന്നാല്‍ ഇപ്രകാരമായാല്‍ 
ശാസ്ത്രോപദേശം അനര്‍ത്ഥക മാണന്‍ 
വരുമല്ലോ. 


1 010 


ബാഡ്മമേവമവഗതേ ! ന്ത്വേ 
വാനര്‍ത്ഥക്യം. 


അവഗമാനര്‍ത്ഥക്ൃമപി-- 
ചേത്‌ ? 


ന, അനവഗമനിവ്യത്തേഃ 
ദൃഷ്ടത്വാത്‌ . 


തന്നിവൃത്തേഃ അപ്യനുപപ-- 
ത്തിരേകത്വ ഇതി ചേത്‌ ? 


ന; ദൃഷ്ടവിരോധാത്‌ . 
ദൃശ്യതേ ഹ്വയേകത്വവിജ്ഞാനാദ്‌ 
ഏവ അനവഗമനിവൃത്തിഃ ദൃശ്യ-- 
മാനമപ്യനുപപന്നം ഇതി 6്രുവതോ 
ദൃഷ്ടവിരോധഃ സ്യാത്‌; ന ച 
ദൃഷ്ടവിരോധഃ കേന ചിദപ്യഭ്യുപ-- 
ഗമൃതേ. ന ച ദൃഷ്ടേ ! നുപപന്നം 
നാമ, ദൃഷ്ടത്വാദേവ. ദര്‍ശനാനുപ-- 
പത്തിരിതി ചേത്തത്രാപ്യേഷൈവ 
യുക്തിഃ 


“്പുണ്യോ വൈ പുണ്യേന 
കര്‍മണാ ഭവതി?” (ബൃ.ഉ. 3.2.13) “തം 
വിദ്യാകര്‍മ്മണീ സമന്വാരഭേതേ* 
(൪.4.2 “മേന്താ, ബോദ്ധാ, കര്‍ത്താ, 
വിജഭ്ഞാനാത്മാ പുരുഷ ((പ.ഉ. 4.9) 
ഇത്യേവമാദി (ശുതിസ്‌ മൃതി-- 
ന്യായേഭ്യ: പരസ്മാദ്ധിലക്ഷണോ 
ന്യഃ സംസാര്യവഗമ്യതേ. തദ്വില-- 
ക്ഷണശ്ച പരഃ ട്‌സ ഏഷ നേതി 
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സിദ്ധാന്തി -- ശരിയാണ്‌ . അങ്ങിനെ ത 
ന്നെയാണ്‌ . തത്വജ്ഞാനം ഭവിച്ചാല്‍ 
അതനര്‍ത്ഥകമാവും. 


പു.പ -- ജ്ഞാനവും അനര്‍ത്ഥകമാണെ 
ന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
അജ്ഞാന നിവൃത്തി വിജ്ഞാനം കൊ 
ണ്ടുണ്ടാവുന്നത്‌ കാണുന്നുണ്ട്‌ . 


പു. -- ്രഹ്മത്തിന്‌ ഏകത്വ മുണ്ടെന്നു 
പറയുകയാണെങ്കില്‍ അജഞാന നിവൃ 
ത്തിയും അസംഗതമാണെന്നാണെങ്കി 
ലോ $ (എന്തെന്നാല്‍ അജ്ഞാന നിവൃ 
ത്തി ശരിയാണെന്നു വന്നാല്‍ ബ്രഹ്മവും 
അജ്ഞാന നിവൃത്തിയും എന്നിങ്ങിനെ 
രണ്ടു പദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ ഉണ്ടെന്നു പറയേ 
ണ്ടിവരും. അപ്പോള്‍ അദ്ദൈതത്തിന്‌ 
ഹാനി സംഭവിക്കും. ഇനി അജഞാനം 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം തന്നെയാണെ 
ങ്കില്‍ അതിന്‌ (ബഹ്മജ്‌ഞാനത്തിനധീന 
മായിരിക്കാന്‍ പററില്ല) 


അങ്ങിനെ പറയാന്‍വയ്യ. കാരണം 
ഇതില്‍ അനുഭവദൃഷ്ടി വിരോധമുണ്ട്‌ . 
ഏകത്വജ്ഞാനം കൊണ്ടു മാര്രമാണ്‌ 
അജ്ഞാന നിവൃത്തി കാണപ്പെടുന്നത്‌ . 
കാണപ്പെടുന്നതു കൂടി അനുപപന്ന 
മാണെന്നാണെങ്കില്‍ അത്‌ അനുഭവത്തി 
ന്‌ വിരുദ്ധമായ വാദമാണ്‌ . അനുഭവ 
വിരുദ്ധമായത്‌ അംഗീകരിക്കാന്‍ വയ്യ. 
ദൃഷ്ടമാവുക മൂലം, അനുഭവം അനുപ' 
പന്നമായി ഭവിക്കുന്നില്ല. യുക്തി വിരുദ്ധ 
മാണെന്നാണങ്കില്‍ അതിനും ഇതേ 
യുക്തി പറയാം. 


“പുണ്യം തീര്‍ച്ചയായും പുണ്യ 
കര്‍മ്മത്താലുണ്ടാവുന്നു”* (ബൃ.ഉ) “വിദയ 
യും കര്‍മ്മവും അവനെ പരലോകത്തില്‍ 
പിന്‍തുടരുന്നു.” (ബ്യ.ഉ) മേന്താവും ബോ 
ദ്ധാവും കര്‍ത്താവും വിജഞാനാത്മാവു 
മാണ്‌ പുരുഷന്‌ ((പ.ഉ) മുതലായ ശ്രുതി 
സ്മൃതിന്യായങ്ങളാല്‍ പരമാത്മാവില്‍ 
നിന്നും വിലക്ഷണനായ മറെറാരുവനാ 
ണ്‌ സംസാരി എന്നു വരുന്നു. അവയില്‍ 
നിന്നും വിലക്ഷണനായ പരമാത്മാവ്‌ 


1 (ഹ) 10 


നേതി” (ബ്യ.ഉ. 3.9.29) “അശനായാ--- 
ദ്ൃയത്യേതി” ടയ ആത്മാപഹതപാപ്മാ 
വിജരോ വിമൂത്യുഃ” (ഛരാ.ഉ. 8.7.) 
ഏതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ പ്രശാ-- 
സനേ്‌* (ബ്ൃ.ഉ. 3.3.9) ഇത്യാദി 
ശുതിഭ്യഃ. കാണാദാക്ഷപാദാദി-- 
തര്‍ക്കശാസ്ര്രതഷു ച സംസാരി- 
വിലക്ഷണ ഈശ്വരഃ ഉപപത്തിതഃ 
സാദ്ധ്യതേ. സംസാരദു:ഖാപ-- 
ഗയാര്‍ത്ഥിത്വര്രവൃത്തിദര്‍ശനാത്‌ 
സ്ഫുടമന്യത്വമീശ്വരാല്‍്‌ സംസാ -- 
രിണോ [ വഗമ്യതേ. “അവാക്യ-.. 
നാദരഃ* (ഛ. ഉ. 3. 14. 2) നമേ 
പാര്‍ത്ഥാന്തി” (ഗീതാ 3, 22) ഇതി 
ശ്രുതിസ്മൃതിഭ്യഃ 


സാ | ന്വേഷ്ടവ്യഃ സ 
വിജിജ്ഞാസിതവ്യട്‌* (ഛാ. ഉ. 8. 7. 1) 
ത്രം വിദിത്വാ ന ലിപ്യതേ” (ബ്യൃ. ഉ. 
4. 4. 23) ട്രഹ്മവിദാപ്നോതി പരം” 
(തൈ. ഉ. 2. 1. ) “ഏകധൈവാനു-- 
(ദഷ്ടവ്യമേതത്‌ ”” (ബ്ൃ. ഉ. 4. 4. 29) 
ട്യോ വാ ഏതദക്ഷരം ഗാര്‍ഗ്യവി-- 
രിത്വാ? (3. 8. 10) “തമേവ ധീരോ 
വിജ്ഞായ ( 4. 4. 2) “്പ്രണവോ 
ധനുഃ ശരോഹ്യയാത്മാ പ്രഹ്മ തല്ല--- 
ക്ഷ്യമുച്യതേ* (മു.ഉ 2. 2. 2) ഇത്യാദി 
കര്‍മ്മകര്‍ത്തൃനിര്‍ദ്ദേശാച്ച. 


മുമുക്ഷോശ്ച ഗതിമാര്‍ഗ്ഗ-- 
വിശേഷദേശോപദേശാല്‍ . അസ-- 
തി ഭേദേ കസ്യ കുതോ ഗതിഃ 
സ്യാത്‌ ? തദഭാവേ ച ദക്ഷി-- 
ണോത്തരമാര്‍ഗ്ഗവിശേഷാനുപ-- 
പത്തിഃ, ഗന്തവ്ൃദേശാനുപപത്തി- 
ശ്ചേതി. ഭിന്നസ്യ തു പരസ്മാദാ-- 
ത്മനഃ സര്‍വ്വമേതദുപപന്നം. 


കര്‍മ്മജ്‌ ഞാനസാധനോപ-- 
ദേശാച്ച -- ഭിന്നള്‍ചേത്‌ ബ്രഹ്മണഃ 
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“അത്‌! ഇതല്ല, ഇതല്ല്‌* (ബൃ.ളാ) “വിശപ്പ്‌ 
മുതലായവക്കതീതനാണ്‌ * “ഈ ആത്മാ 
വ്‌ അപഹതപാപ്മാവും വിജരവും വി 
മൃത്യുവുമാണ്‌ “(ഛാ.ള) “തീര്‍ച്ചയായും 
ഈ അക്ഷരത്തിന്‍െറ പ്രശാസനത്തില്‍* 
(ബ്ൃ.ഉ) മുതലായി ശ്രുതികളുമുണ്ട്‌ . ക 
ണാദന്‍, ഗൌതമന്‍ മുതലായവരുടെ തര്‍ 
കശൊന്്രത്തിലും സംസാരിയിൽ നി 
ന്നും വിലക്ഷണനായ ഈശ്വരന്‍െറ ഉണ്മ 
സാധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. സംസാര ദു:ഖ 
ത്തെ നീക്കുന്നതിന്‌ ആഗ്രഹിക്കുകയും 
അതിനുവേണ്ടി പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയും ചെ 
യ്യുന്നത്‌ കാണാറുള്ളതിനാല്‍ സംസാരി 
ഈശ്വരനില്‍ നിന്ന്‌ ഭിന്നനാണെന്ന്‌ സ്പ 
ഷ്ടമാവുന്നു. “അവാക്യനും അനാദര 
നും" (ഛാ. ഉ പോര്‍ത്ഥ, എനിക്ക്‌ കര്‍ത്ത 
വ്ൃമായിട്ടൊന്നുമില്ല്‌* (ഗീതാ) എന്നു തുട 
ങ്ങി ശ്രുതി സ്മൃതികളിലുണ്ട്‌ . 


രതാണന്വേഷിക്കപ്പെടേണ്ടത്‌ 
അതാണറിയപ്പെടേണ്ടത്‌ "” (ഛാ. ഉ) “അ 
തിനെ അറിഞ്ഞ്‌ പററലില്ലാതാകുന്നു"* 
(ബ്ൃ. ഉ “്രബഹ്മവിത്ത്‌ പരനെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു” (തൈ. ഉ “ഇതിനെ ഒന്നായിട്ടു 
തന്നെ കാണണം (ബു. ഉം “ഗാര്‍ഗ്നി, ആര്‍ 
ഈ അക്ഷരത്തെ അറിയാതെ" (ബ്യ. ഉ? 
“ധീരന്‍ അതിനെത്തന്നെ അറിഞ്ഞിട്ട്‌ 
(ബ്ൃ.ള (ബു. ഈ “പ്രണവം വില്ലാണ്‌ , 
ആത്മാവ്‌ ശരമാണ്‌ , (്രഫ്മം ലക്ഷ്യവു 
മാണ്‌ * (മു.ഉ) മുതലായി കര്‍മ്മകര്‍ത്തൃത്വ 
ങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഇത 
റിയം. 


മുമുക്ഷുവിന്‍െറ ഗതിക്ക്‌ മാര്‍ഗ്ഗ 
വിശേഷങ്ങളെയും ദേശവിശേഷങ്ങളെ 
യും ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നതും തെളിവാ 
ണ്‌ . സംസാരിക്കും പരനും തമ്മില്‍ ഭേദ 
മില്ലെങ്കില്‍ ആര്‍ക്ക്‌ എവിടെ നിന്നും ഗതി 
യുണ്ടാവും ? ഗതിയില്ലെങ്കില്‍ ദക്ഷിണ 
മാര്‍ഗ്ഗം ഉത്തരമാര്‍ഗ്ഗം എന്ന ഭേദങ്ങള്‍ 
അപ്രസക്തമാവും. പോകേണ്ട ദേശവും 
അപ്രസക്തം തന്നെയാവും. പരനില്‍ 
നിന്നും ഭിന്നനാണ്‌ ആത്മാവെങ്കില്‍ ഇ 
തെല്ലാം പ്രസക്തമാണ്‌ . 


കര്‍മ്മജുഞാനങ്ങളാകുന്ന സാധന 
കളെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നതും ഇതിന്‌ 
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സംസാരീ സ്യാത്‌ യ യുക്തനതം 
പ്രതൃഭ്യുദയനിഃശ്രേയസസാധന-- 
യോ കര്‍മ്മജ്ഞാനയോരൂപദേശോ 
നേശ്വരസ്യാപ്തകാമത്വാല്‍ . ത-- 
സ്മാര്‍ യുക്തം ബ്രഹ്മേതി (ബ-- 
ഹ്മഭാവീ പുരുഷഃ ഉച്യത ഇതി 
ചേത്‌ ? 


ന, സ്രഹ്‌മോപദേശാനര്‍- 
ത്ഥക്ൃപ്രസംഗാത്‌ . സംസാരീ ചേത്‌ 
(്രഹ്മഭാവ്യരബഹ്മ സന്‍ വിദി-- 
ത്വാത്മാനമേവാഹം ((ബഹ്‌മാ- 
സ്മീതി സര്‍വ്വമഭവത്തസ്യ സംസാ-- 
ര്യാത്മവിജ്ഞാനാദേവ സര്‍വ്വാത്മ-- 
ഭാവസ്യഫലസ്യ സിദ്ധിത്വാല്‍ പര-- 
പ്രഹ്മോപദേശസ്യ, ധ്രുവമാനര്‍-- 
ത്ഥക്യം പ്രാപ്തം. 


തദ്വിജ്ഞാനസ്യ ക്വചിത്‌ 
പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധനേ ! വിന- 
യോഗാത്‌ സംസാരിണ ഏവാഹം 
ബ്രഹ്മാസ്മീതി ബഹ്മത്വ സമ്പാദ-- 
നാര്‍ത്ഥ ഉപദേശ ഇതി ചേത്‌ . അ 
നിര്‍ജഞാതേ ഹി ബ്രഹ്മസ്വരൂപേ 
കിം സമ്പാദയേദഹം ബ്രഹ്മാസ്മീതി. 
ഗിര്‍ജഞ്ചാതലക്ഷണേ ഹി ബ്രഹ്മണി 
ശക്യാ സമ്പത്കര്‍ത്തും. 


ന, അയമാത്മാ ബ്രഹ്മ (ബ്യൂ. 
ഉ. 2. ട. 19) *യത്സാക്ഷാദപരോ 
ക്ഷാറ്‌ ബ്രഹ്മ്‌* (3. 4. 1) ട്യ ആത്മാ 
രോ. ഉ. 8. 7. ൮) ട്തത്സത്യം സ 
ആത്മാ” (ഛാ. ഉ. ട. 8. 7) ട്രബഹ്മ-- 
വിദാപ്നോതി പരം? (തൈ. ഉ. 2. 1. 
1) ഇതി പ്രകൃത്യാ “തസ്മാദ്വാ 
ഏതസമാദാത്മന?* (2. 1. 1) ഇതി സ- 
ഹ്രസശോ ബ്രഹ്മാത്മശബ്ദയോഃ 
സാമാനാധികരണ്യാദേകാര്‍ത്ഥത്വ-- 
മേവേത്യവഗമൃതേ. അനൃസ്യൃ-- 
ഹ്യന്യത്വേ സമ്പത്ക്രിയതേ നൈ- 
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അനുകൂലമാണ്‌ . സംസാരി പരനില്‍ നി 
ന്നും അന്യനാണെങ്കിലേ അവനുവേണ്ടി 
അഭ്യുദയ നിശ്രേയസസാധനങ്ങളായ 
കര്‍മ്മജ്ഞാനങ്ങളുടെ ഉപദേശം യുക്ത 
മാവൂ. അല്ലെങ്കില്‍, ഈശ്വരന്‍ ആപ്ത 
കാമനായതിനാല്‍ അത്‌ യുക്തമല്ലെന്നു 
വരും. അതിനാല്‍ ബസ്രഹ്മമെന്നതു കൊ 
ണ്ട്‌ ബ്രഹ്മ ഭാവിയായ പുരുഷനാണ്‌ 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ എന്നാണെങ്കി 
ലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. ആണെങ്കില്‍ 
ബ്രഹ്മോപദേശം നിരര്‍ത്ഥകമാവും. പ്ര 
ഹ്മമാകാന്‍ പോകുന്ന സംസാരി ബ്രഹ്മ 
മല്ലാതിരുന്നുകൊണ്ട്‌ “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാ 
ണ്‌ "എന്ന്‌ സ്വയം അറിഞ്ഞു എല്ലാമായി 
ത്തീരുകയാണെങ്കില്‍ അവന്‍ സംസാരി 
യായ ആത്മാ വിനെ അറിഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ 

സര്‍വ്വാത്മ ഭാവം എന്ന ഫലം കിട്ടുന്നു. 
അപ്പോള്‍ പ്രഹഫ്‌മോപദേശം തീര്‍ച്ചയാ 
യും അര്‍ത്ഥമില്ലാത്തതായിത്തീരും. 


പൂ.പ. -- (്രഹ്മവിജഞാനത്തിന്‌ ഒരു 
പുരുഷാര്‍മ്ഥസാധനയിലും വിനിയോ 
ഗമില്ലാത്തതിനാല്‍ സംസാരിയായ ജീവ 
നുതന്നെയാണ്‌ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ എ 
ന്ന ്രഹ്മഭാവം സംമ്പാദിക്കാനുളള ഉപ 
ദേശം വേണ്ടതെന്നാണെങ്കിലോ ? ബ്ര 
ഹ്മസ്വരൂപം അറിയാതെ “ഞാന്‍ ബ്ര 
ഫ്മമാണ്‌ ' എന്നു ഭാവിച്ചിട്ട എന്തു നേടാ 
നാണ്‌ ? ്രഹ്മ ലക്ഷണം അറിയപ്പെട്ടാല്‍ 
മാത്രമേ എന്നെങ്കിലും നേടാന്‍ കഴിയുക 


യുളളു. 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. “ഈ ആ 
ത്മാവാണ്‌ ബ്രഹ്മം “സാക്ഷാല്‍ അപ 
രോക്ഷഡബ്രഹ്മം യാതൊന്നാണോ (ബൃ. 
ഉ “യാതൊന്നാണോ ആത്മാവ്‌ * (ഛാ. 
ഉ*സത്യമായതാത്മാവാണ്‌ ** (ഛാ. ളാ) 
“ബഹ്മവിത്ത്‌ പരനെ പ്രാപിക്കുന്നു.* 
(തൈ.ഉ) എന്നു തുടങ്ങി“ ആ ഈ ആ 
ത്മാവില്‍ നിന്നും ആകാശമുണ്ടായി* 
(തൈ.ഉ) മുതലായ ആയിരക്കണക്കിന്‌ 
ശ്രുതി വാക്യങ്ങള്‍ വഴി ബ്രഹ്മമെന്നും 
ആത്മാവെന്നുമുളള ശബ്ദങ്ങളുടെ ഒന്നി 
ച്ചു ചേര്‍ന്നിരിക്കള്‍ കാണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഉതിനുരണ്ടിനും 
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കത്വേ. ഇദം സര്‍വ്വം യദയമാത്മാ 
(ബ്യ.ഉ. 2. 4. 6) ഇതി ച പ്രകൃത-- 
സ്യൈവ ദ്രഷ്ടവ്യസ്യാത്മന ഏക- 
ത്വം ദര്‍ശയതി. തസ്മാന്നാത്മനോ 
ബ്രഹ്മത്വസമ്പദുപപത്തിഃ 


ന ചാപ്യന്യത്‌ പ്രയോജനം 
ര്രഹ്‌മോപദേശസ്യ ഗമ്യതേ, 
ടൂബഹമ വേദ ര്രഹ്മൈവ ഭവതി”* 
രു. ഉ. 3. 2. 9) “അഭയം വൈ ജനക 
പ്രാപ്തോ ! സി” (ബ്ൃ.ഉ. 4. 2. 4) 
ഏആഭയം ഹി വൈ ബ്രഹ്മ ഭവതി” 
(4. 4. 25) ഇതി ച തദാപത്തി ശ്രവ-- 
ണാത്‌ . സമ്പത്തിള്‍ചേത്‌ തദാപ-- 
ത്തിഃന സ്യാത്‌ . ന ഹ്യന്യസ്യാന്യ-- 
ഭാവ ഉപദ്യതേ. 


വചനാത്‌ സമ്പത്തേരപി 
തറ്ഭാവാപത്തി: സ്യാദിതി ചേത്‌ ? 


ന, സമ്പത്തേഃ പ്രത്യയമാര്ര--- 
ത്വാത്‌ . വിജഞാനസ്യ ച മിഥ്യാ- 
ജ്‌ ഞാനനിവര്‍ത്തകത്വവ്ൃതിരേ-- 
കേണാകാരകത്വമിതൃയവോചാമ. ന 
ച വചനം വസ്തുനഃ സാമര്‍ത്ഥ്യജ-- 
നകം. ജഞാപകം ഹി ശാസ്ര്തം ന 
കാരകമിതി സ്ഥിതിഃ. ട്‌സ ഏഷ 
ഇഹ പ്രവിഷ്ട?” (ബ്യ. ഉ. 1. 4. 7) 
ഇത്യാദി വാകുഷു ച പരസ്യൈവ 
പ്രവേശ ഇതി സ്ഥിതം. തസ്മാത്‌ 
(്രഹ്മേതി ന ബ്രഹ്മഭാവിപുരുഷ-- 
കദ്പനാ സാധ്വീ. 
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ഒരേ അര്‍മ്ഥമാണുള്ളതെന്ന്‌ സിദ്ധിക്കു 
ന്നു. ഒന്നില്‍ നിന്നും വേറെ ഒന്നുള്ളപ്പോ 
ഴേ അതിനു മറേറതിന്‍െറ രൂപത്തെ സ 
മ്പാദിക്കാന്‍കഴിയൂ. ഒന്നുമാധ്രമാകുമ്പോ 
ള്‍ കഴിയുകയില്ല. “ഇവിടെ ഉള്ളതെല്ലാം 
ആത്മാവാണ്‌ * (ബ്ൃ. ഉ) എന്നു പറഞ്ഞ 
ത്‌ പ്രകൃതത്തിലുളള ദ്രഷ്ട വ്യമായ ആ 
ത്മാവിന്‍െറ ഏകത്വത്തെ കാണിക്കാനാ 
ണ്‌ . എന്നാല്‍ ആത്മാവി ബ്രഹ്മത്വത്തെ 
സമ്പാദിക്കുക എന്നത്‌ അര്‍ന്ഥമില്ലാത്ത 
താണ്‌ . 


(്രഹ്മോപദേശത്തിന്‌ മററു (്ര 
യോജനം ഉള്ളതായി അറിയപ്പെടുന്നുമില്ല. 
*രഹ്മത്തെ അറിയുന്നവന്‍ (ബഹ്മ 
മായിത്തീരുന്നു” (മു, ഉ) “അല്ലയോ ജനക, 
നീ തീര്‍ച്ചയായും അദയത്തെ (പാപിച്ചു 
കഴിഞ്ഞു (ബൃ.ഉ.) “തീര്‍ച്ചയായും അവന്‍ 
നിര്‍ഭയമായ (ബഹ്മമായിത്തീരുന്നു* (4. 
4. 25) എന്നിങ്ങിനെ പബ്രഹ്മജഞാനതിന്‌ 
ബ്രഹ്മഭാവ പ്രാപ്തിയാണ്‌ ഫലമെന്ന്‌ 
ശ്രുതികളില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . (്രഹ്മത്വ 
സമ്പത്തിയുണ്ടാകുന്ന പക്ഷം അതിന്‍െറ 
ആപത്തിയുണ്ടാവുകയില്ല. ഒന്ന്‌ മറെറാ 
ന്നായി തീരാവുന്നതല്ല. 


പു.പ. - പ്രഹ്മസമ്പത്തികൊണ്ടു 
തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മഭാവ പ്രാപ്തി ഭവി 
ക്കുന്നത്‌ എന്നാണ്‌ ശ്രുതി വചനമങ്കി 
ലോ? 


സിദ്ധാന്തി - അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
സമ്പത്തി എന്നത്‌ വെറും പ്രത്യയം മാത്ര 
മാണ്‌ . വിജ്ഞാനത്തിന്‌ മിഥ്യാജ്ഞാന 
നിവര്‍ത്തകത്വമല്ലാതെ കാരകത്വം (ഒന്നി 
നെ ഉണ്ടാക്കാനുള്ള കഴിവ്‌ ) ഇല്ലെന്ന്‌ 
ഞാന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . വേദ വചനം വ 
സ്തുവിന സാമര്‍ത്ഥ്യത്തെ ഉണ്ടാക്കുക 
യുമില്ല. ശാസ്ത്രം ജഞാപകം മാത്രമാ 
ണ്‌ , കാരകമല്ല എന്നതാണ്‌ വാസ്തവം. 
തളളതിനെ കാണിക്കുകയല്ലാതെ ഇല്ലാ 
ത്തതിനെ ഉണ്ടാക്കുന്നില്ല) “ആ ഇവന്‍ 
ഇതില്‍ പ്രവേശിച്ച്‌" (ബൃ.ഉ) മുതലായ 
വാക്യങ്ങളിലും പരന്‍െറ തന്നെയാണ്‌ 
പ്രവേശം എന്നതാണ്‌ സ്ഥിതി. അതി 
നാല്‍ പബ്രഹ്മപദത്തിന്‌ (ബഹ്മമായിത്തീ 
രാന്‍പോകുന്ന പുരുഷന്‍ എന്നര്‍ത്ഥം 
കട്പിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ല. 


3 ദൂഴ 10 


ഇഷ്ടാര്‍ത്ഥബാധനാച്ചു. 
സൈന്ധവഘനവദനന്തരമബാ-- 
ഹ്യമേകരസം ബ്രഹ്മേതി വിജ്ഞാ-- 
നം സര്‍വ്വസ്യാമുപനിഷദി പ്രതിപാ-- 
ദയിഷിതോ ! ര്‍ത്ഥഃ. കാണ്ഡദ്വയേ 
പൃന്തേ വധാരണാദവഗമ്യതേ 
ഇതൃനുശാസനം? “ഏതാവദരേ 
ഖല്വമൃതത്വം” ഇതി. 


തഥാ സര്‍വ്വശാസ്ത്രോപനി-- 
ഷത്സുച (രഹ്മൈകത്വവിജ്ഞാനം 
നിശ്ചിതോ ! ര്‍ത്ഥഃ. തത്ര യദി 
സംസാരീ ബ്രഹ്മണോ |! നൃ ആ.--. 
ത്മാനേമേവാവേദിതി കട്പ്യതേ, 
ഇഷ്ടസ്യാര൪ത്ഥസ്യ ബാധനം സ്യാല്‍ . 
തഥാ ച ശാസ്ത്രമുപ്രകമോപ- 
സംഹാരയോഃ വിരോധാദസമ-- 
ജ്ഞസം കല്പിതം സ്യാത്‌ . 


വൃപദേശാനുപപത്തേശ്ച. 
യദി “ആത്മാനമേവാവേത്‌ ഇതി 
സംസാരി കദ്പ്യതേ, (ബഹ്മവിദ്യാ 
ഇതി വ്ൃയപദേശോ ന സ്യാത്‌. 
ആത്മാനമേവാവേദിതി സംസാരിണ 
ഏവ വേദ്യത്വോപപര്‍ത്തേഃ. ആ.-- 
തേമേതി വേദിതുരന്യദുചൃത ഇതി 
ചേന്ന, അഹം ്രഹ്മാസ്മീതി 
വിശേഷണാല്‍ , അന്യള്‍ചേദ്ദേദ്യഃ 
സ്യാദയമസാവിതി വാ വിശേഷ്യേത 
ന ത്വഹമസ്മീതി. അഹമസ്മീതി 
വിശേഷണാദാത്മാനമേവാവേദിതി 
ചാവധാരണാന്നിശ്ചിതമാത്തമൈവ 
്രഹ്മേതൃയവഗമ്യതേ. തഥാ ച 
സത്യൂപപന്നോ പ്രഹ്മവിദ്യാവ്യ-- 
പദേശോ നാന്യഥാ. സംസാര വിദ്യാ 
ഹൃന്ൃഥാ സ്യാത്‌ . ന ച ബ്രഹ്മ 
ത്വാബ്രഹ്മത്വേ ഹ്യേകസ്ഥോപപ-- 
ന്നേ പരമാര്‍ത്ഥതഃ; തമഃധ്പകാ-- 
ശാവിവ ഭാനോര്‍വ്വിരുദ്ധത്വാത്‌ . 
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മാത്രമല്ല ഇഷ്ടമായ അര്‍ത്ഥത്തി 
ന്‌ ബാധയുണ്ടാവുന്നതിനാല്‍ (ഇതങ്ങി 
നെ കദ്പിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ല) (്രഹ്മം 
ഉപ്പിന്‍ കുട്ടപോലെ ഇടതദവില്ലാത്തതും 
വുറമില്ലാത്തതും ഏകരസവും ആയ വി 
ജ്ഞാനമാണ്‌ എന്നാണല്ലോ എല്ലാ ഉപ 
നിഷത്തുക്കളിലും (പതിപാദിക്കപ്പെട്ടി 
ട്ടൂളള അര്‍ത്ഥം. കാണ്ഡദ്വയത്തിന്‍െറ ഒടു 
വിലും (്രധുകാണ്ഡം, മുനികാണ്ഡം എ 
ന്നിവ) ഇതാണനുശാസം” “ഇതു തന്നെ 
യാണ്‌ അമൃതത്വം എന്നിങ്ങിനെ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുളളതില്‍ നിന്നും ഇതറിയാം. 


അതുപോലെ ശാസ്ത്രോപനി 
ഷത്തുക്കളിലും (ബഹ്മൈകത്വ വിജ്ഞാ 
നമാണ്‌ നിശ്ചിതമായ അര്‍ത്ഥം. അ 
പ്പോള്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നനുമായി സം 
സാരിയായി സ്വയം അറിഞ്ഞു എന്നു 
കരുതുന്ന പക്ഷം ഇഷ്ടാര്‍ത്ഥത്തിന്‌ തര 
ക്കേടുണ്ടാവും. അതുപോലെ ഉപ്ക്ര 
മോപ സംഹാരങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ വിരോധ 
മുണ്ടാവുന്നതിനാല്‍ ശാന്ത്രം (ബൃഹ 
ദാരണൃകോപനിഷത്ത്‌ ) അസമഞ്ജ 
സമാണെന്നും കദ്പിക്കപ്പെട്ടതായിത്തീ 
രും 


രഹ്മശങ്ദം കൊണ്ട്‌ പരനെ 
യല്ല ഗ്രഹിക്കുന്നതെങ്കില്‍) പരനെ സംബ 
ന്ധിക്കുന്നവിദ്യക്ക്‌ ്രഹ്മവവിദ്യ എന്ന 
പേര്‍ അനുപപന്നമാകും. “ആത്മാവി 
നെത്തന്നെ അറിഞ്ഞാലും” എന്ന്‌ സം 
സാരിയാണ്‌ കദ്പിക്കപ്പെടുന്നതെങ്കില്‍ 
ബ്രഹ്മവിദ്യ എന്ന പേരുണ്ടാവാന്‍ ൮യു. 
കാരണം തന്നെത്തന്നെ അറിഞ്ഞാലും” 
എന്നവാകൃത്തിനനു സരിച്ച്‌ (സംസാരി) 
സംസാരിയായ ജിവനെത്തന്നെ അറിയു 
ക എന്നത്‌ അസംഭാവ്ൃയമായതണ്‍്‌ . കാര 
ണം “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്ന വിശേ 
ഷണമുണ്ട്‌ . മറെറാന്നാണറിയപ്പെടേണ്ട 
തെങ്കില്‍ “ഇതെന്നോ” “അതെന്നോ* വ്‌ 
ശേഷിപ്പിക്കപ്പെടണമായിരുന്നു. “ഞാനാ 
ണ്‌ * എന്നല്ല. “ആത്മാവിനെ തന്നെ അ 
റിഞ്ഞാലും” എന്ന നിശ്ചയംകൊണ്ടും 
ആത്മാവു തന്നെയാണ്‌ (്രഹ്മമെന്ന്‌ 
തീര്‍ച്ചയായും അറിയാം. അങ്ങിനെയാ 
യാലേ ബ്രഹ്മവിദ്യ എന്ന പേരു പ്രസ 
ക്തമാവുകയുള്ളു. മറിച്ചായാല്‍ സംസാര 


1 (010 


ന പചോഭയനിമിത്തതേ 
(ര്രഹ്മവിദ്യേതി നിശ്ചിതോ 
വ്യപദേശോ യുക്തഃ. തദാ സ്രഹ്‌മ-- 
വിദ്യാ സംസാരിവിദ്യാം ച സ്യാല്‍ , 
നച വന്തുനോ |! ര്‍ദ്ധജരതീയത്വം 
കല്പയിതും യുക്തം, തത്വജഞാന- 
വിവക്ഷായാം, ശ്രോതുഃ സംശയോ 
ഹി തഥാ സ്യാത്‌ . നിശ്ചിതം ച 
ജ്ഞാനം പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധന-- 
മിഷ്യതേ ട്യസ്യ സ്യാദദ്ധാ ന 
വിചികിത്സാസ്തി* ഛാ. ഉ. 3. 14. 4) 
“സംശയാത്മാ വിനശ്യതി "” (ഗീത 4. 
40) ഇതി ശ്രുതി സ്മൃതിഭ്യാം. അതോ 
൬ സംശയിതോ വാക്യാര്‍ത്ഥോ 
വാച്യഃ പരഹിതാര്‍ത്ഥിനാ. 


രഹ്മണി സാധകത്വ കട്‌-- 
വനാ അസ്മദാദിഷ്വിവ അപേശലാ. 
ഗതദാത്മാനമേവാവേല്‍്‌  “്തസ്മാ--- 
ത്തത്‌ സര്‍വ്വമഭവത്‌ * ഇതി -- ഇതി 
ചേത്‌ 9 


ന, ശാസ്ത്രോപാലംഭാത്‌ ,ന 
ഹൃസ്മത്ക്കദ്പനേയം, ശാന്ധ്ത-- 
കൃതാ തു; തസ്മാച്ഛാസ്ത്രസ്യാ-- 
യമുപാലംഭ. നച ബ്രഹ്മണ ഇഷ്ടം 
ചികീര്‍ഷുണാ ശാസ്യതാര്‍ത്ഥ-- 
വിപരീത കല്പനയാ സ്വാര്‍ത്ഥപരി 
ത്യാഗഃ കാര്യഃ ന ചൈതാവത്യേ-- 
വാക്ഷമായുക്താ വേതഃ. സര്‍വ്വം 
ഹി നാനാത്വം (ബഹ്മണി ക്ല്പിത-- 
മേവ പഏകധഥൈവാനുര്രഷ്ടവ്യം” 
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വിദയ എന്നാകണമായിരുന്നു പറയേ 
ണ്ടത്‌ . ഒന്നിനു തന്നെ (്രഹ്മത്വവും അ 
്രഹ്മത്വവും വരാവുന്നതല്ല. വൈരു 
ദ്ധൃം കാരണം സൂര്യന്‍ ഇരുട്ടും വെളി 
ച്ചവും ഉണ്ടാകാന്‍ സാദ്ധയമല്ലല്ലോ. 


മാത്രമല്ല രണ്ടും പേരിനു കാരണ 
മാണെനാണെങ്കില്‍ സ്രഹ്മവിദ്യ എന്നു 
പറയുന്നത്‌ ശരിയല്ല. അപ്പോള്‍ (്രഹ്മ 
വ്ദൃ ഹുന്നും സംസാരവിദ്യ എന്നും പ്റ 
യേണ്ടിവരും. തത്വജ്ഞാന വിഷയത്തി 
ല്‍ വസ്തുവിന്‌ “അര്‍ദ്ധജരതീയത്വം'* 
കല്പിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ല, (ഒരു സ്ത്രീ 
കുചങ്ങള്‍ വീണിരിക്കുന്നതിനാല്‍ വൃദ്ധ 
യാണെന്നും തലമുടി കറുത്തിരിക്കുന്ന 
തിനാല്‍ യുവതിയാണെന്നും പറയുന്ന 
തുപോലെയുളള അവസ്ഥയാണ്‌ അര്‍ 
ദ്ധജരതീയത്വം) അപ്പോള്‍ ശ്രോതാവില്‍ 
സംശയം നിലനില്‍ക്കും. പുരുഷാര്‍ത്ഥ 
സാധനം നിശ്ചിതമായ ജ്‌ഞാനമായിരി 
ക്കണം, “ആക്കിപ്രകാരം നിശ്ചയമു 
ണ്ടോ, ആക്ക്‌ വഷയത്തില്‍ ഒരു സംശയ 
വും ഇല്ലയോ” (ഛാ. ഉ) “സംശയാത്മാവ്‌ 
നശിക്കുന്നു (ഗീതാ) എന്നീ ശ്രുതി സ്മൃതി 
കളില്‍ നിന്ന്‌ ഇതറിയാന്‍ കഴിയും. അതി 
നാല്‍ പരഹിതത്തെ ഇച്ഛിക്കുന്നവന്‍ 
സംശയത്തോടുകൂടി വാക്യാര്‍ത്ഥങ്ങളെ 
പറയാതിരിക്കണം. 


പുചപ -- ഹമ്മളിലെന്നപോലെ ബ്രഹ്മ 
ത്തിൽ “അത്‌ അപ്പോള്‍ തന്നെത്തന്നെ 
അറിഞ്ഞു. അതിനാല്‍ അതെല്ലാമായി 
ത്തീര്‍ന്നു” എന്ന വാകൃമനുസരിച്ച്‌ സ്ര 
ഹ്മത്തില്‍ സാധകത്വക്ട്പന ചെയുന്ന 
ത്‌ ശരിയല്ല എന്നാണെങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി - അങ്ങിനെയല്ല. കാരണം 
അത്‌ ശാസ്ത്രത്തെ കുററപ്പെടുത്തുക 
യാവും. ഇത്‌ നമ്മുടെ കദ്പനയല്ല, ശാ 
സ്രതകൃതമാണ്‌ . അതിനാല്‍ അങ്ങിനെ 
പറഞ്ഞാല്‌ ശാസ്ത്രത്തെ കുററപ്പെടു, 
ത്അലാവും. ്രഹ്മത്തിനിഷ്ടം ചെയ്യാ 
നിച്ഛിക്കുന്നവന്‍ ശാസ്രതാര്‍ത്ഥത്തിനു 
വിപരീതമായ കല്പന കൊണ്ട്‌ സ്വന്ത 
മായ അര്‍ത്ഥത്തെ ഉപേക്ഷിക്കരുത്‌; . മാ 
ത്രമല്ല നിനക്കീ അക്ഷമ ഉചിതമല്ല. നാനാ 
ത്വമെല്ലാം (ബഹ്മത്തില്‍ കദ്പിതം. 
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(ബ്യൂ.ഉ. 4. 4. 20) “നേഹ നാഗാസ്തി 
കിഞ്ചന (൭. 4. 19) $യത്ര ഹി 
ദ്വൈതമിവ ഭവതി (2. 4. 14) 
“ഏകമേവാദ്ധിതീയം" (ഛാ. ഉ. 6. 2. 1) 
ഇത്യാദി വാകൃശതേഭ്യഃ. സര്‍വ്വോ 
ഹി ലോകവ്യവഹാരോ ബ്രഹ്മ-- 
ണ്യേവ കട്പിതോ ന പരമാര്‍ത്ഥഃ 
സന്‍, ഇത്ൃത്യദ്പ- മിദമുചൃതേ 
ഇയമേവ കദ്പനാ അപേശലാ * 
ഇതി. 


തസ്മാത്‌ യത്പ്രവിഷ്ടം 
ര്സഷ്ട്ൃ (്രഹ്മ തറ്രബഹ്മ. വൈ 
ശണബ്ദദോ ! വധാരണാര്‍ത്ഥഃ. ഇദം 
ശരീരസ്ഥം യദര്‍ഗൃഹ്യതേ, അഗ്രേ 
വാക്പ്രതിബോധാത്‌ “അ്ര-- 
ഹ്മാസ്മൃൃയസര്‍വ്യം ച" ഇത്യാ-- 
ത്മനൃദ്ധ്യാരോപാത്‌ “കര്‍ത്താഹം 
ക്രിയാവാന്‍ ഫലാനാം ച ഭോക്താ 
സുഖീ ദു;ഖീ സംസാരീ* ഇതി ചാദ്ധ്യാ 
രോപയതി. പരമാര്‍ത്ഥതസ്തു 
ബ്രഹ്മൈവ തദ്വിലക്ഷണം സര്‍വ്വം 
ച. തത്‌ക്കഥംചിദാചാര്യേണ ദയാ-- 
ലുനാ പ്രതിബോധിതം “നാസി 
സംസാരീ* ഇത്യാത്മാനമേ വാവേ-- 
ത്വവാഭാവികം. അവിദ്യാദ്ധ്യാരോ-- 
പിതവിശേഷവര്‍ജ്ജിതമിതി ഏവ- 
ശബ്ദസ്യാര്‍ത്ഥഃ. 


ബ്രൂഹി കോ |! സാവാത്മാ 
സ്വാഭാവിക: യമാത്മാനം വിദിതവദര്‍്‌ 
ബ്രഹ്മ ? 


നനു സ്മരസ്യാത്മാനം, ദ൪-- 
ശിതോ ഹൃസഈ, യ ഇഹ പ്രവിശ്യ 
പ്രാണിത്യപാനിതി വ്യാനിത്യു-- 
ദാനിതി സമാനിതീതി. 
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മാത്രമാണ്‌ . “ഒന്നായിട്ട്‌ കാണണം 
(ബ്യൃ.ഉ. ) “ഇവിടെ പലത്‌ ഒട്ടും തന്നെ 
ഇല്ല്‌* (ബൃ. ഉ) എപ്പോള്‍ പ്വൈതമെന്ന 
പോലെ ഭവിക്കുന്നു. (ബൃ.ഉ) “ഏകകവും 
അദ്വീതിയവും തന്നെ" (ഛാ. ഉ) മുതലായ 
നൂറുകണക്കിനു വാക്യങ്ങള്‍ വഴി എല്ലാ 
ലോക വ്യവഹാരങ്ങളും (രഹ്മത്തില്‍ 
തന്നെ കദ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുകയാണ്‌ . 
പരമാര്‍ത്ഥമായതല്ല. അപ്പോള്‍ “ഈ 
കദ്പന തന്നെ ശരി* എന്നിങ്ങിനെ നീ 
പറഞ്ഞത്‌ ഏററവും അല്പതയായി 
പ്പോയി. 


അതിനാല്‍ കാര്യത്തില്‍ പ്രവേശി 
ച്ച സൃഷ്ടാവായ ബ്രഹ്മം ഏതാണോ 
അതാണ്‌ ബ്രഹ്മം. വൈശണങ്ദം നിശ്ചി 
താര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ . ഇത്‌ -- ശരീരസ്ഥ 
മായി ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നത്‌ -- ഞാന 
ത്തിനു മുമ്പും ബ്രഹ്രം തന്നെയായിരുന്നു, 
സര്‍വ്വവുമായിരുന്നു. എന്നാല്‍ ബോധ 
ത്തിനു മുന്‌ “ഞാന്‍ (്രഹ്മമല്ല, സര്‍വ്വ 
വുമല്ല്‌* എന്ന അദ്ധ്യാരോപം കാരണം 
ഞാന്‍ കര്‍ത്താവാണ്‌ , ക്രിയചെയ്ുന്നവ 
നാണ്‌ , ഫലങ്ങളുടെ ഭോക്താവാണ്‌ , 
സുഖിയും ദു:ഖിയുമാണ്‌ , സംസാരിയാ 
ണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ അദ്ധ്യാരോപത്തെ 
ചെയ്യുന്നു. വാസ്തവത്തില്‍ എല്ലാം അ 
തില്‍ നിന്നും വിലക്ഷണമായ ബ്രഹ്മം 
തന്നെയാണ്‌ . ആ ബ്രഹ്മത്തെ ദയാലു 
വായ ആചാര്യന്‍ പണിപ്പെട്ട “നീസംസാ 
രിയല്ല്‌* എന്നിങ്ങിനെ പറഞ്ഞറിയിച്ച 
പ്പോള്‍ സ്വാഭാവികമായ ആത്മാവിനെ 
ത്തന്നെ അറിഞ്ഞുവശാവുന്നു. “ഏവ” 
എന്നു പറഞ്ഞത്‌ അവിദ്യയാലദ്ധ്യാരോ 
പിതമായ വിശേഷണങ്ങളോടുകൂടാതെ 
എന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ . 


പൂ.പ -- യാതൊന്നിനാല്‍ ബ്രഹ്മം 
അറിയപ്പെട്ടുവോ ആ സ്വാഭാ വികമായ 
ആത്മാവേതാണെന്നു പറയൂ. 


സ്വദ്ധാന്ധതി - ആത്മാവിനെ നീ ഓര്‍ക്കു 
ന്നില്ലേ ? ഏതാണ്‌ ഈ ശരീരത്തില്‍ (പ 
വേശിച്ച്‌ (്രാണിക്കുക, അപാനിക്കുക, 
വ്യാനിക്കുക, സമാനിക്കുക എന്നിവയെ 
ചെയ്യുന്നത്‌ അതാണാത്മാണെന്ന്‌ മുമ്പേ 
കാണിച്ചിട്ടുണ്ടല്ലോ. 
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നനു “അസഈ ഗാഃ, അസാ-- 
വശ്വഃ* ഇത്യേവമസഈ വ്യപദിശ്യതേ 
ഭവതാനാത്മാനം പ്രത്യക്ഷം ദര്‍ശ-- 
യതി. 


ഏവം തര്‍ഹി ദദഷ്ടാ, 
ശ്രോതാ, മന്താ, വിജ്ഞാതാ, സ 
ആത്തേതി. 


നന്പ്രതാപി ദര്‍ശനാദി- 
ക്രിയാകര്‍ത്തുഃ സ്വരൂപം ന പ്രത്യ-- 
ക്ഷം ദര്‍ശയതി. ന ഹി ഗമിരേവ 
ഗന്തുഃ സ്വരൂപം ഛിദിര്‍വ്വാ ഛേത്തും.. 


ഏവം തര്‍ഹി ദൃഷ്ടേ; ദ്രഷ്ടാ, 
ശ്രുതേഃ ശ്രോതാ, മതേര്‍മ്മന്താ, 
വിജ്ഞാതേര്‍വ്വിജ്ഞാതാ, സ ആ-- 
ത്തേതി. 


നന്പ്രത കോ വിശേഷോ 
ദ്രഷ്ടരി ? യദി ദൃഷിടേ; ദ്രഷ്ടാ, യദി 
വാ ഘടസ്യ ദ്രഷ്ടാ സര്‍വ്ൃഥാപി 
ദ്രഷടൈവ. ദ്രഷ്ടവ്യ ഏവ തു 
ഭവാന്‍ വിശേഷമാഹ ദൃഷ്ടേഃ 
ദ്രഷ്ടേതി. ദ്രഷ്ടാ തു യദി ദൃഷ്ടേഃ 
യദി വാ ഘടസ് ദ്രഷ്ടാ ്രഷ്ടൈവ. 


ന, വിശേഷോപപത്തേഃ, 
അസ്ത്യധ്ര വിശേഷഃ -- ദൃഷീടേഃ 
ദ്രഷ്ടാ സ ദൃഷ്ടിശ്ചേത്‌ ഭവതി 
നിത്യമേവ പശ്യതി ദൃഷ്ടിം, ന കദാ-- 
ചിദപി ദൃഷ്ടിഃ ന ദൃശ്യതേ ദ്രഷ്ടാ; 
ത്രത ദ്രഷ്ടുഃ ദൃഷ്ട്യാ നിത്യയാ 
ഭവിതവ്യം, അനിത്യാ ചേത്‌ ദ്രഷ്ടുട 
ദൃഷ്ടിഃ, ത്രത ദൃശ്യായാ ദൃഷ്ടി 
സാ കദാചിന്ന ദൃശ്യേതാപി, യഥാ 
നിത്യയാ ദൃഷ്ട്യാ ഘടാദിവസ്തു. 
നച തദ്വറ്‌ ദൃഷ്ടേഃ ര്രഷ്ടാ കദാ-- 
ചിദപി ന പശ്യതി ദൃഷ്ടിം. 
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പൂച -- “ഇത്‌ പശുവാണ്‌ , ഇത്‌ കുതി 
രയാണ്‌ “ എന്ന നിലക്ക്‌ അവിടുന്ന്‌ അ 
തിന്‍െറ പേരുപറഞ്ഞ്‌ ആത്മാവിനെ കാ 


ണിച്ചുതരുന്നില്ലല്ലോ. 


സിദ്ധാന്തി -- അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ ദ്ര 
ഷ്ടാവും ശ്രോതാവും മന്താവും വിജ 
ഞാതാവുമായ അതാണ്‌ ആത്മാവ്‌ 
എന്നറിഞ്ഞാലും. 


പുചപ -- ഇവിടെയും ദര്‍ശനാദി (ക്രിയ 
കര്‍ത്താവിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ (പ്രത്യക്ഷ 
മായി കാണിക്കുന്നില്ല. ഗന്താവിന്‍െറ സ്വ 
രൂപം ഗമന ക്രിയ തന്നെയല്ലല്ലോ. ഛേദി 
ക്കുന്നവന്‍െറ സ്വരൂപം ഛേദനക്രിയയു 
മല്ല. 


സിരോത്തി -- അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ ദൃ 
ഷ്ടിയുടെ (്രഷ്ടാവും, ശ്രോ്രേത്തിന്‍െറ 
ശ്രോതാവും, മതിയുടെ മന്താവും വി 
ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വിജ്ഞാതാവും ആയ 
അതാണ്‌ ആത്മാവ്‌ . 


പൂ.പ -- ഇതില്‍ (ദ്രഷ്ടാവിനെന്തു വിശേ 
ഷമാണ്‌ സംഭവിച്ചത്‌ . ദൃഷ്ടിയുടെ ദ്ര 
ഷ്ടാവായാലും, ഘടത്തിന്‍െറ (ദ്രഷ്ടാ 
വായാലും ഏതു നിലക്കും ദ്രഷ്ടാവു 
തന്നെയാണല്ലോ. ദൃഷ്ടിയുടെ ദ്രഷ്ടാ 
വെന്നു പറഞ്ഞിട്ട്‌ . ്രഷ്ടവ്യത്തില്‍ മാത്ര 
മാണ്‌ അങ്ങ്‌ വിശേഷത പറഞ്ഞത്‌ . 
ദ്രഷ്ടാവാകട്ടെ ദൃഷ്ടിയുടെതായാലും 
ഘടത്തിന്‍േറതായാലും ദ്രഷ്ടാവുതന്നെ 
യാണ്‌ . 


സിദ്ധാത്തി -- അതു ശരിയല്ല. വിശേഷം 
സംഭവിക്കാവുന്നതാണ്‌ . ഇതില്‍ വിശേ 
ഷമുണ്ട്‌ - ദൃഷ്ടിയുടെ (്രഷ്ടാവായ 
വന്‍ ദൃഷ്ടിയാണെങ്കില്‍ എപ്പോഴും ദൃ 
ഷ്ടിയെ ദര്‍ശിക്കും. ദ്രഷ്ടാവൊരിക്കലും 
ദൃഷ്ടിയെ ദര്‍ശിക്കാതിരിക്കില്ല. അവിദെ 
ദ്രഷ്ടാവിനെറ ദൃഷ്ടി നിത്യമായതായിരി 
ക്കണം. ദ്രഷ്ടാവിന്‍െറ ദൃഷ്ടി നിത്യമായ 
തല്ലെങ്കില്‍, അവിടെ കാണപ്പെടുന്ന ദൃ 
ഷ്ടി, നിത്ൃമല്ലാത്ത ദൃഷ്ടിയാല്‍, ഘടാദി 
വസ്തുക്കളെപ്പോലെ, ചിലപ്പോള്‍ കാണ 
പ്പെടാതിരിക്കേണ്ടതായിരുന്നു. ദൃഷ്ടി 
യുടെ ദ്രഷ്ടാവ്‌ ഒരിക്കലും അങ്ങിനെ 
ദൃഷ്ടിയെ കാണാതിരിക്കാറില്ല. 
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കിം ദ്വേ ദൃഷ്ടീ (്രഷ്ടുഃ-- 
നിത്യാ അദൃശ്യാ അനിത്യാ ദൃശ്യേ-- 
തിഃ 


ബാഡഃംം; പ്രസിദ്ധാ താവദ 
നിത്യാ ദൃഷ്ടിഃ, അന്ധാനന്ധത്വ 
ദര്‍ശനാത്‌ . നിത്ര്യൈവ ചേത്സര്‍വ്വോ 
[ നന്ധ ഏവ സ്യാത്‌ . ദ്രഷ്ടുഃ തു 
നിത്യാ ദൃഷ്ടിഃ * ന ഹി ദ്രഷ്ടുര്‍വ്വി- 
പരിലോപോ വിദ്യതേ ഇതി ശ്രുതേഃ. 
അനുമാനാച്ച അന്ധസ്യാപി ഘടാ-- 
ദ്യാഭാസവിഷയാ സ്വപ്നേ ദൃഷ്ടി-- 
രുപലഭ്യതേ, സാ തര്‍ഹീതരദൃഷ്ടി-- 
നാശേ ന നശ്യതി, സാ ദ്രഷ്ടുഃ ദൃ-- 
ഷ്ടിഃ, തയാ വിപരിലുപ്തയാ നിത്ൃ-- 
യാ ദൃഷ്ട്യാ സ്വരൂപതഭൂതയാ സ്വ- 
യം ജ്യോതിഃ സമാഖ്യയേതരാം 
അനിത്യാം ദൃഷ്ടിം സ്വപ്നബുദ്ധാ-- 
ന്തയോഃ വാസനാപ്രത്യയരൂപാം 
നിത്യമേവ പശ്യന്‍ ദൃഷീിടേഃ ദ്രഷ്ടാ 
ഭവതി. ഏവഞ്ച സതി ദൃഷ്ടിരേവ 
സ്വരൂപമസ്യാഗ്യാഷ്ണ്യവത്‌ , ന 
കാണാദാനാമിവ ദൃഷ്ടിവ്യതിരി- 
ക്തോ ! നൃശ്ചേതനോ ദ്രഷ്ടാ. 


തറ്‌ ബ്രഹ്മ ആത്മാനമേവ 
നിതൃദ്യരഗൂപമദ്ധ്യാരോപിതാനി-- 
തൃദൃഷ്ട്യാദിവര്‍ജ്‌ ജിതമേവാവേ 
ദ്വിദിതവത്‌ . 


നനു വിപ്രതിഷിദ്ധം * ന 
വിജ്ഞാതേര്‍വ്വിജഞാതാരം വിജാ-- 
നീയാ? (ബ്ൃ.ഉ. 3. 8. 2) ഇതി ശ്രുതേഃ, 
വിജഞാതുര്‍വ്വിജ്ഞാനം. 


ന, ഏവം വിജ്ഞാനാന്ന 
വിപ്രതിഷേധഃ ഏവം ദൃഷ്ടേഃ 
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പു.പ -- ര്രഷ്ടാവിന്‌ രണ്ടു ദൃഷ്ടികളു 
ണ്ടോ -- നിതൃമായി അദുശ്യമായതും അ 
നിത്യമായി ദൃശ്യമായതും ? 


സിദ്ധാന്മി -- തീര്‍ച്ചയായും അനിത്ൃമായ 
ദൃഷ്ടി പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അന്ധത്വവും അ 
നന്ധത്വവും കാണാറുള്ളതാണല്ലോ. നി 
തുമായ ദൃഷ്ടി മാത്രമേ ഉണ്ടായിരുന്നു 
ഉളു എങ്കില്‍ എല്ലാവരും അനന്ധന്മാരാവു 
മായിരുന്നു. (്രഷ്ടാവിന്‍െറ ദൃഷ്ടി നി 
തൃമാതാണ്‌ . “ര്രഷ്ടാവിന്‌ ദൃഷ്ടിയുടെ 
ലോപം ഒരിക്കലും ഭവിക്കുന്നില്ല്‌* എന്ന്‌ 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . അനുമാനത്താലും ഇതറി 
യാം -- അന്ധനും, സ്വപ്നത്തില്‍, ഘടാ 
ദ്യാഭാസവിഷയങ്ങളുടെ ദൃഷ്ടിയുണ്ടാ 
കാറുണ്ട്‌ . അത്‌ , ബാഹ്യദൃഷ്ടി നശിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ട്‌ നശിക്കാറില്ല. അതാണ്‌ 
ദ്രഷ്ടാവിന്‍െറ ദൃഷ്ടി. നശിക്കാത്തതും 
അതുമൂലം നിത്യവും സ്വരൂപഭുതവും 
സ്വയം പ്രകാശകമെന്നു പറയുന്നതുമാ 
യ ആ ദൃഷ്ടികൊണ്ട്‌ അനിത്യവും ജാ 
ഗ്രല്‍സ്വപ്നങ്ങളിലെ വാസനാപ്രത്യയ 
ങ്ങളാകുന്ന രൂപത്തോടുകൂടിതുമായ മ 
റേറ ദൃഷ്ടിയെ എപ്പോഴും കണ്ടുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ ഈ ദൃഷ്ടിയുടെ ദ്രഷ്ടാവിരി 
ക്കുന്നത്‌ . ഇപ്രകാരമിരിക്കെ അഗ്നിക്ക്‌ 
ഉഷ്ണമെന്നപോലെ, ദൃഷ്ടി തന്നെയാ 
ണ്‌ ദ്രഷ്ടാവിന്‍െറ സ്വരൂപമായിരിക്കുന്ന 
ത്‌. അല്ലാതെ കണാദാദികള്‍ പറയു 
മ്പോലെ ദൃഷ്ടിക്കു പുറമെ ചേതനനായ 
മറെറാരു ദ്രഷ്ടാവില്ല. 


ആ ബ്രഹ്മം നിത്യദൃഷടി സ്വരൂ 
പത്തോടുകൂടിയതും അദ്ധ്യാരോപിത 
മായ അനിത്ൃയദൃഷ്ട്യാദിദോഷങ്ങളില്ലാ 
ത്തതുമായ തന്നെത്തന്നെയാണ്‌ അറി 
ഞ്ഞത്‌ . 


പു.പ - എന്നാല്‍ “വിജ്ഞാതാവിന്‍െറ 
വിളള്‍്ഞാതാവിനെ അറിയാന്‍ കഴിയുക 
യില്ല". (ബൃ.ഉ) എന്ന്‌ ശ്രുതിയുളളതിനാ 
ല്‍ വിജ്ഞാതാവിന്‌ വിജ്ഞാനമുണ്ടാ 


വുക എന്നത്‌ പ്രതിഷേധിക്കപ്പെട്ടിട്ടു 
ണ്ടല്ലോ. 
സിദ്ധാന്തി --- ഇല്ല. ഇപ്രകാരമുള്ള 


വിജ്ഞാനം പ്രതിഷേധമല്ല. ഇപ്രകാരം 
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ദ്രഷ്ടാ ഇതി വിജ്ഞായത ഏവ. 
അന്യജ്ഞാനാപേക്ഷത്വാത്‌ ചന 
ദ്രഷ്ടു; നിത്യാ ഏവ ദൃഷ്ടിഃ ഇത്യേവം 
വിജ്ഞാതേ ദൃഷ്ടിവിഷയാം ദുൃ-- 
ഷ്ടിം അന്യാം ആകാംക്ഷതേ. 
നിവര്‍ത്തതേ ഹി ട്രഷ്ട്യവിഷയ-- 
ദൃഷ്ട്യാകാംക്ഷി തദസംഭവാദേവ. 
നഹ്യവിദ്യമാനേ വിഷയേ ആ-- 
കാംക്ഷാ കസ്യചിദുപജായതേ. ന 
ച ദൃശ്യാ ദൃഷ്ടിഃ ദ്രഷ്ടാരം 
വിഷയീകര്‍ത്തുമുത്സഹത്േ, യത-- 
സ്താമാകാംക്ഷേത. നച സ്വരൂപ- 
വിഷയാകാംക്ഷാ സ്വസ്്യൈവ 
തസ്മാദജ്ഞാനാദ്ധ്യാരോപണനി- 
വൃത്തിരേവ “ആത്മാനമേവാ-- 
വേത്‌ * ഇത്യുക്തം, നാത്മനോ 
വിഷയീകരണം. 


തത്ക്കഥമവേത്‌ ? ഇത്യാഹ -- 
അഹം ദൃഷ്ടേഃ ദ്രഷ്ടാ ആത്മാ 
പബ്രഹ്മാന്‍മി ഭവാമീതി ബ്രഹ്മേതി 
യത്സാക്ഷാദപരോക്ഷാത്സര്‍വ്വാന്തര 
ആത്മാ അശനായാദ്യതീതോ നേതി 
നേത്യസ്ഥൂലമനണ്വിത്യേവമാദി- 
ലക്ഷണം, തദേവാഹമസ്മി, നാന്യഃ 
സംസാരീ, യഥാ ഭവാനാഹേതി. 
തസ്മാദേവം വിജ്ഞാനാത്തദ്‌ 
പ്രഹ്മ സര്‍വ്വമഭവത്‌ . അബ്രഹ്മാ-- 
ദ്യ്യാരോപണാപഗമാത്‌ തത്ക്കാ-- 
ര്യസ്യ അസര്‍വ്ൃത്വസ്യ നിവൃത്യാ 
സര്‍വ്വമഭവത്‌ . തസ്മാത്‌ യുക്ത-- 
മേവ മനുഷ്യാ മന്യന്തേ യദ്‌ - 
ബ്രഹ്മവിദ്യയാ സര്‍വ്വം ഭവിഷ്യാമ 
ഇതി. 


യത്പൃഷ്ടം, “കിമുതദ്ര്ബ 
ഹ്മാവേത്‌ യസ്മാത്തത്സര്‍വ്വമദ- 
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ദൃഷ്ടിയുടെ ര്രഷ്ടാവാണ്‌ എന്നറിയുക 
തന്നെയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌ . അതിന്‌ 
മറെറാരറിവിന്‍െറ അപേക്ഷയില്ലാത്ത 
തിനാലും വിപ്രതിഷേധമില്ല. ദ്രഷ്ടാവി 
നെറ ദൃഷ്ടി നിത്യം തന്നെയാണെന്നറി 
യുമ്പോള്‍ ദ്രഷ്ടൃ വിഷയമായ മറെറാരു 
ദൃഷ്ടിയെക്കുറിച്ച്‌ ആകംക്ഷയുണ്ടാവി 
ല്ല. അങ്ങിനെ സംഭവിക്കുകയില്ല എന്ന 
തിനാല്‍ തന്നെയാണ്‌ കഥദ്രഷ്ടാവിനെ വി 
ഷയ്‌കരിക്കുന്ന ദൃഷ്ടിയെക്കുറിച്ചുളള 
ആകംക്ഷായില്ലാതാവുന്നത്‌ . ഇല്ലാത്ത 
വിഷയത്തില്‍ ആര്‍ക്കും ആഗ്രഹമുണ്ടാ 
കാറില്ലല്ലോ. ദൃശ്യയായ ദൃഷ്ടി (്രഷ്ടാ 
വിഠെ വിഷയികരിക്കാന്‍ ഉത്സാഹിക്കാ 
റൂമില. അങ്ങിനെ ചെയ്താലേ അതിനാ 
ഗ്രഹമുണ്ടാവൂ. തനിക്ക്‌ തന്‍െറ തന്നെ 
സ്വരൂപ വ്ഷയകമായ ആഗ്രഹം ഉണ്ടാ 
കാറിജ്കല്ലോ. അതിനാല്‍ ബ്രഹ്മം “തന്നെ 
ത്തനെ അറിഞ്ഞു എന്നു പറഞ്ഞത്‌ 
അഭ്ഞാഠം കൊണ്ടുളള അദ്ധ്യാരോപ 
ണത്തിനെറ ഠിവൃത്തി മാത്രമാണ്‌ . അല്ലാ 
തെ അവറവനെത്തന്നെ വിഷയീകരിക്ക 


ലല്ല. 


ഹ്മം അറിഞ്ഞതെങ്ങിനെയാ 
ണ്‌ ? എന്നു പറയുന്നു ഞാന്‍ ദൃഷ്ടിയു 
ടെ ദ്രഷ്ടാവും ആത്മാവും ആയ (ബബ 
ഫ്മമാകൂനു. ര്രഹ്മമാണെന്നറിയുന്നു 
- (്രഹ്മം അതായത്‌ സാക്ഷാല്‍ അപ 
രോക്ഷാവും സര്‍വ്വാന്തരവും ആയ ആ 
തആമാവ്‌ , ക്ഷുധാദി പീഡാരഹിതവും നേ 
തി ഠേയി. എന്നിങ്ങിനെ ചൂണ്ടിക്കാണിക്ക 
പ്പെടുനാതും സ്ഥൂലമോ അണുവോ അല്ലാ 
തഅ ലക്ഷണങ്ങളോടു കൂടിയതും ആയ 
മേത്‌ ഞാനാണ്‌ . അങ്ങു പറയുന്നതു 
പോലെ ഞാന്‍ മറിച്ചുള്ള സംസാരിയല്ല. 
അതിനാല്‍ ഇപ്രകാരമുള്ള അറിവ(നാല്‍ 
ആ ബ്രഹ്മം എല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നു -- സ്ര 
ഹ്മമല്ലെന്ന അദ്ധ്യാരോപണം ഇല്ലാതായ 
തുവഴി അതിന്‍െറ കാര്യമായ എല്ലാമല്ലാ 
യക എന്നതിന്‍െറ നിവൃത്തിവഴി എല്ലാ 
മായിത്തീര്‍ന്നു. അതിനാല്‍ ബ്രഹ്മവിദ്യ 
വഴി എല്ലാമായിത്തീരാമെന്ന്‌ മനുഷ്യര്‍ 
കരുതുന്നത്‌ യുക്തം തന്നെ. 


“ആ ബ്രഹ്മം എന്തറിഞ്ഞട്ടാണ്‌ 
എല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നത്‌ * എന്ന ചോദ്യ, 
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വത്‌ “* ഇതി, തന്നിര്‍ണ്ണീതം -- ര്രഹ്മ 
വാ ഇദമ്രഗ ആസീത്‌ തദാത്മാനമേ 
വാവേദഹം പ്രഹ്മസ്മീതി തസ്മാ-- 
ത്തത്സര്‍വ്വമഭവത്‌ * ഇതി. 


തത്ത്ര്ത യോ ദേവാനാം 
മദ്ധ്യേ പ്രത്യബുദ്ധ്യത പ്രതിബുദ്ധ-- 
വാനാത്മാനം യഥോക്തേന വിധി-- 
നാ, സ ഏവ പ്രതിബുദ്ധ ആത്മാ 
തര്‍ ബ്രഹ്മാഭവത്‌ . തഥര്‍ഷീണാം 
തഥാ മനുഷ്യാണാം ച മദ്ധ്യേ. 
ദേവാനാമിത്യാദി ലോക ദൃഷ്ട്യ-- 
പേക്ഷയാ ന ബ്രഹ്മത്വബുദ്ധ്യോ-- 
ച്യതേ. “പുര: പുരുഷ ആവിശത്‌ * 
ഇതി സര്‍വ്വരത സ്രഹ്മൈവാനു-- 
പ്രവിഷ്ടം ഇത്യവോചാമ. അതഃ 
ശരീരാദ്യുപാധി ജനിത ലോക- 
ദൃഷ്ട്യപേക്ഷയാ ദേവാനാമിത്യാ-- 
ദ്യൂച്യതേ. പരമാര്‍ത്ഥതസ്തു തത്ര 
ത്രത (്രഹ്മൈവാഗ്ര ആസീത്‌ 
പ്രാക്പര്രതിബോധാത്‌ ദേവാദി- 
ശരീരേഷ്വന്യഥൈവ വിഭാവ്യമാനം. 
തദാത്മാനമേവാവേത്തഥൈവ ച 
സര്‍വ്വമഭവത്‌ . 


അസ്യാ ബ്രഹ്മവിദ്യായാഃ 
സര്‍വ്ൃവഭാവാപത്തിഃ ഫലമിത്യേ-- 
തസ്യയാര്‍ത്ഥസ്യ ദ്രഡ്മിമ്ന മ്രന്താ-- 
നുദാഹരതി ശ്രുതിഃ. കഥം ? തദ്‌ 
ബ്രഹ്മ ഏതദാത്മാനമേവ “അഹ-- 
മസ്മി"ഇതി പശ്യന്‍ ഏതസ്മാദേവ 
ബ്രഹ്മണോ ദര്‍ശനാദ്‌ ജുഷിര്‍വ്വാ-- 
മദേവാഖ്യഃ പ്രതിപേദേ ഹ പ്രതിപ-- 
ന്നവാന്‍ കില. സ ഏതസ്മിന്‍ (൦ബ- 
ഹ്മാത്മദര്‍ശനേ | വസ്ഥിത ഏതാന്‍ 
മ്രന്രാന്‍ ദദര്‍ശ “അഹം മനുരഭവം 
സൂരൃശ്ച്‌* ഇത്യാദീന്‍. 


ട്തരദേ ബ്രഹ്മ പശ്യന്‍" ഇതി 
പ്രഹ്മവിദ്യാ പരാമൃശ്തേ. “അഹം 
മനുരഭവം സൂരൃശ്ച്‌* ഇത്യാദിനാ 
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ത്തിന്‌ “്‌ ഈ ബ്രഹ്മം മാത്രമേ ആദ്യം 
ഉണ്ടായിരുന്നുള്ളു. ആത്മാവ്‌ തന്നെ 
അറിഞ്ഞു ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്ന്‌ . 
അതിനാല്‍ അത്‌ എല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നു"* 
എന്നവാക്യം വഴി നിര്‍ണ്ണയം ചെയ്തു 
കഴിഞ്ഞു. 


അവിടെ ദേവന്മാരുടെ ഇടയില്‍ 
ആരെല്ലാമാണോ പറഞ്ഞപ്രകാരം ആ 
ത്മാവിനെ അറിഞ്ഞത്‌ അവരെല്ലാം (പ 
തിബുദ്ധാത്മാക്കളായി, പ്രഹ്മമായിത്തീ 
ര്‍ന്നു. അതുപോലെ ഒ്$ഷിമാരുടെയും 
മനുഷ്യരുടേയുംഇടയിലുളളവരും ആയി 
ത്തീര്‍ന്നു. ദേവന്മാരുടെയെന്നെല്ലാം പറ 
ഞ്ഞത്‌ ലോകദുഷ്ടിയനുസരിച്ചാണ്‌ . 
(്രഹ്മത്വബുദ്ധിയോടെ പറഞ്ഞതല്ല. 
“പുരുഷന്‍ പുരത്തില്‍ (ശരീരത്തില്‍) (ര 
വേശിച്ചു.* എന്നിങ്ങിനെ സര്‍വ്വത്ര സ്ര 
ഹ്മം തന്നെയാണനുപ്രവേശം ചെയ്ത 
ത്‌ എന്നാണ്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞത്‌ . അത 
പേക്ഷിച്ചാണ്‌ “ദേവന്മറരുടെ ഇടയില്‍" 
എന്നിങ്ങിന ശരീരാദ്യുപാധി ജനിതമായ 
ലോകദൃഷ്ടിയില്‍ പറഞ്ഞത്‌ . യഥാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ ദേവാദിശരീരങ്ങളില്‍ ആത്മജുഞാ 
നത്തിനു മുന്‌ , മറെറാരു വിധത്തിലറി 
യപ്പെട്ടിരുന്ന ദ്രഹ്മം തന്നെയാണുണ്ടാ 
യിരുന്നത്‌ . അതതിനെത്തന്നെ അറിയുക 
യും ആ ജ്്‌ഞാനത്തിനുസരച്ചു തന്നെ 
എല്ലാമായിത്തീരുകയും ചെയ്തു. 


ഈ ബ്രഹ്മവിദ്യയുടെ ഫലം 
സര്‍വ്വഭാവ പ്രാപ്തിയാണ്‌ . ഈ അര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ ദൃദ്ദതക്കുവേണ്ടി ശ്രുതി ഒരു 
മന്ത്രത്തെ ഉദാഹരിക്കുന്നു. എങ്ങിനെ ? 
ആ ബ്രഹ്മത്തെ ഇപ്രകാരം കാണുന്ന 
അതായത്‌ തന്നെത്തന്നെ “ഞാന്‍ (്ബ 
ഹ്മമാണ്‌ “ എന്നിങ്ങിനെ അറിയുന്ന വാമ 
ദേവനെന്നു പേരായ ജഷിക്ക്‌ ഈ സ്ര 
ഹ്മാത്മദര്‍ശനാവസ്ഥയില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയ്തിരിക്കെ “ഞാന്‍ മനുവായത്തീര്‍ന്നു 
സൂര്യനുമായിത്തീര്‍ന്നു. * മുതലായ മ്രന്ത 
ങ്ങളുടെ സാക്ഷാല്‍ക്കാരം ഉണ്ടായി 
ര്രന്തങ്ങളെ കണ്ടു പിടിച്ചു) 


ആ ബ്രഹ്മത്തെ കണ്ടുകൊണ്ട്‌ 
എന്നിങ്ങിനെ ഡ്രഹ്മ വിദ്യയെ പരാ 
മര്‍ശിക്കുന്നു. “ഞാന്‍ മനുവായി; സൂര്യ 
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സര്‍വ്വഭാവാപത്തിം ബ്രഹ്മവിദ്യാ 
ഫലം പരാമൃശതി. പശ്യന്‍ സര്‍വ്വാ-- 
ത്മഭാവം ഫലം പ്രതിപേദ ഇത്യ-- 
സ്മാത്‌ (പയോഗാത്‌ ബ്രഹ്മ വി- 
ദ്യാസഹായസാധനസാദ്ധ്യം മോ- 
ക്ഷം ദര്‍ശയതി ദുഞ്ജാനഃ തൃപ്യ 
തീതി യദ്വത്‌ . 


സേയം ബ്രഹ്മവിദ്യയാ സ- 
ര്‍വൃഭാവാപത്തിരാസീത്‌ മഹതാം 
ദേവാദീനാം വീര്യാതിശയാല്‍ . നേ- 
ദാനീമൈദംയുഗീനാനാം വിശേ- 
ഷതോ മനുഷ്യാണാം, അദ്പവീര്യ-- 
ത്വാദിതി സ്യാത്ക്കസ്യചിദ്ബുദ്ധിഃ, 
തദുത്ഥാപനായാഹ-- 


തദിദം (പകൃതം (്രഹ്മ 
യത്സര്‍വ്ൃഭൂതാനുപ്രവിഷ്ടം, ദൃഷ്ടി 
ക്രിയാദിലിംഗം, ഏതര്‍ ഹ്യേത-- 
സ്മിന്നപി വര്‍ത്തമാനകാലേ യഃ 
കള്‍ചിദ്ധ്യാവൃത്തബാഹ്യത്സുകൃ 
ആത്മാനമേവൈവം വേദ “അഹം 
(്രഹ്മാന്‍മി** ഇതി -- അപോ-- 
ഹ്യോപാധിജനിത്ര്രാന്തിവിജഞാ-- 
നാധ്യാരോപിതാന്‍ പവിശേഷാന്‍ 
സംസാരധര്‍മ്മാനാഗന്ധിതമനന്ത-- 
രമബാഹ്യം ബ്രഹ്മൈവാഹമസ്മി 
കേവലമിതി സോ [ വിദ്യാകൃതാസ.- 
ര്‍വ്ൃത്വനിവൃത്തേഃ ്രഹ്മ വിഭഞാ-- 
നാദിദം സര്‍വ്വം ഭവതി. നഹി മ-- 
ഹാവീര്യേഷു വാമദേവാദിഷു 
ഹീനവീര്യേഷു വാ വാര്‍ത്തമാനി-- 
കേഷു മനുഷ്യേഷു ബ്രഹ്മണോ 
വിശേഷഃ തദ്വിജഞാനസു വാസ്തി. 


വാര്‍ത്തമാനികേഷു പുരു-- 
ഷേഷു തു ബ്രഹ്മവിദ്യാഫലേ 
അനൈകാന്തികതാ ശങ്കൃത ഇ-- 
തൃത ആഹ -- തസ ഹ ബ്രഹ്മ-- 
വിജ്ഞാതുഃ യഥോക്തേന വിധിനാ 


163 


നുമായി* മുതലായതു വഴി സര്‍വ്വഭാവ 
പ്രാപ്തിയായ ബ്രഹ്മവിദ്യാഫലത്തെ 
പരമാര്‍ശിക്കുന്നു. കണ്ടുകൊണ്ട്‌ സര്‍വ്വാ 
ത്മഭാവത്തെ പ്രാപിച്ചു എന്നുളള ഈ 
പ്രയോഗത്താല്‍ ബ്രഹ്മവിദ്യയാകുന്ന 
സഹായധനത്താല്‍ മോക്ഷത്തെ സാധി 
കകാമെന്ന്‌ കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. ഉണ്ടു 
കൊണ്ട്‌ , (ഭുജിച്ചുകൊണ്ട്‌ ) തൃപ്തിപ്പെ 
ടുന്നു എന്നു പറയുന്നതു പോലെയാണ്‌ 
ഇതും. 


വീര്യാതിശയം ഹേതുവായിട്ട്‌ 
മഹാന്മാരായ ദേവാദികള്‍ക്ക്‌ ഈ ബ്ര 
ഫ്മവിദ്യ വഴി സര്‍വ്ൃവഭാവ്യപാപ്തിയു 
ണ്ടായി. ഈ യുഗത്തില്‍പെട്ടവര്‍ക്ക്‌ 
പ്രത്യേകിച്ചും മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ , അദ്പ വീര്യ 
ന്മാരാകയാല്‍, സര്‍വ്വഭാവ്പപാപ്തിയു 
ണ്ടാവുകയില്ല എന്ന ബുദ്ധി ആര്‍ക്കെങ്കി 
ലുമുണ്ടാവാം എന്നു കരുതി അതില്ലാ 
താക്കാനായിട്ട്‌ പറയുന്നു -- 


സര്‍വ്വഭുതങ്ങളിലും അനു പ്രവേ 
ശിച്ചിരിക്കുന്നതും ദര്‍ശനം, ക്രിയ മുത 
ലായ ലിംഗങ്ങളോടുകൂടിയതും പ്രകൃത 
ത്തിലുളളുതുമായ ഈ ബ്രഹ്മത്തെ, 
ഇക്കാലത്തും ആരെങ്കിലും, ബാഹ്യ വിഷ 
യങ്ങളിലുളള ആഗ്രഹത്തെവിട്ട്‌ “ഞാന്‍ 
ബ്ര ഫ്മമാകുന്നു*എന്നിങ്ങിന സ്വയമേവ 
അറിഞ്ഞാൾ -- ഉപാധിഭനിതമായ തെ 
ററിദ്ധാരണയാല്‍ അദ്ധ്യാരോപിതമായി 
രിക്കുന്ന വിശേങ്ങളെ തള്ളി സംസാരധര്‍ 
മ്മങ്ങള്‍ സ്പര്‍ശിക്കാത്തതും അകവും 
പുറവുമെന്ന ഭേദമില്ലാത്തതുമായ കേവല 
ബ്രഹ്മമാണ്‌ ഞാന്‍ എന്നറിഞ്ഞാല്‍ -- 
അവിദ്യാകൃതമായ അസര്‍വ്ൃത്വം നീങ്ങി 
അവന്‍ ഇതെല്ലാമായിത്തീരുന്നു. മഹാ 
വീര്യവാന്മാരായ വാമദേവാദികളിലും 
വീര്യം കുറഞ്ഞ ഇക്കാലത്തെമനുഷ്യരി 
ലും ്രഹ്മത്തിനാകട്ടെ ്രഹ്മജഞാന 
ത്തിനാകട്ടെ യാതൊരു വൃത്യാസവുമില്ല. 


ഇക്കാലത്തുള്ള മനുഷ്യരില്‍ ബ്ര 
ഹ്മവിദ്യാഫലത്തിന്‌ അനിള്‍ചിതത്വം 
ശങ്കിക്കാമെന്നു കരുതി പറയുന്നു -- അ 
ങ്ങിനെയുളള പ്രഹ്മജഞാനിക്ക്‌ (ബഹ്മ 
ഭാവ്രപാപ്തിയോ സര്‍വ്വ ഭാവപ്രാപ്ത്‌; 
യോ ഇല്ലാതാക്കുന്നതിന്‌ മഹാവീര്യവാ 
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ദേവാ മഹാവീര്യാശ്ച. നാപി 
അദൂത്യയ -- അഭവനായ (ബഹ്മ-- 
സര്‍വൃദാവസ്യ, നേശതേ ന 
പര്യാപ്താഃ, കിമുതാന്വേ. 


(്രഹ്മവിദ്യാഫല്രപാപ്ത 
വിഘ്നകരണേ ദേവാദയ ഈശത 
ഇതി കാ ശങ്കാ ? ഉത്യുച്യതേ -- 
ദേവാദീന്‍ പ്രതി ഒ്ടണവത്വാത്‌ 
മര്‍ത്ത്യാനാം “രബഹ്മചര്യേണ 
ജഷിഭ്യോ യജ്ഞേ ദേവേഭ്യഃ 
പ്രജയാ പിതൃഭ്യഃ* ഇതി ഹി ജായ- 
മാനമേവര്‍ണ്ണവന്തം പുരുഷം ദര്‍ശ-- 
യതി ശ്രുതിഃ. പശുനിദര്‍ശനാച്ച 
“അഥോ! യം വാ” (ബ്ൃ.ഉ 1. 4. 10) 
ഇത്യാദി ലോക്രശുതേശ്ചാത്മനഃ 
വൃത്തിപരിപിപാലയിഷയാധമര്‍-- 
ണ്ണാനിവ ദേവാഃ പരതന്ത്രാന്‍ 
മനുഷ്യാന്‍ പ്രത്യമൃതത്വപ്രാപ്തിം 
പ്രതി വിഘ്നം കുര്യുഃ ഇതി ന്യാ-- 
യ്യ്യൈവൈഷാ ശങ്കാ. 


സ്വപശൂന്‍ സ്വശരീരാണീവ ച 
രക്ഷന്തി ദേവാഃ. മഹത്തരാം ഹി 
വൃത്തിം കര്‍മ്മാധീനാം ദര്‍ശയിഷ്യതി 
ദേവാദീനാം ബഹുപശുസമത-- 
യൈകൈകസ്യ പുരുഷസ്യ. ടത-- 
സ്മാദേഷാം തന്ന പ്രിയം യദേത-- 
ന്മനുഷ്യാ വിദ്യൂ:” (1. 4. 10) ഇതി ഹി 
വക്ഷ്യതി. “യഥാ ഹ വൈ സ്വായ 
ലോകായാരിഷ്ടിമിച്‌ ഛേദേവം 
ഹൈവംവിദേ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാ-- 
ന്ൃരിഷ്ടിമിച്ഛന്തി* (1. 4. 16) 


പ്രഹ്മവിത്വേ പാരാര്‍മ്ഥ്യ-- 
നിവൃത്തേഃ ന സ്വലോകത്വം പശു-- 
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ന്മാരായ ദേവന്മാര്‍ക്കു പോലും കഴിയു 
കയില്ല. പിന്നെ മററുളളവരുടെ കാര്യം 
പറയാനുണ്ടോ ? 


ബ്രഹ്മവിദ്യാഫലപ്രാപ്തിയില്‍ 
വിഘനമുണ്ടാക്കുന്നതിന്‌ ദേവാദികള്‍ ശ 
ക്തൃന്മാരായേക്കുമെന്ന്‌ ശങ്കിക്കുന്നതെ 
ന്തിനെന്നു പറയുന്നു -- മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ ദേ 
വാദികളോടു കടമുണ്ട്‌ . “€്രഹ്മചര്യം 
വഴി ജ്ടഷികളോടു യാഗം വഴി ദേവന്മാ 
രോടും പു്രന്മാര്‍ വഴി പിത്യക്കളോടും 
കടംവീട്ടണം* എന്നുളളതുകൊണ്ട്‌ മനു 
ഷ്യന്‍ ജനിക്കുമ്പോള്‍ത്തന്നെ ജൂണവാനാ 
ണെന; ശ്രുതി ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. മനു 
ഷ്യന്‍ ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ പശുവിനെപ്പോലെ 
യാണെന്ന്‌ കാണിച്ചതുകൊണ്ട്‌ “അഥോ 
[ യം. വാ“(ബ.ഉ) മുതലായ ലോക്രശുതി 
ഉളളതുകൊണ്ടും തങ്ങളുടെ ഉപജീവന 
ത്തെ നിലനിറുത്തണമെന്ന ആഗ്രഹം 
കൊണ്ട്‌ ദേവന്മാര്‍ കടക്കാരെപ്പോലെ 
പരത്രന്രരായ മനുഷ്യരുടെ നേര്‍ക്ക്‌ അ 
മൂതത്വപ്രാപ്തി വിഷയത്തില്‍ വിഘ്ന 
ത്തെ ചെയുമെന്ന്‌ ന്യായമായും ശങ്കിക്കാ 
വുന്നതാണ്‌ . 


ദേവന്മാര്‍ തങ്ങളുടെ പശുക്കളെ 
സ്വന്തം ശരീരം പോലെത്തന്നെ രക്ഷി 
ക്കുന്നു. ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ ഒരു മനുഷ്യന്‍ അ 
നേകം പശുക്കള്‍ക്ക്‌ തുല്യമാണ്‌ എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞ്‌ യാഗാദികര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കധീനമാ 
യിരിക്കുന്ന തങ്ങളുടെ വൃത്തിയെ ദേവ 
ന്മാര്‍ എത്രകാര്യമായിട്ടാണ്‌ കരുതുന്ന 
ത്‌ എന്നിനികാണിക്കും. “അതിനാല്‍ മ 
നുഷ്യര്‍ ആത്മതത്വമറിയുന്നതവര്‍ക്കി 
ഷ്ടമല്ല്‌* എന്നും “എപ്രകാരം പുരുഷന്‍ 
തന്‍െറ ശരീരത്തെ നാശമില്ലാത്തതായിരി 
ക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം ത 
ന്നെ ദേവന്മാര്‍ക്കു കടപ്പെട്ടിരിക്കാനുള്ള 
തങ്ങളുടെ കര്‍ത്തവ്യത്തെ അറിയുന്നവ 
രായ മനുഷ്യരുടെ അവിനാശത്തെ എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങളും ഇച്ഛിക്കുന്നു" എന്നും പറ 
യും. 


എന്നാല്‍ ബസ്രഹ്മജഞാനമുണ്ടാ 
യതിനുശേഷം പാരാര്‍മ്ഥ്യം മ്രററുള്ള 


1 ൫൧) 10 


ത്വം ചേത്യഭിപ്രായഃ അപ്രിയാ-- 
രിഷ്ടവചനാഭ്യാം അവഗമ്ൃതേ. 
തസ്മാത്‌ സ്രഹ്മവിദോ ബ്രഹ്മ-- 
വിദ്യാഫലപ്രാപ്തിം പ്രതികുര്യുഃ 
ഏവ വിഘ്നം ദേവാഃ, പ്രഭാവ൨- 
ന്ത്ച ഹി തേ. 


നന്വേവം സത്യന്യാസ്വപ്‌ 
കര്‍മ്മഫലപ്രാപ്തിഷു ദേവാനാം 
വിഘ്നകരണം പേയപാനസമം. 
ഹന്ത തര്‍ഹ്യവിധര്രംഭോ [ ഭ്യുദയ-- 
നിഃശ്രേയസസാധനാനുഷ്ഠാനേ- 
ഷു. തഥേശ്വരസ്യ അചിന്ത്യശക്തി- 
ത്വാത്‌ വിഘ്നകരണേ പ്രഭുത്വം. 
തഥാ കാലകര്‍മ്മമ്ര്രൌാഷധിതപ-- 
സാം. ഏഷാം ഹി ഫലസമ്പത്തി- 
വിപത്തിഹേതുത്വം ശാസ്ത്രേ- 
ലോകേ ച പ്രസിദ്ധം അതോ 
പ്യനാശ്വാസഃ ശാസ്ര്രാര്‍ത്ഥാനു-- 
ഷിഠാനേ. 


ന; സര്‍വ്വപദാര്‍ത്ഥാനാം നി- 
യതനിമിത്തോപാദാനാത്‌ , ജഗ 
പ്വൈചിത്ര്യദര്‍ശനാച്ച. സ്വഭാവ-- 
പക്ഷേ ച തദുഭയാനുപപത്തേ. 
“സുഖദു:ഖാദിഫലനിമിത്തം കര്‍മ്മ" 
ഇത്യേതസ്മിന്‍ പക്ഷേ സ്ഥിതേ 
വേദസ്മൃതിന്യായലോകപരിഗു-- 
ഹീതേ, ദേവേശ്വരകാലാസ്താവന്ന 
കര്‍മ്മഫലവിപര്യാസകര്‍ത്താരഃ, 
കര്‍മ്മണാം കാംക്ഷാകാരകത്വാല്‍്‌ . 
കര്‍മ്മ ഹി ശുഭാശുഭം പുരുഷാണാം 
ദേവകാലേശ്വരാദികാരകമനപേ- 
ക്ഷ്യനാത്മാനം പ്രതിലഭതേ, ലണ്‍ -- 
ധാത്മകമപി ഫലദാനേ അസമര്‍- 
ത്ഥം, ക്രിയായാ ഹി കാരകാദ്യനേക- 
നിമിത്തോപാദാനസ്വാഭാവ്യാത്‌ 
തസ്മാത്‌ ക്രിയാനുഗുണാ ഹി ദേ-- 
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വര്‍ക്ക്‌ ഭോജ്യമായിത്തീരല്‍) നിവൃത്തമാ 
വുന്നതിനാല്‍ സ്വലോകത്വമാകട്ടെ പശു 
ത്വമാകട്ടെ ഇല്ല എന്നുളളത്‌ അപ്രിയമെ 
ന്നും അരിഷ്ടിയെന്നും പറഞ്ഞതില്‍ നിന്ന 
റിയാം. അതിനാല്‍ ബ്രഹ്മവിത്തിന്‍െറ 
ബ്രഹ്മവിദ്യാഫലപ്രാപ്തിക്ക്‌ ദേവന്മാര്‍ 
വിഘനം ചെയ്യുകതന്നെ ചെയ്യും. അവര്‍ 
ക്കതിന്‌ കഴിവുമുണ്ട്‌ . 


ശരം -- കഴിവുളളതുകൊണ്ടാണ്‌ വി 
ഘഠം ചെയുന്നതെങ്കില്‍ കര്‍മ്മ ഫല[പ്രാ 
വാടിയിലും വിഘ്നം ചെയ്യല്‍ ദേവന്മാ 
ക്കേ ടലപാനംപോലെ എളുപ്പമാണ്‌ . 
ആഅര്നോശ അഭ്യുദയത്തിനും നി:ശ്രേയസ 
ത്ന്യൂമുള്ള സാധനകളെ അനുഷ്ഠിക്കു 
ജാട്ട്‌ ഫലം കിട്ടുമെന്ന്‌ വിശ്വസിക്കാന്‍ 
പഠറാഭതെ വരില്ലേ ? അതുപോലെ അ 
ച്ഞ്ൃശക്ത്കാരണം ഈശ്വരന്‍ വി 
ഏം ചെയ്യാന്‍ കഴിവുണ്ട്‌ . അപ്രകാരം 
തൊ കാലം, കര്‍മ്മം, മ്രന്തം, ഓഷധം, 
തപസ്ത്ര ഹനിവക്കും ശക്തിയുണ്ട്‌ . തീര്‍ 
ച്ചയായും ഇവ ഫലത്തെ ഉണ്ടാക്കാനും 
ഇട്ലാതാക്കാഠും കാരണമാകുമെന്ന്‌ ശാ 
സ്ത്രത്തിലും ലോകത്തിലും പ്രസിദ്ധ 
മാണ്‌ . അതിനാല്‍ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥത്തെ 
അഠുഷാഠ്ച്ചാല്‍ ഫലം കിട്ടുമെന്നുറപ്പി 
ക്കാന്‍ വയ. 


സമായാനം -- ജേതു ശരിയല്ല. എന്നെ 
നോല്‍ ഹൃല്ലാവസ്തുക്കളും നിയതങ്ങളാ 
യ കാരണങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുന്നതിനാലും 
ജഗത്ത്‌ല്‍ വൈചിത്ര്യങ്ങള്‍ കാണുന്ന 
തിനാലൂം. സ്വഭാവനേയാണിതെല്ലാം സം 
ഭവിക്കൂന്‌ എന്ന വാദത്തില്‍ ഇതു ര 
ണ്ടും ശരിയല്ലാതാവും. “സുഖദു;ഖാദി 
ഫലങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണം കര്‍മ്മമാണ്‌ * 
എന്നുള്ള ഈ പക്ഷത്തില്‍ -- സ്മൃതി, 
വേദം, യ്യായം, ലോകം ഇവ സ്വീകരി 
ച്ചിട്ടുള്ളതാണിത്‌ ദേവന്മാര്‍, ഈശ്വരന്‍, 
കാലം ഇവയൊന്നും കര്‍മ്മഫലത്തെ 
മാററിമറിക്കുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍ ദേവ 
നാർ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കാവശ്യമായ കാരക 
നരാണ്‌ . മനുഷ്യരുടെ ശുഭാ ശുഭകര്‍മ്മ 
ങ്ങളാവട്ടെ ദേവന്മാര്‍, കാലം, ഈശ്വരന്‍ 
തുടങ്ങിയകാരകങ്ങളെ അപേക്ഷിക്കാ 
തെ ഉണ്ടാവുകയില്ല. ഉണ്ടായാലും അ 
തിന്‌ ഫലദാനസാമര്‍ത്ഥ്യമില്ല. കാരകം 


10൦) 10 


വേശ്വരാദയ ഇതി കര്‍മ്മസു താവന്ന 
ഫലപ്രാതിം പ്രതൃവിര്സംഭഃ. 


കര്‍മ്മണാമപ്യേഷാം വശാ-- 
നുഗത്വം ക്വചിത്‌ , സ്വസാമര്‍ത്ഥ്യ-- 
സ്യാപ്രണോദ്യത്വാത്‌ . കര്‍മ്മകാല-- 
ദേവ്ദ്രവ്യാദിസ്വഭാവാനാം ഗുണ-- 
സ്രധാനഭാവഃ തു അനിയതോ 
ദുര്‍വ്വിജഞേയഃ ച ഇതി തത്ക്കൃ-- 
തോ മോഹോ ലോകസ്യ കര്‍-- 
മ്മൈവ കാരകം നാന്യത്‌ ഫല-- 
പ്രാപ്ര ഇതി കേചിത്‌ ; ദൈവ 
മേവേതൃപരേ; കാല ഇത്യേകേ; 
ദ്രവ്യാദിസ്വഭാവ ഇതി കേചിത്‌ ; 
സര്‍വ്വ ഏതേ സംഹതാ ഇത്യപരേ. 
തത്ര കര്‍മ്മണഃ പ്രാധാന്യമംഗീകൃത്യ 
വേദമസ്മൃതിവാദാഃ -- ട്പുണ്യോ 
വൈ പുണ്യേന കര്‍മ്മണാ ഭവതി 
പാപഃ: പാപേന (ബൃ.ഉ. 3. 2. 13) 
ഇത്യാദയഃ യദ്യപ്യേഷാം സ്വവി-- 
ഷയേ കസ്ൃചിത്‌ പ്രാധാന്യോത്ഭവ 
ഇതരേഷാം തത്ക്കാലീന്രപാധാന്യ-- 
ശക്തിസ്തംഭഃ, തഥാപി ന കര്‍മ്മണഃ 
ഫലപ്രാപ്തിം പ്രത്ൃയനൈകാന്തിക-- 
ത്വം, ശാസ്ത്രന്യായനിര്‍ദ്ധാരി-- 
തത്വാത്‌ കര്‍മ്മപ്രാധാന്യസ്യ. 


ന; അവിദ്യാപഗമമാത്രത്വാത്‌ 
പ്രഹ്മപ്രാപ്തിഫലസ്യ-- യദുക്തം 
ബ്രഹ്മപ്രാപ്തിഫലം പ്രതി ദേവാ 
വിഘ്നം കുര്യു: ഇതി, ത്ര്ത ന 
ദേവാനാം വിഫ്നകരണേ സാമര്‍-- 
ത്ഥം; കസ്മാത്‌ * വിദ്യാകാലാ-- 
നന്തരിതത്വാത്‌ ബ്രഹ്മപ്രാപ്തി 
ഫലസ്യ. കഥം ₹ യഥാ ലോകേ 
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മുതലായ അനേക നിമിത്തങ്ങളെ ഉപാ 
ദാനം ചെയ്യുക എന്നത്‌ ക്രിയയുടെ സ്വ 
ഭാവമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ദേവേശ്വരാദി 
കള്‍ ക്രിയക്കനുകൂലങ്ങളായ കാരകന്മാ 
രായാതിനാല്‍ കര്‍മ്മങ്ങളില്‍ ഫല പ്രാ 
പ്തിയെക്കുറിച്ചുളള അവിശ്വാസം വേണ്ട 


ചിലേടത്ത്‌ ദേവാദികള്‍ കര്‍മ്മങ്ങ 
ള്‍ക്ക്‌ വശഗന്മാരാണെന്നു പറയേണ്ടി 
വരും. കാരണം കര്‍മ്മങ്ങളുടെ സാമര്‍ 
ത്ഥ്യം നിഷേധിക്കാനാവില്ല. കര്‍മ്മം, കാ 
ലം, ദൈവം, ദ്രവ്യം മുതലായവയുടെ 
സ്വഭാവം ഇവയുടെ പ്രധാനം അപ്രധാ 
നം എന്നുളള അവസ്ഥ എന്നിവ നിയത 
മല്ലാത്തതും അറിയാന്‍ വിഷമമായതും 
ആകയാല്‍ ലോകത്തില്‍ മോഹത്തിന്‌ 
കാരണമായിരിക്കുന്നു. ഫലപ്രാപ്തി 
യില്‍ കര്‍മ്മം മാത്രമാണ്‌ കാരകം; മറെറാ 
ന്നല്ല എന്നു ചിലര്‍ കരുതുന്നു; ദൈവം 
തന്നെയെന്ന്‌ മററു ചിലര്‍; കാലമെന്ന്‌ 
മററു ചിലര്‍, (്രവ്യാദി സ്വഭാവമെന്ന്‌ ചി 
ലര്‍, ഇതെല്ലാം ചേര്‍ന്നിട്ട്‌ എന്ന്‌ മററു 
ചിലരും പറയുന്നു -- ഇതില്‍ കര്‍മ്മത്തി 
ന്‍െറ പ്രാധാന്യത്തെ അംഗീകരിച്ചുകൊ 
ണ്ട്‌ “പുണ്യം തീര്‍ച്ചയായും പുണ്യകര്‍മ്മ 
ങ്ങളെക്കൊണ്ടുണ്ടാവുന്നു; പാപം പാപം 
കൊണ്ടും* എന്നിങ്ങിനെയുള്ള വാക്യങ്ങ 
ള്‍ വേദസ്മൃതി വാദങ്ങളിലും കാണാം. 
ഇവയില്‍ ഒന്നിന്‌ അതിന്‍െറ വിഷയ 
ത്തില്‍ പ്രാധാന്യവും മററുളളവക്ക്‌ തല്‍ 
ക്കാലത്തേക്ക്‌ പ്രാധന്യക്കുറവും ഉണ്ടാ 
കാറുണ്ടെങ്കിലും, കര്‍മ്മത്തിന്‌ , ഫല്പ്രാ 
പ്തിയെ സംബന്ധിച്ച്‌ പ്രാധാന്യക്കുറവു 
ണ്ടാവുകയില്ല. കാരണം കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
പ്രാധാന്യം ശാസ്ത്രന്യായങ്ങളാല്‍ നിര്‍ 
ദ്ധാരിതമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


ദേവാദികള്‍ക്ക്‌ വിദ്യാഫലത്തി 
ലും വിഘ്‌നം ചെയ്യാനാവില്ല. കാരണം 
ബ്രഹ്മപ്രാപ്തിരൂപമായ ഫലത്തിന്‌ അ 
വിദ്യയില്ലാതാവുക മാത്രമേ വേണ്ടു. സ്ര 
ഹ്മ[(്ാപ്തി ഫലത്തിന്‌ ദേവന്മാര്‍ വി 
ഏനം വരുത്തുമെന്ന്‌ മുമ്പു പറഞ്ഞു 
വെങ്കിലും ദേവന്മാര്‍ക്കതില്‍ വിഘ്നം 
ചെയ്യാന്‍ കഴിവില്ല. എന്തുകൊണ്ട്‌ ; കാര 
ണം ജഞാനമുണ്ടാകുന്ന സമയത്തു ത 


1 ൫010 


ദ്രഷ്ടുഃ ചക്ഷുഷ ആലോകേന 
സംയോഗോ യര്‍ കാലഃ, തത്കാല 
ഏവ രൂപാഭിവ്ൃക്തിഃ. ഏവമാത്മ- 
വിഷയം വിജ്ഞാനം യത്കാലം, 
തത്കാല ഏവ തദ്വിഷയാജ്ഞാന- 
തിരോഭാവഃ സ്യാത്‌ . അതോ ബ്രഹ്മ 
വിദ്യായാം സത്യാം അവിദ്യാ-- 
കാര്യാനുപപത്തേഃ പ്രദീപ ഇവ തമഃ 
കാരൃസ്യ കൌ കസ്യ വിഷ്നം 
കുര്യൂര്‍ദ്ദേവാഃ -- യ്രതാത്മത്വമേവ 
ദേവാനാം ബ്രഹ്മവിദഃ. 


തദേതദാഹ ആത്മാ സ്വരൂപം 
ദ്ധ്യേയം യത്തത്സര്‍വൃശാസ്ത്രൈഃ 
വിജ്ഞേയം ബ്രഹ്മ, ഹി യസ്മാത്‌ , 
ഏഷാം ദേവാനാം സ ഡബ്രഹ്മവിത്‌ 

ഭവതി. പ്രഹ്മവിദ്യാസമകാല- 
മേവാവിദ്യാമാധ്തവ്യവധാനാ൨-- 
ഗമാത്‌ ശുക്തികായാ ഇവ രജതാ-- 
ഭാസായാഃ ശുക്തികാത്വമ്‌തൃ-- 
വോചചാമ. അതോ നാത്മനഃ പ്രതി- 
കൂലത്വേ ദേവാനാം പ്രയതഃ സംഭ- 
വതി. യസ്യ ഹ്യനാത്മഭൂതം ഫലം 
ദേശകാലനിമിത്താന്തരിതം, ത്രതാ-- 
നാത്മവിഷയേ സഫല: പ്രയത്നോ 
വിഘ്നാചരണായ ദേവാനാം. ന 
ത്വിഹ വിദ്യാസമകാല ആത്മഭൂതേ 
ദേശകാലനിമിത്താനന്തരിതേ, അ- 
വസരാനുപപത്തേഃ 


ഏവം തർഹി വിദ്യാപ്രത്യയ 
സന്തതൃഭാവാത്‌ വിപരീത പ്രത്യയ 
തത്ക്കാര്യയോടച ദര്‍ശനാത്‌ അന്ത്യ 
ഏവാത്മരപത്യയോ [| വിദ്യാനിവര്‍_ 
ത്തകോ ഈ തു പൂര്‍വ്ൃമിതി. 
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ന്നെ ബ്രഹ്മപ്രാപ്തിഫലമുണ്ടാവുന്നു. 
അതെങ്ങിനെ ? ലോകത്തില്‍ കണ്ണിന്‌ 
വെളിച്ചത്തോടു ചേര്‍ച്ചയുണ്ടാകുമ്പോള്‍ 
ത്തന്നെ രൂപബോധമുണ്ടാകുന്നു. അതു 
പോലെ ആത്മവിഷയകമായ ജ്ഞാന 
മുണ്ടാകുമ്പോള്‍ തന്നെ തദ്വിഷ യകമായ 
അജ്ഞാനം ഇല്ലാതാകുന്നു. അങ്ങിനെ 
വിളക്കുള്ളപ്പോള്‍ ഇരുട്ടിന്‍െറ കാര്യമുണ്ടാ 
കാന്‍ വയ്യാത്തതുപോലെ (്രഫ്മവിദു 
യുള്ളപ്പോള്‍ അവിദ്യാ കാര്യമുണ്ടാവാന്‍ 
തരമില്ലാത്തതിനാല്‍ ദേവന്മാര്‍ എന്തു 
കൊണ്ട്‌ ആര്‍ക്ക്‌ വിഘ്നം ചെയും? പ്ര 
ഹ്മവിത്തുക്കളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
ദേവരാര്‍ക്കും ആത്മത്വം തന്നെയാണു 
ഉളളത്‌ . 


അതിനെപ്പററി ശ്രുതി പറയുന്നു 
- ആ (്രഹ്മവിത്ത്‌ ഈ ദേവന്മാരുടെ 
ആത്മാവായി -- സ്വരൂപവും ധ്യേയവും 
സപ്വേശാന്ര്രങ്ങളെക്കൊണ്ടും അറിയ 
ടപ്പമടണ്ടതും ആയുളള (ബഹ്മമായിത്തീ 
കൂന. (ബഹ്മ വിദൃയുണ്ടാവുന്ന അതേ 
സുമുയം തന്നെ അവിദ്യാമാ്ത ത്താലുള്ള 
വൃവധാറമില്ലാതാവുന്നു. വെളളിപോ 
ലെ തോനപ്പെട്ടിരുന്ന മുത്തുച്ചിപ്പിക്ക്‌ 
മുത്തുച്ചിച്ചിത്വം ഉണ്ടായാല്‍ ആ തോന്ന 
ലില്ലാതാവുന്നതു പോലയാണിര എന്ന്‌ 
ഞാന്‍ പറഞ്ഞതാണ്‌ . അതിനാല്‍ ആ 
ത്മാവിന്‌ പ്രതി കൂലമായി ദേവന്മാരുടെ 
ശ്രമം ഉണ്ടാവുക യില്ല. എവിടെയാണോ 
ദേശകാലനിമിത്തങ്ങളാല്‍ വ്യവഹിത 
വും അനാത്മഭൂത വുമായ ഫലം അവിടെ, 
ആ അനാത്മ വിഷയത്തില്‍, വിഘ്നം വ 
രുത്താനുള്ള ദേവാദികളുടെ പ്രയത്നം 
സഫലമാകും. അല്ലാതെ വിദ്യയുണ്ടാകു 
മ്പോള്‍ ഉണ്ടാകുന്നതും ദേശകാല നിമി 
ത്തങ്ങള്‍ക്കതീതവുമായ ഇതില്‍ അതിന 
വസരം ലഭിക്കുന്നില്ല. 


പു.പ -- അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ ജുഞാന 
ത്തിന്‌ ഫലം ഉടനെ കിട്ടുമെങ്കില്‍ ബോധ 
വൃത്തിയുടെ പ്രവാഹമുണ്ടാവാത്തതി 
നാലും വിപരീതവ്യത്തിയും അതിന്‍െറ 
കാരൃവും കാണപ്പെടുന്നതിനാലും ഒടു 
വിലുള്ള ആത്മാകാര വൃത്തിമാധ്രമാണ്‌ 

അവിദ്യാനിവര്‍ത്തകമായിട്ടുളളല്‍്‌' , മുമ്പു 
ളതല്ല എന്നു വരുന്നു (ജീവന്മുക്താവ 
സ്ഥയില്ലെന്നര്‍ത്ഥം). 
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ന; പ്രഥമേനാനൈകാന്തിക-- 
ത്വാത്‌ (അനിത്ൃത്വം) യദി ഹി പ്രഥമ 
ആത്മവിഷയഃ (പ്രത്യയഃ അവിദ്യാം 
ന നിവര്‍ത്തയതി, തഥാ അന്ത്യോ | 
പവി തുല്യവിഷയത്വാത്‌ . 


ഏവം തര്‍ഹി സന്തതോ 
വിദ്യാ നിവര്‍ത്തകോ ന വിച്ഛിന്ന 
ഇതി. 


ന; ജീവനാദാ സതി സന്ത- 
ത്യനുപപത്തേഃ ന ഹി ജീവനാദി 
ഹേതുകേ പ്രത്യയേ സതി വിദ്യാ-- 
(്പത്യയസന്തതിഃ ഉപപദ്യതേ, 
വിരോധാത്‌ . അഥ ജീവനാദി-- 
പ്രത്യയ തിരസ്കരണേനൈവ ആ- 
മരണാന്താദ്ധിദ്യാസന്തതിരിതി ചേന്ന, 
പ്രത്യയേയത്താസന്നാനാവധാര- 
ണാച്ഛാസ്ത്രാര്‍ത്ഥാനവധാരണ-- 
ദോഷാത്‌ . ഇയതാം പ്രത്യയാനാം 
സന്തതിരവിദ്യായാ നിവര്‍ത്തികേ-- 
തൃനവധാരണാച്ഛാസ്ത്രാര്‍ത്ഥോ 
നാവ്രധിയേത, തച്ചാനിഷ്ടം. 


സന്തതിമാത്രത്രവേ ! വധാരിത 
ഏവേതി ചേത്‌ ? 


ന, ആദ്യന്തയോരവിശേ- 
ഷാത്‌ . പ്രഥമാ വിദ്യാപ്രത്യയ-- 
സന്തതിഃ മരണകാലാന്താ വേതി 
വിശേഷാഭാവാത്‌ , ആദ്ൃന്തയോഃ 
പ്രത്യയയോഃ പൂര്‍വ്വോക്ത ദോ-- 
ഷഈ പ്രസജ്േയാതാം. 


168 


അതു ശരിയല്ല. അങ്ങിനെയാ 
ണെങ്കില്‍ ആദ്യമായി ജഞാനം അനിത്യ 
മാണെന്നു വരും. ആദൃത്തെ ആത്മ 
വിഷയക പ്രത്യയം അവിദ്യയെ നിവർ 
ത്തിപ്പിക്കില്ലെങ്കില്‍ ഒടുക്കത്തേതും ഉല്ല. 
കാരണം രണ്ടിന്‍േറയും വിഷയം തുല്യ 
മാണ്‌ . 


പൂ.പ - അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ സന്തത 
മായ (മുറിവില്ലാത്ത) ആത്മ പ്രത്യയം മാ 
ത്രമാണ്‌ അവിദ്യാ നിവര്‍ത്തകമായത്‌ 


മുറിവുള്ളതല്ല. 


സിദ്ധാന്തി -- അങ്ങിനെ പറയാന്‍ പററില്ല. 
ജീവനാദികളുളളപ്പോള്‍ ആത്മാകാരവൃ 
ത്തിയുടെ സന്തതിക്ക്‌ മുറിവില്ലായ്മ 
ഉണ്ടാവാന്‍ വയ്യ. ജീവനാദി ഹേതുവായ 
പ്രത്യയം നിലനില്‍ക്കേ ബോധവൃത്തി 
അവിച്ഛിന്നമായിരിക്കാന്‍ വഴിയില്ല; 
കാരണം അവ പരസ്പര വിരുദ്ധമാണ്‌ . 
ജീവനാദിഹേതുവായ വൃത്തികളുടെ തിര 
സ്കാരം കൊണ്ടു മാത്രമേ മരണപര്യന്ത 
മുളള ബോധവ്ൃത്തി നിലനില്‍ക്കൂ എന്നു 
പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. കാരണം ബോധ 
പ്രത്യയം ഇത്രയെന്ന്‌ തീര്‍ച്ചയില്ലാത്തതു 
കൊണ്ട്‌ ശാസ്ത്രാര്‍ഥത്തിനും തീര്‍ച്ചയി 
ല്ലായിമ എന്ന ദോഷം സംഭവിക്കും. അതാ 
യത്‌ ഇത്രയിത്ര പ്രവൃത്തികളുടെ പ്രവാ 
ഹം അവിദ്യ നിവൃത്തിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌ 
എന്നിങ്ങിനെ ഒരു നിശ്ചയമില്ലാത്തതി 
നാല്‍ ശാനത്രത്തിന്‍െറ താല്‍പര്യം നി 
ശ്ചിതമല്ലാതാകും. ഇതിഷ്ടമുളള സംഗ 
തിയല്ലല്ലോ. 


പൂപ-- സന്തതി (തുടര്‍ച്ച)യില്‍ മാത്രമെ 
ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥത്തിന്‌ തീര്‍ച്ചയുളളു 
എന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാ 
ല്‍ ആദ്യന്തങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ വിശേഷമില്ല. 
ആദ്യത്തെ വിദ്യാ പ്രത്യയപ്രവാഹം, 
മരണകാലംവരെയുള്ള വിദ്യാപ്രത്യയ 
പ്രവാഹം എന്നിങ്ങിനെയുള്ള വ്യത്യാസ 
മില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ മുന്‍പറഞ്ഞ രണ്ടു 
ദോഷങ്ങളുടേയും പ്രസംഗം സംഭവി 
ക്കും. 
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ഏവം തര്‍ഹൃനിവര്‍ത്തക 
ഏവേതി ചേത്‌ 9 


ന; “്തസ്മാത്തത്സര്‍വ്വമഭ-- 
വത്‌ * (ബ്യ.ഉ. 1. 4. 10) ഇതി ശ്രുതേഃ 
“ഭിദ്യതേ ഹൃദയഗ്രന്ഥിഃ* (മു.ഉ. 2.2.8) 
ത്ത്ര്ത കോ മോഹ (ഈ. ഉ. 7) 
ഇത്യാദി ശ്രുതിഭ്യശ്ച. 


അര്‍മത്ഥവാദ ഇതി ചേത്‌ $ 


ന, സര്‍വ്വശാഖോപനിഷദാം 
അര്‍മത്ഥവാദ പ്രസംഗാത്‌ . ഏതാ-- 
വന്മാത്രത്വോപക്ഷീണാ ഹി സര്‍വ്വ- 
ശാഖോപനിഷദഃ 


പ്രതൃക്ഷപ്രമിതാത്മവിഷയ 
ത്വാദസ്ത്യേവേതി ചേത്‌ ? 


ന, ഉക്തപരിഹാരത്വാത്‌ . 
അവിദ്യാശോകമോഹഭയാദിദോഷ 
നിവൃത്തേ പ്രത്ൃക്ഷത്വാദിതി ചോ- 
ക്തഃപരിഹാരംഃ. തസമാദാദ്യോ 4 
ന്ത്യാസന്തതഃ അസന്തതഃ ചേത്‌ ഇതി 
അചോദ്യമേതത്‌ . അവിദ്യാദി- 
ദോഷനിവൃത്തിഫലാവസാനത്വാ-- 
ദ്വിദ്യായാഃ. യ ഏവാവിദ്യാദോഷ- 
നിവൃത്തിഫലകൃത പ്രത്യയ ആദ്യോ 
[ ന്ത്യഃ സന്തതോ |! സന്തതഃ വാസ 
ഏവ വിദ്യേതൃഭ്യൂപഗമാന്ന ചോദ്യ-- 
സ്യ അവതാരഗന്ധോ |! പൃസ്തി. 
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അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ ആത്മാ 
കാരവൃത്തി അജ്ഞാന നിവര്‍ത്തകമാ 
വുക തന്നെയില്ലെന്നു പറഞ്ഞാലോ ? 


സിദ്ാന്തി -- അതു ശരിയല്ല; “അതുകൊ 
ണ്ട്‌ അതെല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നു* (ബ്ൃ. ഉ) 
എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . “ഹൃദയഗ്രന്ഥിഭേദി 
ക്കപ്പെടുന്നു (മു.ഉ) “അവിടെ എന്തുമോ 
ഹമാണ്‌ “ (ഈ.ഉ) മുതലായ ശ്രുതികളു 
ജൂണ്ട്‌ . 


പപ അതെല്ലാം അര്‍ത്ഥവാദം (സ്തു 
ട്പേരം) ആണെന്നാണെങ്കിലോ ? 


ിമ്മാമ്മി -- അതു ശരിയല്ല. അങ്ങിനെ 
യാണെങ്കില്‍ എല്ലാ ഉപനിഷത്‌ ശാഖക 
ളും, അര്‍സ്ഥവാദമാണെന്നു വരും. എല്ലാ 
ശാഖകള്ലൂമുള്ള ഉപനിഷത്തുക്കളിലും 
ഈ അര്‍ത്ധം മാ്തമാണ്‌ പറയപ്പെട്ടിരി 
ക്കൂറാത്‌ 


പൂച - പഴനൃക്ഷ്രപമാണത്താലറിയപ്പെ 
ട്ട ആത്താവ്‌മനാടു ബന്ധപ്പേട്ടിരിക്കുന്ന 
ത്ഠാല്‍ അഭസ്ഥവാദം തന്നെയാണെന്നാ 
ഞണെങ്കുമാ ? 


സിന്താത്തി -- അതു ശരിയല്ല . ഇതിനു പ 
ര്ഹാരം മുമമ്പ പറഞ്ഞതാണ്‌ . ഇതിനും 
പൂറമെ ആത്മജഞാനം വഴി അവിദ്യ, 
ശോകം, മോഹം, ഭയം മുതലായ ദോഷ 
ങ്ങളുടെ വൃത്തി പ്രത്യക്ഷാനുഭവമായ 
തിഠാലും ഈ ശങ്കക്ക്‌ പരിഹാരം കിട്ടു 
നൂ. ആഠിഠാല്‍ ആദ്യമായതാണോ അ 
തൃമായയാണോ തുടര്‍ച്ചയായുളളതാ 
ണോ മോടര്‍ച്ചയില്ലാത്തതാണോ എന്നി 
ങ്ജ്രായുള്ള ചോദ്യങ്ങളൊന്നും ഉദി 
ക്കൂയില്ല. കാരണം ജ്‌ഞാനം അവിദ്യാദി 
കോഷ ന്വൃത്തിയാകുന്ന ഫലത്തോടു 
കൂട്യതാണ്‌ . അതിനാല്‍ ആദയമായതോ 
അന്യൃമായതോ തുടര്‍ച്ചയുളളതോ തുടര്‍ 
ച്ചയില്ലാത്തതോ ആയാലും അവിദ്യാദോ 
ഷ യിവൃത്തിയെ ചെയുന്ന പ്രത്യയം ഏ 
താണോ അതാണ്‌ വിദ്യ എന്ന്‌ അംഗീ 
കരിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ചോദ്യാവതരണ 
ത്തി൪െറ ഗന്ധം പോലും ഉത്ഭവിക്കുന്നില്ല. 
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യത്തൂക്തം വിപരീത പ്രത്യയ 
തത്ക്കാര്യയോള്‍ച ദര്‍ശനാദിതി, ന. 
തച്ഛേഷസ്‌ ഥിതിഹേതുത്വാത്‌ . 
യേന കര്‍മ്മണാ ശരീരമാരബ്ധം 
തദ്വിപരീതപ്രത്യയദോഷനിമിത്ത- 
ത്വാത്തസ്യ തഥാഭൂതസ്യ ഏവ 
വിപരീതപ്രത്യയ ദോഷസംയു-- 
ക്തസ്യ ഫലദാനേ സാമര്‍ത്ഥ്യമിതി, 
യാവച്ഛരീരപാതഃ താവത്‌ ഫ-- 
ലോപഭോഗാങ്ഗതയാ വിപരീത- 
പ്രത്യയം രാഗാദിദോഷം ച താവ-- 
ന്മാ്രതമാക്ഷിപത്യേവ, മുക്തേ- 
ഷുവത്‌ (പവൃത്ത ഫലത്വാ-- 
ത്തദ്ധേതുകസ്യ കര്‍മ്മണഃ. തൌോന 
തസ്യ നിവര്‍ത്തികാ വിദ്യാ, അവി-- 
രോധാത്‌ . കിം തര്‍ഹി സ്വാശ്രയാ-- 
ദേവ സ്വാത്മവിരോധ്യവിദ്യാകാര്യം 
യദൂത്‌ പിത്സു തന്നിരുണാജ്ത്ധി, 
അനാഗതത്വാത്‌ . അതീതം ഹി 
ഇതരം. 


കിഞ്ച, ന ച വിപരീത-- 
പ്രത്യയോ വിദ്യാവത ഉത്പദ്യതേ, 
നിര്‍വ്വിഷയത്വാത്‌ . അനവധുത-- 
വിഷയവിശേഷസ്വരൂപം ഹി 
സാമാന്യമാത്രമാശ്രിത്യ വിപരീത-- 
പ്രത്യയ ഉത്പദ്യമാന ഉടപദ്യതേ, 
യഥാ ശുക്തികായാം രജതമിതി. സ 
ച വിഷയ വിശേഷാവധാനതോ 
ശേഷവിപരീതവപ്പരത്യയാ്രശയ -- 
സ്യോപമര്‍ദ്ദിതത്വാന്ന പൂര്‍വ്വവത്‌ 
സംഭവതി, ശുക്തികാദ സമ്യക്‌ -- 
പ്രത്യയോത്പത്ത പുനരദര്‍ശ-- 
നാത്‌ . 
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പിന്നെ വിപരീത പ്രത്യയവും 
(ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമല്ല എന്നുളളത്‌ ) അതി 
ന്‍െറ കാര്യവും ജ്ഞാനികളിലും കാണു 
ന്നതിനാൽ ആദ്യമായ ജുഞാനം അജ്ഞാ 
നത്തെ നിവര്‍ത്തിപ്പിക്കില്ല എന്നു പറഞ്ഞ 
ത്‌ ശരിയല്ല. കാരണം ഇത്‌ പ്രാരബ്ധ 
ശേഷം ഉളളതിനാലാണ്‌ . ഏതുകര്‍മ്മം 
കാരണം വിദ്വാന്‍െറ ശരീരം ഉണ്ടായോ 
ആ കാരണം വിപരീത പ്രത്യയം, രാഗാ 
ദിദോഷം മുതലായവയില്‍ നിന്നുടലെ 
ടുത്തതാണ്‌ . അതിനാല്‍ അപ്രകാരം 
വിപരീതപ്രത്യയം രാഗം തുടങ്ങിയ ദോ 
ഷങ്ങളുണ്ടായിരുന്നാലേ അത്‌ ഫ്ലലപ്ര 
ദാന സമര്‍ത്ഥമായിരിക്കുക യുളളു. അതി 
നാല്‍ ശരീരപാതം വരെ ഫലോപഭോഗ 
ത്തിന്‍െറ അംശമെന്ന നിലയില്‍ അത്ര 
മാരതമുളള വിപരീതജ്‌ഞാനത്തേയും 
രാഗാദിദോഷത്തേയും അത്‌ വലിച്ചിഴ 
ക്കുക തന്നെ ചെയ്യും. വില്ലില്‍ നിന്നും 
വിട്ട ശരം പോലെ, അവക്കു ഹേതുവായ 
കര്‍മ്മം ഫലിച്ചു തുടങ്ങിയിരക്കുകയാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ വിദ്യക്കും അതിനും തമ്മില്‍ 
വിരോധമില്ലാത്തതിനാല്‍ വിദ്യ അതിനെ 
നിവര്‍ത്തിപ്പിക്കുകയില്ല. പിന്നെ എന്തു 
ചെയുന്നു എന്നാണെങ്കില്‍ തന്‍െറ ആശ്ര 
യത്തില്‍ നിന്നു തന്നെ തനിക്കെതിരായി 
ഉണ്ടാകാന്‍ പോകുന്ന അവിദ്യാകാര്യ 
ത്തെ നിരോധിക്കും, എന്തെന്നാല്‍ അത്‌ 
അനാഗതമാണ്‌ . മറേറത്‌ അതീതമായ 
താണല്ലോ. 


മാത്രമല്ല, വിദ്വാന്‍ വിഷയമില്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ വിപരീത പ്രത്യയം ഉണ്ടാവു 
കയില്ല. വപരീതപ്രത്യയമുണ്ടാവുകയാ 
ണെങ്കില്‍, വിഷയ വിശേഷ സ്വരൂപത്തെ 
അവധാരണം ചെയ്യാതെ, സാമാന്യത്തെ 
മാത്രമാശ്രയിച്ചായിരിക്കും അങ്ങിനെ സം 
ഭവിക്കുക. മുത്തുച്ചിപ്പിയില്‍ വെളളിയെ 
ന്ന പ്രതീതി പോലെയാണിത്‌ . എന്നാല്‍ 
ഏതെങ്കിലും വിശേഷരൂപത്തിന്‍െറ യാ 
ഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെപ്പററി തീര്‍ച്ചയുള്ള ഒരാളുടെ 
ദൃഷ്ടിയില്‍ എല്ലാവിധ വിപരീത പ്രത്യയ 
ങ്ങളും ബാധിക്കപ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ 
മുമ്പിലത്തെപ്പോലെ അയാള്‍ക്ക്‌ വിപരീ 
തഗ്രഹണം ഉണ്ടാവുന്നില്ല. മുത്തുച്ചിപ്പി 
മുതലായവയുടെ യഥാര്‍ത്ഥ രൂപം ദര്‍ശി 
ച്ചാല്‍ വെളളിയെന്ന പ്രതീതി പിന്നീടുണ്ടാ 
വുന്നില്ല. 
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ക്പചിത്തു വിദ്യായാഃ പൂര്‍- 
വ്വോല്പന്ന വിപരീതപ്രത്യയ ജനി- 
തസംസ്‌കാരേഭ്യഃ വിപരീതപ്രത്യ-- 
യാവഭാസാഃ സ്മൃതയോ ജായമാനാ 
വിപരീത പ്രത്യയ്രഭാന്തിമകന്‍മാത്‌ 
കുര്‍വ്വന്തി; യഥാവിജ്ഞാതദിഗ്വി- 
ഭാഗസ്യാപ്ൃകസ്മാദ്ദിഗ്വിപര്യയവി- 
(്രമഃ സമ്ൃഗ്ജ്‌ഞാനവതോ [ പ്‌ 
ചേത്‌ പൂര്‍വ്വവത്‌ വിപരീതപ്രത്യയ 
ഉത്പദ്യതേ, സമൃഗ്ജ്ഞാനേ | പൃ-- 
വിധ്സംഭാത്‌ ശാസ്ര്രാര്‍ത്ഥ-- 
വിജ്ഞാനാദൌ പ്രവൃത്തിരസമ-- 
ഞ്ജസാ സ്യാത്സര്‍വ്വം ച പ്രമാണമ-- 
പ്രമാണം സമ്പദ്യേത, (്രമാണാ-- 
പ്രമാണയോഃ വിശേഷാനുപപത്തേഃ 


ഏതേന സമൃക്ജ്‌ഞാ- 
നാനന്തരമേവ ശരീരപാതാഭാ൨ഃ 
കസ്മാത്‌ ;: ഇതേത്‌ പരിഹൃതം. 
ജ്ഞാനോത്പത്തേഃ പ്രാഗൂര്‍ദ്ധ്വം 
തത്ക്കാലജന്‍മാന്തരസഞ്ചിതാനാംച 
കര്‍മ്മണാം അപ്രവൃത്തഫലാനാം 
വിനാശഃ സിദ്ധോ ഭവതി ഫഥ- 
പ്രാപ്തിവിഷ്നനിഷേധ്രശുതേ-- 
രേവ. “ക്ഷീയന്തേ ചാസ്യ കര്‍മ്മാണി* 
(മു.ഉ 2. 2. ൭) ട്തസ്യ താവദേ൨ 
ചിരം (ഛാ. ഉ. 6. 14. 2) “സര്‍ 
പാപ്മാന: പ്രദൂയന്തേ” (ഛാ. ഉ. 5. 
24. 6) ട്തം വിദിത്വാ ന ലിപൃതേ 
കര്‍മ്മണാ പാപകേന്‌* (ബ്ൃ.ഉ. 4. 
4.23) ഏേതമു ഹൈവൈതേന 
തരതഃ* (4. 4. 22) “നൈനം കൃതാ-- 
കൃതേ തപതഃ** (4.4.22) “ഏതം ഹ 
വാവ ന തപതി'* (തൈ. ഉ. 2.9.1) “ന 
ബിഭേതി കുതശ്ചന* (തൈ. ഉ. 2.9.) 
ഇത്യാദി ശ്രുതിഭ്യള്‍്ച. ട്ജുഞാ-- 
നാഗ്നിഃ സര്‍വ്വകര്‍മ്മാണി ഭന്മസാല്‍ 
ക്കുരുതേ? (ഗീത 4. 37) ഇത്യാദി 
സ്മൃതിദ്ൃള്‍ച. 
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ചിലേടത്ത്‌ ജ്ഞാനത്തിനു മുമ്പു 
ണ്ടായിരുന്ന വിപരീതപ്രത്യയങ്ങള്‍ മൂലമു 
ണ്ടായിരുന്ന സംനക്കാരങ്ങളില്‍ നിന്നും 
വിപരീതപ്രത്യയങ്ങള്‍ പോലുളള സ്മൃതി 
കളുണ്ടായി, കാരണമൊന്നും കൂടാതെ, 
വിപരീത (്രമമെന്നുളള ഭ്രമത്തെയുണ്ടാ 
ക്കുന്നു. നല്ലവണ്ണം ദിക്കറിയുന്നവനും 
ചിലപ്പോള്‍ വല്ലാത്ത ദിഗ്ര്രമം ഉണ്ടാവാ 
റൂണ്ടല്ലോ. അതു പോലെയാണിതും. 
സമൃഗ്ജഞാനാനന്തരവും, പഴയപോലെ 
വിപരീത പ്രതൃയമുണ്ടാവുകയാണെങ്കി 
രേ സമൃക്ജഞാനത്തെയും വിശ്വസിക്കാ 
൯ വയ്യാതവുമെന്നതിനാല്‍ ശാസ്ത്രാര്‍ 
മോ വിജുഞാനാദികള്‍ക്കു വേണ്ടിയുള്ള 
൨.വൃത്തി അസമഞ്ജസമായിത്തീരും. 
.൨മാണങ്ങളെല്ലാം അപ്രമാണങ്ങളായി 
ഭവ്ക്കുകയും ചെയും. കാരണം അപ്പോ 
ശ പമാണാ പ്രാമാണങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ വ്യ 
ത്യാസമില്ലതായിത്തീരും. 


ഈ സമ്ൃഗജ്ഞാനമുണ്ടായ പ്പോ 
ശത്തന്നെ ശരീരപാതം എന്തു കൊണ്ടു 
ടാവുന്നില്ല * എന്നതിന്‌ പരിഹാരം പ 
റഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. ജ്ഞാനോദ്പത്തിക്കു 
മുമ്പും പിമ്പും ഈ ജന്മത്തിലും ജന്മാന്തര 
ങ്ങളിലും സമ്പാദിച്ചതും ഫലം തുടങ്ങി 
ക്കഴിഞ്ഞിട്ടുളകൂുതുമായ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ സമ്യ 
ഗ്ജഞാനത്താല്‍ നശിച്ചു പോകുന്നു 
എന്നുളള ഫലപ്രാപ്തി വിഘ്നത്തെ നി 
ഷേധിക്കുന്നത്‌ ശ്രുതിയില്‍ നിന്നു തന്നെ 
സിദ്ധമാണ്‌ . “ഇവറെറ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ക്ഷ 
യിക്കുന്നു*” (മു.ള) “അവന്റതമാ(തമെ 
താമസമുളളു* (ഛ.ള) “അവന്‍െറ പാപ 
ങ്ങളെല്ലാം ഭസ്മമായിത്തീരുന്നു*” (ഛാ. 
ഉ “അതിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ പാപകര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍കൊണ്ട്‌ പററലില്ലാതാവുന്നു* (ബു. 
ഉ “പുണ്യ പാപങ്ങള്‍ ഇവനെ അതിക്രമി 
ക്കുന്നില്ല്‌* (ബൃ.ഉ “അവനെ പാപപുണ്പുയ 
ങ്ങള്‍ സന്തപിപ്പിക്കുകയില്ല്‌* (ബൃ.ള) “അ 
വനെ ഒരിക്കലും തപിപ്പിക്കുന്നില്ല. (തൈ. 
ഉ. 2.9.) “ഒന്നില്‍ നിന്നും ഭയപ്പെടുന്നില്ല" 
ത൫തെ.ഉ.) മുതലായ ശ്രുതികളുണ്ട്‌ . 
ഏ്ഞാനാഗ്നി എല്ലാകര്‍മ്മങ്ങളെയും ഭ 
സ്മീകരിക്കുന്നു* (ഗീത 4. 37) മുതലായി 
ന്മൃതികളുണ്ട്‌ . 
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യത്തു ജൂണൈഃ പ്രതിബധ്ൃയത 
ഇതി തന്ന അവിദ്യാവദ്വിഷയത്വാത്‌ . 
അവിദ്യാവാന്‍ ഹി ജൂണീ, തസ്യ 
കര്‍ത്തൃത്വാദ്യുപപത്തേം. “യ്രത വാ 
അന്യദിവ സ്യാത്ത്രതാന്യോ | നൃത്‌ 
പശ്യതേ"* (4. 3. 31) ഇതി ഹി വക്ഷ്യതി. 
അനന്യത്സപദ്വസ്ത്വാത്മാഖ്യം യ്രതാ-- 
വിദ്യായാം സത്യാമനൃദിവ സ്യാ-- 
ത്തിമിരകൃത ദ്വിതീയചന്ദ്രവത്‌ , 
ത്രതാവിദ്യാകൃതാനേക കാരകാ-- 
പേക്ഷം ദര്‍ശനാദികര്‍മ്മ തത്ക്കൃതം 
ഫലം ച ദര്‍ശയതി, “്ത്ര്രാന്യോ [ 
നൃത്‌ പശ്യേത്‌ ” ഇത്യാദിനാ. 


യ്രത പുനര്‍വ്വിദ്യായാം സ-- 
ത്യാം അവിദ്യാകൃതാനേകത്വ്രഭ-- 
മപ്രഹാണം, “തല്‍ കേന കം പശ്യേ-- 
ത്‌ 25 (4. 5. 15) ഇതി കര്‍മ്മാസംഭവം 
ദര്‍ശയതി. തസ്മാദവിദ്യാവദ്വിഷയ 
ഏവ ജൂണിത്വം, കര്‍മ്മസംഭവാത്‌ ; 
നേതര്രത. ഏതച്ചോത്തര്രത വ്യാ-- 
ചിഖ്യാസിഷ്യമാണൈഃ ഏവ വാ-- 
ക്്യൈഃ വിസ്തരേണ പ്രദര്‍ശയി-- 
ഷ്യാമഃ. 


തദ്യഥേഹൈവ താവദഥ യഃ 
കശ്ചിദധ്രഹ്‌മവിദന്യാമാത്മനോ 
വൃതിരിക്താം യാം കാഞ്ചിദ്ദേവതാം, 
ഉപാസ്തേ സ്തുതി നമസ്കാരയാഗ 
ബല്യൂപഹാരപ്രണിധാനധ്യാനാ-- 
ദിനാ ഉപ ആസ്തേ തസ്യാ ഗുണ- 
ഭാവമുപഗമ്യ ആസ്തേഅന്യോ | -- 
സാവനാത്മാ മത്തഃ പൃഥക്‌ അന്യോ 
[ ഹമസ്മൃധികൃതഃ മയാസ്‌ മൈ-- 
ജൂണിവത്‌ പ്രതികര്‍ത്തവ്യം -- ഇ- 
ത്യേവം പ്രത്യയഃ സന്നുപാസ്തേ; 
ന സ ഇത്ഥം പ്രതൃയോ വേദ 
വിജാനാതി തത്വം. 
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പിന്നെ ജൂണങ്ങളാല്‍ ബന്ധിക്ക 
പ്പെടുന്നുമെന്നു പറഞ്ഞതും ശരിയല്ല. എ 
ത്തെന്നാല്‍ അതവിദ്യാ വിഷയമാണ്‌ . 
അവിദ്യയുളളവനാണ്‌ കടക്കാരനാവു 
ന്നത്‌ . അവനാണ്‌ കര്‍ത്തൃത്വാദികളു 
ഉളത്‌ . “എവിടെ അന്യനെപ്പോലെ ഇരി 
ക്കുന്നു അവിടെ അന്യന്‍ അന്യത്തെ കാ 
ണുന്നു* ( 4.3. 31) എന്ന്‌ പിന്നെ പറയും. 
ആത്മാവ്‌ മറെറാന്നില്ലാത്ത സദ്വസ്തു 
വാണ്‌ . തിമിരരോഗത്താല്‍ രണ്ടു ചന്ദ്ര 
നുണ്ടെന്നു തോന്നുന്നതുപോലെ, അവി 
ദൃയുളളപ്പോള്‍ മറെറാന്നുണ്ടെന്നു തോ 
ന്നും. അവിടെ അവിദ്യാകൃതങ്ങളായ 
അനേക കാരകങ്ങള്‍ മൂലമുണ്ടാകുന്ന ദര്‍ 
ശനാദി കര്‍മ്മവും അതുകൊണ്ടുള്ള ഫല 
വും ഉള്ളതായി കാണിക്കുന്നു, “അപ്പോള്‍ 
അന്യന്‍ അന്യത്തെകാണുന്നു* എന്നിങ്ങി 
നെ. 


എപ്പോഴാണോ വിദ്യയുണ്ടായി 
അവിദ്യാകൃതമായ നാനാത്വഭ്രമം നീങ്ങു 
ന്നത്‌; അപ്പോള്‍ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ അസംഭാ 
വൃത “അപ്പോള്‍ ആര്‍ ആരെ കാണുന്നു* 
(൭.5. 15)എന്നതു കൊണ്ട്‌ കാണിച്ചു തരു 
ന്നു. അതിനാല്‍ അവിദ്വാന്‍െറ കാര്യ 
ത്തില്‍ മാര്രമാണ്‌ ഉുണത്വമുള്ളത . അ 
വിടെ മാര്രമേ കര്‍മ്മം സംഭവിക്കുകയു 
ഉളു. വിദ്വാന്‍െറ കാരൃത്തിലാവട്ടെ കര്‍ 
മമംസംഭവിക്കാത്തതിനാല്‍ ജണത്വമില്ല. 
ഇത്‌ ഇനി പറയാന്‍ പോകുന്ന വാകൃ 
ങ്ങളില്‍ വിസ്തരിച്ച്‌ വ്യാഖ്യാനിച്ച്‌ പറ 
ഞ്ഞുകൊളളാം. 


അതെങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ഇവിടെ 
ത്തന്നെ പിന്നെ ഏര്‍ അബ്രഫ്മ വിത്താ 
ണോ ആത്മാവില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായ ഏ 
തെങ്കിലും ദേവതയെ ഉപാസിക്കുന്നത്‌ 
-- സ്തുതി, നമസ്കാ രം, പൂജ, വഴിപാട്‌ , 
പ്രണിധാനം, ധ്യാനം എന്നിവകൊണ്ട്‌ 
സേവിക്കുന്നത്‌ ആ ദേവതയുടെ ഗുണ 
ഭാവത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ സ്ഥിതി ചെയ്യുന്നത്‌ 
“ഇവന്‍ എന്നില്‍ നിന്നും അന്യനാണ്‌ , 
ഞാലല്ലാത്താ വനാണ്‌ . അധികൃതനായ 
ഞാന്‍ ഇവനില്‍ നിന്നും വേറെയായിരി 
ക്കുന്നു. ഞാന്‍ കടക്കാരനെപ്പോലെ ഇവ 
ന്‌ പകരം ചെയ്യണം” എന്നും മററുമുള്ള 
ധാരണകളോടുകൂടി ഉപാസിക്കുന്നത്‌ -- 
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ന സ കേവലമേവംഭൂതോ 
വിദ്വാനവിദ്യാദോഷവാനേവ, കിം 


തര്‍ഹി *? യഥാ പശുര്‍ഗ്ഗവാദിര്‍പ്പോ 
ഹ ന ദോഹനാദ്യുപകാരൈഃ ഉപ 
ഭുജ്യതേ, ഏവം സ ഇജ്യാദ്യനേ- 
കോപകാരൈഃ ഉപഭോക്തവൃ-- 
ത്വാദേകൈകേന ദേവാദീനാം, അതഃ 
പ്ശുരിവ സര്‍വ്വാര്‍ത്ഥേഷു കര്‍മ്മ-- 
സ്വധികൃത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 


ഏതസ്യ ഹ്ൃവിദുഷോ 
വര്‍ണ്ണാശ്രമാദിര്പവിഭാഗവതോ 
ധികൃതസ്യ കര്‍മ്മണോ വിദ്യാസ-- 
ഹിതസൃ കേവലസ്ൃച ശാസ്ത്രോ-- 
ക്തസ്യ കാര്യം മനുഷ്യത്വാദികോ 
ബ്രഹ്മാന്ത ഉത്ക്കര്‍ഷഃ. ശാസ്ത്രോ 
ക്ത വിപരീതസ്യച സ്വാഭാവികസൃ 
കാര്യം മനുഷ്യത്വാദിക ഏവ സ്ഥാ-- 
വരാന്തോപകര്‍ഷഃ. യഥാ ചൈത-- 
ത്തഥാ “അഥ ധ്രയോ വാവ ലോകാഃ* 
(5.1൭ ഇത്യാദിനാ വക്ഷ്യാമഃ കൃത്‌ -- 
ത്്നേനൈവ അധ്യായശേഷേണ. 


വിദ്യായാശ്ച കാര്യം സര്‍- 
വ്യാത്മഭാവാപത്തിരിതോ്ൃതത്‌ 
സംക്ഷേപതോ ദര്‍ശിതം. സര്‍വ്വാ-- 
ഹീയമുപനിഷത്‌ വിദ്യാവിദ്യാവി- 
ഭാഗ പ്രദര്‍ശനേനൈവ ഉപക്ഷീണാ. 
യഥാ ചൈഷോ ! ര്‍ത്ഥഃ കൃത്ത്‌ നസ്യ 
ശാസ്ത്രസ്യ തഥാ പ്രദര്‍ശയിഷ്യാമഃ. 


യസ്മാദേവം, തസ്‌മാദ-- 
വിദ്യാവന്തം പുരുഷം പ്രതി ദേവാ 
ഈശത ഏവ വിഘ്നം കര്‍ത്തു-- 
മനു(ഗഹം ചേത്യേതദ്ദര്‍ശയതി -- 
യഥാഹ വൈ ലോകേ ബഹവോ 
ഗോഅശ്വാദയഃ പശവോ മനുഷ്യം 
സ്വാമിനം ആത്മനഃ അധിഷ്ഠാധാരം 
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അങ്ങിനെയുളള അവന്‍ തത്വത്തെ അറി 


യുന്നില്ല. 


അപ്രകാരമുള്ള ആ അജ്ഞാനി 
വെറും അവിദ്യയാകുന്ന ദോഷം മാ(്ത 
മുളളവനല്ല. പിന്നെന്താണ്‌ ? എപ്രകാരം 
പശു, ഗോവ്‌ മുതലായവ വാഹനം, 
മോഹനം മുതലായ ഉപകരണങ്ങള്‍ നിമി 
അം ഉപഭോഗ്യങ്ങളാവുന്നുവോ അതേ 
പോലെ അവര്‍ (കര്‍മ്മികള്‍) യജ്ഞം 
മുതലായ അനേകം ഉപകാരങ്ങളാല്‍ 
ഓരാ ദേവതകള്‍ക്കും ഉപഭോഗ്യങ്ങളാ 
കയാല്‍ (അവരുടെ പശുക്കളാകുന്നു) 
അര്‌ ഠാ പശുവിനെപ്പോലെ എല്ലാ 
അര്‍ദ്ഥങ്ങളെയും തരുന്ന കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
അകാര്‌കള്‍ അവരാണെന്നര്‍ത്ഥം. 


അവിദ്വാനും വര്‍ണ്ണാര്രമാദി 
വ്ഭാഠ്യതക്കധികാരിയും ആയ ഇവ 
ഒ൪െറ ൨ ദ്യാസഹിതവും കേവലവുമായ 
കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലമാണ്‌ മനുഷ്യത്വം 
മൂതല്‍ :ബഹ്മത്വം വരെയുളള ഉല്‍ക്കര്‍ 
ഷം. ശാനമതാക്തവിരുദ്ധവും സ്വാഭാ 
വികവാൂ്കായി ട്ടുളള കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഫലം 
മൂഷ്യള്‍ മുതല്‍ സ്ഥാവരം വരെയുളള 
അയോ ഗതിയാണ്‌ . ഇതങ്ങിനെയാ 
ണൊ “അഥ ത്രയോ വാവലോകാ: (1. 
ട. അ) ഹഹിങ്ങിനെ ബാക്കി അധ്യായങ്ങള്‍ 
വഴ്‌ വേണ്ടപോലെ പറയും. 


വിദ്യയുടെ ഫലം സര്‍വ്വാത്മ 
ഭാവ്യപാപതിയാണെന്ന്‌ ചുരുക്കി കാ 
ണ്‌. കഴിഞ്ഞു. ഈ ഉപനിഷത്തു 
മൂഴുവന്‍ വിദ്യാവിഭാഗത്തെ കാണിക്കു 
വാൻ തന്നെയാണ്‌ ശ്രമിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . 
ശാസ്യതാര്‍ത്ഥം മുഴുവനും അതു തന്നെ 
യാണെന്ന്‌ മേല്‍ കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌ . 


അതെന്തുകൊണ്ടാണെന്നാല്‍ 
അവിദ്വാനായ മനുഷ്യന്‍െറ മേല്‍ ദേവ 
നാക്ക്‌ ഈശഭാവമുണ്ട്‌ . വിഘ്നം 
ചെയ്യാനും അനുഗ്രഹം ചെയ്യാനും കഴി 
യുമെന്നു കാണിക്കുന്നു -- ലോകത്തില്‍ 
ഗോക്കള്‍,അശ്വങ്ങള്‍ എന്നിങ്ങിനെ വള 
രെ മൃഗങ്ങള്‍ തങ്ങളുടെ സ്വാമിയായ മ 
നുഷ്യന ഉപകരിക്കുന്നതുപോലെ, വള 
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ഭുഞ്ജ്യുഃ പാലയേയുഃ ഏവം ബഹു-- 
പശുസ്ഥാനീയ ഏകൈകോ  വി- 
ദ്വാന്‍ പുരുഷോ ദേവാന്‍ -- 
ദേവാനിതി പിത്രാദ്യുപലക്ഷണാര്‍- 
ത്ഥം -- ഭുനക്തി പാലയതീതി. ഇമ 
ഇന്ദ്രാദയഃ അന്യേ മത്തോ മമേശി 
താരഃ ഭൂത്യ ഇവാഹമേഷാം സ്തു- 
തിനമസ്കാരേജ്യാദിനാ ആരാധനം 
കൃത്വാ അഭ്യുദയം നിശ്രേയസം ച 
തത്പ്രത്തം ഫലം പ്രാപ്സ്യാമീ-- 
ത്യേവമഭിസന്ധിഃ 


യത്ര ലോകേ ബഹുപശു-- 
മതോ യഥൈകനന്‍മിന്നേവ പശാ-- 
വാദീയമാനേ വ്യാദ്യാദിനാപ്രഹി-- 
യമാണേ മഹറദ്ദപ്രിയം ഭവതി, തഥാ 
ബഹുപശുസ്ഥാനീയ ഏകസ്മില്‍ 
പുരുഷേ പശുഭാവാത്‌ വ്യുത്തി-- 
ഷ്ഠത്യ,പിയം ഭവതീതി, കിം ചിത്രം 
ദേവാനാം ബഹുപശ്വവഹരണ ഇവ 
കുടുംബിനഃ. തസ്മാദേഷാം ദേവാ-- 
നാം തന്ന പ്രിയം. കിം തത്‌ ? 
യദേതര്‍ ബ്രഹ്മാത്മതത്വം കഥഞ്ചന 
മനുഷ്യാ വിദ്യുഃ വിജാനീയുഃ. തഥാ 
ച സ്മരണമനുഗീതാസു ഭഗവതാ 
വ്യാസസ്യ-- 


ക്രിയാവദ്ഭിര്‍ഹി കൌന്തേയ 

ദേവലോകഃ സമാവ്ൃതഃ 

ന ചൈതദിഷ്ടം ദേവാനാം 

മര്‍ത്തര്യൈരുപരിവര്‍ത്തനം 
ഇതി. 


അതോ ദേവാഃ പശൂനിവ 
വ്യാശ്ലാദിഭ്യോ ബ്രഹ്മ വിജ്ഞാ- 
നാദ്വിഘ്നമാചികിര്‍ഷന്തി; അസ്മ- 
ദുപഭോഗ്യത്വാന്മാ വ്യുത്തിഷ്ഠ-- 
യുരിതി. യം തു മുമോചയിഷന്തി 
തം ശ്രദ്ധാദിഭിഃയോക്ഷ്യന്തി വിപരീ-- 
തമശ്രദ്ധാദിഭിഃ. തസ്മാന്മുമുക്ഷു-- 
ര്‍ദ്ദേവാരാധനപരഃ ശ്രദ്ധാഭക്തിപരഃ 
(പണേയോ /പ്രമാദീ സ്യാദ്ധിദ്യാ- 
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രെ പശുക്കളുടെ സ്ഥാനം വഹിക്കുന്ന 
അവിദ്വാനായ ഒരു മനുഷ്യന്‍ ദേവന്മാ 
ര്‍ക്ക്‌ -- ദേവന്മാരെന്നു പറഞ്ഞത്‌ പിതൃ 
ക്കള്‍ മുതലായവരെക്കൂടി ഉള്‍പ്പെടുത്തി 
യിട്ടാണ്‌ -- ഉപകരിക്കുന്നു. “ഈ ഇന്ദ്രാദി 
കള്‍ എന്നില്‍ നിന്നും വ്യത്യസ്തരാണ്‌ . 
എന്റെറ മേലധികാരമുളളവരാണ്‌ . ഞാന്‍ 
ഭൃത്യനെപ്പോലെയാണ്‌ ; സ്തുതി, നമസ്‌ 
കാരം, യാഗം മുതലായവകൊണ്ട്‌ ഇവ 
രെ ആരാധിച്ച്‌ ഞാന്‍ ഇവര്‍ തരുന്ന അ 
ഭ്യുദയവും നിഃശ്രേയസവുമാകുന്ന ഫല 
ത്തെ പ്രാപിക്കുന്നുണ്ട ” എന്നാണ്‌ അ 
വിദ്വാന്‍െറ സങ്കല്‍പം. 


എവിടെ, ലോകത്തില്‍ വളരെ 
പശുക്കളുള്ള ഒരാള്‍ക്ക്‌ ഒരു പശുവിനെ 
വ്യാധ്ലാദികള്‍ പിടിച്ചാല്‍ വളരെ സങ്കടം 
ഉണ്ടാകുന്നു. അതുപോലെ വളരെയധി 
കും പശുക്കളുടെ സ്ഥാനം വഹിക്കുന്ന 
ഒരു മനുഷ്യന്‍ പശു എന്ന നിലയില്‍ നി 
ന്നും തെററിപ്പോകുമ്പോള്‍ വളരെ പശു 
ക്കള്‍ നഷ്ടപ്പെട്ട ഒരു കുടുംബിക്കെന്ന 
പോലെ ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ അസുഖമുണ്ടാ 
വുന്നു. അതിലെന്താണാള്‍ചര്യം? അതി 
നാല്‍ ഈ ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ അതുപ്രിയമാ 
യതല്ല. അതെന്താണ്‌ *$ മനുഷ്യന്‍ ്രഹ്‌ 
മാത്മതത്വം എങ്ങിനെയെങ്കിലും മനസ്സി 
ലാക്കുക എന്നത്‌ . ഇപ്രകാരമുള്ള അനു 
ഗീതം വഴി ഭഗവാന്‍ വ്യാസന്‍ പറഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌ . “ഹേ, കൌന്തേയ ദേവലോകം 
കര്‍മ്മപരായണന്മാരായ പുരുഷന്മാരാല്‍ 
നിറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. മനുഷ്യര്‍ അതിലും 
ഉപരിയായി വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ ദേവന്മാര്‍ 
ക്കിഷ്ടമായതല്ല്‌* എന്ന്‌ . 


അതിനാല്‍ ദേവന്മാര്‍, വ്യാ്ഘാ 
ദികളില്‍ നിന്നും പശുക്കളെയെന്ന പോ 
ലെ, മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ ര്രഹ്മജഞാനത്തിന്‌ 
വിഘ്നമിച്ഛിക്കുന്നു. തങ്ങള്‍ക്കുപയോ 
ഗമുളള നിലയില്‍ നിന്നും മനുഷ്യര്‍ തെററി 
പ്പോകരുതെന്നര്‍ത്ഥം. ആരെയെങ്കിലും 
മോചിപ്പിക്കാന്‍ കരുതുന്നു എങ്കില്‍ അവര 
വനെ ശ്രദ്ധാദികളോടു ചേര്‍ക്കുന്നു. അ 
ല്ലാത്തവന്‍ അശ്രദ്ധ മുതലായതുണ്ടാ 
ക്കും. അതിനാല്‍ മുമുക്ഷുവായിട്ടുളളവന്‍ 
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പ്രാപ്തിം പ്രതി വിദ്യാം പ്രതീതിവാ 
കാക്കൈതത്‌ പ്രദര്‍ശിതം ഭവതി 
ദേവാപ്രിയവാക്യേണ. 


സൂധതിതഃ ശാസ്ര്രാര്‍സ്ഥഃ 
“ആത്തമേത്യേവോപാസീത്‌* ഇതി. 
തസ്യ ച വ്യാചിഖ്യാസി തസൃ 
സാര്‍ത്ഥവാദേന “തദാഹുരുദ്‌ 
(്രഹ്‌ മവിദ്യയാ ഇത്യാദിയാ 
സംബന്ധ പ്രയോജനേ അദിഹിതേ. 
അവിദ്യായാശ്ച സംസാരാധികാര 
കാരണത്വമുക്തം “അഥ യോ ന്യം 
ദേവതാമുപാസ്തേ*” ഇത്യാദിനാ. 
ത്രതാവിദ്വാനൃണീ പശുവദ്ദേവാദി- 
കര്‍മ്മകര്‍ത്തവ്യതയാ പരത്ന്ത്ത 
ഇത്യുക്തം. 


കിം പുനര്‍ദ്ദേവാദികര്‍മ്മേ 
കര്‍ത്തവ്യത്വേ നിമിത്തം * വര്‍ണ്ജാ 
ആശ്രമാള്‍ച്ച. തത്ര കേ വര്‍ണ്ണാഃ 
ഇത്യത ഇദമാരഭ്യതേ. യന്നിമിത്തം 
സംബദ്ധേഷു കര്‍മ്മസു അയം 
പരത്രന്ര ഏവ അധികൃത: സംസാ-- 
രീതി. ഏതസ്യൈവാര്‍ത്ഥസൃ 
പ്രദര്‍ശനായാഗ്നിസര്‍ഗ്ലാനന്തരമി- 
ന്ര്രാദിസര്‍ഗ്ലോ നോക്തഃ അഗ്നേ 
സ്തു സര്‍ഗ്ഗഃ പ്രജാപതേഃ സൃഷ്ടി 
പരിപൂരണായ പ്രദര്‍ശിതഃ അയം ച 
ഇന്നദ്രാദി സര്‍ഗ്ഗസ്തത്രൈവ ദ്രഷ്ട- 
വ്യഃ തച്ഛേഷത്വാത്‌ . ഇഹ തുസ 
ഏവാഭിധീയതേ |! വിദുഷഃ 
കര്‍മ്മാധികാരഹേതു പ്രദര്‍ശനായ. 
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വിദ്യാ പ്രാപ്തി ക്കുവേണ്ടി , അല്ലെങ്കില്‍ 
വിദൃക്കുവേണ്ടി, ദേവാരാധനപരനാ 
യും, ശ്രദ്ധാഭക്തി യുക്തനായും ശ്രവ 
ണാദികളില്‍ ഏകാഗ്രതയുളളവനായും 
അപ്രമാദിയായും ഇരിക്കണമെന്ന്‌ ദേവാ 
പ്രിയ വാക്യം വഴികാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 


“ആത്മാവായിത്തന്നെ ഉപാസി 
ച്ചാലും” എന്നിങ്ങിനെ ശാന്ത്രാര്‍ത്ഥം 
സൂധതരൂപത്തില്‍ സംക്ഷേപമായി പറ 
ഞ്ഞു. പിന്നെ അര്‍ത്ഥവാദത്തെ വ്യാഖ്യാ 
യ്ക്കുന്നതോടുകൂടി “തദാഹുര്യ ദബ്രഹ്മ 
വിദ്യയാ” എന്നീ മ്രന്തവാക്യം വഴി വ്യാ 
പ്യായിക്കാനായി ഇച്ഛിച്ച്‌ ആ ശാസ്ത്ര 
മ്ത്൫െറ സംബന്ധവും (പയോജനവും 
പറഞ്ഞൂ. അതുപോലെ “യോ [ന്യം ദേ 
വതാമൂപാസ്തേ" മുതലായ വാക്യം വഴി 
അവിദൃക്ക്‌ സംസാരോല്‍പത്തിയുടെ 
കാരണമുണ്ടെന്നും പറഞ്ഞു. അതില്‍ 
അങ്കഞ്ാനി കടക്കാരനാണെന്നു പറയു 
ഞൂ. അതായത്‌ പശുക്കളെപ്പോലെ ദേവ 
കരിമ്മാദികളുടെ കര്‍ത്തവ്യതയോട്‌ ചേര്‍ 
ന്ത്കടൂന്നതിനാ പരത്രത്രനാണ്‌ എ 
ൂ പറഞ്ഞു. 


എന്നാ ദേവാദികള്‍ക്കായി 
കമം ചെരയുണ്ടതിന്‍െറ കാരണമെന്താ 
ണ്‌ 7 വര്‍ണ്ണങ്ങളും ആശ്രമങ്ങളും അവ 
യില്‍ വര്‍ണ്ണങ്ങളേവ എന്നു പറയാനായി 
ഇടു തൂടങ്ങുന്നു. ഏതു കാരണത്തോടു 
ബനാധ്പെട്ട കര്‍മ്മങ്ങളിലാണ്‌ ഈ സം 
സാര്‌ പരമത്രന്തനായിട്ട്‌ തന്നെ അധികൃ 
തനായി ഒവിക്കുന്നു എന്നു കാണിക്കാനാ 
യ്‌. അഗിസര്‍ഗ്ലത്തിനു ശേഷം പറയേണ്ട 
ഇ്രാദിസര്‍ഗ്ലത്തെ അവിടെ പറഞ്ഞില്ല. 
അഗിയുടെ സര്‍ഗ്ഗമാകട്ടെ പ്രജാപതിയു 
ടെ സൃഷീടി പരിപൂര്‍ത്തിക്കായി അവിടെ 
കാണിച്ചു. ഈ ഇന്ദ്രാദി സര്‍ഗ്ഗവും അതി 
നുശേഷമായതിനാല്‍ അവിടെ കാണേ 
ണ്ടതാണ്‌ . എന്നാല്‍ ഉവിടെ അവിദ്വാ 
ന്‍െറ കര്‍മ്മാധികാരഹേതു കാണിക്കാ 
നായി അപ്പോള്‍ പറഞ്ഞതിനെത്തന്നെ 
പറയുന്നു. 
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മ്രന്തഃ 1 -- (്രഹ്മ വാ ഇദമ്രഗ ആസീദേകമേവ തദേകം 
സന്ന വ്യഭവത്‌ . തചേ ഫ്രയോ രൂപമതിസൃജത ക്ഷത്രം 
യാന്യേതാനി ദേവ്രതാ ക്ഷ്രതാണീന്ദ്രോ വരുണഃ സോമോ 
രുദഃ പര്‍ജ്ജന്യോ യമോ മൃത്യൂരീശാന ഇതി. തസ്മാത്‌ 
ക്ഷധ്രാത്പരം നാസ്തി തസ്മാത്‌ ്രാഹ്മണഃ 
ക്ഷത്രിയമധസ്താദുപാസ്തേ രാജസൂഭയ ക്ഷധ്ര ഏവ 
തദ്യശോ ദധാതി സൈഷാ ക്ഷത്രസ്യ യോനിര്യദ്‌ 
(്രഹ്മം തസന്‍മാദ്യദ്യപി രാജാ പരമതാം ഗച്ഛതി 
ര്രഹ്മൈവാന്തത ഉപനിശ്രയതി സ്വാം യോനിം യ ഉ 
ഏനം ഹിനസനതി സ്വാം സ യോനിമൃച്ഛതി സ വാപീയാന്‍ 
ഭവതി യഥാ ശ്രേയാംസം ഹിംസിത്വാ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 1! -- മുന്‌ ഇതെല്ലാം (ക്ഷ്ര്രാദി) ഏകം 
തന്നെയായ ബ്രഹ്മം മാത്രമായിരുന്നു. അതൊററക്കാ 
യിരുന്നതിനാല്‍ കര്‍മ്മം ചെയ്യാന്‍ ശക്തമായില്ല. അത്‌ 
(ബഹ്മം) പ്രശസ്തമായ ക്ഷ്രതത്തെ അതിശയേന 
സൃഷ്ടിച്ചു. ദേവന്മാരില്‍ ക്ഷത്രമെന്നു പ്രസിദ്ധരായ 
ഇന്ദ്രന്‍, വരുണന്‍, സോമന്‍, രുദ്രന്‍, പര്‍ജ്ജന്യന്‍, മൃത്യു, 
ഈശാനന്‍ എന്നിവരാരോ അവരാണ്‌ ക്ഷ്ര്രം. അതി 
നാല്‍ ക്ഷ്ത്രത്തേക്കാള്‍ വലുതായിട്ടൊന്നുമില്ല. അതിനാല്‍ 
രാജസൂയത്തില്‍ (ബ്രാഹ്മണന്‍ താഴെയിരുന്നുകൊണ്ട്‌ 
ക്ഷത്രത്തെ ഉപാസിക്കുന്നു. ക്ഷത്രത്തില്‍ത്തന്നെ ആ 
യശസ്സിനെ (ബഹ്മമെന്ന ഖ്യാതിയെ) സ്ഥാപിക്കുന്നു. 
ബ്രഹ്മമെന്നല്‍ യാതൊന്നാണോ അതീ പ്രകൃതത്തിലുള്ള 
ക്ഷത്രത്തിന്‍െറ യോനി തന്നെയാണ്‌ . അതിനാല്‍ രാജാ 
൮ പരമതയെ ((ബാഹ്മണനെ അപേക്ഷിച്ചു ഉല്‍ക്കര്‍ 
ഷത്തെ) പ്രാപിക്കുന്നു എകങ്കിലും ഒടുവില്‍ (കര്‍മ്മാവ 
സാനത്തില്‍) തന്‍െറ യോനിയായ ബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെ 
ആശ്രയിക്കുന്നു. ആരാണോ ഇങ്ങിനെ ബ്രാഹ്മണനെ 
ഹിംസിക്കുന്നത്‌ (താഴ്ത്തിവക്കുന്നത്‌ ) അവന്‍ തന്നെ 
യോനിയെ നശിപ്പിക്കുന്നു. അവന്‍ കുറെക്കൂടെ പാപിയാ 
യിത്തീരുന്നു.പ്രശസ്തതരനായിട്ടുളളവനെ ഹിംസിച്ചിട്ട്‌ 
എങ്ങിനെ പാപിയായിത്തീരുന്നുവോ അങ്ങിനെയായി 
ത്തീരുന്നു. 
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ഭാഷ്യഃ -- ബ്രഹ്മ വാ ഇദമഗ്ര 
ആസ്ദ്യദഗ്നിം സൃഷ്ട്വാ അഗ്നിരൂ.- 
പാപന്നം സ്രഹി്മ. (്ബാഹ്മണ 
ജാതൃഭിമാനാത്‌ (്രഹ്‌മേതൃഭി-- 


ആദ്യം ഇത്‌ ബ്രഹ്മം മാത്രമായി 
രുന്നു; അഗ്നിയെ സൃഷ്ടിച്ച്‌ അഗ്നിരൂപ 
മായിത്തീര്‍ന്ന ബ്രഹ്മമായിരുന്നു. (്ബാ 
ഹ്മണജാതിയുടെ അഭിമാനം ഹേതുവാ 
യി ബ്രഹ്മമെന്നു പറയുന്നു. അപ്പോള്‍ 
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ധീയതേ. വൈ ഇദം ക്ഷ്രതാദിജാതം 
(്രഹ്‌ മൈവാഭിന്നമാസീദേകമേവ. 
നാസീത്‌ ക്ഷത്രാദിഭദേദഃ ബ്രഹ്മ 
ഹ്ഹ്യകം ക്ഷ്രതാദിപരിപാലയി-- 
ത്രാദി ശൂന്യം സദ ന വ്യഭവത്‌ ന 
വിഭൂതവത്‌ , കര്‍മ്മണേനാലമാസീ- 
ദിത്യര്‍ത്ഥഃ. 


തതസ്തര്‍ ബ്രഹ്മ ““ര്രാ-- 
ഫ്മണോ | ന്മിമമേത്ഥം കര്‍ത്തവ്യം" 
ഇതി പ്രാഹ്മണജാതിനിമിത്തം കര്‍മ്മ 
ചികിഷുഃ, ആത്മനഃ കര്‍മ്മകര്‍ത്തു-- 
ത്വവിഭൂത്രയൈ ശ്രേയോരൂപം പ്രശ-- 
സ്തരൂപം അത്യസ്ൃജത -- അതി- 
ശയേന അസൃജത -- സൃഷ്ടവത്‌.- 
കിം പുനഃ തദ്യത്‌ സൃഷ്ടം ; ക്ഷത്രം, 
ക്ഷ്ര്രിയ ജാതിഃ, തദ്ധ്യക്തിഭേദേന 
പ്രദര്‍ശയതി യാന്യേതാനി പ്രസി 
ദ്ധാനി ലോകേ ദേവ്രതാ ദേവേഷു 
ക്ഷധ്രാണീതി. ജാത്യാഖ്യായാം 
പക്ഷേ ബഹുവചനസ്മരണാര്‍ 
വൃക്തിബഹുത്വാദ്വാ ഭേദോപചാ-- 
രേണ ബഹുവചനം. 


കാനിപുനസ്താനി * ഇത്യാഹ 
- തര്രാഭിഷിക്താ ഏവ വിശേഷ-- 
തോ നിര്‍ദ്ദിശ്ൃയതേ -- ഇന്ദ്രോ ദേവാ-- 
നാം രാജാ, വരുണോ യാദസാം, 
സോമോ ബ്രാഹ്മണാനാം, രുദഃ 
പശൂനാം, പര്‍ജ്ജന്യോ വിദയൂദാദീ-- 
നാം, യമഃ പിതൃണാം, മൃത്യുഃ രോ-- 
ഗാദീനാം, ഈശാനോ ഭാസാം -- 
ഇത്രയേവമാദീനി ദേവേഷു ക്ഷ- 
ത്രാണി. തദനു, ഇന്ദ്രാദിക്ഷ്രത-- 
ദേവതാധിഷ്ഠിതാനി മനുഷ്യക്ഷ- 
ര്രാണി സോമസൂര്യവംദശ്യാനി 
പുരൂരവഃ പ്രഭൃതീനി സൃഷ്ടാന്യേവ 
ദ്രഷ്ടവ്യാനി. തദര്‍ത്ഥ ഏവ ഹി 
ദേവക്ഷ്രതസര്‍ഗ്ഗഃ പ്രസ്തുതഃ. 
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ഈ ക്ഷ്രതിയാദി സമുദായവും (ബഹ്മ 
ത്തില്‍ നിന്ന ഭിന്നമായി വര്‍ത്തിച്ചു. അതാ 
യത്‌ ആദ്യം ക്ഷത്രിയാദിഭേദമുണ്ടായിരു 
ന്നില്ല. ആ പ്രഹ്മം ഏകമായിരുന്നു. ക്ഷ 
ത്രിയാദി പരിപാലകനമാരില്ലാതിരുന്നതി 
നാല്‍ വിഭൂതി യുക്തമായ കര്‍മ്മം ചെ 
യ്യാന്‍ സമര്‍ത്ഥനായില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. 


അപ്പോളാ സ്രഹ്മം “ഞാന്‍ ബ്രാ 
ഹ്മണഠാണ്‌ . എനീക്കീ കര്‍ത്തവ്യമു 
ണ്ട്‌ ” എന്നു കരുതി ബ്രാഹ്മണ ജാതി 
ക്കൂ കാരണമായ കര്‍മ്മം ചെയ്യാനിച്ഛിച്ച 
കര്‍്തുകര്‍ത്തൃത്വരൂപമായ വിഭൂതിക്കു 
വേണ്ട്‌ (അതിനു ശക്.തിയുണ്ടാവാനായി?) 
ശ്രേരയാരുപത്തെ അതിശയേന സൃഷ്ടി 
കയു എത്തിനെയാണ്‌ സൃഷ്ടിച്ചത്‌ ? ക്ഷ 
യേത്മൈഅഅഥവാ ക്ഷ്ര്തിയ ജാതിയെ 
ആഅത്െ വൃക്തിദേദത്തോടു കൂടി പ്രദര്‍ 
ശ്പ്ല്ക്കൂന്നു - അവയെ *“യാന്യേതാനി* 
ഫാ വാക്യം വഴി വൃക്തി ഭേദത്തോടെ 
കാണിക്കുന്നു. ലോകത്തില്‍ ദേവന്മാരില്‍ 
കഷ ത്യ രൂപത്തില്‍ പ്രസിദ്ധരായവരാ 
മെല്ലാമാമണാ അവരെ. ജാതിവാചക 
മായ ശബ്ദത്തില്‍ വികദ്പം കൊണ്ട്‌ 
ബഹുൂവചനമുണ്ടാവുന്നു എന്നിങ്ങിനെ 
സ്മൃതിയമുള്ളതിനാല്‍ അഥവാ ഭേദോപ 
ചാരം വജി ഇന്ന്രാദി വ്യക്തികള്‍ അനേക 
മുള്ളതനാല്‍ ഇവിടെ “ക്ഷ്ര്രാണി* എന്ന 
ബഹുവചനം പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അവയേതാണെന്നു പറയുന്നു -- 
അവയി അഭിഷിക്തങ്ങളായവയെ മാ 
ത്രം എടുത്തു പറയുന്നു -- ഇന്ദ്രന്‍ ദേവ 
ന്മാര്‍ക്ക്‌ രാജാവാണ്‌ , ജലജന്തു ക്കള്‍ക്ക്‌ 
വരുണന്‍, (്രാഹ്ണര്‍ക്ക്‌ സോമന്‍, പശു 
ക്കള്‍ക്ക്‌ രുരദന്‍, വിദ്യുത്ത്‌ മുതലായവ 
ക്ക്‌ പര്‍ജ്ജന്യന്‍, പിതൃക്കള്‍ക്ക്‌ യമന്‍, 
രോഗാദികള്‍ക്ക്‌ മൃത്യു, ഭാസ്സുകള്‍ക്കീശാ 
നന്‍ മുതലായവരാണ്‌ ഇവരില്‍ ക്ഷ്ത്ര 
ങ്ങള്‍. അനന്തരം ഇന്ദ്രാദി ദേതവകളിലധി 
ഷ്ഠിതമായ മനുഷുക്ഷത്രങ്ങള്‍ -- സോമ 
വംശം, സൂര്യവംശം ഇവയില്‍പ്പെട്ട പുരൂ 
രവന്റ്‌ മുതലായവര്‍ -- സൃഷ്ടി ക്കപ്പെട്ടു 
എന്നറിയണം. അതിനുവേണ്ടിത്തന്നെ 
യാണ്‌ ക്ഷ്ര്രദേവതാസുൃഷ്ടിയെക്കുറി 
ച്ച്‌ പ്രസ്താവിച്ചത്‌ 
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യത്‌ (്രാഹ്മണാതിശയേന 
സൃഷ്ടം ക്ഷത്രം തസ്മാത്‌ ക്ഷ-- 
ത്രാത്പരം നാസ്തി ബ്രാഹ്മണജാ--- 
തിരപി നിയന്ത്യ. തസ്മാത്‌ ബഡ്രാ-- 
ഫ്മണഃ കാരണഭൂതോ | പി ക്ഷ- 
ര്രിയസ്ൃയ ക്ഷ്ര്രിയമധസ്താദ്പ്യ-- 
വസ്ഥിതഃ സന്നുപരിസ്ഥിതമുപാ-- 
സ്തേ. ക്വ ? രാജസൂയേ. ക്ഷത്ര 
ഏവ തദാത്മീയം യശഃ ഖ്യാതിരൂപം 
(്രഹ്മേതി ദധാതി സ്ഥാപയതി 
രാജസൂയാഭിഷിക്തേനാസന്ധ്യാം 
സ്ഥിതേന രാജഞാ ആമ്ന്ത്രിതോ 
ബ്രഹ്മന്നിതി ജ്ടത്വിക്‌ പുനസ്തം 
പ്രത്യാഹ -- “ത്വം രാജന്‍ സ്രഹ്മാ- 
സി* ഇതി. തദേതദഭിധീയതേ ട്‌ക്ഷ- 
ത്ര ഏവ തദ്യശോ ദധാതി? ഇതി. 


സൈഷാ പ്രകൃതാ ക്ഷധ്രസൃ 
യോനിരേവ യദ്ബ്രഹ്മ. തസ്മാദ്യ-- 
ദ്ൃപി രാജാ പരമതാം രാജസൂയാഭി-- 
ഷേകഗുണം ഗച്ഛ പ്രാപ്നോതി 
്രഹ്മൈവ ബ്രാഹ്മണജാതിമേവ 
അന്തതോ | ന്തേ കര്‍മ്മ പരിസമാ-- 
പ്താവുപനിശ്രയത്യാശ്രയതി സ്വാം 
യോനിം, പുരോഹിതം പുരോ നിധ 
ത്ത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


യസ്തു പുനഃ ബാലാഭിമാ-- 
നാത്‌ സ്വാം യോനിം (്രാഹ്മണ 
ജാതിം ബ്രാഹ്മണം യ ഉ ഏനം 
ഹിനസ്തി ഹിംസതി ന്യഗ്ഭാവനേ 
പശ്യതി, സ്വാമാത്മീയാമേവ സ 
യോനിമൃച്ിഛതി -- സ്വം പ്രസവം 
വിച്ഛിനത്തി വിനാശയതി. സ 
ഏതത്‌ കൃത്വാ പാപീയാന്‍ പാപ-- 
തരോ ഭവതി. പൂര്‍വ്വമപി ക്ഷ്രതിയഃ 
പാപ ഏവ (്രൂരത്വാത്‌ ആത്മപ്ര- 
സവ ഹിംസയാ സുതരാം. യഥാ 
ലോകേ ശ്രേയസാം പ്രശസ്തതരം 
ഹിംസിത്വാ പരിഭൂയ പാപതരോ 
ഭവതി തദ്വത്‌ . 
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(്രഹ്മത്താല്‍ അതിശയമാകും 
വണ്ണം സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടിട്ടുളളതാണ്‌ ക്ഷ 
ത്രം. അതിനാല്‍ ക്ഷ്ര്രത്തേക്കാള്‍ വലു 
തായിട്ടൊന്നുമില്ല. (ബാഹ്മണ ജാതിയേ 
യും അത്‌ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 
ക്ഷ്രതിയജാതിക്ക്‌ കാരണഭൂതമാണെ 
കിലും (ബ്രാഹ്മണന്‍ താഴെയിരുന്നു മുക 
ളിലിരിക്കുന്ന ക്ഷ്രതിയനെ ഉപാസിക്കു 
ന്നു. എപ്പോള്‍ * രാജസൂയത്തില്‍ ആ 
സമയത്ത്‌ അവന്‍ ക്ഷ്ര്രിയനില്‍ തന്‍െറ 
“ബഹ്മ്‌*മെന്ന പേരോടുകൂടി യശസ്സിനെ 
സ്ഥാപിക്കുന്നു. രാജസൂയത്തിലഭിഷി 
ക്തനായ മഞ്ചത്തിലിരികുന്ന രാജാവി 
നാല്‍ ജത്വിക്ക്‌ ട്രബഹ്മന്‍* എന്നു വിളി 
ക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ അയാളദ്ദേഹത്തോടു മറു 
പടി പറയുന്നു. “രാജന്‍ ! അങ്ങാണ്‌ ്ര 
ഫ്മം" എന്ന്‌ . ഇതു വഴി ആ ക്ഷത്രിയ 
നില്‍ തന്നെ ((ബാഹ്മണനാമരൂപമായ) 
തന്‍െറ യശസ്സ്‌ സ്ഥാപിച്ചരിക്കുന്നതായി 
പറയപ്പെടുന്നു. 


(ഹ്മം യാതൊന്നാണോ അത്‌ 
പ്രകൃതത്തിലുളള ക്ഷര്രത്തിന്‍െറ യോനി 
തന്നെയാണ്‌ . അതിനാല്‍ രാജാവ്‌ രജ 
സൂയാഭിഷേകഗുണമായ പരമതയെ പ്രാ 
പിക്കുന്നു എങ്കില്യം കര്‍മ്മം അവസാന 
ക്കുമ്പോള്‍ തന്‍െറ യോനിയായ പ്രാ 
ഹ്മണ ജാതിയെത്തന്നെ ആശ്രയിക്കുന്നു. 
പുരോഹിതനെ പൂജിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


എന്നാലാരാണോ ബലാഭിമാന 
ത്താലോ പ്രമാദത്താലോംതന്‍െറ യോനി 
യായ ബ്രാഹ്മണജാതിയെ ഹിംസിക്കു 
ന്നത്‌ അതായത്‌ പുച്ഛത്തോടുകൂടി 
കാണുന്നത്‌; , അവന്‍ തന്‍െറ തന്നെ യോ 
നിയെ വിച്ഛേരിക്കുന്നു-- സ്വന്തം (പസ 
വത്തിന്‍െറ വേരറുക്കുന്നു, നശിപ്പിക്കു 
ന്നു. അവനങ്ങിനെ ചെയ്തിട്ട കുറെക്കൂ 
ടി പാപിയായിത്തീരുന്നു. മുമ്പു തന്നെ 
ക്ഷത്രിയന്‍ ക്രൂരത്വം കാരണം പാപി 
യാണ്‌ . ആത്മപ്രസവത്തിന്‍െറ ഹിംസ 
കാരണം ഏററവും പാപിയായിത്തീരു 
ന്നു. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ലോകത്തില്‍ 
പ്രശസ്തതരനായിട്ടുളളവനെ ഹിംസി 
ച്ചിട്$്‌ കൂടുതല്‍ പാപിയായി തീരുന്നതെ 
ങ്ങിനെയോ അങ്ങിനെ. 


1 ൫൭ 12.13 


ക്ഷത്രേ സൃഷ്ടേ | പി ക്ഷത്രം സൃഷ്ടമായിട്ടും 


മ്രന്തഃ 12 -- സ നൈവ വ്ൃയഭവത്സ വിശമസൃജത യാന്യേ 
താനി ദേവജാതാനി ഗണശ ആഖ്യായന്തേ വസവോ 
രൂദ്രാ ആദിത്യാ വിശ്വേ ദേവാ മരുത ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 - അവര്‍ ബ്രാഹ്മണാഭിമാനിയായ 
പുരുഷന്‍) എന്നിട്ടും കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നതിന്‌ ശക്തനായില്ല. 
അവന്‍ വിട്ടിനെ സൃഷ്ടിച്ചു. ഏതു ദേവജാതികളാണോ 
വസുക്കള്‍, രുദ്രന്മാര്‍, ആദുത്യന്മാര്‍, വിശ്വേദേവന്മാര്‍, 
മരുത്തുക്കള്‍ എന്നിങ്ങിനെ കൂട്ടം കൂട്ടമായി പറയപ്പെടു 
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ന്നത്‌ അതവയാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ - സ നൈവ വ്ൃൃഭവത്‌ , 
കര്‍മ്മണേ ബ്രഹ്മ തഥാ ന വൃഭവത്‌ , 
വിത്തോപാര്‍ജ്ജയിതുഃ അഭാവാല്‍്‌ . 
സ വിശമസൃജത കര്‍മ്മസാധന-- 
വിത്തോപാര്‍ജ്ജനായ. കഃ പുനര 
സൌ വിട? യാന്യേതാനി ദേവ- 
ജാതാനി -- സ്വാര്‍ത്ഥേ നിഷ്ഠാ, യ 
ഏതേ ദേവജാതിദേദാ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ, 
ഗണശോ ഗണം ഗണം, ആഖ്യായന്തേ 
കഥ്യന്തേ. ഗണപ്രായാ ഹി വിശഃ, 
പ്രായേണ സംഹതാ ഹി വിത്തോ- 
പാര്‍ജ്ജനേ സമര്‍ത്ഥാഃ, ന ഏകൈ 
കശഃ വസവഃ അഷ്ടസംഖ്യോ ഗണഃ, 
തഥൈകാദശരു്രാ; ദ്വാദശാദിത്യാഃ, 
വിശ്വേ ദേവാസ്ത്രയോദശ വിശ്വാ-- 
യാ അപത്യാനി സര്‍വ്വേ വാ ദേവാ. 
മരുതഃ സപ്ത സപ്തഗണാഃ. 


ആ ബ്രഹ്മം ധനോപാര്‍ജ്ജനം 
ചെയ്യാഠാളില്ലായകയാല്‍ കര്‍മ്മം ചെ 
യ്യാന്‍ ശക്തനായില്ല. അതിനാലത്‌ കര്‍മ്മ 
ആഥ്‌ സാധനദൂതമായ ധനാര്‍ജ്ജനത്തി 
യായിക്കൊണ്ട്‌ വൈശ്യജാതിയെ സൃ 
ഷട്ട്‌. എന്നാല്‍ ഈ വൈശ്യനാരാ 
ങ്‌ 5 ദേവജാതരായ ഇവര്‍ “ദേവജാതാ 
യി ഫലാ പദത്തിലെ “ജാത” ശബ്ദത്തി 
ലൂള്ള “ജാ” എനത്‌ നിഷ്ഠാ പ്രതൃയയമാ 
ങ്‌ സ്വാര്‍ബ്ധത്തിലുളളതാണ്‌ . ഇതിനിര്‍ 
ത്ഥം ദേവജാതിഭേദങ്ങളെ ന്നാണ്‌ . ഇവര്‍ 
കൂട്ടം കൂട്ടമായാണ്‌ പറയപ്പെടുന്നത്‌ . കാ 
രണം അവര്‍ (പ്രായേണ പലരും ചേര്‍ 
ന്നാണ്‌ വമ്മ സമ്പാദനത്തിന്‌ സമര്‍ത്ഥ 
രായിമ്ത്രൂഠാത്‌ . ഒററക്കൊററക്കല്ല. വ 
സൂുക്കള്‍ ഹൃട്ടുപേര്‍ ചേര്‍ന്നുളള ഒരു ഗണ 
മാണ്‌ . മൂദനാര്‍ പതിനൊന്നും ആദിത്യ, 
നാഭി പ്രത്തണ്ടും വിശ്വേദേവന്മാര്‍ പതി 
മൂന്നൂമാണ്‌ . വിശ്വയുടെ അപത്യങ്ങളാ 
യതിനാലോ എല്ലാവരും ദേവന്മാരായ 
തിനാലോ വിശ്വേദേവന്മാരായി മരുത്തു 
കള്‍ ഏഴുപേര്‍ ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 13 - സ നൈവ വ്യഭവത്സ ശ്്രദം വര്‍ണ്ണമസൃജത 
പൂഷണാമിയം വൈ പൂഷേയം ഹീദം സര്‍വ്വം പുഷ്യതി 
യദിദം കിഞ്ച -- 13 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 13 - അവന്‍ എന്നിട്ടും കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നതിന്‌ 
ശക്തനായില്ല. അവന്‍ പൂഷാവാകുന്ന ശൂര്ദവര്‍ണ്ണത്തെ 
സൃഷ്ടിച്ചു. പൂഷാവെന്നത്‌ പൃഥിവിയാകുന്നു. ഈ 
ജഗത്തായി എന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതിനെയെല്ലാം പോ-- 
ഷിപ്പിക്കുന്നത്‌ ഈ പൃഥിവിയാണല്ലോ. 


1 ൫൦0) 14 


ഭാഷ്യഃ -- സ പരിചാരകാഭാവാത്‌ 
പുനരപി നൈവ വ്ൃദഭവത്‌ , സ 
ശ്രദം വര്‍ണ്ണമസൃജത -- ശൂരദ ഏവ 
ശെൌ്ര്രഃ, സ്വാര്‍ത്ഥേ | ണി വൃദ്ധിഃ. 


കഃ പുനരസ ശൂദ്രോ 
വര്‍ണ്ണോ യഃ സൃഷ്ടഃ ? പൂഷണം 
പുഷ്യതീതി പൂഷാ. കഃ പുനരസൌ 
പൂഷാഃ ഇതി വിശേഷതഃ തന്നിര്‍-- 
ദ്ദിശതി ഇയം പൃഥിവീ പൂഷാ. 
സ്വയമേവ നിര്‍വ്വചനമാഹ ഇയം 
ഹീദം സര്‍വ്വം പുഷ്യതി യദിദിം കിഞ്ച. 
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പരിചാരകരുടെ അഭാവത്താല്‍ 
പിന്നേയും അവന്‍ കര്‍മ്മം ചെയ്യാന്‍ 
ശക്തനായില്ല. അതിനാലവന്‍ ശൂദ്ര ജാതി 
യെ (ശൂദന്‍ തന്നെ ശ്്രദന്‍) സൃഷ്ടിച്ചു. 
ഇവിടെ സ്വാര്‍ത്ഥത്തില്‍ “അണ്‌ “ പ്രത 
യമുള്ളതിനാല്‍ ആദി സ്വരത്തിന്‌ വൃദ്ധി 
വന്ന്‌ ശാദ്രനായതാണ്‌ . 


എന്നാല്‍ ഈ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട ശൌ 
ദ്രവര്‍ണ്ണമേതാണ്‌ ? പൂഷാവ്‌ . പോഷി 
പ്പിക്കുന്നതിനാല്‍ പൂഷാവായതാണ്‌ . 
എന്നാല്‍ ഈ പൂഷാവാരാണെന്ന്‌ വി 
ശേ ഠം പറയുന്നു. ഈ പൃഥിവി 
യാണ്‌ പൂഷാവ്‌ .തന്നെത്താല്‍ നിര്‍വ്വച 
നം പറയുന്നു -- ഇവിടെ എന്തെങ്കിലുമു 
ണ്ടെങ്കിലതിനെയെല്ലാം ഇതാണ്‌ പോ 


ഷിപ്പിക്കുന്നത്‌ . 


മ്രന്തഃ 14 -- സ നൈവ വ്ൃൃഭവത്തച്ഛ്രേയോരൂപ-- 
മത്യസൃജത ധര്‍മ്മം തദേതത്‌ ക്ഷ്രതസ് ക്ഷത്രം യദ്ധ-- 
ര്‍മ്മസ്തസ്മാദ്ധര്‍മ്മാത്പരം നാസ്ത്യഥോ അബലീയാന്‍ 
ബലീയാംസമാശംസതേ ധര്‍മ്മേണ യഥാ രാജ്‌ഞൈവം 
യോ വൈ സ ധമ്മ്മഃ സത്യം വൈ തത്തസ്മാത്തത്യം 
വദന്തമാഹുര്‍ദ്ധര്‍മ്മം വദതീതി ധര്‍മ്മം വാ വദന്തം സത്യം 
വദതീത്യേതദ്ധ്യേവൈതദുഭയം ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 14 -- അവനെന്നിട്ടും കര്‍മ്മം ചെയ്യാന്‍ 
ശക്തനായില്ല. അത്‌ ((ബഹ്മം) പ്രശസ്തരൂപത്തോടു 
കൂടിയ ധര്‍മ്മത്തെ അതിശയേന സൃഷ്ടിച്ചു. ധര്‍മ്മം യാ 
തൊന്നാണോ ആ ഇതു ക്ഷത്രത്തിന്‍േറയും ക്ഷത്രമാകു 
ന്നു. അതിനാല്‍ ധര്‍മ്മത്തേക്കാള്‍ വലുതായി യാതൊ 
ന്നുമില്ല. ദുര്‍ബ്ബലനായവന്‍ കൂടി രാജാവിനെക്കൊണ്ടെ 
പ്രകാരമോ അപ്രകാരം ധര്‍മ്മംകൊണ്ട്‌ ബലപധിക്യമുള്ള 
വനെ ജയിക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. ആ ധര്‍മ്മം ഏതോ അ 
ത്‌ സത്യമാകുന്നു. അതിനാല്‍ സത്യം പറയുന്നവനെ 
ധര്‍മ്മം പറയുന്നവനെന്നു പറയുന്നു. ധര്‍മ്മം പറയുന്ന 
വനെക്കുറിച്ചു സതും പറയുന്നു എന്നും പറയുന്നു. 
എന്തെന്നാല്‍ ഇതു രണ്ടും ഒന്നു തന്നെയാകുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ --സ ചതുരഃ സൃഷ്വാപി വ- 
ര്‍ണ്ണാന്നൈവ വൃഭവത്‌ , ഉഗ്രത്വാത്‌ 

കഷ്ര്തസ്യാനിയതാശങ്കയാ. തച്‌-- 
ഛ്രേയോരൂപമത്യസൃജത; കിം 


(ഹ്മം) നാലു വര്‍ണ്ണങ്ങളെ സൃ 
ഷ്ടിച്ചിട്ടും ക്ഷത്രിയ ജാതി മുമ്പില്‍ നില്‍ 
ക്കുന്നതിനാല്‍ അത്‌ നിയ്രന്തണാതീത 
മാണ്‌ എന്നുളള ശങ്കമുലം വിഭൂതിയോടു 


1 ൫൧0 14 


തത്‌ * ധര്‍മ്മം. തദേതച്്രേരേയോ-- 
രൂപം സൃഷ്ടം ക്ഷ്ര്രസ്യ ക്ഷത്രം 
ക്ഷ്രതസ്യാപി നിയന്തൃ ഉഗ്രാദ-- 
പ്യുഗ്രം, യദ്ധര്‍മ്മോ യോ ധര്‍മ്മഃ; 
തസ്മാത്‌ ക്ഷ്രതസ്്യാപി നിയന്തു-- 
ത്വാത്‌ ധര്‍മ്മാത്പരം നാസ്തി; തേന 
ഹി നിയമ്യന്തേ സര്‍വ്വേ. തത്ക്കഥം? 
ഇത്യുച്യതേ അഥോ അപ്യബലീ യാന്‍ 
ദുര്‍ബ്ബലതരോ ബലിയാംസം ആ-- 
ത്മനോ ബലവത്തരം അപ്യാശംസ-- 
തേ കാമയതേ ജേതും ധര്‍മ്മേണ 
ബലേന യഥാ ലോകേ രാജ്ഞാ 
സര്‍വ്വബലവത്തമേനാപി കുഡും-- 
ബികഃ, ഏവം, തസ്മാത്‌ സിദ്ധം 
ധര്‍മ്മസ്യ സര്‍വ൮ബലവത്ത-- 
രത്വാത്‌ സര്‍വ്വനിയന്തുത്വം. 


യോ വൈ സ ധര്‍മ്മോ 
വ്യവഹാരലക്ഷണോ ലാകികൈഃ 
വൃവ്രഹിയമാണഃ സത്യം വൈ തത്‌ ; 
സത്യമിതി യഥാശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥതാ; 
സ ഏവാനുഷ്ഠീയമാനോ ധര്‍മ്മ-- 
നാമാ ഭവതി, ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥത്വേന 
ജ്ഞായമാനസ്തു സത്യം ഭവതി. 


യസ്‌മാദേവം തസ്മാത്‌ 

സത്യം യഥാ ശാസ്ത്രം വദന്തം 
വ്യവഹാരകാല ആഹുഃ സമീപസ്ഥാ 
ഉഭയ വിവേകള്‍ഞാഃ -- ധര്‍മ്മം വദ-- 
തീതി, പ്രസിദ്ധം ലാകികം ന്യായം 
വദതീതി. തഥാ വിപര്യയേണ ധര്‍മ്മം 
വാ ലൌകികം വ്യവഹാരം വദന്ത-- 
മാഹുഃ-- സത്യം വദതി, ശാസ്ത്രാദ-- 
നപേതം വദതീതി. 
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കൂടിയ കര്‍മ്മത്തെ ചെയ്യാന്‍ ശക്തനാ 
യില്ല. അതിനാലത്‌ ശ്രേയോ രൂപമായിട്ടു 
ഉളതിനെ വിശേഷേണ സൃഷ്ടിച്ചു. അ 
തെന്താണ്‌ ? ധര്‍മ്മം. ശ്രോയോരൂപമായി 
സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട അത്‌ ക്ഷത്രത്തിന്‌ ക്ഷ 
ത്രമാണ്‌ ; ക്ഷത്രത്തിനും നിയന്താവാണ്‌ . 
ഉഗ്രത്തേക്കാള്‍ ഉഗ്രമായതാണ്‌ .യാതൊ 
ന്നാണോ ധര്‍മ്മമായത്‌; അതാണത്‌ , അ 
തിനാല്‍ ക്ഷത്രത്തിന്‍േറയും നിയന്ത്ൃത്വ 
മുളളതിനാല്‍ ധര്‍മ്മത്തിനപ്പുറം ഒന്നുമില്ല. 
അതിനാല്‍ത്തന്നെ എല്ലാം നിയമിക്കപ്പെ 
ടുന്നു. അതെങ്ങിനെ ? എന്നു പറയുന്നു 
-_ ബലഹീനന്‍ ദുര്‍ബ്ദലനാണെങ്കിലും 
ബലവാനെ, തന്നേക്കാള്‍ ബലമുള്ളവനെ, 
ധര്‍മ്മംകൊണ്ട്‌ ജയിക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്നു 
എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ലോകത്തില്‍ ഒരു, 
സാധാരണ കുഡൂംബിയായവന്‍ ഏററ 
വും ബലവത്തരനായ രാജാവിന്‍െറ സ 
ഹായത്തോടെ തന്നേക്കാള്‍ ബലവാനെ 
കീഴ്പെടുത്താന്‍ കരുതുന്നതുപോലെ 
യാണിത്‌ . അതിനാല്‍ എല്ലാത്തിലും ബല 
വത്തരമാകകൊണ്ട്‌ ധര്‍മ്മം എല്ലാത്തി 
ണ്‍െറയും നിയന്താവാണ്‌ . 


ലൌകികന്മാരാല്‍ വ്യവഹരിക്ക 
പ്പെടുന്നവ്യവഹാരരുപത്തിലുളള ധര്‍മ്മ 
മേതോ അത്‌; സത്യമാകുന്നു. സത്യമെ 
ന്നത്‌ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥ (പകാരമുള്ളതാ 
ണ്‌ . അതു തന്നെയാണ്‌ ധര്‍മ്മമെന്ന 
പേരില്‍ അനുഷ്ഠിക്കപ്പെടേണ്ടല്‍ . ശാ 
സ്ത്രാര്‍ത്ഥത്വം വഴി അറിയപ്പെടേ ണ്ടതും 
സത്യമാണ്‌ . (ഭഞാതമായ ശാസ്ത്രാര്‍ 
ത്ഥം സത്യമാണ്‌ . അതിനെ ആചരിക്കു 
മ്പോളത്‌ ധര്‍മ്മമെന്ന പേരിലറിയപ്പെടു 
ന്നു) 


സത്യം പറയുന്നവനെ അതാ 
യത്‌ ശാസ്ത്രമനുസരിച്ച്‌ പറയുന്നവ 
നെപ്പററി സമീപസ്ഥരും സത്യധര്‍മ്മ 
വിവേകമുളളവരുമായ ആളുകള്‍ വ്യവ 
ഹാരകാലത്ത്‌ പറയുന്നു : “ധര്‍മ്മമാണ്‌ 

പറയുന്നത , പ്രസിദ്ധമായ ലാകിക ന്യാ 
യമാണ്‌ പറയുന്നത്‌ * എന്ന്‌ . അതുപോ 
ലെ മറിച്ചും ധര്‍മ്മത്തേയോ ലാഈകികവ്യാ 
പാരത്തെയോ പറയുന്നവനെക്കുറിച്ച്‌ 

പറയുന്നു -- “സത്യമാണ്‌ പറയുന്നത്‌ , 
ശാസ്ത്ര വിരുദ്ധമല്ലാത്തതാണ്‌ പറയു 
ന്നത്‌ “ എന്ന്‌. 
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ഏതദ്യുക്തമുഭയം ജ്ഞായ- 
മാനമനുഷ്ഠീയമാനം ചൈതദ്ധര്‍മ്മ 
ഏവ ഭവതി. തനമാത്‌ സ ധര്‍മ്മോ 
ജ്ഞാനാനുഷ്ഠാനലക്ഷണഃ ശാ-- 
സ്ര്രജ്ഞാനിതരാംശ്ച സര്‍വ്വാ- 
നേവ നിയമയതി. തസ്മാത്‌ സ 
ക്ഷത്രസ്യാപി ക്ഷ്രതം. അതസ്തദ-- 
ഭിമാനോ | വിദ്വാംസ്തദ്വിശേഷാ- 
നുഷ്ഠാനായ ഡബ്രഹ്മക്ഷ്ത്രവിട്‌ 
ശൂരദനിമിത്തവിശേഷമഭിമനൃതേ. 
താനി ച നിസര്‍ഗ്ഗത ഏവ കര്‍മ്മാധി-- 
കാരനിമിത്താനി. 
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ഈ പറഞ്ഞതു രണ്ടും അറിയ 
പ്പേടുന്നതും അനുഷ്ഠിക്കപ്പെടുന്നതും -- 
ധര്‍മ്മം തന്നെയാകുന്നു. അതിനാല്‍ 
ജ്ഞഠനാനു ഷ്ഠാനരൂപമായ ആ ധര്‍മ്മം 
ശാസ്ര്തജ്ഞനേയും ശാസ്ര്തജ്ഞ 
ഇല്ലാത്തവനേയുമെല്ലാം തന്നെ നിയ്യ്ത്രി 
ക്കുന്നു. അതിനാലത്‌ ക്ഷത്രത്തിനും 
ക്ഷത്രമാകുന്നു. അതിനാല്‍ ധര്‍മ്മാഭിമാ 
നിയായ അവിദ്വാന്‍ ധര്‍മ്മ വിശേഷത്തെ 
അനുഷ്ഠിക്കുന്നതിനായി അവനവനെ 
ബ്രാഹ്മണന്‍, ക്ഷത്രിയന്‍, വൈശ്യന്‍, 
ശൂദന്‍ ഇവയില്‍ ഒരു വര്‍ണ്ണമായി അഭിമാ 
യിക്കൂന്നു. അവയാകട്ടെ സ്വാഭാവികമാ 
യിത്തന്നെ കര്‍മ്മാധികാരത്തിന്‌ കാരണ 


മാണ്‌ . 


മ്രനത്ഃ 15 -- തദേതര്‍ ബ്രഹ്മ ക്ഷ്ര്രം വിട്‌ ശൂര്ദസ്ത-- 
ദഗ്നിനൈവ ദേവേഷു (ബഹ്മാഭവറര്‍ ബ്രാഹ്മണോ 
മനുഷ്യേഷു ക്ഷ്ര്രിയേണ ക്ഷത്രിയോ വൈശ്യേന 
വൈശ്യഃ ശൂദ്രേണ ശൂദസ്തന്‍മാദഗ്നാവേവ ദേവേഷു 
ലോകമിച്ഛന്തേ ബ്രാഹ്മണേ മനുഷ്യേഷ്വേതാഭ്യാം ഹി 
രൂപാഭ്യാം (്രഹ്മാഭവത്‌ . അഥയോ ഹ വാ അസ്മാ-- 
ല്ലോകാത്വം ലോകമദൃഷ്ട്വാ പ്രൈതി സ ഏനമ -- 
വിദിതോ ന ഭുനക്തി വേദോ വാനനുക്തോ | നൃദ്വാ 
കര്‍മ്മാകൃതം യദി ഹ വാ അപ്യനേവംവിത്‌ മഹര്‍പുണ്യം 
കര്‍മ്മ കരോതി തദ്ധാസ്യന്തതഃക്ഷീയത ഏവാത്മാനമേവ 
ലോകമുപാസീത യ ആത്മാനമേവ ലോകമുപാസ്തേ ന 
ഹാസ്യ കര്‍മ്മ ക്ഷീയതേ. അസ്മാദ്ധ്യേവാത്മനോ 
യദ്യത്ക്കാലമയതേ തത്തത്സൃജതേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 15 -- അത്‌ ( ചാതുര്‍വ്ൃവണ്യം) (്രഹ്മം, 
ക്ഷത്രം, വിട്‌ , ശൂര്രന്‍ ഇവയാകുന്നു. അത്‌ ((ബഹ്മം) 
അഗ്നിരൂപത്തില്‍ത്തന്നെ ദേവന്മാരുടെ ഇടയില്‍ ബ്രാ 
ഹ്മണജാതിയായിത്തീര്‍ന്നു. ഇന്ദ്രാദികളെ അധിഷ്ഠാന 
മാക്കി ക്ഷത്രിയ ജാതിയായിത്തീര്‍ന്നു. വസ്വാദികളെ 
അധിഷ്ഠാനമാക്കി വൈശ്യജാതിയായിത്തീര്‍ന്നു. പൂഷാ 
ദ്യധിഷ്ഠിതമായി ശൂദ്രജാതിയായിത്തീര്‍ന്നു. അതിനാല്‍ 
ദേവന്മാരുടെ ഇടക്ക്‌ അഗ്നിയില്‍ത്തന്നെ (ഹോമകര്‍മ്മം 
ചെയ്തിട്ട്‌ ) ലോകത്തെ (കര്‍മ്മഫലത്തെ) ഇച്ഛിക്കുന്നു. 
എന്തെന്നാല്‍ സാക്ഷാല്‍ ബ്രഹ്മം ഈ രുപങ്ങളില്‍ (ബാ 
ഹ്മണാദി) ആണല്ലോ ആയിത്തീര്‍ന്നത്‌ . പിന്നെ ആരാ 
ണോ (ആത്മാവാകുന്ന) സ്വന്തം ലോകത്തെ കാണാതെ 
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ഈ ലോകത്തു നിന്നും മരിച്ചുപോകുന്നത്‌ ഇവനെ അവി 
ദിതമായ അത്‌ (സ്വന്തം ലോകം) അധ്യയനം ചെയുപ്പെ 
ടാത്ത വേദമോ ചെയ്യപ്പെടാത്ത മററു കര്‍മ്മങ്ങളോ എപ്ര 
കാരമോ അപ്രകാരം ഭൂജിക്കുകയില്ല (പാലിക്കില്ല) ഈ 
സംസാരത്തില്‍ ഇപ്രകാരം ആത്മാവായ സ്വന്തം ലോക 
ത്തെവന്‍ വളരെ പുണ്യകര്‍മ്മങ്ങള്‍ ചെയ്താലും ഇവറന്‍െറ 
ആ കര്‍മ്മം ഒടുവില്‍ ക്ഷയ്‌ ക്കുക തന്നെ ചെയുന്നു. ആ 
ത്മാവാകുന്ന സ്വന്തംലോകത്തെത്തന്നെ ഉപാസിക്കണം. 
അങ്ങിനെ ആരാണോ ആത്മാവാകുന സ്വന്തം ലോകത്തെ 
ത്തന്നെ ഉപാസിക്കുന്നത്‌ ഇ൨രെറ കര്‍മ്മം ക്ഷയിക്കുക 
യില്ല. ഏതേതിനെ കാമിക്കുനുമവാ അതാതിനെ ഈ 
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ആത്മാവില്‍ നിന്നു തന്നെ സൃഷ്ട്ക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ -- തദേതച്ചാതുര്‍വര്‍ണ്ണ്യം 
സൃഷ്ടം - ്രഹ്മ ക്ഷത്രം വിട്‌ ശൂ-- 
ദ്ര ഇതി; ഉത്തരാര്‍ദ്ധ ഉപസംഹാരം. 
യത്തത്‌ സ്സഷ്ടയ (രഹ്മ, തദഗ്നി-- 
നൈവ നാന്യേന രൂപേണ ദേവേഷു 
ര്രഹ്മ പസ്രാഹ്മണജാതിരഭവം. 
ര്രാഹ്മണോ ബ്രാഹ്മണസ്വരൂ- 
പേണ മനുഷ്യേഷു ബ്രഹ്മാഭവത്‌ , 
ഇതരേഷു വര്‍ണ്ണേഷു വികാരാന്തരം 
പ്രാപ്യ, ക്ഷത്രിയേണ ക്ഷത്രിയോ [ 
ഭവദിന്ദ്രാദിദേവതാധിഷ് ഠിതഃ, 
വൈ ശ്യേനവൈശ്യഃ ശൂദ്രേണ ശൂരഃ 


യസ്മാല്‍ ക്ഷ്ത്രാദിഷു വി-- 
കാരാപന്നം, അനാ ബ്രാഹ്മണ 
ഏവ ചാവികൃതം (്സഷ്ട്യ (്രഹ്മ, 
തസ്മാദഗ്നാവേവ ദേവേഷു ദേ-- 
വാനാം മദ്ധ്യേ ലോകം കര്‍മ്മഫലം 
ഇച്‌ ഛന്ത്യഗ്നിസംബദ്ധം കര്‍മ്മ 
കൃത്വേത്യര്‍ത്ഥഃ. തദര്‍ത്ഥമേവ ഹി 
തദ്‌ (്രഹ്മ കര്‍മ്മാധികരണത്വേന 
അന്നിരൂപേണ പവ്ൃയവസ്ഥിതം. 
തസ്മാത്‌ തന്‍മിന്നഗ്ന കര്‍മ്മ കൃ-- 
ത്വാ തര്‍ഫലം പ്രര്‍ത്ഥയന്ത ഇത്രയേ 
തദുപപന്നം. 


സൃഷട്ക്കപ്പെട്ട ആ ചാതുര്‍വവ 
ണൂം ഇമാട്‌ - ബ്രഹ്മം ക്ഷ്രതം, 
വൈശ്യ, ശൂദന്‍ എന്നിവ. ഇങ്ങിനെ 
ഉപനസംഹഹദ്ച്ച”്‌ മുന്‍! ദേവന്മാരില്‍ കാ 
ണിച്ച വര്‍.ക്ടുവ്ഭാഗത്തെ ഉത്തരഗ്രന്ഥം 
കൊണ്‍്‌ മുഷ്യരില്‍ യോജിപ്പിക്കാനാ 
യിട്ടാണ്‌ . യസഷ്ടാവായ ആ ബ്രഹ്മം 
ഏതോ അദ്‌; അഗ്നിയായിട്ടു തന്നെ ദേവ 
നാരൂടെ ഉടയില്‍ ബ്രഹ്മമായി (ബാ 
ഹ്മണാജാ്‌ 2) തീര്‍ന്നു. ആ ബ്രഹ്മം 
മനുഷൃമ്ല്‍ ;ബാഹ്മണരായിത്തീര്‍ന്നു. 
മററു വ്ലത്തില്‍ വികാരം പ്രാപിച്ച്‌ (ബ 
ഫ്രം വെദവ്വറെ വര്‍ണ്ണങ്ങളായിത്തീര്‍ന്നു. 
ഇപരാദി' മദവതാധിഷ്ഠിതമായി ക്ഷ്ത്രി 
യജാതിയായി, വസ്വാദ്യധിഷ്ഠിതമായി 
വൈശുജാതിയും പൂഷാദ്യധിഷ്ഠിതമാ 
യി ശുദ്ര ജാതിയും ആയിത്തീര്‍ന്നു. 


ശസഷ്ടാവായ (്രഹ്മം ക്ഷ്രതാ 
ദികളില്‍ വികാരത്തെ പ്രാപിച്ചും അഗ്നി 
യിലും പബ്രാഹ്മണനിലും മാത്രം വികാരം 
പ്രാപിക്കാതേയും വര്‍ത്തിക്കുന്നു. അതി 
നാല്‍ ദേവന്മാരുടെ ഇടക്ക്‌ അഗ്നിയില്‍ 
ത്തന്നെ -- അഗ്നിയോടു ബന്ധപ്പെട്ട കര്‍മ്മ 
ത്തെ ചെയ്തിട്ട്‌ -- കര്‍മ്മഫലത്തെ ഇച്‌ 
ഛിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. അതിനുവേണ്ടി 
ത്തന്നെ യാണല്ലോ ആ ബ്രഹ്മം അഗ്നീ 
രൂപത്തില്‍ കര്‍മ്മാധികരണമായിരിക്കുന്ന 
ത്‌ . അതിനാല്‍ അഗ്നിയില്‍ കര്‍മ്മം ചെ 
യ്തിട്ട അതിന്‍െറ ഫലത്തെ പ്രാപിക്കു 
നത്‌ യുക്തം തനെ. 
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(്രാഹ്മണോ മനുഷ്യേഷു 
- മനുഷ്യാണാം പുനര്‍മ്മദ്ധ്യേ കര്‍- 
മ്മഫലേച്ഛായാം നാഗ്്യാദി നിമി- 
ത്തക്രിയാപേക്ഷാ, കിം തർഹി ? 
ജാതിമാ(ധ്തസ്വരൂപ്രപതിലംഭേ- 
നൈവ പുരുഷാര്‍ത്ഥസിദ്ധിഃ. യ്ര്ത 
നു ദേവാധീനാ പുരുഷാര്‍ത്ഥസിദ്ധിഃ, 
തത്രൈവാഗ്്യാദിസംബന്ധ്രകി-- 
യാപേക്ഷാ. സ്മൃതേശ്ച- 

ജപോുേനൈവ തു സംസിദ്ധേത്‌ 

ബ്രാഹ്മണോ നാര്ര സംശയഃ 
കുര്യാര്‍ന്യ്രത വാ കുര്യാ- 
മന്യൈത്രോ സ്രാഹ്ണ ഉച്യതേ” 

ഇതി മനു, (ഉ. 2. 87). 


പാരിരവാജ്യദര്‍ശനാച്ച. ത-- 
സ്മാത്‌ . ബ്രാഹ്മണത്വ ഏവ മനു-- 
ഷ്േഷു ലോകം കര്‍മ്മഫലമി-- 
ച്ഛിന്തി. യസ്മാദേതാഭ്യാം ഹി 
ബാഹ്മണാഗ്ിരൂപാഭ്യാം കര്‍മ്മ-- 
കര്‍്രാധികരണരൂപാഭ്യാം യ-- 
ര്സഷ്ട്യ ര്രഹ്മ സാക്ഷാദ ഭവത്‌ . 


അത്ര തു പരമാത്മലോക- 
മണ ബ്രാഹ്മണേ ചേച്ഛന്തീതി 
കേചിത്‌ തദസത്‌ , അവിദ്യാധി-- 
കാരേ കര്‍മ്മാധികാരാര്‍ത്ഥം, വര്‍--- 
ണ്ണവിഭാഗസ്യ പ്രസ്തുത്വാത്‌ , 
പരേണ ച വിശേഷണാല്‍്‌ ; യദി 
ഹ്യ്ത ലോകശങ്ദേന പര ഏവാ-- 
ത്മോച്യതേ, പരേണ വിശേഷണ-- 
മനര്‍ത്ഥകം സ്യാത്‌ , “നവം ലോകമ-- 
ദൃഷ്ടാ" ഇതി. 


ലോകവ്യതിരിക്തശ്ചേദ- 
ഗ്യയധീനതയാ പ്രാര്‍ത്ഥ്യമാന: പസ്ര-- 
കൃതോ ലോകഃ, തതഃ “സ്വം ഇതി 
യുക്തം വിശേഷണം, പ്രകൃത-- 
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മനുഷ്യരില്‍ -- മനുഷ്യരുടെ ഇട 
യില്‍ ഒരുവനെ അവലംബിച്ച്‌ കര്‍മ്മഫല 
ഭോഗം അപേക്ഷിക്കുകയാണെങ്കില്‍, അ 
ഗ്യാദികാരണത്തോടുകൂടിയ ക്രിയയെ 
അപേക്ഷിക്കേണ്ടതില്ല. പിന്നെങ്ങിനെ 
യാണ്‌ ; അവിടെ ബ്രാഹ്മണനില്‍ അതാ 
യത്‌ ബ്രാഹ്മണജാതി മാത്രത്തിന്‍െറ 
സ്വരൂപത്തെ പ്രാപിച്ചതിനുശേഷം പുരു 
ഷാശ്ഥേസിദ്ധി ഭവിക്കുന്നു. പുരുഷാര്‍ 
ത്ഥ സിദ്ധിദേവതക്കധീനമായിടത്തു മാത്ര 
മാണ്‌ അഗ്്യാദി സംബന്ധ ത്തോടുകുടിയ 
ക്രിയയെ അപേക്ഷിക്കേണ്ടത്‌ . ഇത്‌ 
സ്മൃതിയിലുമുണ്ട്‌ . “രരാഹ്മണന്‍ ജപം 
കൊണ്ടു മാത്രം സിദ്ധിനേടും. ഇതില്‍ 
സംശയമില്ല. മിരതസംബന്ധിയായ ഗായ 
ത്രി ജപിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ മറെറാന്നും 
ചെയ്താലും ഇല്ലെങ്കിലും (ബരാഹ്മണന്‍ 
മ്മൈരതനെന്നു പറയപ്പെടുന്നു” (മനു. 2.87) 


(്രാഹ്ണനന്‍ സന്യാസ വിധിയു 
ഉളതിനാലും ശ്രേഷ്ഠത്വം സിദ്ധമാണ്‌ 
അതിനാല്‍ ലോകം മനുഷ്യരില്‍ വച്ച്‌ 
(്രാഹ്മണത്വത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ കര്‍ 
മ്മംഫലമിച്ഛിക്കുന്നത്‌ . എന്തെന്നാല്‍ 
സാക്ഷാല്‍ സൃഷ്ടി കര്‍ത്താവായ ബ്ര 
ഹ്മം കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ കര്‍ത്താവും അധി 
കരണസ്വരൂപനായ (ബാഹ്മണനും അ 
ഗ്നിയും എന്നിങ്ങിനെ വൃക്തമാക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. 


ഇവിടെ അശ്നിയിലും (ബ്രാഹ്മ 
ണനിലും ഇച്ഛിക്കുന്നത്‌ പരമാത്മലോ 
കത്തെയാണെന്‍ ചിലര്‍ പറയുന്നു. അ 
തു ശരിയല്ല. ഇവിടെ അവിദ്യാധികാര 
ത്തില്‍ കര്‍മ്മാധി കാരത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള 
വര്‍ണ്ണവിഭാഗമാണ്‌ പ്രസ്താവിക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നത്‌ . മാത്രമല്ല, പിന്നീട ലോക 
ത്തെ വിശേഷി പ്പിക്കുന്നുമുണ്ട്‌ . ഇവിടെ 
ലോകശബങ്ദം കൊണ്ട്‌ പരനായ ആത്മാ 
വുതന്നെയാണ്‌ പറയപ്പെട്ടതെങ്കില്‍ “സ്വ 
യം ലോകമദൃഷ്ട്വാ* എന്നു വിശേഷി 
പ്പിക്കുന്നത്‌ അനര്‍ത്ഥകമായിരിക്കും. 


അഗ്യധീനമായി പ്രാര്‍ത്ഥിക്കപ്പെ 
ടുന്ന പ്രകൃതത്തിലുള്ള ലോകം സ്വലോ 
കത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമാണെങ്കില്‍, പ്രകൃ 
തമായ പരലോകത്തെ നിവര്‍ത്തിപ്പിക്കു 
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പരലോകനിവ്ൃത്യര്‍ത്ഥത്വാത്‌ ; 
സ്വത്വേന ച അവ്ൃഭിചാരാത്‌ 
പരമാത്മലോകസ്പ, അവിദ്യാകൃ-- 
താനാം ച സ്വത്വവൃഭിചാരാത്‌ . 
പ്രവീതി ച കര്‍മ്മകൃതാനാം വ്ൃഭ്‌-. 
ചാരം “ക്ഷീയത ഏവ്‌* ഇതി. 


പ്രഹ്മണാ സൃഷ്ടാ വര്‍ണ്ണാഃ 
കര്‍മ്മാര്‍ത്ഥം; തച്ച കര്‍മ്മ ധര്‍മ്മാഖ്യം 
സര്‍വ്യാനേവ കര്‍ത്തവ്ൃതയാ 
നിയന്തൃയ പുരുഷാര്‍ത്ഥ സാധനം ച. 
തന്മാത്തേനൈവ ചേത കര്‍മണാ 
സ്വോ ലോകഃ; പരമാത്മാഖ്യോ | വി--- 
ദിതേ!്‌ പി പ്രാപ്ൃതേ, കിം ത-- 
സ്വൈവ പദനീയത്വേന ക്രിയത ഇ 
തൃത ആഹ അമേതി പൂര്‍വ്വപക്ഷ-- 
വിനിവൃത്യര്‍ത്ഥഃ; യഃ കശ്ചിത്‌ , ഹ 
വൈ അസ്മാര്‍ സാംസാരികാത്‌ 
പിണ്ഡഗ്രഹണലക്ഷണാദവിദ്യാ-- 
കാമകര്‍മ്മഹേതുകാദഗ്ന്യധീനകര്‍-- 
മ്മാഭിമാനതയാ വാ ബ്രാഹ്മണ-- 
ജാതിമാതധ്രകര്‍മ്മാഭിമാനതയാ വാ 
ആഗന്തുകാദസ്വഭൂതാല്ലോകാത്‌ , 
സ്വം ലോകമാത്മാഖ്യം ആത്മത്വേന 
അവൃഭിചാരിത്വാത്‌ , അദൃഷ്ട്വാ 
“അഹം ബ്രഹ്മാന്മി” ഇതി, പ്രൈതി 
മ്രിയതേ; സ യദ്യപി സ്വോ ലോകഃ, 
അവിദിതോ | വിദ്യയാ വൃവഹിതോ 
1 സ്വ ഇവാജ്ഞാതഃ, ഏനം സംഖ്യാ-- 
പുരാണ ഇവ ലൌകിക ആത്മാനം ന 
ഭൂനക്തി ന പാലയതി ശോകമോ- 
ഹഭയാദിദോഷാപനയേന. 


യഥാ ച ലോകേ വേദോ 
നനുക്തോ ! നധീതഃ കര്‍മ്മാദ്യ-- 
വബോധകത്വേന ന ഭൂനക്തി, അ-- 
നൃദ്വാ ലാകികം കൃഷ്യാദി കര്‍മ്മ 
അകൃതം സ്വാത്മനാനഭിവ്യഞ്ജിതം 
ആത്മീയഫലപ്രദാനേന ന ഭൂനകതി, 
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ന്നതിന്‌ പ്രയോജനപ്പെടുന്നതുകൊണ്ട്‌ 
സ്വശബ്ദം കൊണ്ട്‌ ലോകത്തെ വിശേ 
ഷിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ യുക്തമാണ്‌ . പരാ 
ത്മലോകത്തിനൊരിക്കലും സ്വത്വമില്ലാ 
തിരിക്കുകയുമില്ല. അവിദ്യാകൃത ലോക 
ങ്ങള്‍ സ്വത്വ മില്ലാത്തവയാണ്‌ . “ക്ഷീയത 
ഏവ്‌” എന്നു പറഞ്ഞതു കൊണ്ട്‌ കര്‍മ്മ 
കൃതങ്ങളായവ സ്വത്വ മില്ലാത്തവയാണ്‌ . 


ബഹ്മത്താല്‍ വര്‍ണ്ണങ്ങള്‍ സൃ 
ഷ്ട്.ക്കപ്പെട്ടത്‌ കര്‍മ്മാര്‍ത്ഥമാണ്‌ . ധര്‍ 
മമാഖമായ ആ കര്‍മ്മമാകട്ടെ കര്‍ത്തവ്യ 
രൂപത്ത്ശ ഹുല്ലാത്തിന്‍െറയും നിയന്താ 
വാണ , പൂരുഷാരത്ഥ സാധനവുമാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ ആ കമമ്മംകൊണ്ടു തന്നെ 
പരമാത്മവെനു പേരായ സ്വന്തം ലോക 
ത്തെ, അറിയാതെയാണെങ്കിലും, (പാപി 
ക്കാമെങ്ക്‌ല്‍ (പാപ്തവ്യതാ രൂപത്തില്‍ 
അതിന്‌ ഹൃത്താണ്‌ ചെയ്യേണ്ടത്‌ ; എന്നു 
പറയുനാ -- *അഥ്‌ എന്നുപയോഗിച്ച 
ത്‌ പൂര്‍വ്വപക്ഷത്തിന്‍െറ നിവൃത്തിക്കാ 
ണ്‌ . ആരെക്ക്ലുമൊരാള്‍ സാംസാരിക 
വും പാഞ്ചഭാതിക പിണ്ഡരഗഹണലക്ഷ 
ണവും അവിദ്യാകര്‍മ്മ ഫലഹേതുകവും 
അന്യവും ആഗന്തുകവും ആയ ഈ 
ലോകത്തില്‍ നിന്നും, അഗ്ധ്യധീനകര്‍മ്മ 
ങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ പരമാത്മലോകത്തെ 
സമ്പാദിക്കാമെ ന്നുള്ള അഭിമാനത്താലോ, 
ര്രാഹ്മണത്വ ജാതിമാര്രനിബന്ധനങ്ങ 
ളായ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ പുരുഷാര്‍ത്ഥ സാധന 
ങ്ങളാണെന്ന്‌ കരുതുന്നതുകൊണ്ടോ, 
ആത്മാവായതിനാല്‍ ഒരിക്കലും നശിക്കാ 
ത്ത സ്വന്തമായ ആത്മലോകത്തെ “ഞാന്‍ 
ബ്രഹ്മമാകുന്നു” എന്നു കാണാതെ മരി 
ച്ചാല്‍, അവിദ്ൃയകാരണം വൃവഹിതമായി 
അറിയപ്പെടാത്ത ആ ലോകം സ്വന്തമാ 
ണെങ്കിലും സ്വന്തമല്ലാത്തതുപോലെ, 
ശോകമോഹാദികളെ മാററി അവനെ 
പാലിക്കുകയില്ല. 


ലോകത്തില്‍ ചൊല്ലപ്പെടാത്ത -- 
അധ്യയനം ചെയ്യപ്പെടാത്ത വേദം കര്‍ 
മ്മാദികളെക്കുറിച്ച്‌ മനസ്സിലാക്കാനുപക 
രിക്കാത്തവണ്ണവും അതുപോലെ ചെയ്യ 
പ്പെടാത്ത ലാകിക. കര്‍മ്മം സ്വന്തം രൂപ 
ത്തില്‍ വെളിപ്പെടാതിരുന്നാല്‍ ഫലം 
തന്ന്‌ രക്ഷിക്കാതിരിക്കുന്നത്‌ പോലെ 
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ഏവമാത്മാ സ്വോ ലോകഃ സ്വേ- 
നൈവ നിത്യാത്മസ്വരൂപേണ അന--- 
ഭിവ്യഞ്ജിതഃ അവിദ്യാദി പ്രഹാ-- 
ണേന ന ഭൂനക്തേ്യവ. 


നനു കിം സ്വലോകദര്‍ശന 
നിമിത്തപരിപാലനേന ? കര്‍മ്മണഃ 
ഫലപ്രാപ്തിര്ധൌവ്യാത്‌ , ഇഷ്ട 
ഫല നിമിത്തസ്യ ച കര്‍മ്മണോ 
ബാഹുല്യാത്‌ , തന്നിമിത്തം പാലന-- 
മക്ഷയം ഭവിഷ്യതി. 


തന്ന, കൃതസൃ ക്ഷയത്വാത്‌' ; 
ഇതോ്യേതദാഹ യദി ഹ വൈ 
സംസാര്വ്ത്ഭുതവദര്‍ കശ്ചിന്മഹാ-- 
ത്മാപി, അനേവം വില്‍ സ്വം ലോകം 
യഥോക്തേന വിധിനാ അവിദ്വാന്‍ 
ബഹു അശ്വമേധാദി പുണ്യം കര്‍മ്മ 
ഇഷ്ടഫലമേവ നൈരന്തര്യേണ 
കരോതി * അനേനൈവാനന്ത്യം മമ 
ഭവിഷ്യതി? ഇതി തത്‌്ക്കര്‍മ്മ 
ഹാസ്യാവിദ്യാവതേ | വിദ്യാജനിത- 
കാമഹേതുത്വാത്‌ സ്വപ്നദര്‍ശന- 
വിഭക്രമോത്ഭൂതവിഭൂതിവദന്തതോ 
ന്തേ ഫലോപഭോഗസ്യ ക്ഷീയത 
ഏവ. തത്ക്കാരണയോഃ അവിദ്യാ-- 
കാമയോഃ ചലത്വാത്‌ , കൃതക്ഷയ-- 
ധ്രൌാപ്യോപപത്തിഃ. തസ്മാന്ന പു-- 
ണ്യ കര്‍മ്മഫലപാലനാനന്ത്യാശാ 
അസ്ത്യേവ. 


അത ആത്മാനമേവ സ്വം 
ലോകം “ആത്മാനം” ഇതി ട്‌സ്വം 
ലോകം* ഇത്യസ്മിന്നര്‍ത്ഥേ, സ്വം 
ലോകമിതി പ്രകൃതത്വാത്‌ ഇഹ ച 
സ്വശബ്ദസ്യാപ്രയോഗാത്‌ ഉപാ- 
സീത. സ യ ആത്മാനമേവ ലോക-- 
മുപാസ്തേ, തസ്യ കിം ? ഇത്യുച്യതേ 
-- ന ഹാസ കര്‍മ്മ ക്ഷീയതേ; കര്‍- 
മ്മാഭാവാദേവ, ഇതി നിത്യാനുവാദഃ 
യഥാ അവിദുഷഃ കര്‍മ്മക്ഷയ-- 
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യും ആത്മാറ സ്വന്തം ലോകമാണെങ്കി 
ലും സ്വന്തമായ നിത്യാത്മ രൂപത്തില്‍ത്ത 
ന്നെ അഭിവൃുഞ്ജിക്കപ്പെടാതിരുന്നാല്‍ അ 
വിദ്യാ മുതലായവയെ നീക്കി പാലിക്കുക 
യില്ല തന്നെ. 


പു.പ - ആത്മലോകത്തിന്‍െറ സാക്ഷാ 
ത്ക്കാരത്തിന്‌ കാരണമായതിനെ പരി 
പാലിക്കുന്നതെന്തിനാണ്‌ ? എന്തെന്നാല്‍ 
കര്‍മ്മത്തിന്‌ ഫലപ്രാപ്തി നിശ്ചിതമാ 
ണല്ലോ. ഇഷ്ടഫലത്തിനു കാരണമായ 
കര്‍മ്മം അധികമുണ്ടാവും. അതിനാലതി 
രെറ പാലനം അക്ഷയമായിരിക്കും. 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ചെയ്ുപ്പെട്ട കര്‍മ്മം ക്ഷയമുളളതാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ ശ്രുതി പറയുന്നു - ഈ സം 
സാരത്തില്‍ അത്ഭുതം പോലെ സ്വന്തം 
ലോകത്തെ മുമ്പു പറഞ്ഞതുപോലറിയാ 
ത്ത ഒരു മഹാത്മാവ്‌ അശ്വമേധം മുത 
ലായി ഇഷ്ടഫലപ്രദമായ മഹാകര്‍മ്മ 
ത്തെത്തന്നെ “ഇതുകൊണ്ടെനിക്ക്‌ അ 
ക്ഷയമായ ഫലം സിദ്ധിക്കം” എന്നു കരു 
തി നിരന്തരം ചെയ്താലും അവിദ്വാനായ 
അവന്‍െറ കര്‍മ്മം അവിദ്യാജനിതമായ 
കാമംകൊണ്ടുണ്ടായതാകയാല്‍, സ്വപ്ന 
ദര്‍ശനം, വിഭ്രമം മുതലായവയാലുണ്ടാ 
കുന്ന വിഭൂതിപോലെ, ഫലോപഭോഗം 
തീരുമ്പോള്‍ ക്ഷയിക്കുക തന്നെ ചെയ്യും. 
എന്തെന്നാല്‍ കാരണമായ അവിദ്യയും 
കാമവും അസ്ഥിരമായതാണ്‌ . അതിനാ 
ല്‍ ചെയുന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയായും ക്ഷയിക്കു 
മെന്നു പറയുന്നത്‌ ശരിയാണ്‌ . അതിനാ 
ല്‍ പുണ്യകര്‍മ്മ ഫലപാലനത്തിന്‍െറ അ 
ന്തമില്ലായ്മക്ക്‌ ആശിക്കേണ്ടതില്ല തന്നെ. 


അതിനാല്‍ ആത്മാവു തന്നെയാ 
ണ്‌ സ്വം ലോകം -- ആത്മാവിനെ സ്വം 
ലോകം എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ പ്രയോഗി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. സ്വന്തം ലോകമാണല്ലോ 
പ്രകൃതം. (സ്വശണ്ദം ഇവിടെ പ്രയോ 
ഗിച്ചിട്ടില്ല) -- എന്നുപാസിക്കണം. ആത്മാ 
വുതന്നെയായ ലോകത്തെ ആരുപാസി 
ക്കുന്നുവോ അവന്‍ എന്താണ്‌ $ എന്നു 
പറയുന്നു -- അവന്‍ കര്‍മ്മം ക്ഷയിക്കു 
ന്നില്ല. കാരണം അവന്‍ കരമ്മമില്ല. 
നിത്യമെന്നത്‌ വിധിയല്ല. അനുവാദമാ 
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ലക്ഷണം സംസാരദു:ഖം സന്തത- 
മേവ, ന തഥാ തദസ്യ വിദ്ൃയത ഇ-- 
ത്ൃര്‍ത്ഥഃ. “്മിഥിലായാം പ്രദീപ്താ-- 
യാം -- ന മേ ദഹൃതി കിഞ്ചന്‌* ഇതി 
യപ്വത്‌ . 


സ്വാത്മലോകോപാസകസ്യ 
വിദുഷോ വിദ്യാസംയോഗാത്‌ 
ക൪ര്‍മ്മൈവ ന ക്ഷീയത ഇത്യപരേ 
വര്‍ണ്ണയന്തി. ലോകശബങ്ദാര്‍ത്ഥം ച 
കര്‍മ്മസമവായിനം ദ്വിധാ പരികല്‍-- 
പയന്തി കില ഏകോ വ്യാകൃതാ-- 
വസ്ഥഃ, കര്‍മ്മാശ്രയോ ലോകോ 
ഹൈരണ്യൃഗര്‍ഭാഖ്യഃ , തം കര്‍മ്മ 
സമവായിനം ദ്വിധാ പരികല്‍പയന്തി 
കില ഏകോ വ്യാകൃതാവസ്ഥഃ, 
കര്‍മ്മാരരയോ ലോകോ ഹൈര-- 
ണൃഗര്‍ഭാഖ്യഃ, തം കര്‍മ്മസമവായിനം 
ലോകം വ്യാകൃതം പരിച്ഛിന്നം യ 
ഉപാസ്തേ, തസ്യ കില പരിച്ഛി- 
ന്നകര്‍മ്മാത്മദര്‍ശിനഃകര്‍മ്മ ക്ഷീയതേ. 
തമേവ കര്‍മ്മസമവായിനം ലോകമ-- 
വ്യാകൃതാവസ്ഥം കാരണരൂപ- 
മാപാദ്യ യസ്തൂപാസ്തേ, തസ്യാ-- 
പരിച്ഛിന്നകര്‍മ്മാത്മദര്‍ശിത്വാ-- 
ത്തസ്യ കര്‍മ്മ ന ക്ഷീയത ഇതി. 


ഭവതി ഇയം ശോഭനാ 
കല്‍പനാ ന തു ശ്രാതീ. സ്വലോക 
ശബ്ദദേന പ്രകൃതസ്യ പരമാത്മനോ 
[ ഭിഹിതത്വാത്‌ . സ്വം ലോകമിതി 
പ്രസ്തുത്യ സ്വശബ്ദം വിഹായ 
ആത്മശബ്ദ്പപക്ഷേപേണ പുനഃ 
തസ്യൈവ പ്രതിനിര്‍ദ്ദേശാത്‌ ആ-- 
ത്മാനമേവ ലോകമുപാസീത ഇതി. 
ത്രത കര്‍മ്മസമവായി ലോകകപ- 
നായാ അനവസര ഏവ. 


വരേണ ച കേവലവിദ്യാ- 
വിഷയേണ വിശേഷണാത്‌ --ട്കിം 
പ്രജയാ കരിഷ്യാമോ യേഷാം നോ 
[ യമാത്മായം ലോക്‌ (ബ്ൃ.ഉ. 4. 4. 


187 


ണ്‌ . അവിപദ്വാന്‌ കര്‍മ്മക്ഷയ ലക്ഷണ 
മായ സംസാര ദു:ഖം എപ്പോഴു മുണ്ടാ 
കുന്നപോലെ വിദ്വാനുണ്ടാവുകയില്ലെ 
ന്നര്‍ത്ഥം. “മിഥിലക്ക്‌ മുഴുവന്‍ തീപിടിച്ചാ 
ലും എന്‍േറതായ ഒന്നും ദഹിക്കുകയില്ല* 
എന്നു പറയുന്നതു പോലെയാണിത്‌ . 


സ്വാത്മലോകത്തെ ഉപാസിക്കു 
ന്ന വിദ്വാന്‍െറ കര്‍മ്മം ജഞാനത്തോടുളള 
ചേര്‍ച്ചകാരണം നശിക്കില്ലെന്ന്‌ മററു ചി 
ലര്‍ പറയുന്നു. അവര്‍ കര്‍മ്മത്തോടു 
ബന്ധപ്പെട്ട “ലോക” ശബ്ദത്തിനുള്ള അര്‍ 
ത്ഥം രണ്ടുവിധത്തില്‍ കല്‍പിക്കുന്നുണ്ടു 
പോലും. അതിലൊന്ന്‌ വ്യാകൃത രൂപ 
ത്തില്‍ സ്ഥിതി ചെയുന്നതും കര്‍മ്മത്തിന 
ധീനമായതുമായ ഹിരണൃഗര്‍ഭനെന്നു പേ 
രുളള ലോകമാണ്‌ . കര്‍മ്മ സംബന്ധിയും 
വ്യാകൃതവും പരിച്ഛിന്നവുമായ ആ 
ലോകത്തിന്‍െറ ഉപാസനയെ ആര്‍ചെയു 
ന്നുവോ പരിച്ഛിന്ന കര്‍മ്മാവായ അവ 
ഒണ്‍െറ കര്‍മ്മം ക്ഷയിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ അ 
തേ കര്‍മ്മ സംബന്ധിയായ ലോകത്തെ 
അവ്യാകൃതരൂപത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന 
തായി അതായത്‌; കാരണത്തെ പ്രാപിച്ചു 
നില്‍ക്കുന്നതായി ആര്‍ ഉപാസിക്കുന്നു 
വോ അവന്‍െറ ആ കര്‍മ്മം ക്ഷയിക്കു 
ന്നില്ല. കാരണം അവന്‍ അപരിച്ഛിന്ന 
കര്‍മ്മാത്മദര്‍ശിയാണ്‌ . 


ഈ കല്പനശോഭനമായു തന്നെ. 
എന്നാല്‍ ശ്രുതിക്കു ചേര്‍ന്നതല്ല. എന്നെ 
ന്നാല്‍ ശ്രുതിയില്‍ സ്വലോക ശബ്ദം വ 
ഴി പ്രകൃതത്തിലുള്ള പരമാത്മാവുതന്നെ 
യാണ്‌ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . “സ്വം 
ലോകം” എന്നു തുടങ്ങി “സ്വ” ശബ്ദത്തെ 
വിട്ട്‌ അതിന്‍െറ സ്ഥാനത്ത്‌ ആത്മശ 
ബ്ദം ചേര്‍ത്ത്‌ “ആത്മാനേവ ലോകമുപാ 
സീത” എന്‍ അതിനെത്തന്നെ പ്രതി 
നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അവിടെ കര്‍മ്മ 
സംബന്ധിയായ ലോകത്തിന്‍െറ കല്പന 
ക്ക്‌ അവസരം കിട്ടുന്നില്ല തന്നെ. 


മാതമല്ല “്ര്രജയെക്കൊണ്ട്‌ ഞ 
ങ്ങളെന്തു ചെയും * യാതൊരു ഞങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ ഈ ആത്മാവു തന്നെ ഈ ലോക 
മാകുന്നു.” (ബൃ.ഉ) എന്നിങ്ങിനെ പുത്ര 
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22) ഇതി. പു(തകര്‍മ്മാപരവിദ്യാ-- 
കൃതേഭ്യോ ഹി ലോകേഭ്യോ വിശി 
നഷ്ടി. “അയമാത്മാ നോ ലോക്‌” 
ഇതി. ന ഹ്യാസ്ൃ കേനചന കര്‍മ്മ-- 
ണാ ലോകോ മീയത ഏഷോ | സൃ 
പരമോ ലോക്‌ ഇതി ച. തൈഃ 
സവിശേഷണൈഃ അസ്യ ഏക- 
വാക്ൃതാ യുക്താ ഇഹാപി സ്വം 
ലോകമിതി വിശേഷണദര്‍ശനാത്‌ . 


“അസ്മാത്‌ കാമയത”* ഇത്യ-- 
യുക്തൃമിതി ചേല്‍ -- ഇഹ സ്വോ 
ലോകഃ പരമാത്മാ, തദുപാസനാത്സ 
ഏവ ഭവതീതി സ്ഥിതേ, യദ്യത്ക്കാ-- 
മയതേ തത്തദസ്മാദത്മനഃ സൃജത 
ഇതി തദാആപ്രാപ്തിവ്യതിരേകേണ 
ഫലവചനമയുക്തമിതി ചേത്‌ , ന. 
സ്വലോകോപാസനസ്തുതിപര- 
ത്വാത്‌ . സ്വസ്മാദേവ ലോകാത്‌ 
സര്‍വ്വമിഷ്ടം സമ്പദ്യത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 
നാനൃദതഃ പ്രാപ്തഗീയമാപ്ത-- 
കാമത്വാത്‌ . “ആത്മതഃ പ്രാണ ആ-- 
ത്മത ആശാ” (ഛാ. ഉ. 7. 26.1) ഇത്യാദി 
ശ്രുത്യന്തരേ യഥാ. 


സര്‍വ്വാത്മഭാവ്പ്രദര്‍ശനാ-- 
ര്‍ത്ഥാ വാ പൂര്‍വ്വവത്‌ . യദി ഹിപര 
ഏവാത്മാ സമ്പദൃതേ തദാ യുക്തഃ 
“ആത്മാദ്ധ്യേവാത്മനഃ* ഇത്യാത്മ-- 
ശങ്ദ്രപയോഗ:;, സ്വസ്മാദേവ പ്ര-- 
കൃതാദാത്മനോ ലോകാദിത്യേവമ-- 
ര്‍ത്ഥഃ. അന്യഥാ “അവ്യാകൃതാവ-- 
സ്ഥാത്‌ കര്‍മ്മണോ ലോകാല്‍്‌ * ഇ-- 
തി സവിശേഷണമവക്ഷ്യത്‌ , 
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കര്‍മ്മത്തില്‍ അപരവിദ്യാ വിഷയമായിട്ട്‌ 
വരാന്‍ പോകുന്ന വാക്യങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ 
ലോകത്തെ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നുമുണ്ട്‌ . 
“ഈ ആത്മാവാണ്‌ ഞങ്ങളുടെ ലോകം” 
എന്നു പറയുന്നത്‌ പു(്തനാലും കര്‍മ്മ 
ത്താലും അപരവിദ്യയാലും ഉണ്ടാക്ക 
പ്പെടുന്ന ലോകങ്ങളില്‍ നിന്നും ഇതിനെ 
വിശേഷിപ്പിക്കാനാണല്ലോ. “ഇവറെറ 
ഈ ലോകം ഒരു കര്‍മ്മം കൊണ്ടും നശി 
ക്കുന്നില്ല. ഇതിവന്‍െറ ഉല്‍ക്കൃഷ്ടമായ 
ലോകമാണ്‌ “ എന്നും പറയുന്നുണ്ട്‌ . ആ 
വിശേ ഷണസഹിതവാക്യങ്ങള്‍ കാരണം 
ഇതിന്‌ ഏകവാക്ൃയതയാണ്‌ യോജിക്കു 
ക. എന്തെന്നാല്‍ ഇവിടെയും “സ്വം ലോ 
കം" എന്ന വിശേഷണം കാണാനുണ്ട്‌ . 


“അസ്മാതകാമയതേ* എന്നുപറ 
ഞ്ഞതയുക്തമാണെന്നാണെങ്കിലോ -- 
ഇവിടെ സ്വലോകമെന്നത്‌: പരമാത്മാവാ 
ണ്‌ . അതിനെ ഉപാസിച്ചാല്‍ അതു ത 
ന്നെയായിത്തീരുമെന്നിരിക്കെ “ഏതിനെ 
യെല്ലാം കാമിക്കുന്നുവോ അതിനെയെ 
ല്ലാം ഈ ആത്മാവില്‍ നിന്നുതന്നെ സു 
ഷ്ടിക്കുന്നു* എന്ന്‌ ആത്മ്പപാപ്തിക്കു 
പുറമെ ഫലം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നല്‍്‌ യുക്ത 
മല്ലെന്നാണെങ്കില്‍ ആ പറയുന്നത്‌ ശരി 
യല്ല. സ്വലോകോപാസനയുടെ സ്തു 
തിമാത്രമേ അതു കൊണ്ടുദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിട്ടു 
ഉളു. താനാകുന്ന ലോകത്തില്‍ നിന്നും 
എല്ലാ ഇഷ്ടങ്ങളും സമ്പാദിക്കാമെന്നര്‍ 
ത്ഥം. ആപ്തകാമത്വം കാരണം ഇതൊ 
ഴിച്ച്‌ മറെറാന്നും പ്രാര്‍ത്ഥനീയമായിട്ടില്ല. 
ആത്മാവില്‍ നിന്നും (പ്രാണന്‍, ആത്മാ 
വില്‍ നിന്നും ആശാ" (ഛാ. ഉ എന്നിങ്ങി 
നെ മറെറാരു ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കു 
ന്നതുപോലെ. 


മുന്‍പിലെത്തേതുപോലെ സ്വ 
ലോകോപാസകന്‍ സര്‍വ്വാത്മഭാവമു 
ണ്ടെന്ന്‌ കാണിക്കാനാണെന്നും വരാം. 
പരന്‍ തന്നെയാണ്‌ ആത്മാവ്‌ എന്നു വ 
രുമ്പോഴേ “അത്മാദ്ധ്യേവാത്മന്‌* മുത 
ലായ ആത്മ ശങ്ദ്രപ്രയോഗം യുക്തമാ 
വുകയുള്ളു. തന്നില്‍ നിന്നു തന്നെയാണ്‌ 
പ്രകൃതത്തിലുളള ആത്മാവിന്റെ ലോകം 
മുതലായതെല്ലാമെന്നര്‍ത്ഥം. അല്ലെങ്കില്‍ 
പകൃതമായ പരമാത്മലോകത്തില്‍ 


1 00 16 


(്രകൃതപരമാത്മാലോകവ്യാവൃ-- 
ത്തയേ വ്യാകൃതാവസ്ഥാവ്യാവൃ-- 
ത്തയേ ച്ച. ന ഹ്ൃസ്മിന്‍ പ്രകൃതേ 
വിശേഷിതേ ! ്രുതാന്തരാലാവ- 
സ്ഥാ പ്രതിപത്തും ശക്യതേ. 


“അതോ അയം വാ ആത്മാ." 
അത്രാവിദ്വാന്‍ വര്‍ണ്ണാശ്രമാദ്യ-- 
ഭിമാനോ ധര്‍മ്മേണ നിയമ്ൃമാനോ 
ദേവാദികര്‍മ്മകര്‍ത്തവ്ൃയതയാ പശു-- 
വത്‌ പരത്രന്ത് ഇത്യുക്തം . കാനി 
പുനസ്താനി കര്‍മ്മാണി യത്ക്കര്‍-- 
ത്തവൃതയാ പശുവത പരതന്ന്രോ 
ഭവതി. കേ വാ തേ ദേവാദയോ 
യേഷാം കര്‍മ്മഭിഃ പശുവദുപക-- 
രോതി ; ഇതി തദുഭയം പ്രപഞ്ചയതി. 


189 


നിന്നും തിരിച്ചു കാണിക്കുന്നതിനും വ്യാ 
കൃതാവസ്ഥയില്‍ നിന്നും തിരിച്ചു കാണി 
ക്കുന്നതിനും വേണ്ടി “അവ്യാകൃതാവ 
സ്ഥമായ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ലോകത്തില്‍ 
നിന്നും” എന്ന വിശേഷണ സഹിതം പറ 
യേണ്ടിരിയിരുന്നു. അല്ലാതെ ശ്രുതിയിലി 
ല്ലാത്ത അന്തരാളാവസ്ഥയെ സ്വീകരി 
ക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. 


“അഥോ അയം വാ ആത്മാ” ഇവി 
ടെ വര്‍ണ്ണാശ്രമാദി അഭിമാനം വച്ചു പുലര്‍ 
ത്തുന്നവനും ധര്‍മ്മത്താല്‍ നിയ്രന്ത്ിക്കപ്പെ 
ടുന്നവനുമായ അജ്ഞനായ മനുഷ്യന്‍, 
ദേവാദി സംബന്ധിയായ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
കര്‍ത്തവൃതകാരണം പശുവിനപ്പോലെ 
പരത്ര്ത്രനാണ്‌ എന്നാണ്‌ പറഞ്ഞത്‌ . 
പശുവിനെപ്പോലെ പരത്രന്രതയുണ്ടാ 
ക്കുന്ന ആ കര്‍മ്മങ്ങളേതാണ്‌ ? കര്‍മ്മങ്ങ 
ളെക്കൊണ്ട്‌ പശുവിനെപ്പോലെ ഉപകരി 
ക്കപ്പെടുന്നത്‌ ഏതു ദേവതകള്‍ക്കാണ്‌ ? 
എന്നീ രണ്ടും നിരുപിക്കപ്പെടുന്നു. 


മ്രന്തഃ 16 - അഥോ അയം വാ ആത്മാ സര്‍വ്വേഷാം 
ഭൂതാനം ലോകഃ സ യജ്ജുഹോതി യദ്യജതേ തേന 
ദേവാനാം ലോകോ [ഥ യദനുരൂതേ തേന ഒടഷീണാമഥ 
യന്മനുഷ്യാന്‍ വാസയതേ യദേദഭ്യോ ! ശനം ദദാതി തേന 
മനുഷ്യാണാമഥ യതര്‍പശുഭ്യസ്തൃണോദകം വിന്ദതി തേന 
പശൂനാം യദസ്യ ഗൃഹേഷു ശ്വാപദാവയാംസ്യാ 
പിപീലികാഭ്യ ഉപജീവന്തി തേന തേഷാം ലോകേ യഥാ 
ഹ വൈ സ്വായ ലോകായാരിഷ്ടിമിചചഛേദേവം ഹൈ-- 
വംവിദേ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാന്യരിഷ്ടിമിച്ഛന്തി തദ്വാ 
ഏതദ്വിദിതം മീമാംസിതം. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 16 -- ഈ ആത്മാവ്‌ ((പകൃതത്തിലുള്ള 
അവിദ്വാന്‍) എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും (ദേവന്മാര്‍ മുതല്‍ 
ഉറുമ്പുകള്‍ വരെയുളളവര്‍ക്കെല്ലാം) ലോകം (ഭോഗ്യം) 
തന്നെ. അവന്‍ഹോമിക്കുന്നതുകൊണ്ടോ യജിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ടോ ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ ലോകമായിത്ത്രുന്നു. 
പിന്നെ സ്വാധ്യായത്തെ അധ്യയനം ചെയുന്നതുകൊണ്ണ്‍ 
ജൂഷികള്‍ക്ക്‌ ലോകമാകുന്നു. പിന്നെ പിതൃക്കള്‍ക്കായി 
പിണ്ഡം, ഉദകം മുതലായവയെ കൊടുകകുന്നതുകൊണ്ടും 
(്പരജയേ ഇചഛിക്കുന്നതുകൊണ്ടും പിതൃക്കള്‍ക്ക്‌ ലോക 
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മായിത്തീരുന്നു. പിന്നെ മനുഷ്യരെ വസിപ്പിക്കുന്നതോ 
ദാനം ചെയുന്നതോ ആയ കര്‍മ്മം കൊണ്‍്ടെ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ 
ലോകമാകുന്നു. പിന്നെ പശുക്കള്‍ക്ക്‌ പുല്ലും വെളളവും 
കൊടുക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ പശുക്കള്‍ക്കു ലോകമാകുന്നു. 
ഇവന്‍െറ ലോകങ്ങളില്‍ ശ്വാപദങ്ങളും കീടങ്ങളും ഉറു 
മ്പുകളും മററും ഉപജീവിക്കുന്നതുകൊണ്ട അവര്‍ക്ക്‌ 
ലോകമാകുന്നു. എപ്രകാരമാണോ തന്‍െറ ലോക (ദേഹു 
ത്തിന്‌ നാശമില്ലായ്‌കയെ ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ അതുപോ 
ലെ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും (താന്‍ സര്‍വ്വ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും ഭോഗ്യ 
നാണെന്ന്‌ ) വിചാരിക്കുന്നവന്‍ അരിഷ്ടിയെ (നാശമില്ലാ 
യിമയയെ) ഇച്ഛിക്കുന്നുവല്ലോ. ആ ഇത്‌ (പറയപ്പെട്ട 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ചെയ്യേണ്ടതാണെന്നുളളത്‌ ) വിദിതമായതാ 
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ണ്‌ ; മീമാംസിതമായതുമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ -- “അഥോ” ഇത്യയം വാ-- 
ക്യോപന്യാസാര്‍ത്ഥഃ. അയം സഃ 
(്രകൃതോ ഗൃഹീ കര്‍മ്മാധികൃതോ [ 
വിദ്വാഞ്ഛരീര്രേന്ദിയ സംഘാതാദി 
വിശിഷ്ടഃ പിണ്ഡ ആത്തേതുച്യതേ; 
സര്‍വ്വേഷാം ദേവാദീനാം പിപീലി-- 
കാന്താനാം ഭൂതാനാം ലോകോ 
ആത്തേത്യര്‍ത്ഥഃ സര്‍വ്വേഷാം വര്‍- 
ണ്ണാശ്രമാദിവിഹിതൈഃ കര്‍മ്മഭിഃ 
ഉപകാരിത്വാത്‌ . 


കൈഃ പുനഃ കര്‍മ്മവിശേ- 
ഷൈഃ ഉപകുര്‍വ്വന്‍ കേഷാം ഭൂത-- 
വിശേഷാണാം ലോകഃ ? ഇത്യുച്യ-- 
തേ സ ഗൃഹീ യജ്ജൂഹോതി, യദ്യ-- 
ജതേ, യാഗോ ദേവതാമുദ്ദിശ്യ സ്വത്വ 
പരിത്യാഗഃ, സ ഏവ ആസേചനാ-- 
ധികോ ഹോമഃ, തേന ഹോമയാഗ-- 
ലക്ഷണേന കര്‍മ്മണാ അവശ്യകര്‍-- 
ത്തവ്യതേന ദേവാനാം പശുവത്‌ 
പരത്ര്ത്രത്വേന പ്രതിബദ്ധ ഇതി 
ലോകഃ (സ്വതം - താനെന്ന നില). 


മൂലത്തില്‍ “അഥോ” എന്നത്‌ ആ 
രംഭത്തെ കുറിക്കുന്നു. കര്‍മ്മാധികാരി 
യായ അജജഞാനി ഗൃഹസ്ഥ രൂപത്തി 
ലൂളള ശരീര്രേദ്ദിയ സംഘാത വിശിഷ്ട 
മായ പ്രകൃതത്തിലുളള പിണ്ഡമാണ്‌ . അ 
താണ്‌ ആത്മാവെന്നു പറയപ്പെടു ന്നത്‌ . 
അത്‌ ദേവതകള്‍ മുതല്‍ ഉറുമ്പുവരെ 
യുളള ഭൂതങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം ലോകമാണ്‌ 
അല്ലെങ്കില്‍ ഭോഗ്യമാണ്‌ എന്നര്‍ ത്ഥം. 
കാരണം എല്ലാവര്‍ക്കും വര്‍ണ്ണാശ്രമവി 
ഹിതങ്ങളായ കര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ ഉപകാരപ്പെ 
ടുന്നു. 


അവന്‍ ഏതു കര്‍മ്മ വിശേഷങ്ങ 
ള്‍ വഴി ഏതെല്ലാം ഭൂതവിശേഷങ്ങള്‍ 
ഒ്ഴുപകാരപ്പെട്ടാണ്‌ അവര്‍ക്ക്‌ ലോകമാ 
കുന്നത്‌ ; എന്നു പറയുന്നു - ആ ഗൃഹി 
-- ഹോമിക്കുകയും യജനം ചെയ്യുകയും 
ചെയുന്ന അവന്‍-- (യാഗമെന്നു പറയു 
ന്നത്‌ ദേവതയെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ സ്വത്വപരി 
ത്യാഗം ചെയ്യലാണ്‌ . അതുതന്നെ ആ 
സേചനം വരെയായാല്‍ ഹോമം. ആ 
സേചനമെന്നാല്‍ ദ്രവ്യ(്രക്ഷേപമാണ്‌ ) 
ഇപ്രകാരമമുള്ള ഹോമയാഗ ലക്ഷണ 
മായ കര്‍മ്മംകൊണ്ട്‌ അതവശ്യം കര്‍ത്ത 
വൃമായതിനാല്‍ പശുവിനെപ്പോലെ ദേവ 
ന്മാര്‍ക്ക്‌ പരത്രന്്രനായിരിക്കുന്നു. അ 
ങ്ങിനെ ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ ലോകമാണ്‌ അ 
൨൯. 
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അഥയദനുധ്രൂതേ സ്വാധ്യാ-- 
യമധീതേ! ഹരഹസ്തേന ജൂഷീണാം 
ലോകഃ. അഥ യത്പിതൃദ്യോ നിപ്യ-- 
ണാതി പ്രയച്ഛതി പിണ്ഡോദകാദി, 
യച്ച പ്രജാമിച്ഛതേ, പ്രജാര്‍ത്ഥ-- 
മുദ്യമം കരേ.തി , ഇച്ഛാ ചോല്പ-- 
ത്യുപലക്ഷണാര്‍മത്ഥാ പ്രജാം ചോ-- 
ദ്പാദയതീത്യര്‍ത്ഥഃ, തേന കര്‍മ്മണാ 
അവശ്യ കര്‍ത്തവ്യ ത്വേന പിതൃണാം 
ലോകഃ പിതൃണാം ഭോഗ്യത്വേന 
പരതന്്ത്രോ ലോകഃ. 


അഥ മനുഷ്യാന്‍ വാസയതേ 
ഭൂമ്യുദകാദി ദാനേന ഗൃഹേ യച്ച 
തേഭ്യോ വസറ്‌ ഭ്യോ ! വസദ്ഭ്യോ 
വാ അര്‍ത്ഥിഭ്യോ ] ശനം ദദാതി, 
തേന മനുഷ്യാണാം; അഥയത്‌! പശു 
ഭ്യഃ തൃണോദകം വിന്ദതി ലഭ്യതി, 
തേന പശൂനാം; യദസ്യ ഗൃഹേഷു 
ശ്വാപദാ വയാംസി ച പിപീലികാഭിഃ 
സഹ കണബലിഭാണ്ഡക്ഷാളനാദ്യു-- 
പജീവന്തി, തേന, തേഷാം ലോകഃ. 


യസ്മാദയമേതാനി കര്‍മ്മാണി 
കുര്‍വ്വന്നുപകരോതി ദേവാദിഭ്യഃ 
തസ്മാദ്ൃഥാഹ വൈ ലോകേ സ്വാ- 
യ ലോകായ സ്വസ്മൈ ദേഹാ-- 
യാരിഷ്ടിമവിനാശം സ്വത്വഭാവാ-- 
പ്രച്യുതിം ഇച്ഛേത്‌ സ്വത്വഭാവ-- 
പ്രച്യുതിഭയാര്‌ പോഷണ രക്ഷ- 
ണാദിഭിഃ സര്‍വ്വതഃ പരിപാലയേത്‌ , 
ഏവം ഹൈവംവിദേ “സര്‍വ്വഭൂത- 
ഭോഗ്യോ ! ഹമനേന (പകാരേണ 
മയാ അവശ്യം ജൂണി വത്‌ പ്രതി- 
കര്‍ത്തവം* ഇത്്യേവമാത്മാനം 
പരികല്‍ പിതവതേ സര്‍വ്വാണി 
ഭൂതാനി ദേവാദീനി യഥോക്താന്‍൯ി 
അരിഷ്ടിമവിനാശം ഇച്ഛന്തി 
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പിന്നെ ദിവസംതോറും സ്വാധ്യാ 
യത്തെ അധ്യയനം ചെയുന്നതുകൊണ്ട്‌ 
ജഷികള്‍ക്ക്‌ ലോകമാകുന്നു. പിന്നെ 
പിതൃക്കള്‍ക്ക്‌ പിണ്ഡം, ഉദകം മുതലാ 
യല്‍: കൊടുക്കുന്നതുകൊണ്ടും പ്രജക്കു 
വേണ്ടി ശ്രമിക്കുന്നതുകൊണ്ടും ഇച്ഛി 
ക്കുന്നതുകൊണ്ടും -- ഇച്ഛ ഉല്പത്യുപ 
ലക്ഷണാര്‍ത്ഥമായതാണ്‌ പ്രജയെ ഉ 
ദ്പാദിപ്പിക്കുന്നതു കൊണ്ടും-- അവശ്യം 
കര്‍ത്തവ്യമാണെന്ന നിലക്ക്‌ ഈ കര്‍മ്മ 
ങ്ങളെ ചെയുന്നതുകൊണ്ട്‌ -- പിതൃക്ക 
ള്‍ക്ക്‌ ലോകമാണ്‌ -- പിതൃക്കള്‍ക്ക്‌ ഭോ 
ഗൃത്വമായുളള പരത്രന്ര ലോകമായിത്തീ 
രുന്നു. 


പിന്നെ ഭൂമി, ഉദകം മുതലായതു 
കൊടുത്ത്‌ മനുഷ്യരെ പാര്‍പ്പിക്കുകയും 
പാര്‍ക്കുന്നവരും പാര്‍ക്കാത്തവരുമായ 
വര്‍ക്ക്‌ ആവശ്യപ്പെട്ടാല്‍ ഗൃഹത്തില്‍ 
ഭക്ഷണം നല്‍കുകയും ചെയ്യുന്നതിനാല്‍ 
മനുഷുൃര്‍ക്ക്‌ ലോകമാകുന്നു. പശുക്ക 
ള്‍ക്ക്‌ പുല്ലും വെള്ളവും കൊടുക്കുന്നതു 
കൊണ്ട്‌ പശുക്കള്‍ക്ക്‌ ലോകമാകുന്നു. 
ഇവന്‍െറ ഗൃഹത്തില്‍ ശ്വാപദങ്ങളും പ 
ക്ഷികളും പുഴുക്കളും ഉറുമ്പുകളും ആ 
കുന്ന ജന്തുക്കള്‍ ധാനയകണങ്ങള്‍, ബലി 
പാത്രം കഴുകി ക്കളയുന്നത്‌ മുതലായ 
വയാല്‍ ജീവിക്കുന്നതിനാല്‍ അവക്കും 
ലോകമാണ്‌ . 


ഇവന്‍ ഈ കര്‍മ്മങ്ങളെ ചെയ്യു 
ന്നതിനാൽ ദേവാദികള്‍ക്കുപകരിക്കുന്നു. 
അതിനാല്‍ ലോകത്തില്‍ തന്‍െറ ലോക 
ത്തിന്‌ അഥവാ സ്വശരീരത്തിന്‌ നാശമി 
ല്ലായ്മയെ -- തന്‍േറതെന്ന നിലക്ക്‌ ഈ 
നം തട്ടായ്മയെ -- ഇച്ഛിക്കുകയും ത 
ണ്‍ന്‍െറതെന്ന നിലക്ക്‌ ഈനം തട്ടുമെന്ന 
ഭയംകൊണ്ട്‌ പോഷണം രക്ഷണം മുത 
ലായവയാല്‍ എല്ലാനിലക്കും അതിനെ 
പരിപാലിക്കുകയും ചെയുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം അറിയുന്നവന്‍ -- “ഞാന്‍ എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും ഭോഗ്യനാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
ഞാന്‍ കടക്കാരെപ്പോലെ ഇങ്ങിനെ 
പകരം ചെയ്യണം” എന്നു തന്നെക്കുറി 
ച്ചറിയുന്നവന്‍ -- മേദ്പറഞ്ഞ ഭൂതങ്ങ 
ളെല്ലാം അരിഷ്ടിയെ, അവിനാശത്തെ 
ഇച്ഛിക്കുന്നു. തങ്ങളുടേതെന്ന നില 
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സ്വത്വാ പ്രാച്യുത്്യെ സര്‍വ്വതഃ 
സംരക്ഷന്തി കുഡുംബിന ഇവ പശൂന്‍ 
“തസ്മാദേഷാം രുന്ന പ്രിയം ഇ-- 
ത്യുക്തം. രദ്വാ ഏതത്തദേത-- 
ദ്യഥോക്താനാം കര്‍മ്മണാം ജൂണ-- 
വദ്‌ അവശ്യകര്‍ത്തവ്യത്വം പഞ്ച-- 
മഹായജഞപ്രകരണേ വിദിതം ക 
ര്‍ത്തവ്യതയാ മീമാംസിതം വിചാ- 
രിതം ചാവദാനപ്രകരണേ. 


(രഹ്‌മവിദ്യാംശ്ചേത്ത-- 
സ്മാത്‌ പശുഭാവാത്‌ കര്‍ത്തവ്യ 
താബന്ധനരൂപാത്‌ പ്രതിമുച്യതേ, 
കേനായം കാരിതഃ കര്‍മ്മ ബന്ധനാ-- 
ധികാരേ | വശ ഇവ പ്രവര്‍ത്തതേ, 
ന പുനഃ തദ്വിമോക്ഷണോപായേ 
വിദ്യാധികാര ഇതി. 


നനൂക്തം ദേവാ രക്ഷന്തീതി. 


ബാഡ്ഃംം, കര്‍മ്മാധികാരസ്വ-- 
ഗോചരാരൂദ്ദാനേവ തേ | പി 
രക്ഷന്തി, അനൃഥാ കൃതാദ്യാഗമ-- 
കൃതനാശപ്രസംഗാത്‌ . നതു സാ-- 
മാന്യം പുരുഷമാതം വിശിഷ്ടാ-- 
ധികാരാനാരൂഷം; തസ്മാത്‌ ഭവി- 
തവ്യം തേന,യേന പ്രേരിതോ | വശ 
ഏവ ബഹുര്‍മ്മുഖോ ഭവതി സ്വ- 
സ്മാല്ലോകാത്‌ . 


നമന്വവിദ്യാ സാ, അവിദ്യാ-- 
വാന്‍ ഹി ബഹിര്‍മ്മുഖീഭൂതഃ പ്രവ- 
ര്‍ത്തതേ. 


സാപി നൈവ പ്രവര്‍ത്തികാ; 
വസ്തുസ്വരൂപാവരാത്മികാ ഹി സാ; 
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യില്‍ നിന്നും തെററിപ്പോകാതിരിക്കുന്ന 
തിനായി കുഡുംബികള്‍ പശുക്കളെയെ 
ന്നപോലെ, എല്ലാററിലും നിന്ന്‌ അവനെ 
പരിരക്ഷിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ മനു 
ഷ്യര്‍ പ്രഹ്മത്വത്തെ അറിയുന്നത്‌ അ 
വര്‍ക്കിഷ്ടമല്ലെന്നു പറഞ്ഞത്‌ . മേല്‍ 
പറഞ്ഞ ഈ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ജൂണം പോലെ 
അവശ്യം ചെയയപ്പെടേണ്ടവയാണെന്ന്‌ പ 
ഞ്ഖമഹായജ്ഞ്രപകരണത്തില്‍ നിന്നറി 
യാം അവദാനപ്രകരണത്തില്‍ കര്‍ത്തവ്യ 
തയോടുകൂടിതാണെന്ന്‌ ചര്‍ച്ചചെയുപ്പെ 
ടിട്ടുമുണ്ട്‌ . 


(ബഹ്മജ്ഞന്‍ കര്‍ത്തവൃതാബ 
ന്ധരൂപത്തോടുകൂടിയ ആ പശു ഭാവ 
ത്തില്‍ നിന്നും മുക്തനാണെങ്കില്‍ ആരുടെ 
പ്രേരണക്ക്‌ വശം വദനായിട്ടാണ്‍ വിവ 
ശനെപ്പോലെയായി കര്‍മ്മബന്ധനത്തിനു 
ളള അധികാരത്തില്‍ പ്രവര്‍ ത്തിക്കുകയും 
അതുപോലെ അതില്‍ നിന്നും മുക്തനാ 
കാനുളള ഉപായത്തില്‍ -- വിദ്യാധികാര 
ത്തില്‍ -- പ്രവര്‍ത്തിക്കാതിരിക്കുകയും 
ചെയുന്നത്‌ 


പുപ -- ദേവന്മാര്‍ അവനെ രക്ഷിക്കുന്നു 
എന്നു പറഞ്ഞല്ലോ. 


സിദ്ധാന്തി -- ശരിയാണ്‌ . എന്നാലവരും 
കര്‍മ്മാധികാരം വഴി തങ്ങളുടെ വിഷയ 
തയെ പ്രാപിച്ചവരുടെ രക്ഷയെ ചെയ്യു 
ന്നു. അല്ലെങ്കില്‍ ചെയ്യാത്ത കര്‍മ്മത്തി 
ന്‍െറ പ്രാപ്തിയും ചെയ്ത കര്‍മ്മത്തി 
ന്‍െറ നാശവും ഉണ്ടാവുമെന്ന പ്രസംഗം 
ഉത്ഭവിക്കും. അവര്‍ വിശിഷ്ടത്തില്‍ ആ 
രുഷരാവാതെ സാമാന്യരായവരുടെ ര 
ക്ഷയെ ചെയുന്നില്ല. അതിനാല്‍ ആരാ 
ലോ പ്രേരിതനായിട്ടാണ്‍്‌ അവശനെപ്പോ 
ലെ സ്വന്തം ലോകത്തില്‍ നിന്നും ബഹിര്‍ 
മുഖനായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതെന്ന്‌ വ 
രാവുന്നതാണ്‌ . 


പൂ.പ -- അവിദ്യാവാനാണ്‌ ബഹിര്‍മ്മുഖ 
നായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ എന്നതുകൊ 
ണ്ട്‌ അവിദ്യയല്ലേ ആ പ്രേരകവസന്തുഃ 


സിദ്ധാന്തി - അതും പ്രവര്‍ത്തികമല്ല. 
അതാകട്ടെ വസ്തു സ്വരൂപത്തെ 






ഏവം തര്‍ഹ്യൂച്യതാം കിം 





തദ്യത്‌ പ്രവൃത്തി ഹേതുരിതി 3 


കാമഃ സഃ, “സ്വാഭാവിക്യാമവിദ്യാ-- 
യാം വര്‍ത്തമാനാ ബാലദഃ പരാ- ച 
കാമാനനുയന്തി” ഇതി കാംക്രശുതഈ, 


സ്മൃത ച്ച. “കാമ ഏഷ. .്രകാധ 


ഏഷ” (ഗീതാ 3. 37) ഇത, ്ലാദി, മാനവേ 
ച സര്‍വ്വാ പ്രവൃത്തി കാമഹേതു 
ക്യേവേതി. സ്‌  ഏഷോ 





അദ്ധ തല & 






ര്ത്ഥഃ 
സവിസ്തരഃ (പ്രദര്‍ശ്യത ളക; ആ 
.. സ്തരം പി 


4 
ഇതിന്‌  (പവര്‍ത്തക്‌'; ത്മ ഉള്ള 
തായിത്മീരുന്നു. - റ 





പൂ.പ. അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ പ്രവൃ 
ത്തിക്ക്‌ കാരണമായതെന്താണെന്ന്‌ 
പറയൂ. -: 

'മഅതിവിടെ പറയാം. --- അത്‌ 
ഏഷണ അല്ലെങ്കില്‍ കാമമാണ്‌ . “സ്വാഭാ 
വികമായ അവിദ്യയില്‍ “വര്‍ത്തിക്കുന്ന 


ല്‍ മൂര്‍ഖന്മാര്‍ ബാഹ്യമായ കാമങ്ങള്‍ക്കനു 
- സരിച്ച്‌ കഴിയുന്നു”. എന്ന്‌ കഠോപനി 
ക: 


ഇത്‌. കാമം ഇത്‌. ക്രോ 





ഇവിടെ: അദ്ധ്യായാവസ്ട്യേം ട്ര സവി 


മ്രത്ര 17 ൦ ആത്തൈവേദമ്രഗ ഡോള്‍ ഏവ, സ്പോ. ൮ 
കാമയത ജായാ 'മേസ്യാദഥ 'ര്രജായേയാഥ.വിത്തം;, മേ; 
ന ടു കൂര്‍വ്വിയേതേതാവാന്‍ വൈ കാമോ 


വിത്തം മേസ്യാദഥ കര്‍മ്മ കൂര്‍വ്വീയേതി സ യാവദപ്യേ- 
തേഷ്ധാമേകൈകും ന ക .ഏവ 
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കാമം ഇത്രമാത്രമേയുളളു. അല്ലാതെ ഇച്ഛിച്ചാലും ഇ 
തില്‍ കൂടുതലായൊന്നും ലഭിക്കുകയില്ല. അതിനാല്‍ 
(അവിദ്വാന്‍ പണ്ടു കാമത്തെ ചെയ്തതിനാല്‍) ഇപ്പോഴും 
ഏകാകികയായിട്ടുളളളവന്‍ “എനിക്ക്‌ ഭാര്യയുണ്ടാവണം, 
പിന്നെ പ്രജ ജനിക്കണം, പിന്നെ വിത്തമുണ്ടാവണം, പി 
ന്നെ കര്‍മ്മം ചെയുണം” എന്നു കാമിക്കുന്നു. അവന്‍ 
ഏതുവരെ ഇവയില്‍ (മേല്പറഞ്ഞ ഭാര്യാദികളില്‍) ഒന്നി 
നേപ്പോലും പ്രാപിക്കാതിരിക്കു ന്നുവോ അതുവരെ താന്‍ 
അകൃത്സ്നാണെന്നു കരുതുന്നു. അവന്‍ കൃത്സ്നത ഇപ്ര 
കാരമുണ്ടാവുന്നു. പ്രജ പ്രാണനാകുന്നു. മാനുഷമായ 
വിത്തം ചക്ഷുസ്സാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ചക്ഷുസ്സുകൊ 
ണ്ടാണല്ലോ വിത്തത്തെ അറിയു ന്നുത്‌ ദൈവമായ വിത്തം 
ശ്രോത്രമാകുന്നു. ശ്രോത്രം കൊണ്ടാണല്ലോ അതിനെ 
ത്ഞാനത്തെ അറിയുന്നത്‌ . ഇവന്‍ കര്‍മ്മം ശരീരം ത 
ന്നെ. എന്തെന്നാല്‍ ശരീരം കൊണ്ടാണല്ലോ കര്‍മ്മത്തെ 
ചെയുന്നത്‌ . ഇത്‌ പാംക്തമായ യജ്ഞമാകുന്നു. പശു 
പാംക്തമാണ്‌ . പുരുഷന്‍ പാംക്തമാണ്‌ . ഇത്‌ (കര്‍മ്മ 
സാധനവും ഫലവും) എന്തെല്ലാമുണ്ടോ ഇതെല്ലാം പാം 
ക്തമാകുന്നു. ഇപ്രകാരം ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ ജഗ 
ത്തിനെയെല്ലാം ആത്മാവെന്ന നിലയില്‍ പ്രാപിക്കുന്നു. 
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ഭാഷ്യഃ-- ആത്തമൈവേദമഗ്ര ആ- 
സീത . ആത്തൈവ സ്വാഭാവികോ / 
വിദ്വാന്‍ കാര്യകരണസംഘാ തല-- 
ക്ഷണോ വര്‍ണ്ണീ, അഗ്രേ പ്രാഗ്ദാ- 
രസംബന്ധാത്‌ , ആത്തേത്യഭിധീയ--- 
തേ; തസ്മാദാത്മനഃ പൃഥഗ്ഭൂതം 
കാമ്യമാനം ജായാദിഭേദരൂപം നാ-- 
സീത്‌ ; സ ഏവൈക ആസീത്‌ 
ജായാദ്യേഷണാബീജദൂതാവിദ്യാ-- 
വാനേക ഏവ ആസീത്‌ . 


സ്വാഭാവികസ്യ സ്വാത്മനി 
കര്‍ധ്രാദികാരകരക്രിയാഫലാത്മക-- 
താധ്യാരോപലക്ഷണയാ വാസിതഃ 
സോ ! കാമയത കാമിതവാന്‍. 
കഥം ? ജായാകര്‍മ്മാധികാ ഹേതു-- 
ഭൂതാ മേ മമ കര്‍ത്തുഃ സ്യാത്‌ ; തയാ 
വിനാഹമനധികൃത ഏവ കര്‍മ്മണി; 


ആദ്യം ഈ ആത്മാവു മാത്രമേ 
ഉണ്ടായിരുന്നുളള. ആത്മാവു മാത്രം അ 
തായല്‍; സ്വാഭാവികമായും അവിദ്വാനും 
ദേഹേന്ദ്രിയ സംഘാത ലക്ഷണനും വര്‍ 
ണ്ണിയുമായ അതിനെ ഭാര്യാസംബന്ധത്തി 
നു മുമ്പ ആത്മാവെന്ന്‌ പറഞ്ഞിരുനു. 
(വര്‍ണ്ണി -- (്രഹ്മചാരി) ആത്മവ്യതിരി 
ക്തമായ അതിന്‍െറ മോഹത്തിനാസ്പ 
ദമായി ഭാര്യാദി ഭേദരൂപമായിട്ടൊന്നും 
തന്നെ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. ഏത്‌ ഏകന്‍ മാ 
ത്രമായിരുന്നു. സ്ത്രീ മുതലായ ഏഷ 
ണക്ക്‌ ബീജഭൂതമായ അവിദ്യയോ$ ചേ 
ര്‍ന്നിരുന്ന അത്‌ ഏകമായിരുന്നു. 


സ്വാഭാവകിമായും സ്വാത്മാവില്‍ 
കര്‍്ത്രാദികാര്രകിയാഫലാത്മകതയെ 
അധ്യാരോപിക്കലാകുന്ന ലക്ഷണ 
ത്തോടു കൂടിയ അവിദ്യാവാസനയാല്‍ 
വാസിതനായ അവന്‍ കാമിച്ചു. ഏങ്ങി 
നെ ? കര്‍ത്താവായ എനിക്ക്‌ കര്‍മ്മാധി 
കാരത്തിന്‌ കാരണക്കാരിയായ ഭാര്യ 
യുണ്ടാവട്ടെ. അവളെക്കൂടാതെ ഞാന്‍ 
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അതഃ കര്‍മ്മാധികാര സമ്പത്തയേ 
ഭവേത്‌ ജായാ; അഥാഹം [പജാ- 
യേയ പ്രജാരൂപേണാ ഹമേവോത്‌- 
പദ്യേയ. 


അഥ വിത്തം മേസ്യാത്‌ ക൪--- 
മ്മസാധനം ഗവാദിലക്ഷണം, അഥാ-- 
ഹമദ്യുദയനിഃ ശ്രേയസസാധനം 
കര്‍മ്മ കുര്‍വ്വീയ, യേന അഹമനൃണീ 
ഭൂത്വാ ദേവാദീനാം ലോകം പ്രാ-- 
പ്നുയാം തത്‌ കര്‍മ്മ കുര്‍വ്വീയ; കാ-- 
മാനി ച പുരതവിത്തസ്വര്‍ഗാദി സാ--- 
ധനാനി. ഏതാവാന്‍ വൈ കാമ 
ഏതാവദ്വിഷയപരിച്ഛിന്ന ഇത്യര്‍-- 
ത്ഥ. 


ഏതാവാനേവ ഹി കാമയി-- 
തവ്യോ വിഷയോ യദുത ജായാ-- 
പുത(്രവിത്തകര്‍മ്മാണി, സാധന-- 
ലക്ഷണൈഷണാ; ലോകാശ്ച 
ത്രയോ, മനുഷ്യലോകഃ, പിതൃ-- 
ലോകഃ, ദേവലോക ഇതി ഫലഭൂതാഃ 
സാധനൈഷണായാശ്ചാസ്യാഃ 
തദര്‍ത്ഥാ ഹി ജായാപുത്രവിത്ത-- 
കര്‍മ്മലക്ഷണാ സാധനൈഷണാ, 
തനമാത്സാ ഏകൈവൈഷണാ, യാ 
ലോകൈഷണാ. സൈകൈവ 
സത്യേഷണാ സാധനാപേക്ഷേതി 
ദ്വിധാ; അതോ | വധാരയിഷ്യതി 
“ഉഭേ ഹ്യേതേ ഏഷണേ ഏവ (3. 5. 
൬. ഇതി. 


ഫലാര്‍ത്ഥത്വാത്‌ സര്‍വ്വാരം-- 
ഭസ്യ ലോകൈഷണാര്‍ത്ഥ പ്രാപ്താ 
ഉക്തൈവേതി. ഏതാവാന്‍ വാ 
ഉതാവാനേവ കാമ ഇത്യവ്ര്ധിയതേ. 
ഭോജനേ | ഭിഹിതേ തൃപ്തിര്‍ന്ന ഹി 

പൃഥഗഭിധേയാ, തദര്‍ത്ഥത്വാദ്‌ 

ഭോജനസ്യ തേ ഏതേ ഏഷണേ 
സാധ്യസാധനലക്ഷണേ കാമഃ യേന 
പ്രയുക്തോ |. വിദ്യാനവശ ഏവ 
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കര്‍മ്മത്തിനധികാരിയല്ല. അതിനാല്‍ കര്‍ 
മ്മാധികാരസമ്പത്തിക്കായി ഭാര്യയുണ്ടാ 
വട്ടെ. അനന്തരം ഞാന്‍ പ്രജനിക്കട്ടെ - 
പ്രജാരൂപത്തില്‍ ഞാന്‍ തന്നെ ഉട്പന്ന 
നാവട്ടെ. 


പിന്നെ കര്‍മ്മസാധനമായതും 
പശുമുതലായ ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ 
തുമായ വിത്തം എനിക്കുണ്ടാകണം. പി 
ന്നെ ഹുരെറ അഭ്യുദയത്തിനും നിഃശ്രേയ 
സ്ലിനും സാധനമായ കര്‍മ്മത്തെ ചെയ്യ 
ണം. അതുകൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ കടം വീടി ദേ 
വാദികളുടെ ആ ലോകത്തെ പ്രാപിക്കും. 
പുഥന്‍, വിത്തം, സ്വമഗ്ഗം മുതലായവക്ക്‌ 
സാധനങ്ങളായ കാമ്യകര്‍മ്മങ്ങളെ ചെയു 
ണം. കാമം ഇ;ത മാദ്രമേയുള്ളു. ഇത്രയും 
വിഷയങ്ങളാല്‍ പരിച്ഛിന്നമായിരിക്കു 
നൂ എ൦നാര്‍ഫേം. 


ഇയതമാര്തമാണ്‌ കാമിക്കപ്പെടേ 
ണ്ട വ്ഷായം -- ടാരു, പുതന്‍, വിത്തം, 
കര്‍മ്മം എന്‌ സാധനാ ലക്ഷണത്തോടു 
കൂട്യ ഏഷാണ. ഇവയുടെ ഫലമായി 
മൂന്നുമോകങ്ങളുണ്ട്‌ -- മനുഷ്യലോകം, 
പ്ിതൃലോകം, ദേവലോകം എന്നിങ്ങിനെ. 
ഈ ജൂനനു ലോകങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടി ഭാര്യ, 
പുത. വിത്തം, കര്‍മ്മം എന്നീ സാധനാ 
മൂപത്ത്ലൂളള ഏഷണകള്‍ ഭവിക്കുന്നു. 
അതിനാലത്‌ ഒററ ഏഷണയാണ്‌ . അ 
തിനെ ലോകൈഷണ എന്നു പറയുന്നു. 
അതൊന്നാണെങ്കിലും സാധനയെ അ 
പേക്ഷിച്ച്‌ സാദ്ധേഷണ, സാധനേഷണ 
എന്നിങ്ങനെ രണ്ടു വിധത്തിലുണ്ട്‌ . അ 
താണ്‌ ശ്രുതി ഇങ്ങിനെ തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തി 
യിട്ടുള്ളത്‌ * ഈ രണ്ടേഷണകളേ ഉളളു 
എന്ന്‌ . 


എല്ലാ തുടക്കങ്ങളും ഫലത്തിനു 
വേണ്ടിയാണ്‌ . ലോകൈഷണ അര്‍ത്ഥ 
സിക്ധിക്കാണെന്' പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
“ഏതാവാന്‍വൈ'” - ഇത്രമാത്രമേ കാമ 
വുമുളളു എന്ന്‌ നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നു. ഭോജനത്തെക്കുറിച്ചു പറഞ്ഞതിനു 
ശേഷം തൃപ്തിയെക്കുറിച്ച്‌ പറയേണ്ട 
തില്ല. കാരണം ഭോജനത്തിനതാണ്‌ ഉ 
ദ്ദേശം. ആ ഈ ഏഷണകള്‍ സാധ്യസാ 
ധനലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ കാമമാണ്‌ . 
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കോശകാരവദാത്മാനം വേഷ്ടയതി 
- കര്‍മ്മമാര്‍ഗ്ഗ ഏവാത്മാനം പ്രണി-- 
ദധത്‌ ബഹിര്‍മ്മുഖീ ഭൂതേന സ്വം 
ലോകം പ്രതിജാനാതി. തഥാ ച 
തൈത്തരീയകേ “അഗ്നി മുദ്ധോ 
ഹൈവ ധൂമതാന്തഃ സ്വം ലോകം ന 
പ്രതിജാനാതി? ഇതി. 


കഥം പുനരേതാവത്വമവ- 
ധാര്യതേ കാമാനാം ” അനന്തത്വാല്‍. 
അനന്താ ഹി കാമാഃ, ഇത്യേതദാശങ്കൃ 
ഹേതുമാഹ--യസ്മാത്‌ ന ഇച്ഛന്‍ 
ച ന ഇചിഛന്നപി, അതോ | സ്മാൽ 
ഫലസാധനാലക്ഷണാദര്‍ ഭൂയോ / 
ധികതരം ന വിന്ദേന്ന ലഭതേ. നഹി 
ലോകേ ഫലസാധനവ്യതിരിക്തം 
ദൃഷ്ടമദൃഷ്ടം വാ ലബ്ധവ്യമസ്തി. 
ലബ്ധവൃവിഷയോ ഹികാമഃ, തസ്യ 
ചൈതദ്ധ്യതിരേകേണ അഭാവാ-- 
ദ്യുക്തം വക്തും “ഏതാവാന്‍ വൈ 
കാമഃ” ഇതി. 


ഏതദുക്തം ഭവതി ദൃഷ്ടാര്‍-- 
ത്ഥമദൃഷ്ടാര്‍ത്ഥം വാ സാധ്യ-- 
സാധനലക്ഷണം അവിദ്യാവത്‌ 
പുരുഷാധികാരവിഷയമേഷണാ-- 
ദ്വയം കാമഃ അതോ |! സ്മാദ്ധിദുഷാ 
വ്യുത്ഥാതവ്യമിതി. 


യസ്മാദേവമവിദ്വാന്‍ ആത്മാ 
കാമീ പൂര്‍വ്വം കാമയാമാസ, തഥാ 
പൂര്‍വ്വതരോ [ പി ഏഷാ ലോക 
സ്ഥിതി : പ്രജാപതേശള്‍്ചൈവമേഷ 
സര്‍ഗ്ഗ ആസീത്‌ . സോ [ ബിഭേദ- 
വിദ്യയാ തതഃ കാമപ്രയുക്ത ഏ-- 
കാകൃരമമാണോ ) രത്യുപഘാതായ 
സ്ത്രിയമൈച്ഛത്‌ , താം സമഭവ 
ത്‌ , തതഃ സര്‍ഗ്ലോ ! യമാസീദിതി 
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ആ കാമത്താല്‍ പ്രേരിതനായിട്ടാണ്‌ അ 
വിദ്വാന്‍ കോശകാരകനെപ്പോലെ പ്പട്ടു 
നൂല്‍പ്പുഴു) അവനവനെ ചുററുന്നത്‌ . കര്‍ 
മ്മമാര്‍ഗ്ലത്തില്‍ തന്നെ ആത്മാവിനെ പ്ര 
വേശിപ്പിച്ച്‌ ബഹിര്‍മ്മുഖനായി സ്വലോ 
കത്തെ കാണാതിരിക്കുന്നു. തൈത്തരീയ 
കത്തിലും “ആര്‍ അഗ്നിസംബന്ധിയായ 
കര്‍മ്മത്തില്‍ മുഴുകിയിരിക്കുന്നുവോ അ 
വന്‍ ചരമഗതിധുമമാര്‍ഗ്ഗം തന്നെയാണ്‌ . 
ആത്മലോകത്തെ അറിയുന്നില്ല” എന്നു 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


എന്നാല്‍ കാമങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉത്തര മാ 
ത്രമേയുളളു എന്നു എങ്ങിനെ പറയാം ? 
കാരണം അവ എഹണ്ണമററതാണ്‌ . കാമ 
ങ്ങള്‍ക്കവസാനമില്ല എന്നു ശങ്കിച്ച്‌ അ 
തിന്‌ ശ്രുതി കാരണം പറയുന്നു -- ഇച്‌ 
ഛിച്ചാലും ഫലം, സാധന എന്നീ ലക്ഷ 
ണത്തോടുകൂടിയ കാമങ്ങളില്‍ നിന്നും 
അധികമായി മറെറാന്നും ഒരാള്‍ക്ക്‌ കി 
ട്ടാന്‍ പോകുന്നില്ല. ഫലം, സാധനം ഇവ 
യൊഴിച്ച്‌ ദൃഷ്ടമോ അദൃഷ്ടമോ ആ 
യിട്ടൊന്നും കിട്ടാനില്ല. ലബ്ധവ്യ വിഷയം 
തന്നെയാണ്‌ കമം. ഇതിന്‌ വിരുദ്ധമാ 
യിട്ടുളളതായി മറെറാന്നില്ലാത്തതിനാല്‍ 
ഇത്ര മാത്രമാണ്‌ കാമം* എന്നു പറയു 
ന്നത്‌ യുക്തം തന്നെ. 


ദൃഷ്ടമാവട്ടെ അദൃഷ്ടമാവട്ടെ 
സാധ്യസാധനരൂപത്തോടുകൂടയിതും അ 
ജ്ഞാനിയുമായ പുരുഷന്നധികാരപ്പെ 
ട്ടതും വിഷയഭൂതമായതുമായ ഏഷണാ 
ദ്വയം (സാധ്യഷണയും സാധനേഷണ 
യും) യാതൊന്നാണോ അതാണ്‌ കാമം. 
അതിനാല്‍ വിദ്വാന്‍ ഇതില്‍ നിന്നും ഉയര്‍ 
ന്നു വരണം. 


എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അവിദ്വാ 
നും കാമിയുമായ ഈ ആത്മാവ്‌ മുമ്പി 
ങ്ങിനെ കാമിച്ചു, അതിനു മുമ്പും കാമിച്ചു. 
കാരണം ഇത്‌ ലോകസ്ഥിതിയാണ്‌ . പ്ര 
ജാപതിയുടേതായ ഈ സര്‍ഗ്ഗം ഇങ്ങി 
നെയുണ്ടായതാണ്‌ . അജ്ഞാനത്താലാ 
ദൃമദ്ദേഹം ഭയപ്പെട്ടു. പിന്നെ കാമത്താല്‍ 
പ്രേരിതനായിട്ട്‌ ഒററക്ക്‌ രതിചെയ്യാന്‍ 
വയ്യായ്കയാല്‍ അദ്ദേഹം അരതിയുടെ 
നിവൃത്തിക്കായി സ്ര്രീയെ ഇച്ഛിച്ചു. 
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രു ടു മിറ ന്റ പ? യ 
ചം ചമ്മം ട്‌ എമി 
ക്കു്വരുമായ്ള്‍ പ്രറയട്റ്റ്ടി യു്‌” 
പെ ചഴ്യേയില്‍റ്രിടല്ലാ്യം- ക്ട്‌ 
മ ത്ത്മു്സേ ര ങകുത്താണ്ങു-- 
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ല്ലാം സമ്പാദിക്കാന്‍ കഴിയുമ്പോള്‍ അവ 
ന്‌ സമ്പൂര്‍ണ്ണത കൈവരുന്നു എന്ന്‌ 
അര്‍ത്ഥം കൊണ്ട്‌ സിദ്ധിക്കുന്നു. 





പരിപൂര്‍ണ്ണതയെ സമ്പാദിക്കാന്‍ 
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അനുകരണം പോലെ ( സ്ര്തീ, പുരതന്‍, 
ധനം, കര്‍മം) ഈ നാലും അവനെ അനു 
കരിക്കുന്നതുപോലെ ഇവിടേയും പൂര്‍ 
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വാങ്മനസാഭ്യാം പ്രസൂയതേ 
പ്രാണഃ കര്‍മ്മാര്‍ത്ഥമിതി പ്രാണഃ 
പ്രജേവ. തത്ര പ്രാണചേഷ്ടാദി 
ലക്ഷണം കര്‍മ്മ ചക്ഷുര്‍ദൃഷ്ടി- 
വിത്തസാദ്ധും ഭവതീതി ചക്ഷുര്‍-- 
മ്മാനുഷം വിത്തം. തര്‍ ദ്വിവിധം 
വിത്തം മാനുഷമിതരച്ച അതോ 
വിശിനഷ്ടീരതരവിത്തനിവൃത്ത്യ-- 
ര്‍ത്ഥം മാനുഷമിതി. ഗവാദി ഹി 
മനുഷ്യസംബന്ധി വിത്തം ചക്ഷുര്‍-- 
ഗ്രാഹ്യം കര്‍മ്മസാധനം, തസ്മാത്‌ 
തത്സ്ഥാനീയം. തേന സംബ- 
ന്ധാത്‌; ചക്ഷുര്‍മ്മാനുഷം വിത്തം. 
ചക്ഷുഷാ ഹി യനമാത്തന്മാനുഷം 
വിത്തം വിന്ദതേ ഗവാദ്യുപലഭത 
ഇതൃര്‍ത്ഥഃ. 


കിം പുനരിതരദ്വിത്തം ? 
ശ്രോരധ്രം ദൈവം ദേവവിഷയ-- 
ത്വാദ്വിജ്ഞാനസ്യ. വിജ്ഞാനം 
ദൈവം വിത്തം; തദിഹ ശ്രോത്ര-- 
മേവ സമ്പത്തി വിഷയം. കസ്മാല്‍്‌ ? 
ശ്രോത്രേണ ഹി യസ്മാത്തദ്ദൈവം 
വിത്തം വിജ്ഞാനം ശൃണോതി; 
അതഃ ശ്രോ്രോധീനത്വാദ്വിജഞാ-- 
നസ്യ ശ്രോര്രേമേവ തദിതി. 


കിം പുനരേതൈരാത്മാഭി- 
വിത്താന്തൈരിഹ നിര്‍വൃര്‍ത്യം 
കര്‍മ്മേത്യൂച്യതേ -- ആത്തൈവാ-- 
മത്മേതി ശരീരമുച്യതേ. കഥം 
പുനരാത്മാ കര്‍മ്മസ്ഥാനീയഃ? അസ്യ 
കര്‍മ്മഹേതുത്വാത്‌ . കഥം കര്‍മ്മ-- 
ഹേതുത്വം ? ആത്മനാ ഹി ശരീരേണ 
യതഃ കര്‍മ്മ കരോതി. തസ്യാകൃത്ത്‌--- 
നത്വാഭിമാനിനഃ ഏവം കൃത്സ്നതാ 
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അതിനാല്‍ വാക്ക്‌ മനസ്സിന്‍െറ ജായയെ 
പ്പോലെയാണ്‌ . ഇങ്ങിനെ ഭാര്യാഭര്‍ത്തൃ 
സ്ഥാനങ്ങളിലുളള വാങ്മനസ്സുകളാല്‍ 
കര്‍മ്മത്തിനുവേണ്ടി പ്രാണന്‍ പ്രസൂതമാ 
യിത്തീരുന്നു. അതിനാല്‍ പ്രാണന്‍ പ്രജ 
യേപ്പോലെയാകുന്നു. അങ്ങിനെയിരി 
ക്കെ പ്രാണചേഷ്ടാദിരൂപമായ കര്‍മ്മം 
ചക്ഷുസ്സിനാല്‍ ദര്‍ശിക്കപ്പെടുന്ന വിത്തം 
കൊണ്ട്‌ സാധിക്കേണ്ടതാകയാല്‍ ചക്ഷു 
സ്റ്‌ മാനുഷ മായ വിത്തമാകുന്നു. വിത്തം 
മാനുഷമെന്നും ദൈവികമെന്നും രണ്ടു 
വിധമുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ മററതല്ലെന്നു കാ 
ണിക്കാനായിട്ടാണ്‌ മാനുഷമെന്നു വിശേ 
ഷിപ്പിച്ചത്‌ . കര്‍മ്മസാധനവും ഗോവു 
മുതലായ മനുഷ്യസംബന്ധിയുമായ വി 
ത്തം ചക്ഷുര്‍ഗ്രാഹ്യമായതിനാല്‍ ചക്ഷു, 
സ്സ്‌ ആന്‍സ്ഥാനത്തുളളതാണ്‌ . ആ സം 
ബന്ധം കാരണം ചക്ഷുന്റ്‌ മാനുഷിക 
വിത്തമാണ്‌ . ചക്ഷുസ്സു കൊണ്ടാണല്ലോ 
ആ മാനുഷമായ വിത്തത്തെ അറിയുന്ന 
ല്‍ ഗോവ്‌ മുതലായവയെ ലഭിക്കുന്നത്‌ 
എന്നര്‍ത്ഥം. 


എന്നാല്‍ പിന്നെ മറെറ വിത്തമേ 
താണ്‌ $ ശ്രോത്രമെന്നത്‌ ദൈവികവി 
ത്തമാണ്‌ . കാരണം വിജ്ഞാനത്തിന്‌ 
ദേവവിഷയതമുണ്ട്‌ . വിജ്ഞാനം ദൈ 
വികവിത്തമാണ്‌ . ഇവിടെ ആ വിജ്‌ഞാന 
സമ്പത്തിക്കുളള വിഷയം ശ്രോത്രം 
തന്നെയാണ്‌ . എന്തുകൊണ്ട്‌ ? ശ്രോത്രം 
കൊണ്ടു തന്നെയാണല്ലോ ദൈവിക 
വിത്തത്തെ അഥവാ വിജ്ഞാനത്തേ 
കേള്‍ക്കുന്നത്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ വിജ്ഞാ 
നത്തിന്‌ ശ്രോത്രാധീനത്വ മുളളതിനാല്‍ 
ശ്രോത്രം തന്നെയാണത്‌; (ദൈവിക ധി 
ത്തം). 


എന്നാലിവിടെ ആത്മാവു മുതല്‍ 
വിത്തം വരെയുളള മേല്‍പറഞ്ഞവയെ 
ക്കൊണ്ട്‌ നിര്‍വ്ൃഹിക്കപ്പെടേണ്ട കര്‍മ്മമേ 
താണ്‌ എന്നു പറയുന്നു -- ആത്മാവു ത 
ന്നെ. ആത്മാവെന്നു പറഞ്ഞത്‌ ശരീര 
ത്തെയാണ്‌ . എന്നാല്‍ ആത്മാവ്‌ എങ്ങി 
നെ ശരീരത്തിനു സ്ഥാനമായിരിക്കുന്നു? 
എന്തെന്നാല്‍ അതിന്‌ കര്‍മ്മകാരണത്വ 
മുണ്ട്‌ . എങ്ങിനെയാണ്‌ കര്‍മ്മ കാരണ 
ത്വം * എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ശരീരമാകുന്ന 
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സമ്പന്നാ യഥാ ബാഹൃജായാദില- 
ക്ഷണാ ഏവം. തസ്മാത്‌ സ ഏഷ 
പാംക്തഃ പഞ്ചഭിഃ നിര്‍വൃത്തഃ 
പാംക്തോ യ്ജ്ഞോ ദര്‍ശനമാസ്ര-- 
നിര്‍വൃത്തോ ! കര്‍മ്മിണോ ! പി. 


കഥം പുനരസ്ൃ പഞ്ചത്വ-- 
സമ്പത്തിമാതസ്രേണ യജ്ഞത്വം ? 
ഉച്യതേ -- യസ്മാഠര്‍ ബാഹ്വോ! പി 
യജഞ: പശുപുരുഷസാദ്ധ്യഃ, സ ച 
പശുഃ പുരുഷള്‍ച പാംക്ത ഏവ. 
യഥോക്തമന ആദി പഞ്ചത്വയോഗാ 
ത്‌. തദാഹ--പാംക്തഃ പശുര്‍ഗ-- 
വാദിഃ, പാംക്തഃ പുരുഷഃ, പശുത്വേ 
[ പ്യധികൃതേനാസ്യ വിശേഷ:ഃ പുരു 
ഷ സ്യേതി പൃഥക്പുരു ഷ്രഗഹണം, 
കിം ബഹുനാ, പാംക്ത മിദം സര്‍വ്വം 
കര്‍മ്മസാധനം ഫലം ച, യദിദം 
കിംച യത്കിംചിദിദം സര്‍വ്വം, ഏവം 
പാംക്തം യജഞമാത്മാനം യഃ സ- 
മ്പാദയതി സ തദിദം സര്‍വ്വം ജഗ- 
ദാത്മത്വേനാപ്നോതി യ ഏവം വേദ 
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ആത്മാവുകൊണ്ടോണല്ലോ കര്‍മ്വം ചെ 
യ്യുന്നത്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ താന്‍ അക 
ത്നാണെന് കരുതിയിരുന്നവന്‍ ഇങ്ങി 
നെ ബാഹുമായ ജായാദികളുടെ രൂപത്തി 
ലുളള കൃത്തസ്നതസമ്പന്നയായിത്ത്രുന്നു. 
അതുകൊണ്ട്‌ അകര്‍മ്മിക്കുകൂടി ദര്‍ശന 
മാത്രം കൊണ്ടു സാധിക്കുന്ന പാംക്ത 
മായ യജഞമാകുന്നു ഇത്‌ . പാംക്തമെ 
ന്നാല്‍ അഞ്ചുകൂട്ടങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ നിര്‍വ്വ 
ഹിക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌ . 


എന്നാല്‍ പഞ്ചത്വത്തെ സമ്പാദി 
ച്ചതുകൊണ്ടു മാത്രം ഇതിനെങ്ങിനെ 
യജ്ഞത്വം സിദ്ധിക്കും ? പറയാം -- എ 
ത്തെന്നാല്‍ പുരുഷനാലും പശുവിനാലും 
സാധിക്കേണ്ടതാണ്‌ ബാഹൃയയജ്ഞവും. 
ആ പുരുഷനും പശുവും പറയപ്പെട്ട മന 
സ്സു മുതലായ പഞ്ചത്വത്തോട്‌ സംബ 
ന്ധമുളളതിനാല്‍ പാംക്തം തന്നെയാണ്‌ . 
ഇതു തന്നെ ശ്രുതി പറയുന്നു -- പശു, 
ഗോവ്‌ മുതലായവ പാംക്തമാണ്‌ . പു 
രുഷന്‍ പാംക്തമാണ്‌ . പുരുഷനും പശു 
തന്നെയാണെങ്കിലും അധികൃതന്‍ എന്ന 
നിലയില്‍ വിശേഷമുള്ളതിനാല്‍ ആണ്‌ 
പുരുഷനെ പ്രത്യേകം പറഞ്ഞത്‌ . എന്തി 
നധികം ? ഈ കര്‍മ്മത്തിന്‌ സാധനമായ 
തും ഫലമായതുമെല്ലാം പാംക്തം തന്നെ. 
അതു പോലെ ഇവിടെ എന്തെല്ലാമുണ്ടോ 
അതെല്ലാം പാംക്തം തന്നെ. ഇപ്രകാരം 
ആര്‍ തന്നെ പാംക്തയജഞരൂപനായി 
കദ്പിക്കുന്നുവോഅവന്‍ ഈ ജഗത്തി 
നെയെല്ലാം ആത്മരൂപത്തില്‍ പ്രാപി 
ക്കുന്നു. 
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പഞ്ചമഃ ര്രാഹ്മണഃ: ... 


 യത്സപ്താന്നാനി “ മേധയാ. 
അവിദ്യാ പ്രസ്തുതാ. ത്ര്രാവിദ്വാന്‍ 
യാം ദേവതാമുപാന്തേ “അന്യോ . 


സാവന്യോ |! ഹമന്മി” ഇതി. ൦. 


വര്‍ണ്ണാശ്രമാഭിമാനഃ കര്‍മ്മ കര്‍ത്ത 


'വൃതയാ നിയതോ ജൃഹോത്യാ 


കര്‍മ്മഭിഃ കാമ പ്രയുക്തേ താ ദേ൨ാ-- 
ദീനാമുപകൂര്‍വ്വന്‍ സഠവേഷാാ 
ഭൂതാനാം ലോക ഇത്യുക്തം. ൭൧൧ 
ച സ്വകര്‍മ്മഭിരേകൈകേന സര്‍വ്വ-- 
ഭൂതൈരസൌ ലോകോ ഭോജുു-- 
ത്വേന സൃഷ്ടഃ. ഏവമസാവപി 
ജൃഹോത്യാദിപാംക്തകര്‍മ്മഭിഃ സ- 
ര്‍വ്യാണി ഭൂതാനി സര്‍വ്വം ച 
ജഗദാത്മഭോജ്യത്വേനാസൃജത. 


ഏവമേകൈകഃ സ്വകര്‍മ്മ-_ 


വിദ്യാനുരൂപ്യേണ സര്‍വ്വസ്യ ജഗ-- 


തോ ഭോക്താ ഭോജ്യം ച, സര്‍വ്വ-- 


സൃ, സര്‍വ്വഃ കര്‍ത്താ കാര്യം ചേ- 


.തൃര്‍ത്ഥഃ. .ഏതദേവ ച വിദ്യാ- 


പ്രകരണേ മധുവിദ്യായാം വക്ഷ്യാ- 
മഃ- സര്‍വ്വം സര്‍വ്വസ്യ കാര്യം മധു”. 
ഇത്യാത്തൈകത്വ വിജഞാനാര്‍ത്ഥം. 


യദസൌ ജൂഹോതീത്യാദിനാ 
പാങ്തേന കാമ്യേന കര്‍മ്മണാ-- 
ത്മഭോജ്യത്വേന ജഗദസൃജത വി-- 
ജ്ഞാനൌ ച, തജ്ജഗത്സര്‍വ്വം 
സപ്തധാ പ്രവിദജ്യമാനം കാര്യ 
കാരണത്വേന സപ്താന്നാനുച്യന്തേ, 
ദഭോജൃത്വാത്‌ ; ദഭതേനാസഈ പിതാ 
തേഷാമന്നാനാം. ഏതേഷാമന്നാ- 
നാം സവിനിയോഗാനം സൂര്രഭൂതാഃ 





തായി; മേധയാ” മുത 

ലായ മ്രന്തം വഴി അഞ്ചാം (ാഹ്മണം 
ആരംഭിക്കുന്നു. .അവിദ്യയാണ്‌ പ്രസ്താ 
വിക്കപ്പെട്ടരിക്കുന്നത്‌ . അവിടെ അവിദ്യ 
യോടുകൂട'യവന്‍ “ഇത്‌ (ദേവത) മറെറാ 
രാളാണ്‌ . ഈ ഞാന്‍ വേറെയാണ്‌ * 
ഹനു കരുതി ദേവതയെ തന്നില്‍ നിന്ന 
ചായ്‌ ഉപാസിക്കുന്നു. വര്‍ണ്ണാശ്രമങ്ങ 
ട്‌ ലഭ്മാനിയായ അവന്‍ കര്‍മ്മത്തിലുള്ള 
കര്‍ത്തവൃതയാല്‍ നിയ്രന്തിതനായിട്ട്‌ 
മോഹത്താല്‍ പ്രേര്തനായി ഹോമം, യാ 
ഗം മുതലായ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ വഴി ദേവതാ 
ദികളെ ഉപാസിക്ക കാരണം എല്ലാ ഭൂത 
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ങ്ങള്‍ക്കും ഭോഗ്യനായിത്തീരുന്നു എന്നു 


പറഞ്ഞതാണ്‌ . സ്വകര്‍മ്മങ്ങള്‍ മൂലം എ 
ല്ലാ ഭൂതങ്ങളാലും ഓരോന്നോരോന്നായി 
ഭോജ്യമെന്ന നില്ക്ക്‌ ഈ ലോകം എപ്ര 
കാരം സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവോ 
അപ്രകാരം ഇവനും” ഹോമം: മുതലായ 
പാംക്തകര്‍മ്മങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ സര്‍വ്വ ജഗ 
ത്തിനേയുംസര്‍വ്വഭൂതങ്ങളെയും തനിക്ക്‌ 
ഭോജ്യത്തിനായി സൃഷ്ടിച്ചു. 





ഇങ്ങിനെ ഓര്യോരുത്തനും. സ്വന്തം 
കര്‍മ്മത്തിനും വിദ്ൃക്കുമന്റുസരിച്ചു, സര്‍വ്വ 
ജഗത്തിനും ഭോജ്യവും , .ഭോക്താവു 
മാകുന്നു. എല്ലാത്തിനും എല്ലാവരും കര്‍ 
ത്താവും കാര്യവുമാണെന്നര്‍ത്ഥം. ഇതു 
തന്നെ വിദ്യാപ്രകരണത്തില്‍ മധു വിദു 
യെകുറിക്കുന്ന ഭാഗത്ത്‌ ആത്തൈകത്വ 
വിജഞാനത്തിനായി “സര്‍വ്വവും സര്‍വ്വ 
ത്തിന്‍െറയും കാര്യമായ മധുവാകുന്നു” 
എന്നിങ്ങിനെ നാം പറയുന്നു. 


ഹോമം മുതലായ പാംക്തവും 
കാമ്ൃവുമായ കര്‍മ്മം കൊണ്ടും വിജ്ഞാ 
നം കൊണ്ടും ഈ അവിദ്വാന്‍ തനിക്ക്‌ 
ഭോജ്യമായ രീതിയില്‍ ജഗത്തിനെ സൃ 
ഷ്ടിച്ചു. ആ ജഗത്തെല്ലാം തന്നെ കാര്യ, 
കാരണത്വം വഴി ഏഴായി വിഭജിച്ചശേ 
ഷം, ഭോജ്യമായതിനാല്‍ അതിനെ സപ്‌ 
താന്നമെന്നു പറയുന്നു. അതിനാലത്‌ ആ 
അന്നങ്ങള്‍ക്കു പിതാവാണ്‌ . വിനിയോ 
ഗസഹിതമായ ഈ അന്നങ്ങളുടെ സം 
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 ഏകമസ്യ സാധാരണം ദ്വേ ദേവാനമാജയത്‌ , 
% കൂമുമ പശുഭ്യ ഏകം പ്രായച്ഛത്‌ . 

. തന്൯മിന്‍ സഭവും (പ്രഞിഷിഠിതം യച്ച പ്രാണിതി യച്ച ന. 
 കുനമാത്താന്‍ി-യ ക്ചീയന്തേ [ദ്യമാനാനി സര്‍വ്വദാ. യോ 
വൈ താമക്ഷിതിം വേദ സോ | ന്നമത്തി പ്രതീകേന. സ 

നി ഭദുപ്പയപി ശപി സ യി ശോക 









യു, കൊണ്ടും. തപയ്ക്കു, മ്മം) കൊണ്ടും ജനിപ്പിച്ചു. : 

ധഎന്നത്‌.യുക്തം തയെ. . (അവയ വെട്ടിപ്പെടുത്താന്‍ 
പോകുന്നു--ആ “ആഅന്നഞ്ഞ്ജിടേ ഒനിനെ ഈ ജഗത്തിന്‌ 
പ്പൊതുവായിട്ടുള്ളതാക്കി. _രണ്ടാാങ്ങളെ ദേവന്മാരെ ഭു, 

. മൂന്നന്നങ്ങളെ തനിക്കായ്ട്ടു കദ്പിച്ചു. ഒരന്നത്തെ; 

പശുദടള്‍ക്കു റ നല്‍കി. അതില്‍ (പശുമള്‍െക്കു ( യ്‌ 

തില്‍) പ്രാണനം ചെയ്യൂനാതും അല്ലാത്തതുമെല്ലാഠ ( ന 

വ | 

















൧ : (ദേവാത്മഭാവത്തെ വാപി; ന്ന, 
ടി (അമൃതം) ഉപജീവിക്കുറ 
്ലോകങ്ങള്‍ (മുന്തങ്ങള്‍ ; ഉണ്ട്‌ . 


റുന പാം 









ഭാഷു :-'യസവ്താന്നാന്യദജന- : -- “യങ്അപ്താനാനി ശ്്ട്ിലെ 
യദിതി യല യതി ' എന്നത്‌-“്യത്‌. ഗി എ 





പസോരുശങ്കാ്കാര്യ;- അമത്രാ യ ളം 
യാനി നുപ്ത്രാനറനി;ജ്ഞ്ങാനുപംടത്താല്‍, അവ്വയുട്ടെ,(പ്രസംശ,ഇബ്രിടെ 


1 (൮2 


കര്‍മ്മദ്യാം ജനിതവാന്‍ പിതാ താനി 
പ്രകാശയിഷ്യാമ ഇതി വാകൃശേഷഃ 


ത്ര മ്രന്താണാമര്‍ത്ഥഃ തി--- 
രോഹിതത്വാത്‌ പ്രായേണ ദുര്‍വി- 
ജ്ഞേയോ ഭവതീതി തദര്‍ത്ഥവ്യാ-- 
ഖ്യാനായ ബ്രാഹ്മണം പ്രവര്‍ത്തതേ. 


202 


പ്രസക്തമല്ല. ഇവിടെ ജായാദി സാധന 
ത്തോടുകൂടി പാംക്തമാണ്‌ പറയപ്പെടു 
ന്നത്‌ . “യ ഏവം വേദ്‌ എന്നിങ്ങിനെ 
അനന്തരം മാത്രമാണ്‌ പ്രകൃതത്തില്‍ 
ഞാനം പറയപ്പെടുന്നത്‌ . അതിനാലീ 
ശബ്ദങ്ങള്‍ വഴി പ്രസിദ്ധമായ മേധയു 
ടെയും തപസ്സിന്‍െറയും ആശം ചെയ്യേ 
ണ്ടതില്ല. അതിനാല്‍ യാതൊരു സപ്താ 
ന്നങ്ങളാണോ ജഞാനകര്‍മ്മങ്ങള്‍ വഴി 
പിതാവ്‌ ജനിപ്പിച്ചത്‌ അവയെ പ്രകാശി 
പ്പിക്കാമെന്നതാണ്‌ വാകൃശേഷം. 


അവിടെ (മനന്ത്രബാഹ്മണാത്മക 
വേദത്തില്‍) മ്ര്രാര്‍ത്ഥം ഗൂഡഃമായിരി 
ക്കുന്നതിനാല്‍ പ്രായേണ അറിയാന്‍ വി 
ഷമമായിരിക്കും. അതിനാല്‍ ആ 
അര്‍ത്ഥത്തെ വ്യാഖ്യാനിക്കാനായി (്രാ 


ഫ്മണം തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 


മന്ത്രഃ 2 -- യത്സപ്താന്നാനി മേധയാ തപസാജനയത 
പിതേതി മേധയാ ഹി തപസാജനയത്പിതാ. ഏകമസ്യ 
സാധാരണമിതീദമേവാസ്യ തത്സാധാരണമന്നം യദിദ-- 
മദ്യതേ. സ യ ഏതദുപാസ്തേ ന സ പാപ്മനോ വ്യാ-- 
വര്‍ത്തതേ മിശ്രം ഹ്യേതത്‌ . ദ്വേ ദേവാനഭാജയദിതി 
ഹൂതം ച പ്രഹൂതം ച തസ്മാദ്ദേവേഭ്യോ ജൂഹ്വതിച പ്ര 
ച ജൂഹ്വത്യഥോ ആഹുര്‍ദ്ദര്‍ശ പൂര്‍ണ്ണ മാസാവിതി. തസ്‌-- 
മാന്നേഷ്ടിയാജൂകഃ സ്യാത്‌ . പശുഭ്യ ഏകം പ്രായച്ഛ-- 
ദിതി തത്പയഃ. പയോ ഹ്യേവാഗ്രേ മനുഷ്യാശ്ച 
പശവശ്ചോപജീവന്തി തസ്മാത്‌ കുമാരം ജാതം ഘൃതം 
വൈ വാഗ്രേ പ്രതിലേഹയന്തി സ്തനം വാ ! നുധാപ -- 
യന്ത്യഥ വത്സം ജാതമാഹുരതൃണാദ ഇതി. തസ്മിന്‍ 
സര്‍വ്വം പ്രതിഷ്ഠിതം യച്ച പ്രാണിതി യച്ച നേതി പയസി 
ഹീദം സര്‍വ്വം പ്രതിഷ്ഠിതം യച്ച പ്രാണിതി യച്ച ന. 
തദ്യദിദാമാഹൂഃ സംവത്സരം പയസാ ജൃഹ്വദപ പുനര്‍--- 
മ്മൃത്യും ജയതീതി ന തഥാ വിദ്യാദൃയദഹരേവ ജൂഹോതി 
തദഹഃ പുനര്‍മൃത്യുമപജയത്ര്യേവം വിദ്വാന്‍ സര്‍വ്വം ഹി 
ദേവേദ്യോന്നാദ്യം (പ്രയച്ഛതി. കസ്മാത്താനി ന 
ക്ഷീയന്നേ [ദ്യമാനാനി സര്‍വ്വദേതി പുരുഷോവാ അക്ഷി-- 
തിഃ സ ഹീദമന്നം ധിയാ ധിയാ ജനയതേ കര്‍മ്മ 
ഭിര്യദ്ധൈതന്ന കുര്യാല്‍ക്ഷീയേത ഹ സോ | ന്നമത്തി --- 
പ്രതീകേനേതി മുഖം (പ്രതീകം മുഖേനേത്യേതത്‌ . സ 
ദേവാന പി ഗച്ഛതി സ ഈര്‍ജജമുപജീവതീതി പ്രശംസാ. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം -- “യത്സപ്താന്നാനി മേധയാ തപസാ- 
ജനയത്‌ പിതാ” എന്നതിന്‍െറ ഈ അര്‍ത്ഥം (പരസിദ്ധമാ 
ണ്‌ - പിതാവ്‌ ജഞാനത്തിന്‍െറയും കര്‍മ്മത്തിന്‍െറയും 
സഹായത്തോടെ തന്നെയാണ്‌ അന്നത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി 
നടത്തിയിരിക്കുന്നതല്‍്‌ . എകമസ്യ സാധാരണം” എന്നതി 
നര്‍ത്ഥം പറയുന്നു - ഏതാണോ ഈ അദിക്കപ്പെടുന്നത്‌ 
ഇതു തന്നെയാണ്‌ ഈ ജഗത്തിന്‌ പൊതുവായിരിക്കുന്ന 
ആ അന്നം. ആരാണോ ഈ പൊതുവായ അന്നത്തെ 
ഉപാസിക്കുന്നത്‌ അവന്‍ പാപ്മാവില്‍ നിന്നും നിവർ 
ത്തിക്കകുയില്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഈ അന്നം മിശ്ര (അവി 
ഭക്ത) മാണ്‌ . “ദ്വേ ദേവാ ന ഭാജയത്‌ “* എന്നതില്‍ പറ 
ഞ്ഞ രണ്ടന്നങ്ങള്‍ ഹുതവും പ്രഹുതവുമാകുന്നു. അതി 
നാല്‍ ദേവന്മാര്‍ക്കായി ഹോമിക്കയും പ്രഹോമിക്കയും 
ചെയുന്നു. പിന്നെ ദേവന്മാര്‍ക്കു കൊടുത്ത അന്നങ്ങള്‍ 
ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസങ്ങളാണെന്നു ചിലര്‍ പറയുന്നു. അതി 
നാല്‍ കാമ്യങ്ങളായ ഇഷ്ടികളെക്കൊണ്ട യജിക്കുന്ന 
ശീലമുളളവനായിരിക്കരുത്‌ . പശുക്കള്‍ക്കായി ഒരന്നത്തെ 
കൊടുത്തെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. അത്‌ പയസ്സാകുന്നു. 
എന്തെന്നാല്‍ മനുഷ്യരും പശുക്കളും ആദ്യം പയസ്സിനെ 
ത്തന്നെ ഉപജീവിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ജനിച്ച കുട്ടിയെ 
ആദ്യം ഘൃതം കൊണ്ടുതന്നെ പ്രതിലേഹനം ചെയ്ിക്കു 
കയും പിന്നീട്‌ സ്തനത്തെ പാനം ചെയിപ്പിക്കുകയും 
ചെയുന്നു. അനന്തരം ജനിച്ച വത്സനെ (പശുക്കുട്ടിയെ) 
പുല്ലു തിന്നു തുടങ്ങിയിട്ടില്ലെന്നു പറയുന്നു. “തസ്മിന്‍ 
സര്‍വ്വം പ്രതിഷ്ഠിതം യച്ച പ്രാണിതി യച്ച ന്‌ എന്നതിന്‍െറ 
വ്യാഖ്യാനം ഏതാണോ പ്രാണനം ചെയുന്നത്‌ ആ ഇതെ 
ല്ലാം പയസ്സിലാണല്ലോ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ . അതി 
നാല്‍ “ഒരു സംവത്സരം പയസ്സുകൊണ്ട്‌ ഹോമിച്ചിരു 
ന്നാല്‍ പുനര്‍മൃത്യുവിനെ ജയിക്കുന്നു” എന്നിങ്ങിനെ 
പറയുന്നതിനെ അപ്രകാരം ധരിക്കരുത്‌ . പിന്നെങ്ങിനെ 
വേണം ? ഏതു ദിവസത്തി ലാണോ ഹോമിക്കുന്നത്‌ ആ 
ദിവസം തന്നെ ഇപ്രകാ രമറിയുന്നവന്‍ പുനര്‍മൃത്യുവിനെ 
ജയിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ദേവന്മാര്‍ക്കായി എല്ലാ 
അന്നാദ്യത്തേയും (അങ്ങിനെ ഹോമിക്കുന്നവന്‍) നല്‍ 
കുന്നു. “കസ്മാത്‌ താനിന ക്ഷീയന്നേദ്യമാനാനി സര്‍വ്വ 
ദാ എപ്പോഴും അദിക്കപ്പെടുന്ന ആ അന്നാദ്യം ക്ഷയിക്കാ 
ത്തതെന്തുകൊണ്ടാണ്‌ ൭) എന്നു പറയുന്നു -- അന്നം 
ക്ഷയിക്കാത്ത തിനു കാരണം പുരുഷനാകുന്നു. കാരണം 
അവനാണ്‌ ഈ അന്നത്തെ വീണ്ടും വീണ്ടും 


പ. 


ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌ “യോ വൈനാമക്ഷിതം വേദ്‌" എന്ന 
തിലെ “അക്ഷിതി* (അന്നം ക്ഷയിക്കായ്മുക്ക്‌ കാരണം 
പുരുഷനാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ അവനാണ്‌ ഈ അന്ന 
' ത്തെ അപ്പോളപ്പോളുണ്ടാകുന്ന (പജ്ഞയാലും കര്‍മ്മങ്ങ 
ളൊക്കൊണ്ടും ജനിപ്പിക്കുന്നത്‌ . ഇതിനെ: (അന്നോല്‍പാ 
ദനത്തെ) അവന്‍ ചെയ്യാതിരിക്കുന്ന പക്ഷം അന്നം ക്ഷയി 
ക്കുക തന്നെ ചെയും. * സോ | ന്നമത്തി പ്രതീകേന്‌* എ 
ന്നു പറഞ്ഞതില്‍ പ്രതീകമെന്നത്‌ - മുഖമാകുന്നു. മുഖം 
കൊണ്ട്‌ എന്നാണിതിനര്‍ത്ഥം. “സ്‌ ദേവാനപിഗച്ഛതി, 
സ ഈര്‍ജ്‌്ജമുപജീവതി'” (അവന്‍ ദേവന്മാരെ സമീപിക്കും, 
അമൃതത്തെഉപജീവിക്കും) എന്ന്‌ പറഞ്ഞത്‌ ഷം 
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പം 


ഭാഷ്യ 3. തത്ര “യത്സപ്താന്നാനി 
മേധയാ , തപസാജനയത്‌ പിതാ” 
ഇത്യസ്യ കഃ അര്‍ത്ഥഃ ഉച്യതേ, ഇതി 
ഹിശബ്ദേനൈവ വ്യാചഷ്ടേ, 
പ്രസിദ്ധാര്‍ത്ഥാവദ്യോതകേന. (്ര-- 
സിദ്ധോ ഹൃസ്യ മ്രന്തസ്യാര്‍ത്ഥ 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ യദജനയദിതി ചാനു-- 
വാദസ്വരൂപേണ മന്ന്്രേണ പ്രസി-- 
ദ്ധാര്‍ത്ഥതൈവ പ്രകാശിതാ. അ-- 


തോ ബ്രാഹ്മണമവിശങ്കയൈ-- : 


വാഹ മേധയാ ഹി തപസാജന--- 
യത്‌, പിതാ ഇതി. 


നനു കഥം പ്രസിദ്ധതാ അ-- 
സ്യാര്‍ത്ഥസൃ ഇത്യുച്യതേ ജാ- 
യാദി കര്‍മ്മാന്താനാം ലോകഫല-- 
സാധനനാം “പിതൃത്വം താവത്‌ 
പ്രതൃക്ഷമേവ, അഭിഹിതം ച “ജായാ 
മേസ്യാത്‌.” ഇത്യാദിനാ. 


ശ്ച .ഫലഭൂതാനാം ലോകാനാം 
സാധനം സ്രഷ്ട്ൃത്വം പ്രതി ഇത്യ-- 
ഭിഹിതം, വക്ഷ്യമാണം ച (്രസിദ്ധ- 
മേവ; തസ്മാദ്യൂക്തം വക്തും മേ- 
ധയേത്യാദി. 7 


ഏഷണാ ഹി ഫലവിഷയാ 
(പസിദ്ധൈവ ച ലോകേ. ഏഷണാ 


തത്ര. ച. 
ദൈവം വിത്തം വിദ്യാകര്‍മ്മ പുത്ര-- 


അവിടെ “യത്സപ്താന്നാനി 
മേധയാ തപസാജനയത്‌. പിതാ“ മുത 
ലായ ആദ്യമ്രന്തത്തിനര്‍ത്ഥമെന്തെന്നു 
പറയുന്നു. (്രസിദ്ധമായതാണെന്ന്‌ “ഹി” 
ശബ്ദത്താല്‍ സൂചിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. ഈ 
മ്രന്തത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം പ്രസിദ്ധമായ 
താണെന്നു താല്‍പര്യം. 'യദജനയത്‌ * 
എന്നുളള അനുവാദസ്വരൂപമായ മ്രന്ത 
ത്താല്‍ പ്രസിദ്ധാര്‍ത്ഥത്വം തന്നെ 
പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 


(ബാഹ്മണം .നിശ്മഭ്കമായിത്തന്നെ പറയു, 
“ന്നു “മേധകൊണ്ടും തപസ്സുകൊണ്ടു 


മാണല്ലോ പിതാവ്‌ ജനിപ്പിച്ചത്‌ * എന്ന്‌ . 


എന്നാല്‍ ഈ അര്‍ത്ഥത്തിന്‌ എ 
ങ്ങിനെയാണ്‌ .പ്രസിദ്ധി എന്നു;പറയുന്നു 


നി ലോകഫലസാധൌനങ്ങലായ. ജായ മുത 


ല്‍ കര്‍മ്മം വരെയുള്ളവക്ക്‌ .ഈ പിതൃ 
ത്വം പ്രതൃക്ഷം തന്നെ. “ജായാ മേസ്യാ 
ത്‌ മുതലായതിനാലിതു  പറഞ്ഞിട്ടുമു 


ണ്ട്‌ . അവിടെ. ദൈവ വിത്തമായ വിദ്യ 


യും കര്‍മ്മവും പു(്തനും ഫലഭൂതങ്ങളായ 


ലോകങ്ങളുടെ സ്രഷ്ടൃത്വത്തെക്കുറിക്കു 


൬൩ സാധനമാണെന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഇ 
നിപറായന്‍ ഫോകുന്നുമുണ്ട്‌ . അതിനാല 


തും പ്രസിദ്ധം തന്നെ. അതിനാല്‍ മ്രന്രം 


പ്രസിദ്ധമാണെന്നു പറയുന്നു “മേധയാ” 
മുതലായത്‌ . ഉപപന്നം. തന്നെ. 

” ഫലവിഷയ്മായ ഏഷണയും 
ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധം തന്നെ. “ഏതാ 


1ഡ2 
0൭ 


ച ജായാദീത്യുക്തം, “ഏതാവാന്‍ 
വൈ കാമഃ"  ഇത്യഭനന പ്രഹ്മ--- 
വിദ ദ്യാവിഷയേ്ചേ ച സര്‍വ്വൈകത്പാത്‌ 
കാമാനുപപത്തേ 





. ഏതേന അഹശാന്‍്‌.ത്യാപ-- 
“ട്ഞാതപോദ്യാം ഷാഭാവ്കാക്ോം 
ജഗത്രസഷ്ട്യതമുക്തമ്മ൨ ബാജ്‌; 
നഠാ൨൪ 20: ഗി ചാന്ഷ്ടഫ നാം 





.അശുദ്ധഃഅനിത്യഃ; സാദ്ധ്യസധന- 
യം യി: ഇട 





പ്പി്നയ് ചയത ടി കമന്നു 
സാധാരണം” ഇതി മ്രന്തപദം, “തസ യ 
വ്യാഖ്യാനം 'ഇദമേവാസ്യ തത്സ-. 
ധാരണമന്ന൦" ഇത്യുക്തം. 


അസ്യ 





സാങ്സ്യ: ഏതത്സാധാരണം സര്‍വ്വം 
ുപരാണേഭ്യത്‌. ്നഥിതിക്രം: ഭ്ജ്യമാന 
ത ഉപാന്ത്ത്ത്പ്രേ ഭവതീ 
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ട്‌ 
വാന്‍ വൈകാമം* എന്നുളളതുകൊണ്ട്‌ 


നന്ര്രീ മുതലായവയാണ്‌: ഏഷ്ണെഗ്്ന്‌; 


പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. ബഷ്മവിദ്യാ ല്യിഷധ 
യത്തില്‍ സര്‍വ്വവും. ഏകമായതിനാല്‍ 
കാമത്ത്‌ ഡരാക്തിയില്ലം 





ങ്ങ്‌ അശാന്(തീയവും, പം] 
ഭാവ്കവൂടായം മേധാതപസ്സുകളെളുക്കു; 
ടൂ ജഗ സ്ഷടൃത.ം. പറയപ്പെട്ടു കുഴി 
ന്ഥാവരം വ്ട്രയുളള അനിഷ്ട 
ഫലം കര്‍മാവ്‌ജ്ണാന റിമിത്തമായതു 
കൊണ്ടുംസ ാഭാവികങ്ങ്ളായ ജ്ഞാനം 
ര്മ്മങ്ങള്‍ ജശത്സൃഷ്ടിക്കുപകരിക്കുന്നു 
ുന്നുവ്യുന്നു.. എന്നാലിവിടെ വിവകി 
തമായ.സാധൃസാനറ്റ ഭവംശാന്്രതീയം 
തന്നെയാണ്‌ . എന്തെന്നാല്‍ ബ്രഹഫ്മവിര്യ 
ജെം, ്വിധിക്കാനാഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ട്‌, ക്രാ 








ഞ്‌ 
[പ 






സ രം അശുദ്ധവും അറ്‌ 
ദൂഃഖ്വ്പദവും അവിദ വിഷയ; 
കുന്നു എന്നു'ക്രുതി ഇയില്‍ വിരമ്തിനാ 
യവനുവേണഞ്ടി യ. തുടങ 
മെന്നാണ്‌. ഉദ്ദേശം... ി 





അവിടെ അന്നങ്ങളുടെ വിഭാഗീയ 
മായ വിനിയോഗം പറയപ്പെടുന്നു -- 
“ഏകമസ്യ സാധാരണം* എന്നത്‌; മ്രന്ത 
പദമാണ്‌ . “ഇദമേവാസ്യ തത്സാധാര 


ണമന്നം” എന്നിങ്ങിനെ അതിന്‍െറ വ്യാ 
ഖ്യാനം പറയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട . ആഭോ ക്തൃത്വ 
സമുദായത്തിന്‍റെ (സരധ്മരേണ.അന്നമാ 
ഞത്റു-അതെന്താണ്‌൦.ദ്വസേനാഎല്ലാ 
(ഡ്ഠാണികുളഃലും അിക്കുപ്പെടുന്നത്‌ ര 





രിരലിദ്്ന്പദമ 
ന്നതുംഅഠമ്മരണപ്യമായ്‌ ഇഴ 








(൦2 


ഇത്യാദാ -- തസ്മാച്ഛരീരസ്ഥി-- 
തൃര്‍ത്ഥാന്നോപഭോഗ്രധാനോ 
നാദൃഷ്ടാര്‍ത്ഥകര്‍മ്മപ്രധാന ഇ- 
തൃര്‍ത്ഥഃ; സ ഏവംഭൂതോ ന പാ- 
പ്മാനോ | ധര്‍മ്മാദ്ധ്യാവര്‍ത്തതേ ന 
വിമുച്യതേ ഇത്യേതത്‌ . യഥാ ച 
മ്ര്രവര്‍ണ്ണഃ-- *മോഡമന്നം വിന്ദതേ* 
ഇത്യാദിഃ. സ്മൃതിരപി “നാത്മാനം 
പാചയേദന്നം* “അപപദായൈഭ്യോ 
യോ ഭുങ്തേ സ്തേന ഏവ സ്‌ 
ഗീതാ 3. 12 “അന്നാദേ ഭ്രൂണഹാ 
മാര്‍ഷ്ടി* ഇത്യാദിഃ കനന്‍മാത്‌ പുനഃ 
പാപ്മനോ ന വ്യാവര്‍ത്തതേഃ മിശ്രം 
ഹ്യേതത്സര്‍വ്വേഷാം ഹി സ്വം 
തദപ്രവിഭക്തം യര്‍ പ്രാണിഭിര്‍- 
ഭുജ്യതേ. സര്‍വ്വഭോജ്യത്വാദേവയോ 
മുഖേ പ്രക്ഷിപ്ൃമാണേ [പി ഗ്രാസഃ 
പരസ്യ പീഡാകരോ ദൃശ്യതേ, 
മുമേദം സ്യാത്‌ “* ഇതി ഹി സര്‍- 
വ്വേഷാം ത്രതാശാ പ്രതിബദ്ധാ. 
തസ്മാന്ന പരമപീഡയിത്വാ ഗ്രസി-- 
തുമപി ശക്യതേ “ദൃഷ്കൃതം ഹി 
മനുഷ്യാണാം ഇത്യാദി സ്മരണാച്ച. 


ഗൃഹിണാ വൈശ്വദേവാ- 
ഖ്യമന്നം യദഹനൃഹനി നിരൂപ്യത 
ഇതി കേചിത്‌ , തന്ന, സര്‍വ്വഭോക്- 
തൃസാധാരണത്വം വൈശ്വദേവാ- 
ഖ്യസ്വ്യാന്നസ്യ ന സര്‍വ്ൃവപ്രാണഭൃത്‌ , 
ഭുജ്യമാനാന്നവത്‌ പ്രത്യക്ഷം, നാപി 
ടയദിദമദ്യതേ?* ഇതി തദ്വിഷയം 
വചനമനുകൂലം. സര്‍വ്വപ്രാണഭൃത്‌ 
ഭൂജ്യമാനാന്നാന്തഃ പാതിത്വാച്ച 
വൈശ്വദേവാഖ്യസ്യ യുക്തം ശ്വ 
ചാംഡാലാദ്യാദ്യസ്യാന്നസ്യ ര്ഗഹ- 
ണം, വൈശ്വദേവവ്ൃതിരേ കേണാ-- 
പി ശ്വചാംഡാലാദ്യാദ്യന്ന ദര്‍ശനാ- 
ത്ത്രത യുക്തം യദിദമദ്യത ഇതി 


206 


പര്യമെന്നു പറയാറുണ്ട്‌ . “ഗുരുവിനെ 
ഉപാസിക്കുന്നു” “രാജാവിനെ ഉപാസി 
ക്കുന്നു” എന്നിവ നോക്കുക. അതിനാലി 
വിടെ ഉപാസിക്കുന്നവന്‍ എന്നതിന്‌ , ശരീ 
രസ്ഥിതിക്കു വേണ്ടി അന്നം ഭുജിക്കുന്ന 
ത്‌ പ്രധാനമായി കരുതുകയും അദൃഷ്ടാ 
ര്‍ത്ഥമായ കര്‍മ്മത്തെ അപ്രധാനമായി 
കരുതുകയും ചെയ്യുന്നവനെന്നാണര്‍ത്ഥം 
- അവന്‍ പാപത്തില്‍ നിന്നും വിരമിക്കു 
ന്നില്ല, അധര്‍മ്മത്തില്‍ നിന്നും മുക്തനായി 
ത്തീരുന്നില്ല. ഈ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ മ്രന്തവര്‍ 
ണ്ണമുണ്ട്‌ “വ്യര്‍ത്ഥമായ അന്നം ഭുജിക്കു 
ന്നു" എന്ന്‌ സ്മൃതിയിലും “തനിക്കായിട്ട 
അന്നം പാകം ചെയ്യരുത്‌ *” *മററുളളവര്‍ 
ക്ക്‌ കൊടുക്കാതെ ആര്‍ ഭുജിക്കുന്നുവോ 
അവന്‍ കളളനാണ്‌ * (ഗീത) “അന്നം കൊ 
ടുക്കാത്ത (്ഭൂണഹന്താവ്‌ മാര്‍ജ്ജനം ചെ 
യുന്നു” മുതലായവയുണ്ട്‌ . എന്നാല്‍ പി 
ന്നെ അവനെന്താണ്‌ അധര്‍മ്മത്തില്‍ നി 
ന്നും വൃതിചലിക്കാത്തത്‌ ? പ്രാണികള്‍ 
ഭുജിക്കുന്ന ഈ അന്നം എല്ലാപ്രാണിക 
ളുടെയും അപ്രവിഭക്തമായ സ്വത്താണ്‌ . 
സര്‍വ്വ ഭോജ്യത്വം കൊണ്ടു തന്നെ വായി 
ലിട്ട ഉരുളപോലും മറെറാരു പ്രാണിക്ക്‌ 
പീഡയായികാണസപ്പെടുന്നു, എന്തെന്നാല്‍ 
ഇതെനിക്കു വേണ്‌മെന്ന ആശ അവര്‍ 
ക്കുണ്ടായിരിക്കും. അതിനാല്‍ പീഡനം 
കൂടാതെ ഒരുരുളപോലും ഉണ്ണുവാൻ കഴി 
യുകരയില്ല. “മനുഷ്യരുടെ ദുഷ്കൃതം തീ 
ര്‍ച്ചയായും (അന്നത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കു 
ന്നു മുതലായ സ്മൃതിയുമുണ്ട . 


ഗൃഹസ്ഥന്‍ വൈശ്വദേവമെന്നു 
പേരായ ദിവസേന നിരൂപിക്കുന്നതാണ്‌ 
സാധാരണ അന്നമെന്ന്‌ ചിലര്‍ പറയുന്നു; 
അതു ശരിയല്ല. വൈശ്വദേവമെന്നു പേ 
രായ അന്നത്തിന്‌ , സര്‍വ്വ്രപാണികളും 
ഭൂജിക്കുന്ന അന്നത്തെപ്പോലെ സാധാര 
ണത്വം പ്രത്യക്ഷമല്ല. “യദിദമദ്യതേ? 
എന്ന്‌ ആ വിഷയത്തിലുളള ചൊല്ലും അ 
തിനനുകൂലമല്ല. വൈശ്വദേവ എന്നു 
പറയുന്ന അന്നം, എല്ലാപ്രാണികളും ഭു 
ജിക്കുന്ന അന്നത്തില്‍ പെടുകയും ചെയും. 
മാത്രമല്ല പട്ടി, ചണ്ഡാളന്‍ മുതലായവര്‍ 
ഭക്ഷിക്കുന്ന അന്നത്തേയും സാധാരണ 
മായ അന്നത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തണം. ശ്വാ 
വ്‌ ചണ്ഡാളന്‍ മുതലായവരുടെ അന്നം 
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വചനം. യദി ഹി തന്ന ഗൃഹോേത 
സാധാരണശബങ്ദേന പിത്രാ സൃ 
ഷ്ടത്വാവിനിയുക്തത്വേ തസ്യ 
പ്രസൃജോുയാതാം. ഇഷ്യതേ ഹി 
തത്സൃഷ്ടത്വം തദ്വിനിയുക്തത്വം ച 
സര്‍വ്വസ്യാന്നജാതസ്യ. 


നച വൈശ്വദേവാഖ്യം ശാ-- 
സ്ത്രോക്തം കര്‍മ്മ കുര്‍വ്വതഃ പാ-- 
പ്മനോ [ വിനിവൃത്തിഃ യുക്താ, ന 
ച തസ്യ പ്രതിഷേധോ ൮ സ്തി,നച 
മത്സ്യബന്ധനാദികര്‍മ്മവത്‌ സ്വഭാ-- 
വജുഗുപ്സിതമേതത്‌ , ശിഷ്ടനിര്‍-- 
വൃര്‍ത്യത്വാത്‌ , അകരണേ ച പ്രത്യ 
വായ ശ്രവണാത്‌ , ഇതര്രത ച പ്ര-- 
തൃവായോപപത്തേഃ. “്‌അഹമന്ന-- 
മന്ന മദന്തമദ്മി? (തൈ. ഉ. 3. 126) 
ഇതി മ്രന്തവര്‍ണ്ണാത്‌ . 


ദ്വേ ദേവാനഭാജയത്‌ * ഇതി 
മ്രന്തപദം, യേ ദ്വേ അന്നേ സൃഷ്ട്വാ 
ദേവാനാഭാജയര്‍ . കേതേദ്ദവേ? 
ഇത്യുച്യതേ - ഹുതം ച പ്രഹുതം 
ച. ഹുതമിത്യഗ്ന ഹവനം, പ്രഹു.-- 
തം ഹുത്വാ ബലിഹരണം. യസ്മാത്‌ 
ദ്വേ ഏതേ അന്നേ ഹുതപ്രഹുതേ 
ദേവാനഭാജയത പിതാ തന്‍മാ- 
ദേതര്‍ഹൃപി ഗൃഹിണഃ കാലേ 
ദേവേഭ്യോജുഹ്വതി ദേവേഭ്യ ഇദ- 
മന്നമസ്മാഭിഃ ദീയമാനമിതി മന്വാനാ 
ജൃഹ്വതി, പ്രജുഹ്വതി ച ഹുത്വാ 
ബലിഹരണം ച കുര്‍വ്വത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 


അഥോ അപ്ൃന്യ ആഹുൂര്‍ദ്വേ 
അന്നേ പിത്രാ ദേവേഭ്യഃ പ്രത്തേ ന 
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വൈശ്വദേവത്തിനു പുറമെ ഉളളതായി 
കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ സാധാരണമായ അ 
ന്നം വൈശ്വദേവമായ അന്നമാണെന്നു 
പറയാവുന്നതല്ല. എന്നാല്‍ പ്രത്യക്ഷമാ 
യിട്ടുളളതാണ്‌ സാധാരണമായതെന്നു 
പറഞ്ഞാല്‍ *യദിദമദ്യതേ്‌ എന്നത്‌ യു 
ക്തമാവും. സാധാരണ ശണ്ദം കൊണ്ട്‌ 
പ്രാണികള്‍ ഭക്ഷിക്കുന്ന അന്നത്തെ ഗ്ര 
ഹിക്ഷാഞ്ഞാല്‍ അത്‌ പിതാവില്‍ സൃ 
ഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതും ഉപയോഗിക്കുന്നതുമല്ലാ 
താകഴും. 


ഇതിനു പുറമെ വൈശ്വദേവമെ 
ന്നു പേരായ ശാസ്ത്രോക്ത കര്‍മ്മം ചെ 
യ്യുന്നവന്‍ പാപവിമുക്തനല്ലാതിരിക്കു 
ന്നത്‌ യുക്തമല്ല. അതിനെ പ്രതിഷേധി 
ക്കുന്നുമില്ല. മത്സ്യം പിടിക്കല്‍ മുതലായ 
വയെപ്പോലെ സ്വതവേ ഇതൊരു നിന്ദ്യ 
കര്‍മ്മമല്ല. അത്‌ ശിഷ്ടന്മാര്‍ ചെയ്യേണ്ട 
തും ചെയ്യാഞ്ഞാല്‍ പ്രത്യവായമുണ്ടെന്നു 
പറഞ്ഞിട്ടുളളതുമാണ്‌ . സര്‍വ്വസാധാര 
ണമായ അന്നത്തെ ഗ്രഹിക്കുമ്പോഴാകട്ടെ 
അതില്‍ തല്‍പരനായവനെ നിന്ദിച്ചു പറ 
യുന്നത്‌ ശരിയാകയും ചെയ്യും. “അഹ 
മന്ന മന്നമദന്തമദ്മി* എന്ന മ്രന്തവര്‍ണ്ണം 
ഇതിനനുകൂലമാണ്‌ . 


“ദ്വേ ദേവാനദഭാജയത്‌ * എന്നത്‌ 
മ്രന്തപദമാണ്‌ . രണ്ടന്നങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ച്‌ 
ദേവന്മാര്‍ക്കു കൊടുത്തു. ഏതാണാ 
രണ്ടെണ്ണം * എന്നു പറയുന്നു -- ഹുതവും 
പ്രഹുതവും. ഹുതമെന്നാല്‍ അഗ്നിയി 
ലുളള ഹോമം, പ്രഹുതമെന്നാല്‍ ഹോമം 
ചെയ്തിട്ട്‌ ബലികൊടുക്കുക. ഹുത 
പ്രഹുതങ്ങളായ ഈ അന്നങ്ങളെ പി 
താവ്‌ ദേവന്മാര്‍ക്കു നല്‍കിയതിനാല്‍ 
ഇപ്പോഴും ഗൃഹസ്ഥന്മാര്‍ ദേവന്മാര്‍ 
ക്കായി ഹോമിക്കുന്നു. നാം കൊടുക്കുന്ന 
ഈ അന്നം ദേവന്മാര്‍ക്കാകുന്നു എന്നു 
സഭംട്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഹോമിക്കുന്നു. അ 
തുപോലെ പ്രഹോമിക്കുകയും ചെയു 
ന്നു. അതായര്‍ ഹോമിച്ചതിനുശേഷം 
ബലിയര്‍പ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു എന്നര്‍ 
ത്ഥം. 


ഇവിടെ മററു ചിലര്‍ പറയുന്നത്‌ 
പിതാവ്‌ ദേവന്മാര്‍ക്കായികൊടുത്ത 
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“ഹുതപ്രഹ്ലുതേ, കിം തര്‍ഹി %ദ്ര്‍ശ-- 
.പൂര്‍ണ്ണമാസാവിതുി.. ഏ്വിത്യശ്രവണാ- 
സിശേഷാര്തൃത്ത.. പ്രസ്ധിദമത്വാച്ച 
ഹുതപ്രഹുതേ.ഇതി;പ്രഥുമഃപക്ഷഃ 
'യദ്യപിപിത്വഹുതപ്രഹുതയോം. 
'സംഭവതി, തഥാപി; ശ്രാതയോരേവ 
തു യ ദേവാ. 





പ്‌ ക പ്രഥമ്ത്രാ അവഗത്‌ഃ 
ദര്‍ള്‍പൂര്‍ണ്ണമാസയോഗ്ച (പ്രാധാ 
സ്ലം ഹുത്പ്പഹുതാപേക്ഷ:യാ. ത- 
.ന്മാത്തയോരേവ.്രഹണം യുക്തം 
ദ്ദ്വ ദേവാനഭാജയത്‌; ” ഇതം 





യ ;-യസ്മാദ്ദേഖാര്‍ ത്ഥമേതേ 
പിത്രാ ്ലള്പ്തേ” ര്‍ശപൂര്‍ണ്ണ-- 
മാബ്ട്ഖ്യേഅന്നേ; തന്മത്ത്‌- 

“യോര്‍ദ്ദേവാര്‍ത്ഥതവിഘാതായ 
'നേഷ്ടിയാജുക ഇഷ്ടിയജനശീലഃ 
ഇഷ്ടിശബ്ദേന കില കാമ്യാ ഇഷ്ട 
യഃ. ശ്യാതപ്പഥീയം ,, (പ സിദ്ധിഃ; 
താച്ഛില്യപ്രതൃയ(്രയോഗാത്‌ 
ര ന,സ്യാ- 






.പ്പിതാ കിം പ്പൂനഃ തദ്ന്നം, ട്‌ തതര്‌; യഃ 
കഥം, പുനരവ്വഗമ്യരേ പശര്‍വോ | 
സ ്യാന്നമ്പു, സ്ധയാമിനഃ; ഇതൃത, ആഹ 
പ്രയോഹൃശ്രേ: (്രഥമം..യസ്മാന്‍ 
മനുഷ്യാശ്ച 'പശവമ്ച:പയഃ ഏ-- 
ഏവ്യാപ്പ ജീവന്തി ഇതി; ഉചിതംഹി 
ട്തേഷാം തദന്നം” അന്യഥാ കമം 
പ പം: 
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പ; 
മ്‌ 


രണ്ടന്നങ്ങള്‍. ഹുതവും പ്രഹുതവും അല്ല 
എന്നാണ്‌... .പിഖയു 





മുള്ളു 

വും ലാ 
ഹുതങ്ങള്‍ തന്നെയാണെന്നാണ്‌. ആദ്യ 
പക്ഷം. (്രഹുതങ്ങളിടും ദ്വവീത്വസ്ധടെ 
വിക്കുമെങ്കിലും ഭശുതി വിഹിതങ്ങളായ 
ദശേപൂര്‍ണ്ണമാസങ്ങള്‍ക്കു തന്നെയാണ്‌ 
ദേവാന്നത്വം കൂടുതല്‍ പ്രസിദ്ധമായിരി 
ക്കുന്നത്‌. . ഹൃന്തെന്നാലത്‌ മന്ത്രോക്തമാ 
യതാണ്‌ . പ്രധാനവും അപ്രധാനവും 
രണ്ടുമുള്ളപ്പോള്‍ പ്രധാനമായതാണ്‌ ആ 

ദൃം തോന്നുക. ഹൂത്രപഹുതങ്ങളെ അ 
പേക്ഷ (്പാധാന്യം ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണ മാസ 
ങ്ങള്‍ക്കാണുതാനും. അതിനാല്‍ ജദ്വേ 
“ദേവാനഭാജയല്‍' * എന്നുള്ളിടത്ത്‌ ദര്‍ശ 
പൂര്‍ണ്ണ സജിതാ 
പ തി 
യ] താരാ; കി 
.ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസങ്ങളെന്നു. പേരായ .അ 
ണങ്ങളെ ,ക്ലിപ്തപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്ന 
തിനാല്‍ അവ ദേവന്മാര്‍ക്കാണ്െ, നത്തില്‍ 
തെററു പററാതിരിക്കാനായി ഇഷ്ടിക 
കൊണ്ടു യജിക്കുന്ന ശീലമുളളവനായിരി 
ക്കരുത്‌ . ഇഷ്ടി ശബ്ദം വഴി കാമ്യങ്ങ 
ളായി ഇഷ്ടികള്‍ ഗ്രഹിക്കപ്പെടണം. ശന 
പഥീയത്തില്‍ 'അങ്ങിദ്ന (൨ സിദ്ധിയുണ്ട്‌ . 





'ഭയാജുകാ" എന്നതില്‍ താച്ഛീട്യാര്‍ത്ഥ 


ത്തിലുളള കഞ്‌ * പ്രത്യയം യോം 
ച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ കാമ്േയേഷ്ടികളെകൊ 
ണ്ട. യജിക്കുന്നത്‌ യാ 
തെന്നര്‍ശ്ഥം്‌ 2 





. പേശൂഭ്യ ഏ | 
എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അവിടെ പിതാ 
വ്വ പശുക്കള്‍ക്ക്‌. ഒരന്നം “കൊടുത്തു. 
ആ അനമേതാണ്‌ അത്‌ “ച്യബ്ലസാണ്‌ . 
ആ അന്നത്തിനുട്ന്ഥേര്‍ഷശുക്കളാണെ 


 ഒനുങ്ങിനെ അറിയാം? മനുഷ്യരും.പ്ശു 
ക്കളും ആദ്യം. പയസ്സുകൊണ്ടു.. തന്നെ 


ഉപജീവിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ട്അവര്‍ക്കതാണ്‌ അന്നം" എന്നു പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നത്‌ ഉചിതം തന്നെ. അല്ലെങ്കില്‍ 
അവര്‍ ആദ്യം നിയമേന അതിനാല്‍ ത 


നെ. ഉപജീവിരഴുന്നതെങ്ങിനെയാണ്‌ ? 


ക 
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പ  കഥമഗ്രേ തദേവ ഉപജീവ-- 
ന്തി: 'ഇത്യുച്യതേ -- - മനുഷ്യാശ്ച 
പ്ശവശ്ച യസ്മാത്‌ തേനൈവാ- 
ന്നേന വര്‍ത്തന്തേ അദ്യത്രേ | പി, 
യഥാ ചിത്രാ ആദയ, വിനിയോഗഃ 
കൃതസ്തഥാ. തസ്മാത്‌ കുമാരം 
ബാലം ജാതം ഘൃതം 'വാ- ത്രൈ-- 
വര്‍ണ്ണികാ ജാതകര്‍മ്മണ്ി ജാതരൂപ-- 
സംയുക്തം പ്രതിലേഫയന്തിപാശ-- 
യന്തി.. സ്തനം വാനുപധാപയന്തി 
പശ്ചാത്‌ പായയന്തി. യഥാ സംഭ- 
വമന്ഷാം സ്തനമേവാഗ്രേധാ-- 
പയന്തി മനുഷ്യദ്യോ [ ന്യേഷാം 
പശൂനാം. അഥ വത്സം ജാതമാഹുഃ 
കിയത്‌ പ്രമാണോ വത്സഃ ?* ഇ-- 
ത്യേവം പൃഷ്ടാഃ സന്തഃ അത്ൃയണാദഃ 
ഇതി. നാദ്യാപി തൃണമത്തി, അതീവ 
ബാലഃ, പയസൈപവാദ്യാപി.വര്‍ത്തത 
ഇത്യര്‍ത്ഥം. 

പ യച്ചാഗ്രേ ജാതകര്‍മ്മാദാ 
ഘൃൃത്രമുപജീവന്തി, യച്ചേതരേ പഠ 
ഏവ, തത്സര്‍വ്ൃഥാപി പയ ഏവോ-- 
പജീവന്തി; ഘൃതസ്യാപിപമമോ൨-- 
കാരത്വാത്‌ പയസ്ത്വമേ൨. കന്‌ 
മാത്‌ പുനഃ സപ്തമം സത്പശ്വന്നം 
ചതുര്‍ത്ഥത്വേന വ്യാപ്യായതേ 
ശര്‍മ്മസാധന ത്വാല്‍്‌ കര്‍മ്മ ഹ്‌ പയഃ 
സാധ്നാഗ്രയം അഗിദഹോയതാദി. 
തച്ച. കര്‍മ്മ, സാധനം വിഅസാദ്ധ്യം 
വക്ഷൃയമാണസു  അനതയസു 
സാധ്യസ്യ, യഥാ. ദര്‍ശപൂറ്ണ്ണമാസൌ 
പൂര്‍പ്പോക്താവന്നേ. അതഃ കര്‍മ്മ-- 
ത്‌ ക്ര്മ്മണാ സഹപി-. 
ണ്ഡീകൃത്യോപദേശഃ. സ്പാധനത്വാ 
വിശേഷാത്‌.. അര്‍ത്ഥസംബന്ധാത്‌ 
ആനന്തര്യമകാരണമിതി ച വ്യാഖ്യാ-- 
നേ: പ്രതിപ്പത്തിസൌകര്യാച്ച. സുഖം 
ഹി നൈരന്തത്തേണ-.വ്യാഖ്യാതും 
ശകൃതേതേ:' അന്നാനി വവ്യാഖ്യാതാനി 
ച്‌ റ്‌ പ്രതീയന്തേ. 
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ആദ്യം പയസ്സിനെത്തന്നെ ഉപജീ 
വിക്കുന്നു എന്നെന്താണ്‌ പറയാന്‍ ? എ 
ന്നു പറയുന്നു - മനുഷ്യരും പശുക്കളും 
പിതാവ്‌ ആദ്യം വിനിയോഗിച്ചതുപോ 
ലെ, ഇന്നും ആ അന്നം കൊണ്ടാണ്‌ ഉപ 
ജീവിക്കുന്നത്‌ . അതുകൊണ്ടാണ്‌ മൂന്നു 
വര്‍ണ്ണത്തിലും പെട്ടവര്‍ പെററുവീണ 
കൂട്ടിയെ ജാതകര്‍മ്മേത്തില്‍ സ്വര്‍ണ്ണത്തോ 
ടുകൂടി ഘൃതത്തെ നക്കിക്കുന്നതും പിന്നീ 
ട്‌ സ്തനം പാഠം ചെയ്യിക്കുന്നതും. ജാത 
കര്‍മ്മമില്ലാത്ത മനുഷ്യരുടേയും മനുഷ്യ 
രൊഴിച്ച്‌ മററു പശുക്കളുടേയും കുട്ടി 
കളെ ആദ്യം സ്തനം തന്നെ പാനം ചെ 
യ്യിക്കുന്നു. പിന്നെ ജനിച്ച ഒരു “പശുക്കു 
ട്ടിക്കെന്തു പ്രായമായി “എന്നു ചോദിച്ചാല്‍ 
പുല്ലു തന്നാ൯ തുടങ്ങിയിട്ടില്ല എന്ന്‌. എ 
ല്ലാവരും പറയാറുണ്ട . തീരെ കുട്ടിയാ 
ണ്ടും ഇപ്പോഴും പാലുകൂടിച്ചാണ്‌ ജീ 
വ്‌ക്കുന്നത്‌ എന്നും ആണ്‌ ഇതിനര്‍ത്ഥം. 


ജാതകര്‍മ്മുിലും മററും ആദ്യം 
ഘൂതത്തെ ഉപജീവിക്കുന്നതും' മുററുള്ള 
വരും മററു ജീവികളും ആദ്യം പയസ്സിനെ' 
ഉപജീവിക്കുന്നതും എല്ലം (ഫലത്തില്‍) 
പയസ്സിനെ ഉപജീവിക്കല്‍.തന്ന്യൊണ്‌.. 
ഘഏൃആൃതവും പയസ്സിനെറവികാരമാക്യാല്‍ 
പയസ്സു തന്നെ. എന്നാല്‍. ഏഴാമത്തേ 
തായ പശുക്കളുടെ .അന്നത്തെ നാലദമ, 
ത്തേതായി വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നതെന്തുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ ? കര്‍മ്മ സാധ്നമായതുകൊണ്ടാ 
ണ്‌. അഗ്നി ഹോത്രാദികര്‍മ്മങ്ങള്‍, പയ 
സ്ല്ാകുന്ന സാധനത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കു 
ന്നുവല്ലോ. വിത്തമാകുന്ന പയസ്സുകൊ 
ണ്ട്‌ സാധിക്കപ്പെടേണ്ട ആ കര്‍മ്മം ഇനി 
പറയാന്‍ ' പോകുന്ന നം 
സാധ്ൃത്തിന്‌ “ സാധനമാകുന്നു.- ദരശ 
പൂര്‍ണ്ണ ജാസ്വങ്ങളാകുന്ന. മുന്‍്ലറാണ്ട 
അന്നങ്ങള്‍; പറയാന്‍. വോകുന്ന. അന്ന 
ത്രയത്തിന്‌.സ്ധാധനമായിരിക്കുന്നതുഫോ 
ലെ പയസ്സും 'കര്‍മ്മസാധനമായതുകൊ. 
ണ്‌ കര്‍മ്മത്തില്‍ ഉള്‍ക്കൊളളുന്നതിനാല്‍ 
അതിന്േയും സ വ പ്പ, 





പാഠ്രകമത്തെ പി അന്നിങ്ങ 
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തസ്മിന്‍ സര്‍വ്വം പ്രതിഷ്ഠിതം 
യച്ച (്പാണിതി യച്ച നേത്യസ്യ കോ 
[ ര്‍ത്ഥഃ ? ഇത്യുച്യതേ -- തസ്മിന്‍ 
പശ്വന്നേ പയസി സര്‍വ്വമദ്ധ്യാത്മാ-- 
ധിഭൂതാധിദൈവലക്ഷണം കൃത്സ്നം 
ജഗത്‌ പ്രതിഷ്ഠിതം യച്ച ര്രാണിതി 
(്രാണചേഷ്ടാവര്‍ യച്ച ന സ്ഥാ- 
വരം ശൈലാദി. ത്രത ഹിശബ്ദേന 
ഏവ പ്രസിദ്ധാവദ്യോതകേന വ്യാ--- 
ഖ്യാതം. കഥം പയോദ്രവ്യസ്യ സര്‍- 
വൃപ്രതിഷ്ഠാത്വം ? കാരണത്വോ-- 
പപത്തേ:.കാരണത്വം ചാഗ്നി ഹോ-- 
ത്രാദി കര്‍മ്മസമവായിത്വം. അഗ്നി- 
ഹോത്രാദ്യാഹുതി വിപരിമാണാ-- 
ത്മകം ച ജഗത്‌ കൃത്സ്നമിതി ശ്രുതി 
സ്മൃതിവാദാഃ ശതശോ വ്യവസ്ഥി- 
താഃ അതോ യുക്തമേവ ഹി- 
ശബ്ദേന വ്യാഖ്യാനം. 


യത്തദ്ധര്രാഹ്‌ മണാന്തരേ- 
ഷ്വിദമാ ഹൂഃ-- സംവത്സരം പയസാ 
ജുഹ്വദപ പുനര്‍മൃത്യു ജയതീതി, 
സംവത്സരേണ കില ദ(്രീണി ഷഷ്ടി 
ശതാന്യാഹുതീനാം സപ്ത ച 
ശതാനി വിംശതിള്‍ചേതി യാജുഷ്‌ -- 
മതീരിഷ്ടികാ അഭിസമ്പദ്യമാനാഃ 
സംവത്സരസ്യ ചാഹോര്രതാണി, 
സംവത്സരമഗ്നിം പ്രജാപതിമാപ്നു-- 
വന്തി; ഏവം കൃത്വാ സംവത്സരം 
ജുഹ്വദപജയതി പുഠനര്‍മൃത്യും ഇ-- 
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ഒളെയെല്ലാം ഒരുമിച്ചു വ്യാഖ്യാനിക്കുന്ന 
താണ്‌ സാകര്യം. അങ്ങിനെ വ്യാഖ്യാനി 
ച്ചാലാണ്‌ എളുപ്പത്തില്‍ മനസ്സിലാവുക 
യും ചെയ്യുക. (നാലന്നങ്ങള്‍ സാധനങ്ങ 
ളും മൂന്നന്നങ്ങള്‍ സാധ്യങ്ങളുമാണ്‌ . അ 
തിനാല്‍ സാധന സാധ്യങ്ങളായ അന്ന 
ങ്ങളെ തരംതിരിച്ചു വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നതു 
വഴി വക്താവ്‌ , ശ്രോതാവ്‌ എന്നീരണ്ടു 
കൂട്ടര്‍ക്കും കൂടുതലെളുപ്പത്തില്‍ മനസ്സി 
ലാക്കാന്‍ കഴിയും. അതിനാല്‍ പാഠ്രക 
മത്തെ വിട്ട പശ്വന്നത്തെ വ്യാഖ്യാനിച്ചി 
രിക്കുന്നു). 


“തന്മിന്‍ സര്‍വ്വം പ്രതിഷ്ഠിതം 
യച്ച പ്രാണിതി യച്ച ന"” എന്നു പറഞ്ഞതി 
നര്‍ത്ഥമെന്താണ്‌ * എന്നു പറയുന്നു -- 
പശുക്കളുടെ അന്നമായ പയസ്സില്‍ അ 
ദ്ധ്യാത്മാവും അധിഭൂതവും അധി ദൈവ 
വുമായ ജഗത്തെല്ലാം പ്രാണ ചേഷ്ടയു 
ഉളവയും അതില്ലാത്ത ശൈലാദികളുമെ 
ല്ലാം പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു. അവിടെ 
ട്ഹി*” ശബ്ദം വഴി തന്നെ പ്രസിദ്ധിയെ 
ദ്യോതിപ്പിക്കുന്ന വിധത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനി 
ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എങ്ങിനെയാണ്‌ പ 
യോദ്രവ്യത്തിന്‌ സര്‍വ്വ പ്രതിഷീഠത്വം ? 
കാരണത്വം കൊണ്ട്‌ ഇത്‌ ഉപപന്നമാ 
ണ്‌ .. അഗ്നിഹോത്രാദി കര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ 
സംബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതാണിതിന്‍െറ 
കാരണത്വം. അഗ്നിഹോത്രാദികര്‍മ്മങ്ങ 
ളുടെ പരിണാമരൂപമാണ്‌ ഈ ജഗത്തു 
മുഴുവന്‍ എന്ന്‌ അനേകം ശ്രുതിസ്മൃതി 
വാദങ്ങള്‍ വഴിപോലെ സ൯്ഥാപിച്ചിട്ടുണ്‍ . 
അതിനാല്‍ “ഹി ശബ്ദം വഴിയുളള വ്യാ 
ഖ്യാനം ഉചിതം തന്നെ. 


പിന്നെ മററു ബ്രാഹ്മണങ്ങളില്‍ 
ഒരു സംവത്സരം പാലുകൊണ്ടു ഹോമി 
ച്യാല്‍ മൃത്യുവിനെ ജയിക്കാമെന്നു 
കാണുന്നുണ്ട്‌ . ഒരു സംവത്സരം -- 
മുന്നൂറററുപതു ദിവസം ഓരോ ദിവസ 
വും രണ്ടു രണ്ടു വീതം എഴുന്നൂററി ഇരു 
പത്‌ ആഹുതികളുണ്ടാവും. അവ “യാജൂ 
ഷ്മതികള്‍* എന്നു പറയുന്ന ഇഷിടിക 
ളായും സംവത്സരത്തിന്‍െറ അവയവ 
ങ്ങളായ അഹോരാത്രങ്ങളായും തീര്‍ന്ന്‌ 
സംവത്സരാകാരനായ പ്രജാപതിയെന്ന 
അഗ്നിയെ (പ്രാപിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ 
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തഃ പ്രേത്യ ദേവേഷു സംഭൂതഃ 
പുനര്‍ന്ന ്മരിയത ഇതൃര്‍ത്ഥഃ. 


ഇത്യേവം ബ്രാഹ്മണവാദാ 
ആഹു. ന തഥാ വിദ്യാന്ന തഥാ 
ദ്രഷ്ടവ്യം; യദഹേരേവ ജുഹോതി 
തദഹഃ പുനര്‍മ്മൃത്യുമപജയതി, ന 
സംവത്സരാദ്യാ സമപേക്ഷതേ. ഏ--- 
വം വിദ്വാന്‍ സന്‍, യദുക്തം -- പയ- 
സിഹീദം സര്‍വ്വം പ്രിതഷ്ഠിതം പയ 
ആഹുതി വിപരീതാത്മകത്വാത്‌ 
സര്‍വ്വസ്യേതി, തദേകേനൈവാഹ്‌-- 
നാ ജഗദാത്മത്വം പ്രതിപദ്യതേ; ത- 
ദുച്യതേ -- അപ ജയതി പുനര്‍മ്മൃത്യു 
പുനര്‍മ്മരണം സകുന്മൃത്വാ വിദ്വാന്‍ 
ശരീരേണ വിയൂജ്യ സര്‍വ്വാത്മാ 
ഭവതി ന പുനര്‍മ്മരണായ പരിച്‌ 
ഛിന്നം ശരീരം ഗൃഹ്ണാതീത്യര്‍ത്ഥഃ. 


കഃ പുനര്‍ഹേതുഃ സര്‍വ്വാ-- 
ത്മാപ്ത്യാ മൃത്യുമപജയതി ? ഉത്യു 
ച്യതേ -- സര്‍വ്വം സമസ്തം. ഹി 
യസ്മാദ്ദേവേഭ്യഃ സര്‍വ്വേഭ്യോ 
ന്നാദ്യമന്നം ഏവ തദാദ്യം ച സായം 
പ്രാതഃ ആഹുതിപ്രക്ഷേപേണ 
പ്രയച്ഛതി. തദ്യുക്തം സര്‍വ൮വ-- 
മാഹുതിം അയമാത്മാനം കൃത്വാ 
സര്‍വ്ൃവദേവാന്നരുപേണ സര്‍വ്വൈഃ 
ദേവൈഃ ഏകാത്മഭാവം ഗത്വാ 
സര്‍വ്വദേവമയോ ഭൂത്വാ പുനര്‍ന്ന 
ര്രിയത ഇതി. 


അഥൈതദപ്യുക്തം പ്രാഹ്മ 
ണേന “പ്രഹ്മ വൈ സ്വയംഭൂ 
തപോ |! തപ്യത, തദൈക്ഷത ന 
വൈ തപസ്യാനന്ത്യമസ്തി, ഹന്താ-- 
ഹം ഭുതേഷു ആത്മാനം ജൂഹവാനി 
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ഭാവിച്ച്‌ ഒരു സംവത്സരം ഹോമിക്കുക 
യാണെങ്കില്‍ അവന്‍ പുനര്‍മ്മൃത്യുവിനെ 
ജയിക്കുന്നു. അതായത്‌ ഇവിടെ നിന്നും 
മരിച്ചുപോയിട്ട്‌ ദേവതകളുടെ ജനത്തെ 
കൈകൊണ്ട്‌ പിന്നീടു മരിക്കുന്നില്ലെ 
ന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇ[പകാരം മററു സ്രാഹ്മണ 
വാദങ്ങള്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌ . എന്നാലത 
ങ്ങിനെയല്ല. അങ്ങിനെ അതിനെ 
കാണരുത്‌. . ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നവന്‍ 
ഏതു ദിവസമാണോ ഹോമിക്കുന്നത്‌ 
ആ ദിവസം തന്നെ മൃത്യുവിനെ ജയി 
ക്കും. അവന്‍ ഒരു കൊല്ലത്തെ അഭ്യാസം 
ആവശ്യമില്ല. എല്ലാം പയസ്സിന്‍െറ 
പരിണാമങ്ങളായതിനാല്‍ പയസ്സിലാണ്‌ 
എല്ലാം അധിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നതെന്്‌ 
പറഞ്ഞുവല്ലോ. മേല്‍പറഞ്ഞ വിദ്വാന്‍ 
ആ ജഗദാതുത്വത്തെ ഒരു ദിവസം 
കൊണ്ടു തന്നെ പ്രാപിക്കാം. അതാണ്‌ 
പുനര്‍മൃത്യുവിനെ, പുനര്‍മ്മരണത്തെ, 
ജയിക്കുന്നതായി പറഞ്ഞല്‍ . വിദ്വാനായ 
വന്‍ ഒരിക്കല്‍ ശരീരത്തോടു വേര്‍പെ 
ട്ടാ സര്‍വ്വാത്മാവായിത്ത്രുന്നു. വീണ്ടും 
മരിക്കാനായി പരിച്ഛിന്ന ശരീരത്തെ 
സദീകരിക്കുന്നില്ലെന്നര്‍ത്ഥം. 


സര്‍വ്വാത്മഭാവം പൂണ്ട്‌ മൃത്യു 
വിനെ ജയിക്കുമെന്നു പറഞ്ഞതെന്നു 
കാരണത്താലാണ്‌ $ എന്നു പറയുന്നു -- 
രാവിലെയും വൈകുന്നേരവും ആ ഹുത 
പ്രക്ഷേപം കൊണ്ട്‌ എല്ലാ അന്നാദ്യവും 
ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ കൊടുക്കുന്നുണ്ടല്ലോ. അ 
തിനാല്‍ അവനവനെ സര്‍വ്വാഹുതിമയ 
നാക്കി, സര്‍വ്വ ദേവാന്ന രൂപത്തില്‍ സര്‍വ്വ 
ദേവന്മാരോടും ഏകാത്മഭാവത്തെ പ്രാ 
പിച്ച്‌ സര്‍വ്വദേവമയനായി ഭവിച്ച്‌ വീ 
ണ്ടും മരണമില്ലാത്തവനായിത്തീരുന്നു എ 
ന്നത്‌ യുക്തം തന്നെ. 


അനന്തരം മറെറാരു (ബാഹ്മണ 
ത്തിലിതും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ -- “സ്വയം ഭൂ 
വായ ബ്രഹ്മം (ഹിരണൃഗര്‍ഭന്‍) തപസ്സു 
ചെയ്തു. അവന്‍ വിചാരിച്ചു ഈ തപ 
സ്റിന്‌ അനന്തത്മില്ലെന്ന്‌ . ശരി, ഞാനെ 
ന്നെ ഭൂതങ്ങളില്‍ ഹവനം ചെയുന്നുണ്ട്‌ 
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ഭൂതാനി .ചാത്മനീതി, തത്സര്‍വ്വേഷു 
ഹുത്വാ്‌ 


ഭൂതേഷൂ  ആത്മാനാം 
ഭൂതാനി ചാത്മനി സര്‍വ്വേഷാം 
ഭൂതാനാം ശ്രൈഷ്ഠ്യം സ്വാരാജ്യ- 
മാധിപത്യം പര്യേത്‌ * ഇതി. 


കസ്മാത്താനി ന ക്ഷീയന്തേ 
ദ്യമാനാനി സര്‍വ്ൃവദേതി. യദാ പ്രതാ 
അന്നാനി സൃഷ്ദ്വാ സപ്ത പ്രാക്‌ 
പൃഥക്‌ ഭോക്തൃദ്യഃ പ്രത്താന്‌., 
തദാപ്രഭൃത്യേവ തൈഃ ഭോക്തൃഭിഃ 
അദ്യമാനാനി തന്നിമിത്തത്വാത്തേ-- 
ഷാം സ്ഥിതേ; -- സര്‍വ്വദാ നൈര-- 
ന്തര്യേണ കൃതക്ഷയോപപത്തേള്‍ച 
യുക്തന്തേഷാം ക്ഷയഃ.നച താനി 
ക്ഷീയമാണാനി ജഗതോ | വിദ്രഷ്ട-_ 


രൂപേണ ഏവ അവസ്ഥാന ദര്‍ശ--' 


നാത്‌ . ഭവിതവ്യം ചാക്ഷയകാര-- 
ണേന; തസ്മാത്‌ കന്‍മാത്‌ പുനഃ 
താനി ന ക്ഷീയന്ത ഇതി പ്രള്‍നഃ. 


തസേ്ദം പ്രതിവചനം -- 
പുരുഷോ വാ അക്ഷിതി” യഥാസൌ 
പൂര്‍വ്വമന്നാനാം (്സഷ്ടാ ആസീത്‌ 
പിതാ മേധയാ ജായാദി സംബദ്ധേന 
ച, പാങ്ക്തകര്‍മ്മണാ ഭോക്താ ച, 


തഥാ യേഭ്യോ ദത്താനി അന്നാനി. 


തേ. അപി തേഷാമന്നാനാം ഭോ--- 
ക്താരോ[ പി. സന്തഃ പിതര ഏവ 
മേധയാതപസാച യതോജനയ്ന്തി 


താന്ന്യന്നാനി.- “തദേതദിതി ധീയതേ 
അന്നാനാം 


പുരുഷോ വൈ യഃ 
ഭോക്താ സോ ! ക്ഷിതിരഭഷയ-_ 
ഹേതുഃ. 


കഥമസ ്യാക്ഷിതിത്വം ഉത്യൂ... 
ച്ൃതേ സ, ഹി യന്റ്മാദിദം .ഭൂജ്യ- 


മാനം സപ്രവിധം കാര്യകരണ--. 
ലക്ഷ്യണം ര്രിയാഫലാത്മകം... പുനഃ. 
പുനര്‍ഭൂയോ ജനയത. ഉത്പാദയതി, 


ന്‌ 


ഭൂതങ്ങളെ എന്നിലും ഹവനം ചെയുന്നു 
ണ്ട്‌ . അത്‌ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളിലും തന്നെയും 
അതുപോലെ എല്ലാഭൂതങ്ങളേയും തന്നി 
ലും ആഹുതി ചെയിതിട്$ എല്ലാഭൂതങ്ങളേ 
ക്കാളും ശ്രേഷഠത്വവും സ്വാരാജ്യവും 
ആധിപതൃവും കൈവരിച്ചു. 


ട്കസ്മാത്താനി ന ക്ഷീയദന്ത്യേ [ 
ദൃമാനാന്‌: സര്‍വ്വദാ” എന്നതിന്‍െറ അര്‍ 
ത്ഥം പറയുന്നു. എപ്പോഴാണ്‌ പിതാവ്‌: 
സപ്താന്നങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ച്‌ വേറെ വേ 
റെ ഭോക്താക്കള്‍ക്കു കൊടുത്തത്‌ അ 
പ്പോള്‍ മുതല്‍ക്കൂ തന്നെ ആ അന്നങ്ങള്‍ 
ഭോക്താക്കളാല്‍ ഭക്ഷിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്‌ . 
അവര്‍ ആ അന്നം നിമിത്തം നിലനില്‍ക്കു 
ന്നു. ഉണ്ടായത്‌ നശിക്ക്ണം എന്നത്‌ യു, 
ക്തം തന്നെയാണ്‌ അതിനാല്‍ “ആ 
അന്നങ്ങള്‍ ക്ഷയിക്കുക എന്നത്‌ യുക്തി 
ക്കു ചേര്‍ന്നതാണ്‌ . - എന്നാലവ ക്ഷയി: 
ക്കുന്നില്ലതാനും. എന്തെന്നാല്‍ ജഗത്ത്‌. 
രൂപം മാറാതെ പഴയ പടി തന്നെയിരിക്കു” 
ന്നത്‌ കാണുന്നുണ്ടല്ലോ ക്ഷയിക്കാതിരി: 
ക്കാന്‍ വല്ല കാരണവും ഉണ്ടായിരിക്കണം. 
എന്തുകൊണ്ടാണവ പിന്നെ ക്ഷയിക്കാ 
ത്തത്‌ എന്നാണ്‌ ചോദ്യം. 


അതിനുത്തരമിതാണ്‌ പുരുഷ 
നാണ്‌ അക്ഷിതിക്കു കാരണം". ഇവന്‍ 
ആദ്യം മേധയാലും ജായാദിയോടു ചേര്‍" 
ന്ന പാങ്ക്ത കര്‍മ്മങ്ങളാലും അന്നങ്ങളു. 
ടെ സ്രഷ്ടാവും ഭോക്താവുമായിരുന്ന 
തുപോലെ ആര്‍ക്ക്‌ ആ അന്നങ്ങളെ.കൊ- 
ടുത്തുവോ അവ്വരും ആ. അന്നങ്ങളുടെ 
ഭോക്താക്കളാണെങ്കിലും, കര്‍മ്മംകൊ. 


ണ്ടും, ജ്ഞാനം കൊണ്ടും ആ.അന്നങ്ങളെ. 
ഉണ്ടാക്കുന്നതുകൊണ് , പിതാക്കള്‍ ത്ര 





യിക്കാതിരിക്കാന്‍കാരണം. അന്നങ്ങളു, 
ടെ ഭോക്താവായ. പുരുഷന്‍ ; തന്നെ റ എ 
ന്നു പറഞ്ഞത്‌ . [ 


“ . അതിന്‌ ക്ഷയിക്കായ്മ്ങ്ങിനെ 
യെന്നു. പറയുന്നു പ “ഭൂജിക്കപ്പെട്ട്‌തും 
കാര്ൃക്രണരൂപത്തോടുകൂടിയതും (രി 
യാഫലാത്മകവ്വുമായ-സപ്തവിധ അന്ന. 
ത്തെ  കാലാകാലങ്ങളിലുണ്ടാകുന്ന. പ, 
ജ്ഞകൊണ്ടും വാക്ക്‌ , ശരീരം, മനന്റ്റ്‌ 
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വീട്കി്ദ്യേത നുള്ള ൂരനേതദത്തിോ 

ന.ക്ഷ്യതോറ്‌: ൪൯൫൭൪ 
മാദ്യൈവായം- ഷുരുദ്യഃ ട്രേ 
ക്താ അന്നാനാം നൈര്്ര്‍്ങ്‌" 


ന ശ് 


യഥാ പപജ്ഞം_ യഥാകുര്‍മ്മ ച 


ക്മരോതയപ്‌. “തന്മാത്‌ പുരുഷോ [, 


ക്ഷിതി: സ്ാതത്യേന കര്‍ത്തൃതാത്‌,,ം ്‌ 
രുനിമാര. മൂരി റാനി, 






നു 





ക്രക്്പ്സനാസ യതാനാവഷ്‌ട:-്‌ 
ങ്ധ്താര ക്കോ ്‌ശുദ്ധോവ്‌ 
൯൯38ല്‍ യദ്യുന്ാത്ട പ്ര്പസത്താ-്‌ 
'കദളീന്തംഭവുദസാര: 
റ ന്തരലാടട ട്‌ ി 
ഫ്ലേററമായ്രാമരിച്യട. സപ്ന. 
രാത ടിന്റാട അവ്വി. 
കിര്യമാണഃ ്ിത്യ. ജാരലന്നിലം 


ലക്ഷ്യതേ. 


ടാ ല്ല 





ടൂ നാത്ര 







ലി; 

പം ല്ലേഷ്ട്ടകളെക്കൊണ്ണും റിം 
ക വിഭും ള്‌. പരുഷ 

നം ി വി ച റ സ്ന ൮. 


വിമ 4 പും ര ക്ര്‍മ്മി 
ഏല ്കണ്ഥ(ടെലിലും ഉണങ്ങി 
തിരുണശ്്അത്ുന്ശ്യിമമും, ഭരര്‍്ങട്‌ം 
അത്‌, സദാ ഭക്ഷിക്ക്റെടുരെശ്ടയിരിം 
ക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഈ പുരുഷന്‍ 
അന്നങ്ങളുടെ ഭോക്താവായിരിക്കുന്നതു 
പോലെ തന്നെ പ്രജ്ഞക്കും കര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ക്കും ചേര്‍ന്ന വിധം നിരന്തരം അതിനെ 
ക ക സദാ ഉല്‍ 











ചി 


ലി യി നാകു വം 
യാല്‍എണ്ടാക്കുടപ്പമുന്ന നാമഷ്ടിരുപത്തുട 
ലുള്ള ദലദകുളെല്ലം സദധ്യസദമനലറ 
ക്ഷബത്തേും,ക്രിയാഫലാത്മകതയേഴും 
ടും ഭനിച്ചു ച്പേര്‍ന്സിമിക്കൂന്നം അമ്ക. 
പാറികെകാസനംം 
താല്‍ ന്ലീലനില്‍ക്കുന്സതുട പുഴയുടെ ഒഴു. 

പാപ ദില്‌ വം 

പോ 

ണവും ശല വാഴ്‌ 
ലോ കാര്ലീല്ലിര്‍തത്തും; നൂരി 
ജാലം, സ്വപ്ന കള്‍ “ഇലംമ്യ്ത്ട്ല 
യവയെപ്പോലെ അസത്തായതും എന്നാ 
ല്‍ അതില്‍ ദൃഷ്ടിവക്കുന്നര്‍ക്ക്‌ സത്താ 
യും സാരഭൂതമായും തോന്നുന്നതുമാകു 










ങ്ങും ക കം; 
ുാത്ര്ദ്ര്ട്ട്തര്ഗ തേ. “൨ള്്ര്ര്‍്നഃ രിദ്വി്യമുണ്ടാ 
പി ക്കാരട്യി(ശ്്ത്ധറ്യുസ്ുായ്ധിയാര്്‌ 





ക ഞ്ഞ, 0൦ 
റ. സ്ര ക്താമ്പാ ക മ്മ 
മറ നം ആമുബ്ധുഖ്യുദം, 
ചത്യര്‍തല്്ാമുഖ്വേണ.ഇതി..ല 8:൨൦. 


ന്യൂ ഛഹൈഡ,ത്തെമു ര നശേ 





യോ വൈതാമക്്മിതിം വേ 


ദേതി; ദമം ണ്യയപ്‌" രയ 


ന്നാനി അ്്മിതവാസ്രരവ്യാ്യം 
താനി ക്വി വത്തര 


യാല്‌ ട്രേര്‍മ്മിര്യങ്ദൈര്ന്തി മറ്റ്‌ 
ര്യാമ്തിഷിയേത്നാ്ന്നിഞ്റു്ണിആരി 
തിമ്റിത്തിണുഹയിരുക്തനാുകുന്നു അവണ്റുഃ 
ബേത്തിത്ത൭ന്നയാണ്‌ ംഗതാലമദ്ധ്യയം. 
മുമ്യസ്രാസ കരം 
ള്ള ... തേമ്ഹഫരസ്് 





ഒരയാ വൈതാമക്ഷിതി വേദ്‌* 


1 കഎ്ടു്ര വഡ്യാഖ്യരനീദ്മുതു; പറ 


്ാന്‍ ഫേമുന്നമ്മുന്ന്നങ്ങങു ജേ അവ 


ര്‍തആതന്റെ വ്ൃഴള്യുല്‍ിക്കപ്പെട്ടതാ 


വയുടെ യാഥാത്മ്യവിജ്‌ 


യാഥാ ദുജ്ഞാായഫലമ്ുഷ്ായയധ കരുതി, അപ്വ ഥേ 
ളം 
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സംഗ്രിയതേ -- യോ വാ ഏതാമ-- 
ക്ഷിതിം അക്ഷയഹേതും യഥോക്തം 
വേദ, പുരുഷോ വാ അക്ഷിതിഃ സ 
ഹീദമന്നം ധിയാ ധിയാ ജനയതേ 
കര്‍മ്മഭിഃ യദ്ധൈതന്ന കുര്യാത്‌ 
ക്ഷീയേത ഹേതി. 


സോ / ന്നമത്തി പ്രതീകേനേ- 
തൃസ്യ അര്‍ത്ഥ ഉച്യതേ -- മുഖം 
മുഖ്യത്വം പ്രാധാന്യം ഇത്രേതത്‌ . 
പ്രാധാന്യേനൈവാന്നാനാം പിതുഃ 
പുരുഷസ്യാക്ഷിതിത്വം യോ വേദ 
സോ | ന്നമത്തി നാന്നം പ്രതി ഗുണ 
ഭൂതഃ സന്‍. യഥാജ്ഞോ ന തഥാ 
വിദ്വാനന്നാനാമാത്മഭൂതഃ, ഭോക്‌- 
തൈവ ഭവതി, ന ഭോജ്യതാമാ-- 
പദ്യതേ. സ ദേവാനാമപി ഗച്ഛതി 
സ ഈര്‍ജ്ജമുപജീവതി, ദേവാനപി 
ഗച്ഛതി ദേവാത്മഭാവം പ്രതിപദു-- 
തേ; ഈര്‍ജ്ജമമൃതം ച ഉപജീവതീതി 
യദുക്തം സാ പ്രശംസാ, നാപൂര്‍-- 
വ്വാത്ഥോ | ന്യോ | സതി. 


പാങ്ക്തസ്യ കര്‍മ്മണഃ ഫല-- 
ഭൂതാനി യാനി ത്രീണ്യന്നാ നി ഉപ-- 
ക്ഷിപ്താനി താനി കാര്ൃത്വാത്‌ 
വിസ്തീര്‍ണ്ണവിഷയത്വാച്ച പൂര്‍വ്വേ-- 
ഭൃഃ അന്നേഭൃഃ പൃഥഗുത്ക്കൃ-- 
ഷ്ടാനി, തേഷാം വ്യാഖ്യാനാര്‍ത്ഥം 
ഉത്തരോ ഗ്രന്ഥ ആബ്രാഹ്മണ-- 
പരിസമാപ്തേഃ -- 
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ഞാനഫലത്തെ ഉപസംഹരിക്കുന്നു. ആ 
രാണോ ഈ അക്ഷയകാരണത്തെ പറ 
ഞ്ഞപോലെ അറിയുന്നത്‌ -- അതായത്‌ 
പുരുഷനാണ്‌ അന്നങ്ങളുടെ അക്ഷിതി 
ക്ക്‌ കാരണമെന്നും അവനാണ്‌ ഈ അ 
ന്നങ്ങളെ മേധകൊണ്ടും കര്‍മ്മം കൊണ്ടും 
ഉണ്ടാക്കുന്നതെന്നും അങ്ങിനെ ചെയ്തി 
ല്ലെങ്കില്‍ ക്ഷയിക്കുമെന്നും ഉളള തത്വ 
ത്തെ ആരറിയുന്നുവോ (അവനന്നത്തെ 
അദിക്കുന്നു). 


“സോ ന്നമത്തി പ്രതീകേന “എ 
ന്നതിനര്‍ത്ഥം പറയുന്നു --മുഖമെന്നാല്‍ 
മുഖ്യത്വം, പ്രാധാന്യമെന്നാര്‍ത്ഥം. അന്ന 
ങ്ങളുടെ പിതാവായ പുരുഷന്‍െറ അക്ഷി 
തിത്വത്തെ ആരറിയുന്നു വിദ്വാനായ അ 
വന്‍ പ്രാധാന്യേന തന്നെ അന്നത്തെ അ 
ദിക്കുന്നു. അജ്ഞനെപ്പോലെ അവന്‍ 
അന്നത്തിന്‌ ഗുണഭൂതനായി (കീഴ്പ്പെട്ട 
വനായി ട്ടല്ല അന്നത്തെ അദിക്കുന്നത്‌ . 
അവന്‍ അന്നത്തിന്‍െറ ആത്മാവായിരു 
ന്നുകൊണ്്‌ അഥവാ ഭോക്താവായി 
തന്നെ ഭവിക്കുന്നു. ഒരിക്കലും ഭോജ്യമാ 
കുന്നില്ല. അവന്‍ ദേവന്മാരെയും അഭി 
ഗമിക്കുന്നു. അതായത്‌ ദേവാത്മഭാവ 
ത്തെ കൈകൊള്ളുന്നു. ഈര്‍ജ്ജത്തെ 
അതായത്‌ അമൃതത്തെ ഉപജീവിക്കുക 
യും ചെയും. ഇപ്പറഞ്ഞത്‌ പ്രശംസമാ്ത 
മാണ്‌ . അതല്ലാതെ ഇതില്‍ അപൂര്‍വ്വമാ 
യ മററര്‍ത്ഥമൊന്നുമില്ല. 


പാംക്ത കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഫലഭൂത 
മായി യാതൊരു മൂന്നന്നങ്ങള്‍ പറയപ്പെ 
ട്ടുവോ അവ കാര്യത്വവും വിഷയ വി 
സ്തീര്‍ണ്ണത്വവും കാരണം മുമ്പു പറഞ്ഞ 
അന്നങ്ങളെക്കാള്‍ വ്യത്യസ്തവും ഉല്‍ 
ക്കൃഷ്ടവുമാണ്‌ . അവയെ വ്യാഖ്യാനി 
ക്കാന്‍ ഈ ബ്രാഹ്മണത്തിന്‍െറ അവ 
സാനം വരെ ഉത്തര്രഗന്ഥം ഭവിക്കുന്നു-- 


മ്രന്തഃ 3 -- ത്രീണ്യാത്മനേ ! കുരുതേതി മനോ വാചം 
പ്രാണം താന്യാത്മനേ ൮ കുരുതാന്യര്ത മനാ അഭൂവം 
നാദര്‍ശമന്യര്ത മനാ അഭൂവം നാശ്രാഷമിതി മനസാ 
ഹേവ പശൃതി മനസാ ശൃണോതി. കാമഃ സങ്കല്‍പ്പോ 
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വിചികിത്സാ ശ്രദ്ധാശ്രദ്ധാ ധൃതിരധൃതിര്‍ ഫ്രീര്‍ ധീര്‍ ഭീ-- 
രിത്േതത്സര്‍വ്വം മന ഏവ തസ്മാദപി പൃഷ്ഠത 
ഉപസ്പൃഷിടോ മനസാ വിജാനാതി യഃ കള്‍്ച ശബ്ദോ 
വാഗേവ സാ. ഏഷാ ഹൃന്തമായത്തൈഷാ ഹിന 
പ്രാണോ |! പാനോ വ്യാനഃ ഉദാനഃ സമാനോ |! ന ഇ. 
ത്യേതത്സര്‍വ്വം പ്രാണ ഏവൈതനമയോ വാ അയമാത്മാ 
വാങ്മയോ മനോമയഃ പ്രാണമയഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം -- മൂന്ന്‌ (അന്നങ്ങളെ) തനിക്കായി ചെയ്തു 
എന്നത്‌ മനസ്സിനേയും വാക്കിനേയും പ്രാണനേയും കുറി 
ച്ചാണ്‌ . അവയെ ആത്മാവിനായി (പിതാവ്‌ ) കല്‍പിച്ചു. 
ഞാന്‍ മറെറാന്നില്‍ മനസ്സു വച്ചിരുന്നു. അതിനാല്‍) 
ഞാന്‍ കണ്ടില്ല” “ഞാന്‍ മറെറാന്നില്‍ മനസ്സു വച്ചിരുന്നു 
(അതിനാല്‍) ഞാന്‍ കേട്ടില്ല്‌* എന്നിങ്ങിനെ പറയാറുണ്ട്‌ . 
മനസ്സുകൊണ്ട്‌ തന്നെയാണ്‌ കാണുന്നത്‌ ; മനസ്സുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ കേള്‍ക്കുന്നത്‌ . കാമം, സങ്കല്‍പം, വിചികിത്സ 
(ശംശയരൂപമായ അറിവ്‌ ) ശ്രദ്ധ, അശ്രദ്ധ, ധൃതി, ധൃതി 
യില്ലായ്മ, ലജ്ജ, ബുദ്ധി,ഭയം എന്നിവയെല്ലാം മനസ്സു ത 
ന്നെയാണ്‌ . അതിനാല്‍ പിന്‍ഭാഗത്തു തൊട്ടാലും മനസ്സു 
കൊണ്ടറിയുന്നു. ഏതു ശങ്ദമായാലും അത്‌ വാക്കു 
തന്നെ. ഈ വാക്ക്‌ അര്‍ത്ഥനിര്‍ണ്ണയത്തെ അനുഗമിക്കുന്ന 
താണ്‌ . ഇത്‌ മറെറാന്നിനാല്‍ പ്രകാശി പ്പിക്കപ്പെടുന്നതല്ല. 
പ്രാണന്‍, അപാനന്‍, ഉദാനന്‍, വ്യാനന്‍, സമാനന്‍, അനന്‍ 
എന്നിവയെല്ലാം പ്രാണന്‍ തന്നെ. ഈ ആത്മാവ്‌ (ശരീരേ 
ന്രരിയസംഘാതം) ഇവയുടെ (മനോ വാക്കര്‍മ്മങ്ങളുടെ 
ആധിക്യമുളളതാണ്‌ . വാങ്മയവും മനോമയവും പ്രാണ 
മയവുമാകുന്നു. 
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ഭാഷ്യ : ്രീണ്യാത്മനേ ൮ കുരുതേതി. 
കോ സ്യാര്‍ത്ഥ ഇത്യുച്യതേ 
മനോവാക്പ്രാണാനി ഏതാനി 
ത്രീണ്യന്നാനി, താനി മനോ, വാചം, 
(വാണം ചാത്മനേ ആത്മാര്‍- 
ത്ഥമകുരുതകൃതവാന്‍ സൃഷ്ട്വാ 
ആദാ പിതാ. 


തേഷാം മനസോ | സ്തിത്വം 
സ്വരൂപം ച പ്രതി സംശയം ഇതൃത 
ആഹ -- അസ്തി താവന്മനഃ ശ്രോ--- 
ര്രാദിബാഹൃകരണവിഷയാ-- 


ത്രീണ്യാത്മനേ വ കുരുത എന്നതി 
നര്‍ത്ഥമെന്താണെന്നു പറയുന്നു -- മന 
സ്ത്‌ , വാക്ക്‌ , (പ്രാണന്‍ ഇവയാണ്‌ മൂന്ന 
ന്നങ്ങള്‍. ആ മനസ്സ്‌ , വാക്ക്‌ , പ്രാണന്‍ 
എന്നിവയെ പിതാവ്‌ ആദ്യം തനിക്കാ 
യിട്ട്‌ സൃഷ്ടിച്ചു. 


ഇവയില്‍ മനസ്സിന്‍െറ സത്തയേ 
യും സ്വരൂപത്തേയും കുറിച്ച്‌ സംശയമു 
ണ്ടാകാമെന്നു കരുതി പറയുന്നു -- ശ്രോ 
ത്രം മുതലായ ബാഹ്യകരണങ്ങളില്‍ നി 
ന്നും ഭിന്നമായി മനസ്സുമുണ്ട്‌ . എന്തെ 
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ത്മസംബന്ധേ . സതൃഭിമുഖിഭൂത൦ 
ക്കം ; 
ദൃഷ്ടവാനസീദം രൂപം. ?” ,ഇത്യ്യു--, . 
ക്തോ വദതി “അന്യ. മേ, ഗതം. 
മന ആസീത്സോ ഹമന്യ്രത മന്നാ, 


വിഷയം. ൩... ഗൃഹണാതി,. 


ആസം , നാദര്‍ശം?". . തഥാ, “ഇദം 
ശ്രുതവാനസി മദീയം വചഃ ഇതു ി 


ഷം ന ശ്രുതവാനസ്മി” ഇതി. 


ത്രം യസ മിനി 


രൂപാദിഗ്രഹണസമര്‍ത്ഥസ്യാപിസ_... 


തശ്ചക്ഷുരാദേഃ . സ്വസ്വവിഷയ-- 
സംബന്ധേ രൂപശങ്ദാദിജ്ഞാനം ന 
ഭവതി, യസൃ ച ഭാവേ ഭവതി, തദ-- 
നൃദസ്തി മനോ നാമാന്ത: കേരണം 


സര്‍വ്വകരണവിഷയ യോഗി ഇത്യ.- 


വഗമ്യതേ. തനമാത്‌ സര്‍വ്വോ:ഹി 
ലോകോ: മനസാ- ഹ്യേവ.പശുതി, 
മനസാ ശ്രണോതി, തദ്വ യോ ദര്‍-- 
ശനാദൃഭാവാത്‌ . 


അസ്തിത്രവേ സിദ്ധേ മനസഃ 
സ്വരൂപാര്‍ത്ഥമിദമുച്യതേ --കാമഃ 
സ്ര്രീവ്ൃതികരാഭിലാഷാദിഃ, സങ്ക 
ദ്പഃ..(പത്യുപസ്ഥിതവിഷയവി-- 
കദ്പനം. ശുക്ണനീലാദിഭേദേന, വി. 
ചികിത്സാ. സംശയജ്‌ഞാനം.. ശ്രദ്ധാ: 
അദൃഷ്ടാര്‍ത്ഥേഷു കര്‍മ്മസ്വാസ്‌-- 
തിക്യബുദ്ധിഃ* ദേവതാദിഷു, ചം 


അശ്രദ്ധാ തദ്വിപരീതാ ബുദ്ധിഃ, ധൃതിഃ: 


ധാരണം ദേഹാദ്യവസാദേ ഉത്തം 
ഭനം, അധ്യ തിസ്തദ്ധിപര്യയാഃ, ഗ്ഹീഃ 
ഭീര്‍ഭയം, 





ഇത്യേതദേവ; ാദികം സര്‍വ്വം കി 


ഏവ; , മനസോ. ഞകരണസ്പയ 


രൂപാണ്യേതാനി. രം 
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ന്നാല്‍.ഇങ്ങിനെ പ്രസിദ്ധിയുണ്ട്‌ -ബാ 


ഹ്യയന്ദിയങ്ങള്‍ക്കും വിഷയങ്ങള്‍ക്കും 


തമ്മില്‍ ബന്ധമുളളപ്പോഴുംമുമ്പിലിരിക്കു 


ന്ന വിഷയത്തെ ഗ്രഹിക്കാതിരിക്കാറു 


ണ്ട്‌ . * ഈ രൂപത്തെ കണ്ടില്ലേ * എന്നു 
ചോദിച്ചാല്‍ “എന്‍െറ മനസ്സ്‌ മറെറാരിട 
ത്തായിരുന്നു.. ഞാ മറെറന്തിലോ ശ്രദ്ധ 


പ. വച്ചിരുന്നു, അത്തിനാല്‍ കങണ്ടില്ല്‌* എന്നി 
കുതഃ “അന്യരത മനാ അഭുവം നാഗ്രാ റ ക്വി ന 


ങ്ങിനെ പറയാറുണ്ട്‌ . അതുപോലെ 


.ഞാന്‍ പറഞ്ഞതു കേട്ടില്ലേ” എന്നു ചോ 
ദിച്ചാല്‍ “ഞാന്‍ മററന്തോ (ശരദ്ധിക്കുക 
“യായിരുന്നു. 
...“. റുണ്ട്‌.. 


' കേട്ടില്ല 


എന്നും പറയാ 


തിനാ ഫൂതിന്‍െറ ലാ 


മില്ലാത്തപ്പോള്‍ രൂപാദികളെ ഗ്രഹിക്കാന്‍ 


സമര്‍ത്ഥനായവനു പോലും ചക്ഷുസ്സു 


' മുതലായവക്ക്‌ അതാതിരെറ വിഷയ 


ത്തോ$ സംബന്ധമുണ്ടെങ്കില്‍; പോലും 
രൂപം, ശബ്ദം മുതലായവയുടെ ജ്ഞാന 
മുണ്ടാകാത്തത്‌ , ഏതിന്‍െറ സാന്നിദ്ധ്യ 
ത്താലാണോ ഉണ്ടാകുന്നത്‌ , ആമനസ്സെ 
ന്ന അന്തഃ കരണം എല്ലാ- ഇരിയ വിഷയ 
ങ്ങളേയും കൂട്ടിയിണക്കുന്ന” വേറെ എ 
ന്തോ ആണെന്നു വരുന്നു. അതിനാല്‍ 
സര്‍വ്വേലോകങ്ങളും മനസ്സിന്‍െറ തന്നെ 
യാണ്‌ . മനസ്സുകൊണ്ട്‌ കാണുന്നു, കേള്‍ 
ക്കുന്നു. അത്‌ ആകുലമായിരിക്കുമ്പോള്‍ 
വം പം: ി 


മനേസ്ലിന്‍െറ . ഉണ്മ സിദ്ധമായിരി 
ക്കേ മനസ്സിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെക്കുറിച്ചി 
ങ്ങിനെ പറയുന്നു -- “കാമം അതായത്‌ 
സ്ര്തീ സംസര്‍ഗ്ലാഭിലാഷം, സങ്കല്പം 
അതായത്‌ 'അറിവില്‍പ്പെടുന്ന വിഷയങ്ങ 
ളുടെ വെളള,നീല എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ഭേദ 
ങ്ങളോടുക്കൂടിയുള്ള ചിന്തനം, വിചികിത്സാ: 
അഥവാ.സംശയ:ജഞാനം, (ശ്രദ്ധ അഥവാ 
അദൃഷ്ടാര്‍ത്ഥ ങ്ങളായ. കര്‍മ്മങ്ങളിലും 
ദേവതാദികളിലും ഉള്ള ആസ്തിക്ൃബു. 
ദ്ധി, അശ്രദ്ധ അതായത്‌ അതിനു വിപ 
രീതമായ ബുദ്ധി, ധൃതി അഥവാ ധാരണം 
അതായത്‌: ദേഹാദികള്‍ക്ക്‌ . തളര്‍ച്ചയു 
ണ്ടാകുമ്പോള്‍ അതിനെ താങ്ങി നിര്‍ത്തു 
ന്നശക്തി, അധുതി അതായത്‌ അതിന്‌. , 
വിപരീതമായ അവന്ഥ, ശ്രീ അതായത്‌ , 
ലജ്ജ, ധീ അഥവാ പ്രജ്ഞ, ഭീ അഥവാ 
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'മനസോ [സ്തിത്വം (പതി 
അന്യച്ച കാരണമുച്യതേ തന്മാന്മ- 
നോ നാമാന്ത്യന്തഃ കരണം, യന്‌-- 
മാച്ചക്ഷുഷോ ഹൃഗോചരേ പൃഷ്ഠ-- 
തോ . പ്യൂപസ്പൃഷ്ടഃ കേനചിത്‌ 
ഹസ്തസ്യായം സ്പര്‍ശോ ജാനോ-- 
രയമിതി വിവേകേൌ പ്രതിപദ ൃതേ. 
യദി വിവേകകൃന്മനോ നാമ നാസ്തി 
തർഹി ത്വങ്മാത്രേണ കുതോ വി-- 
വേക പ്രതിപത്തിഃ സ്യാത്‌ ? യത്ത-- 
ദ്വിവേകപ്രതിപത്തി കാരണം, തന്മനഃ 


അസ്തി താവന്മനഃ, സ്വരൂപം 
ച സത്യ്ാധിഗതം, ര്രീണ്യന്നാനിഹ 
ഫലദഭൂതാനി  കര്‍മ്മണാം മനോ-- 
വാക്പ്രാണാഖ്മാനി അധ്യാത്മമധി-- 
ഭൂതമധിദൈവം ച വ്യാചിഖ്യാസി- 
താനി. ത്രത ആധ്യാത്മികാനാം വാ-- 
ങ്മനഃ പ്രാണാനാം മനോ വൃഖ്യാതം. 
അഥേദാനീം വാഗ്വക്തവ്യത്യാ-- 
രംഭ 


യഃ കള്‍ച ലോകേ ശബ്ദോ 
ധ്വനിഃ താല്വാദിവൃങ്ഗ്യഃ ്രാണിഭിടഃ 
വര്‍ണ്ണാദിലക്ഷണ ഇതരോ വാ 
വാദിധ്തമേഘാദിനിമിത്തഃ സര്‍വ്വോ 
ധ്വനിര്‍വ്വാഗേവ സാ. ഇദം താവ 
ദ്വാചഃസ്വരൂപമുക്തം. അഥ തസ്യാഃ 
കാര്യമുച്യതേ---ഏഷാ വാഗ്ഹി ൭-- 
സ്മാദന്തമഭിധേയാവസാനമദഭിധേയ 
നിര്‍ണ്ണയമായത്താനുഗതാ. ഏഷാ 


പുനഃ സ്വയം നാഭി ധേയവത്‌ (്വ- 
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ഭയം, എന്ിങ്ങിനെയുളളതെല്ലാം മനസ്സു 


തന്നെ. ഇവയെല്ലാം മനസ്സാകുന്ന അന്തഃ 
' കരണത്തിന്‍െറ രൂപങ്ങള്‍ തന്നെയാ 


കുന്നു. 


മനസ്സുണ്ടെന്നതിലേക്ക്‌ മറെറാരു 
കാരണം പറയുന്നു -- അതുകൊണ്ട്‌ 
മനസ്സെന്ന അന്തഃകരണമുണ്ട്‌ . എന്തെ 
ന്നാല്‍ കണ്ണില്‍പ്പെടാതെ പിന്‍ഭാഗത്തു 
തൊട്ടാല്‍. അതറിയുന്നവന്‍ “ഇതു കൈ 
യിന്‍െറ സ്പര്‍ശമാണ്‌ “. “ഇത്‌. മുട്ടിന്‍െറ 
സ്പര്‍ശമാണ്‌ " എന്നിങ്ങിനെ, തിരിച്ചറി 
യാറുണ്ട്‌ . ഇങ്ങിനെ വിവേകകൃത്തായ 
മനസ്സെന്നൊന്നില്ലെങ്കില്‍ സ്പര്‍ശത്തെ 
മാത്രമറിയുന്ന ത്വഗി്രിയം കൊണ്ടു മാ 
[തം എങ്ങിനെ ഇവ തമ്മില്‍ വേര്‍തിരിച്ച 
റിയാന്‍ കഴിയുന്നു * വേര്‍ തിരിച്ചറിയുന്ന 
മിയ കാരണം നേ: ി 


ക മനസ്സിന്‍െറ അസ്തിത്വ 
വും സ്വരൂപവും മനസ്സിലായി. ഇവിടെ 
കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലഭൂതങ്ങളായ മനസ്സ്‌ , 
വാക്ക്‌ , പ്രാണന്‍ എന്നീ മുന്നന്നങ്ങളെ 
അധ്യാത്മം, അധിഭൂതം, അധിദൈവം 
എന്നിങ്ങിനെ വ്യാഖ്യാനിക്കാന്‍ ഉദ്ദേശി 
ക്കുന്നു. അതില്‍ ആധ്യാത്മികങ്ങളായ 
വാങ്മനഃ പ്രാണങ്ങളില്‍ മനന്ററ്‌ വ്യാഖ്യാ 
നിക്കപ്പെട്ടു. ഇനി വാക്ക്‌ പറയപ്പെട 
ണമെന്നു കരുതി ആരംഭിക്കുകയാണ്‌ . 


ലോകത്തില്‍ പ്രാണികളാല്‍ താലു 
മുതലായ സ്ഥാനങ്ങളെകൊണ്ട്‌ അഭിവ്യ 
ഞ്ജിക്കപ്പെടുന്ന വര്‍ണ്ണാത്മകമായിട്ടു 
ഉളതോ, വാദിത്രം മേഘം മുതലായവ 
നിമിത്തമായിട്ടുളളതോ ആയ ഏതെല്ലാം 
ശബ്ദം അഥവാ ധ്വനിയുണ്ടോ അതെല്ലാം 
വാക്കു തന്നെ. ഇപ്പറഞ്ഞതെല്ലാം വാക്കി 
ന്‍െറ സ്വരൂപമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞു കഴി 
ഞ്ഞു. ഇനി അതിന്‍െറ കാര്യത്തെ പറയു, 
ന്നു ഇത്‌ അഭിധേയത്തിറെറ്റഅന്തത്തെ 
അഥവാ പ അനുഗമിക്കുന്നു. 






പ്പോലെ സ്വയം ൂപകാട്ക്മ്യതി 
പ്രകാശിപ്പിദരുന്നതാണ്‌ പ്രകാശ്ൃമള്ല. 


1 (൧3 


പരിഹരതി -- ഏഷാ ഹി ന പ്രകാ-- 
ശ്യാ. പ്രകാശകത്വമേവ വാചഃ 
കാര്യമിതൃര്‍ത്ഥഃ. 


അഥ പ്രാണ ഉച്യതേ പ്രാ-- 
ണോ മുഖനാസികാസഞ്ചാര്യാ ഹൃ-- 
ദയവൃത്തിഃ പ്രണയനാതര്‍ പ്രാണഃ 
അപനയനാത്‌ മൂധ്രപുരീഷാദേഃ 
അപാനട അധോവൃത്തിരാനാഭി 
സ്ഥാനഃ, വ്യാനോ വ്യായമനകര്‍മ്മാ 
വ്യാനഃ, പ്രാണാപാനയോഃ സന്ധിഃ 
വീര്യവര്‍ കര്‍മ്മഹേതുശ്ച; ഉദാന 
ഉത്ക്കര്‍ഷോധ്വഗമനാദിഹേതു-- 
രാപാദതലമസ്തകസ്ഥാന ഈര്‍ദ്ധ്വ 
വൃത്തിഃ, സമാനഃ സമം നയനാത്‌ 
ഭൂക്തസ്യ പീതസ്യ ച കോഷ്ഠ- 
സ്ഥാനഃ അന്നപക്താ, അന ഇത്രയേ 
ഷാം വൃത്തി വിശേഷാണാം സാമാ-- 
നൃഭൂതാ സാമാന്യ ദേഹ ചേഷ്ടാദി-- 
സംബന്ധിനീ വൃത്തിഃ; ഏവം യഥോ 
ക്തം പ്രാണാദിവൃത്തിജാതം ഏത-- 
ത്സര്‍വ്വം പ്രാണ ഏവ. 


പ്രാണ ഇതി വൃത്തിമാനാ- 
ധ്യാത്മിക3 “അന ഉക്തഃ. കര്‍മ്മ 
ചാസ്യവ്യത്തിഭേദ്രപദര്‍ശനേനൈവ 
വ്യാഖ്യാതം. വ്യാഖ്യാതാനി ആ- 
ധ്യാത്മികാനി മനോവാക്‌ പ്രാണാ 
ഖ്യാനി അന്നാനി. ഏത൯മമയ ഏത-- 
ദ്വികാരഃ പ്രാജാപത്ര്യൈരേ-- 
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ദീപാദിധ.ളുടെ പ്രകാശം മറെറാരു പ്രകാ 
ശത്താല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടു ന്നതല്ലല്ലോ. 
അതുപോല വാക്കും (്രകാശിപ്പിക്കുന്ന 
തല്ലാതെ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടുന്നില്ല. അതു 
മറെറാന്നിനാല്‍ പ്രകാശിതമാണെങ്കില്‍ 
അനവസ്ഥാ ദോഷം വരും. “ഏഷാ ഹി 
ന പ്രകാശ്യാ* എന്നു പറഞ്ഞ്‌ ഇതിനെ 
ശ്രുതി പരിഹരിക്കുന്നു. വാക്കിന്‍െറ കാ 
ര്യം പ്രകാശകത്വം തന്നെ എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇനി പ്രാണനെ പറയുന്നു -- മുഖ 
ത്തും നാസികയിലും കൂടി സഞ്ചരിക്കുന്ന 
തും ഹൃദയത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ടതുമായ 
വായു വൃത്തിയെ പ്രണയനം (മുമ്പോട്ടു 
പോവുക) കാരണം പ്രാണനെന്നു പറ 
യുന്നു. ഹൃദയത്തിനു താഴെ പൊക്കിള്‍ 
വരെയുളളിടത്ത്‌ ന്ഥിതി ചെയുന്നതും 
കീഴ്പോട്ടുളള വൃത്തിയെ മൂധ്രപുരീഷാ 
ദികളെ അപനയിക്കുന്നതിനാല്‍ അപാന 
നെന്നു പറയുന്നു. വ്യായമനം അഥവാ 
പ്രാണാപാനന്മാരുടെ നിയമനം നിമിത്തം 
പ്രാണാപാനന്മാരുടെ സന്ധിക്ക്‌ വ്യാന 
നെന്നു പേര്‍. ഇതാണ്‌ വീര്യമുളള കര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണമായിരിക്കുന്നത്‌ . ദേഹ 
പുഷ്ടി ഉര്‍ദ്ധ്വഗമനം എന്നിവക്ക്‌ കാര 
ണമായി ഉളളംകാലടിമുതല്‍ തലവരെ 
മേല്‍പ്പോട്ടു ശ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ ഉദാനന്‍. 
തിന്നുന്നതും കുടിക്കുന്നതുമെല്ലാം ശരീര 
ത്തിന്‍െറ എല്ലായിടത്തേക്കും സമമായെ 
ത്തിക്കുന്നതും കോഷ്ഠത്തില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയുന്നതും അന്നത്തെ പചിക്കുന്നതു 
മായ വായു സമാനന്‍. “അനന്‍* എന്നത്‌ 
പറയപ്പെട്ട വൃത്തി വിശേഷങ്ങള്‍ക്കെ 
ല്ലാം പൊതുവായിട്ടുള്ളതും പൊതുവായ 
എല്ലാ ചേഷ്ടകളോടും സംബന്ധപ്പെട്ടതും 
ആയ വൃത്തിയാകുന്നു. ഈ പറയപ്പെട്ട 
പ്രാണാദി വൃത്തിയില്‍ നിന്നുണ്ടായതെ 
ല്ലാം പ്രാണന്‍ തന്നെ. 


പ്രാണനെന്നതു വഴി വൃത്തിമാ 
നും ആദ്ധ്യാത്മികനുമായ “അന*നാ 
ണ്‌ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . ഇതിന്‍െറ 
കര്‍മ്മം ഇതിന്‍െറ വൃത്തി ഭേദങ്ങളാല്‍ 
വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു. ആധ്യാത്മികങ്ങ 
ളായി മനോവാക്പ്രാണങ്ങളെന്ന 
പേരോടുകൂടിയിരിക്കുന്ന അന്നങ്ങള്‍ 
വ്യഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു കഴിഞ്ഞു. അവിവേ 


1 (൬4-77 


തൈര്‍വ്വാങ്‌ മനഃ്രാണൈരാര- 
ബ്ധഃ. കോ) സൌ? അയം കാര്യ 
കരണസംഘാത ആത്മാ പിണ്ഡ-- 
ആത്മസ്വരൂപത്വേന അഭിമതോ [ 
വിവേകിഭിഃ. അവിശേഷണൈത-- 
നമയ ഇത്യുക്തസ്യ വിശേഷണ 
വാങ്മയോ മനോമയഃ പ്രാണമയ 
ഇതി സ്ഫൂടീകരണം. 


തേഷാമേവ പ്രാജാപത്യാ-- 
നാമന്നാനാം ആധിഭാതികോ വി-- 
സ്താരോ |! ഭിധീയതേ- 
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കികളാല്‍ ആത്മാവെന്നഭിമാനിക്കപ്പെ 
ടുന്ന ശരീര്രേനദ്രിയ സംഘാതരൂപമായ ഈ 
പിണ്ഡം, മേല്‍പറഞ്ഞ വാക്പ്രാണങ്ങ 
ളുടെ വികാരമാകുന്നു. അതായത്‌ പ്രജാ 
പതുമായ ഈ വാങ്മനഃ (്രാണങ്ങളാല്‍ 
ആരംഭിക്കപ്പെട്ടതാകുന്നു. പൊതുവേ 
“ഏതന്മയന്‍* എന്നു പറഞ്ഞതിനെത്ത 
നെ “വാങ്മയന്‍, മനോമയന്‍, പ്രാണമയ 
൯" എന്നിങ്ങിനെ സ്ഫുടീക രിച്ചരിക്കുന്നു. 


ആ പ്രാജാപത്യങ്ങളായ അന്നങ്ങ 
ളുടെ തന്നെ ആധിഭാതികവിസ്താരം 
പറയപ്പെടുന്നു. 


മ്ര്തഃ 4 -- ധര്രയോ ലോകാ ഏത ഏവ വാഗേവായം 
ലോകോ മനോ ! ന്തരീക്ഷലോകഃ പ്രാണോ ൮ സ൬ ലോകഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- മൂന്നു ലോകങ്ങള്‍ ഇവ തന്നെ (ഭൂര്‍ലോകം, 
ഭൂവര്‍ലോകം, സ്വര്‍ഗ്ഗ ലോകം) (ഈ വാങ്മനഃ പ്രാണങ്ങള്‍ 
തന്നെ. ഈ ലോകം വാക്കു തന്നെ. മനസ്സ്‌ അന്തരീക്ഷ 
ലോകമാകുന്നു. പ്രാണന്‍ അങ്ങേ ലോകമാകുന്നു. 


ഭാഷ്യ $- ര്രയോ ലോകാ ഭുര്‍ഭുവ-- 
സ്വരിത്യാഖ്യാ ഏത ഏവ വാങ്മനഃ 
പ്രാണഃ, തത്ര വിശേഷോ വാഗേ-- 
വായം ലോക:, മനോന്തരിക്ഷലോകം, 
പ്രാണോ ! സൌ ലോക. 


മൂന്നു ലോകങ്ങള്‍ ഭൂ, ഭുവം, സ്വര്‍ 
ശ്ലൂം എന്നീ പേരുകളുളളവയാണ്‌ . ഇവ 
തന്നെയാണ്‌ വാങ്മനഃ പ്രാണങ്ങള്‍. അ 
തില്‍ വിശേഷിച്ചും വാക്കു തന്നെ ഈ 
ലോകം, മനസ്സ്‌ അന്തരിക്ഷ ലോക്മാണ്‌ , 
(്രാണന്‍ ആ ലോകമാണ്‌ (സ്വര്‍ഗ്ഗം). 


മ്രന്തഃ 5 -- സ്രയോ വേദാ ഏത ഏവ വാഗേവര്‍ഗ്വേദോ 
മനോ യജര്‍വ്വേദഃ (പാണ സാമവേദഃ 


മ്രത്താര്‍ത്ഥം -- മൂന്നു വേദങ്ങളിവ തന്നെയാണ്‌ . വാക്കു 
തന്നെ ജുഗ്വേദം, മനസ്സ്‌ ജയുര്‍വ്വേദം,(പ്രാണന്‍ സാമവേദം. 


മ്രന്ത 8 -- ദേവാഃ പിതരോ മനുഷ്യാഃഏത ഏവ വാഗേവ 
ദേവാ മനഃ പിതരഃ പ്രാണോ മനുഷ്യാഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- ദേവകള്‍, പിതൃക്കള്‍, മനുഷ്യര്‍ 
എന്നതിവര്‍ തന്നെയാണ്‌ -- വാക്കു തന്നെ ദേവന്മാര്‍, 
മനസ്സ്‌ പിതൃക്കള്‍, പ്രാണന്‍ മനുഷ്യര്‍. 


മ്രന്തഃ 7 -- പിതാ മാതാ പ്രജൈത ഏവ മന ഏവ പിതാ 


വാങ്‌ മാതഃ പ്രാണഃ പ്രജാ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 7 -- പിതാവി , മാതാവ്‌ , പ്രജ എന്നതിവര്‍ 
തന്നെ. മനസ്സു തന്നെ പിതാവ്‌ , വാക്ക്‌ മാതാവ്‌ , 


പ്രാണന്‍ പ്രജയും. 


1, 8,9 
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ല്‍ പ്പെടുന്നതും അറിയപ്പെടാത്തും ഇവ തന്നെ (മനോ.വാക്‌. 








 പ്രാണങ്ങള്‍) ഏതെല്ലാമാണോ അറിയപ്പെടാതിരിക്കുന്ന 

ത്‌ “അതെല്ലാം വാക്കിന്‍െറ രൂപമാകുന്നു...എന്തെന്നാല്‍' 

' വാക്ക്‌ അറിയപ്പെട്ടതാകുന്നു. വാക്ക്‌” ആ. ക റ; 
വസ്തുവായിത്തീര്‍ന്നു ഇവനെ രക്ഷിക്കുന്നു. ലി 


ഭാഷ്യഃ--വിജ്ുഞാതം വിജിജ്ഞാസ്പം. 
അവിജ്ഞാതം' ഏത ഏവ... ത്രത- 
വിശേഷഃ-- യത്കിഞ്ച വിജ്ഞാതം 


വിസ്പഷ്‌ടം.ജ്ഞാതം വാചസന്ത.--- 


ര്രൂപം. തത്ര സ്വയമേവ'ഹേതുമാഹ. 
വാഗ്‌ ഹിവിജഞ്ഞതാ്രകാശാത്മ-- 


കത്വാത്‌ . കഥുമ വവിജ്ഞാതാഭവേദ്‌. ” 


യാനൃന്യാനപി വിജ്‌ഞാപയതി, 
വോചൈവസ ഡ്‌ ബന്ധു (പ്ര 
ഞായതേ" (ക ം ) ഇത്‌ നി ഹി വക്ഷ തിം 





വാഗ്വിശേഷ്വിദ ഇദം ഫല 


മുച്യതേ --വാഗേവൈനം യഥോ-- 
ക്തവാഗ്വിഭൂതിവിദം.,തദ്വിജഞാതം 


ജു അവതി പലടരലയയത്തിംവിരുഞാ. : നെ വാക്രു ത്‌ന്നെ 'അതിെക്കുറിച്ചുറിയു 


,ണവന്നാക്കിത്തീര്‍ത്ത്‌ രക്ഷിക്കുന്നു, വിൽ 


തരൂപേണൈവ അസ്യാന്നം ഭോജ്യ-- 
താം പ്രതിപ്ദ്യത' ന 





തഥാ -- 





മ്രന്തഃ 9 --; 


പ: ലിം നേസസതദൂപം: 


അറിയമല്ലെട്ടതും അറിയാനിച്ഛി 
ക്കപ്പെടുന്നതും അറിയപ്പെടാത്തതും ആ 
യത്‌; ഇവ തന്നെയാണ്‌ (വാങ്മനഃ (പാ 
ണങ്ങള്‍) അവയുടെ, വിരേഷരൂപങ്ങള്‍ 
ഇവയാണ്‌.. ഏതാണോ അറിയ്പെട്ടത്‌ , 
സ്പഷ്ടമായി അറിയപ്പെട്ടത്‌, അത്‌ വാ 


ക്കിന്‍െറ രൂപമാണ്‌. ശ്രുതി അതിനു കാ 


രണം പറ്യുകയാണ്‌ '(്രകാശാത്മക 
ത്വം കാരണം വാക്കുതന്നെയാണ്‌ വിജ്‌ 
ഞാതാവ്‌ :മററുള്ളവയെക്കൂടി അറിയിപ്പി 
ക്കുന്ന അത്‌ എങ്ങനെ അറിയപ്പെടാത്ത 
താകും? “ഹേ സ്്രമാട്ടേ, വാക്കു തന്നെ 
ബന്ധുക്കളെ“ ല്‌ ളു: 
എന്നിനിപറയും:: 2 റ 





' വാഗ്ധിശേഷത്തെ “ അറിയുന്നവ 


൯ : ഈ ഫലത്തെ. പറഞ്ഞിരിക്കുനണു -- 


മേല്‍പറഞ്ഞ വാഗ്വിഭൂതിയെ ൪ അതായത്‌ 
വാക്കിന്‍െറ്‌ വിശേഷ്ത്തെ്‌ അറിയുന്നവ 






തന്നെ ഇവന്‍ 'അര്‍ര്‍ 





' മായി അഥവാ ത 





മനോ ഹി വിജിജ്ഞാസ്യം മന-ഏനംതദര്‍്ഭൂത്വാവതി.. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം: 9:..൦- ഏതിനെയെല്ലാമാണോ: അനിയണ 


മെന്നാ്രഹ്ിക്കുന്നത്‌ . അത്‌”: മനസ്സിന്‍െറ 





രൂപമാകുന്നു. 





കം 
1 9,10 
റത്ത്‌ ബൃേക്ത ചയ്തു ചയ 


നേ അടിയുശ്്രഗഹിക്കു 


ഖിഥഞ്ഞ ചൂയശനഹണഗന പ്ലനന്നാചപ 


ഹദ്യ ഖരകുഞ്ചഡ്ലിജില്‍ങ്ങളസ്്യടം 
വിസ്പഷ്ടം ജ്ഞ്ഞ്രതുമിഷ്ടം വിജില 
ഭ്ഞാസ്യം തത്സര്‍വ്വം മനസോ രൂപം; 


മ്നാഴ്ഹിയ്ന്മാര/സ്നിഷുമാനാ-- 
ര തം കൂ 
ന 


ദ്യ 
ഏനം തദ്ിജിജ്‌; 






റ്ഥ്യ്യധ 


ത 


ത്ഥ്്യകോി വല്യ 


സ്സഞ്ഞ രാര. റ ത 


പ്പെടുന്ന 
ഹ്്രബങുതശന്സ്‌അത്തയിതിര്‍ന അതിയ്യയെരക്ഷിക്കു; 






൮ ൮ മ 
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-ത്യ്യ്ചുമല്യംഞ്ഞ ഗേകേഥരേ 


പസ്റ്,മനുയ്ലു.തഒനെ, കം 


ന്യ തന്നു 

ത്തച.തജന്നത്ഞ റ ്ുരത് 
ഏതെല്ലാമണോ ഞാസ്പു 

മാത്‌ - വിസ്പഷ്ടമായി അറിയാനാ 
ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ _ അതെല്ലാം മനസ്സിന്‍െറ 
രു യ 


കൊണ്ട്‌ 





മനസ്സു തന്നെ അറിയുവാനിച്ഛിക്കുന്ന 
ആ വസ്തുവായിതീര്‍ന്ന്‌ മിതി 
ഏൃയാഅറീയുന്നവ്ട്‌ ര്ലദനു. 

ജ്യ .സവമുപിത്തില്‍ അഴ്നമദ്യി ി 


രുന്നു. 


പേയനലഥാരത 


ടു തുട പാത്ത; ര 


റഷ.) 





മരണം സ ബരിഷങ്ലിജ്രൊതെംപപഞ്തരയ; ത്രൂ 
പ്രരണേഖബ്ബുബില്‍്ഞാതഃ ദ്പ്രാണഷ്ട്നം. തദ്ഭൂത്വവേതിം: 


മ്രനത്രാര്‍ത്ഥം 10 _ അവിജ്ഞാതമായതെഴ്രില്യമു 
പ്രാണന്‍െറ രൂപമാണ്‌ . 
ഥു പ്രണ: സ്ര്യിങ്ഞാതമായതടണണ്‍്‌/ പ്രണന്‍: ആത്രയി ൨ 


ങ്കില്‍ അത്‌ 



















ണ്ട 
എന്തെന്നാല്‍ 














വും രാ നോഞു തോം 
വ്യഥ ധഞ്ഞ ധ ഹാന 

ബ്ല ഡം ലട പ ഠം ത്തെ തമായ 

പിസാ ക യ അനയ 
ചി താവളം. ണന്‍ പ ണ്‌. ക 
പ മതി പ്രാ ത്രൂപ്നാണ്‌ . ക കത്‌ റ നു" 
ആന്റിരുകുത്ര ശൂരോ, 4 പിങ്ങാര സരിച്ച്‌ ംണന്‍ ോളഞംത്‌ ഡാരൂ്‌ 
വ്വി ബ്യോവിജ്്തേഭേ്നേം. നാണ്‌ . വിജ്ഞ്ു-ഡ്ണ്ചുകതാണ്്യാ; 


വാങ്മനഃ പ്രാണവിഭാഗേസ്ഥിതേ 
ഭ്രതയോ ലോകാ ഇത്യാദയോ വാ-- 
ചിന്മാാഷ്ലദാ്പര്‍യ്കുത്നിജ്ഞാ- 
താദ്വുരർര്‍ശ്യാചേര്ദേവ്നിര്മു 
ന്റ്ര്‍ഞ്ല് ൨ കഥ ഡാേന്ന്ഭ 


ത്ഥ ഖ്യയത്വ്തെ ന്നേഭതോയ്ല്യുക്യുത്തോന്നു 
ദരമധേഞ്ഞ "നുതേധടുക മൃടത്തേരന്നുര 
രക (തരേത്ഖന്നഥ്ൃഥ മു നതരപ്പട്ന ന്ന 
അാലുജുള ,ല എ; മര ടു 
പ്രണ; ത്യ വത്‌ 


൨ 
ിു ക ി 


യു: 
1) ്ിഞാതരൂപ്പേ ലു; നം ൭ 

പ്രണത; ക ത്രിഷു, 

പുരാ ഃ സനിഹ്യമാനാ വിജ്ഞാ-- 






അവിജ്‌ഞാതം എന്നീഭേദപ വഴി വാങ്മന: 
പ്രാണങ്ങള്‍ക്ക്‌ വ്ൃത്യാസമുളളപ്പോള്‍ 
മാ്ര?ഡ്യണ്ണ്‍്മടുങ്തിനയ്ളടട്ണ്‌. “രര 
യോദ്മുല്്തമുത്തായ്സനങ്ദള്‍എ 
ങ്ങുഹവിജ്ഞത്യരിരൂപ്മ൦ഷാണുന്നുത്രു; 
കെണ്ട്‌ ശ്ൂത്തിവചരത്തില്‍നിസ്മുട്തി 
നെ.,ഞ്തിന്‌നിയരംകണണ്ടതാണ്‌..; 
ധേധഭത്തര സരമനഥഠെ ത്യ 


നം വ രഃ ന? 


ഉ സു ന്നു 
മ. പ ശിഷ്യപ്ുതദിക്ളാി ശമി 


പ്പേടുന്നവരായും അറിയപ്പെടാത്തവരാ 





1] ഇ 11 


തോപകാരാ അപ്യാചാര്യപിത്രാ-- 
ദയോ ദൃശ്യന്തേ; തഥാ മനഃ പ്രാ-- 
ണയോരപി സന്ദിഹ്യമാനാവിദ്യ-- 
ജ്ഞാതയോ അന്നത്വോപവപത്തിഃ 


വ്യാഖ്യാതഃ ഹ്യാത്മനഃ പ്രാണാ 
നാമാധിഭതികോ വിസ്താരഃ അ-- 
ഥായമാധിദൈവികാര്‍ത്ഥ ആരംഭഃ- 
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യും ഇരുന്നാലും ആചാര്യന്‍, പിതാവ്‌ 
മുതലായവര്‍ ഉപകരിക്കുന്നതായി നാം 
കാണാറുണ്ടല്ലോ. അതുപോലെ മനസ്സും 
പ്രാണനും സന്ദേഹപരമായും അവിജ്‌ 
ഞാതമായും ഇരുന്നാലും അന്നമായിത്തീി 
രുന്നതിന്‌ വിരോധമില്ല. 


വാക്ക്‌ , മനസ്സ്‌ , (പ്രാണന്‍ ഇവയു 
ടെ ആധിഭാതിക വിസ്താരം വ്യാഖ്യാ 
നിക്കപ്പെട്ടു. ഇനി ആധിദൈവികമായ 
ഈ അര്‍ത്ഥം ആരംഭിക്കുന്നു -- 


മ്രന്തഃ 1 - തസ്യ വാചഃ പൃഥിവീ ശരീരം ജ്യോതീ രൂപ 
മയമഗ്നിസ്‌ തദ്യാവത്യേവ വാക്താവതീ പൃഥിവീ 


താവാനയമശഗ്നിഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ആ വാക്കിന്‌ ശരീരം പൃഥിവിയാകുന്നു. 
പ്രകാശാത്മകത കാരണം ഇത്‌ (പാര്‍ത്ഥിവമായി അഗ്നി 
യാകുന്നു. അതില്‍ വാക്ക്‌ എത്രത്തോളമുണ്ടോ അത്ര 
ത്തോളം തന്നെ പൃഥിവിയുമുണ്ട്‌ . ഈ പാര്‍ത്ഥിവാഗ്നിയും 


അത്രത്തോളമുണ്ട്‌ . 


ഭാഷ്യഃ - തസ്ധയൈ തസ്യാഃ വാചഃ 
പ്രജാപതേഃ അന്നത്വേന പ്രസ്തു-- 
തായാഃ$ പൃഥിവീ ശരീരം ബാഹ്യ 
ആധാരഃ, ജ്യോതീരൂപം (പ്കാ-- 
ശാത്മകം കരണം പൃഥിവ്യാ ആധേയ 
ഭൂതമയം പാര്‍ത്ഥിവോ! ഗനി ദ്വിരൂപാ 
ഹി പ്രജാപതേഃ വാക്‌ കാര്യമാധാ-- 
രോ ! പ്രകാശഃ കരണം ചാധേയം 
പ്രകാശഃ, തദുഭയം പുൃഥിവ്ൃഗ്നീ 
വാഗേവ പ്രജാപതേഃ 


തത്തത്ര യാവത്യേവ യാവ 
ത്‌ പരിമാണൈവാധ്യാത്മാധിഭൂത-- 
ഭേദഭിന്നാ സതീ വാഗ്ഭവതി, ത്രത 
സര്‍വ്വ്രതാധാരത്വേന പൃഥിവീ വ്യ-- 
വസ്ഥിതാ, താവത്രയേവ ഭവതി കാ-- 
രൃഭൂതാ; താവാനയമഗ്നിഃ, ആധേയഃ 
കരണരൂപോ ജ്യോതീരൂപേണ പൃ-- 
ഥിവീമനുപ്രവിഷ്ടഃ താവാനേവ 
ഭവതി. സമാനമുത്തരം. 


പ്രജാപതിയുടെ അന്നമായി പറ 
യപ്പെട്ട ആ വാക്കിന്‌ ശരീരം -- ബാഹൃ 
മായ ആധാരം പൃഥിവിയാകുന്നു. പൃഥി 
വിയുടെ ആധേയഭൂതമായ ഈ പാര്‍ത്ഥി 
വമായ അഗ പ്രകാശാത്മകമായകരണ 
മാകുന്നു. പ്രജാപതിയുടെ വാക്കിന്‌ ര 
ണ്ടു രൂപങ്ങളുണ്ട്‌ . കാര്യവും കരണവും 
കാര്യം ആധാരവും അപ്രകാശാത്മകവു 
മാണ്‌ . കാരണം ആധേയവും പ്രകാശാ 
ത്മകവും അതു രണ്ടുമായ പൃഥിവ്ൃയണ്നി 
കള്‍ പ്രജാപതിയുടെ വാക്കു തന്നെയാ 
ണ്‌. 


അതില്‍ അധ്യാത്മമെന്നും അധി 
ഭൂതമെന്നും ഉളള വൃത്യാസം കാരണം 
ഭിന്നമായി വാക്ക്‌ എത്രത്തോളം പരിമാ 
ണത്തോടു കൂടിയതാണോ അത്രയും പരി 
മാണത്തോടു കൂടിയതാണ്‌ ആധാരമെ 
ന്ന നിലക്കതില്‍ വ്ൃവസ്ഥിതമായി കാരയ 
ഭൂതമായിരിക്കുന്ന പൃഥിവിയും. ജ്യോതീ 
രൂപത്തില്‍ ഈ പൃഥിവിയെ അനു[്ര 
വേശിച്ചിരിക്കുന്നതും കരണരൂപത്തോടു 
കൂടി ആധേയമായിരിക്കുന്നതുമായ ഈ 
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അഥൈതസ്യ മനസോ ദ്യ 
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അഗ്നിയും അത്ര കണ്ട്‌ പരിമാണമുള്ള 
താണ്‌ . ഇനി പറയാനുളളതും അതു 
പോലെ തന്നെ. 


ശരീരം 


ജ്യോതീരൂപമസാവാദിത്യസ്തദ്യാവദേവ മനസ്താവതീ 
ദ്യസ്താവാനസാവാദിത്യസ്ത മിഥുനം സമൈതാം 
തതഃ പ്രാണോ! ജായത സ ഇന്ദ്രാ സ ഏഷോ [സപത്തോ 
ദ്വിതീയോ വൈ സപത്തോ ഭവതി യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 12 -- പിന്നെ ഈ മനസ്സിന്‌ ദ്യോവ 
ശരീരമാകുന്നു. പ്രകാശാത്മകതകാരണം അത്‌ ആദിത്യ 
നാകുന്നു. അതില്‍ മനസ്സ്‌ എത്രയുണ്ടോ അത്ര തന്നെ 
ആദ്യോവുമുണ്ട്‌ . അത്രതന്നെ ആദിത്യനുമുണ്ട . അവ 
അഗ്യാദിത്യന്മാരായ വാങ്മനസ്സുകള്‍) മിഥുനത്തെ 
(പരസ്പരസംസര്‍ഗ്ഗത്തെ) (്രാപിച്ചിരിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ 
പ്രാണനുണ്ടായി ആ പ്രാണന്‍ ഇന്ദ്രനാകുന്നു. ആ ഇവന്‍ 
അസപതനാകൂന്നു. സപതനെന്നാല്‍ രണ്ടാമതൊരു 
വനുണ്ടെന്നുളളതാണല്ലോ. ആരിപ്രകാരം അറിയുന്നു 
വോ അവന്‍ സപതനന്‍ (എതിരാളി) ഉണ്ടാവുകയില്ല. 


ഭാഷ്യഃ - അഥൈതസ്യ പ്രാജാപ-- 
ത്യാന്നോക്തസ്യൈവ മനസോ 
ദ്യയഃ ദ്യൂര്‍ല്ലോകഃ ശരീരം കാര്യമാ-- 
ധാരഃ ജ്യോതീരൂപം കരണമാധേയഃ 
അസാവാദിതൃഃ തത്തത്ര യാവര്‍-- 
പരിമാണമേവാധ്യാത്മമധിഭൂതം വാ 
മനഃ താവതീ താവദ്വിസ്താരാ-- 
താവത്പരിമാണാ മനസോ ജ്യോ-- 
തീരൂപസ്യ കരണസ്യാധാരത്വേന 
വ്യവസ്ഥിതാ ദ്യഃ, താവാനസാ-- 
വാദിത്്യോ ജ്യോതീരൂപം കരണമാ--- 
ധേയം. 


താവഗ്്യാദിത്യൌ വാങ്മന- 
സേ ആധിദൈവികേ മാതാപിതരൌ, 
മിഥുനം മ്മുന്ൃയമിതരേതരസംസ- 
ര്‍ഗ്ഗം സമൈതാം സമഗച്ച്ഛേതാം. 
“മനസാ ആദിത്യേന (്രസൂതം 
പിരതാ, വാചാഗ്നിനാ മാത്രാ പ്രകാ- 
ശിതം കര്‍മ്മ കരിഷ്യാമി”" ഇതി, അ 
ന്തരാ രോദസ്യോഃ. തതസ്തയോ-- 


അനന്തരം പ്രാജാപത്യമാകുന്ന 
അന്നമെന്ന മനസ്സിന്‌ ദ്യുലോകം ശരീരമാ 
കുന്നു -- കാര്യവും ആധാരവുമാകുന്നു. 
ആധേയമായ, ജ്യോതീരൂപമായ ആദി 
തൃന്‍ കരണമാകുന്നു. അതില്‍ അദ്ധ്യാ 
ത്മമോ അധിഭൂതമോ ആയ മനസ്സ്‌ എത്ര 
പരിമാണമുളളതാണോ അത്രതന്നെ പരി 
മാണമുളളതാണ്‌ പ്രകാശാത്മകമായതും 
കരണമായ മനസ്സിന്‍െറ ആധാരമായി വൃ 
വസ്ഥി തമായതുമായ ദ്യോവും അത്ര 
തന്നെ ജ്യോതീരൂപവും കരണവും ആധേ 
യവുമായ ആദിത്യനും (പരിമാണമുള്ളതാ 
ണ്‌) 


ആധിദൈവികങ്ങളായ മനോവാ 
ക്ഴുകളാകുന്ന അഗ്ധ്യാദിത്യന്മരായ മാ 
താപിതാക്കള്‍ മിഥുനത്തെ പരനപരസം 
സര്‍ഗ്ഗത്തെ പ്രാപിച്ചു. “മനസ്സെന്ന ആദി 
ത്ൃയനാകുന്ന പിതാവിനാല്‍ പ്രസവിക്ക 
പ്പെട്ടതും വാക്കെന്ന അഗ്നിയാകുന്ന 
മാതാവിനാല്‍ പ്ര കാശിപ്പിക്കപ്പെട്ടതുമായ 
കര്‍മ്മത്തെ -- കാര്യത്തെ ചെയ്യാമെന്ന്‌ 
ഉള്ള അഭിപ്രായത്തോടെ ദ്യാവാപൃഥിവി 
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രേവ സംഗമനാദ്‌ പ്രാണോ വായു 
രജായത പരിസ്പന്ദായ കര്‍മ്മണേ. 


യോ ജാത $ സ ഇന്ദ്ര : പര-- 
മേശ്വരഃ, ന കേവലം ഇന്ദ്ര ഏവാസ- 
പത്തോ ! വിദൃമാനഃ സപതോ യസ്യ 
കഃ പുനസ്സപത്തോ നാമ ; ദ്വിതീയോ 
വൈ പ്രതിപക്ഷത്വേന ഉപഗതഃ സ 
ദ്വിതീയഃ സപത ഇത്യുച്യതേ. തേന 
ദ്വിതീയത്തേ ! പി സതി വാങ്മന--- 
സേ ന സപതത്വം ഭജതേ, പ്രാണം 
പ്രതി ഗുണഭാവോപഗതേ ഏവ ഹി 
തേ അദ്ധ്യാത്മമിവ. 


ത്രത പ്രാസംഗികാസപത 
വിജ്ഞാനഫലമിദം -- നാസു വിദു-- 
ഷഃ സപതഃ പ്രതിപക്ഷോ ഭവതി, 
യ ഏവം യഥോക്തം പ്രാണമ-- 
സപത്നം വേദ. 
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കളുടെ അന്തരാളത്തില്‍ അശസ്യാദിത്യ 
ന്മാര്‍ക്ക്‌ പരസ്പരം സംസര്‍ഗ്ഗമുണ്ടായി. 
അന്തരം അവരുടെ സംസര്‍ഗ്മത്തില്‍ നി 
ന്നും തന്നെ ചലനാത്മകമായ കര്‍മ്മത്തി 
നായി പ്രാണനെന്ന വായു ജനിച്ചു. 


ജനിച്ചു അവന്‍ ഇന്ദ്രനാണ്‌ -- 
പരമേശ്വരനാണ്‌ . കേവലം ഇന്ദ്രന്‍ മാത്ര 
മല്ല. അസപത്നനാണ്‌ , ആര്‍ക്കാണോസ 
പതനില്ലാത്തത്‌ അവന്‍ അസപത്നന്‍. 
എന്നാലാരാണ്‌ സപത്നന്‍ പ്രതിപക്ഷ 
ത്തായിരണ്ടാമതൊരുവന്‍ ഉണ്ടാവുകയാ 
ണെങ്കില്‍ ആ രണ്ടാമനെ സപതനെന്നു 
പറയുന്നു. അതിനാല്‍ ദ്വിതീയത്വമുണ്ടെ 
ങ്കിലും വാക്കും മനസ്സും സപതങ്ങളാകു 
ന്നില്ല. അവ അദ്ധ്യാത്മം പോലെ പ്രാണ 
നു കീഴിലെന്നപോലെയാണല്ലോ വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നത്‌ . 


ഇതില്‍ (്രാസംഗികമായ അസ 
പത്വിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഫലം ഇതാണ്‌ 
-ആര്‍ ഇപ്രകാരം മുമ്പു പറഞ്ഞ പ്രാ 
ണനെ അസപതനായറിയുന്നുവോ ആ 
വിദ്വാന്‍ ഒരു സപത്നനും അഥവാ എതി 
രാളിയും ഉണ്ടായിരിക്കുകയില്ല. 


മ്രന്തഃ 13 -- തഥൈതസ്യ പ്രാണസ്യാപഃ ശരീരം ജ്യോതീ 
രൂപമസൌഈ ച്ചന്രസ്തദ്യാവാനേവ പ്രാണസ്താവത്യ 
ആപസ്താവാനസൌഈ ചന്ദ്രസ്ത ഏതേ സര്‍വ്വ ഏവ സാമാഃ 
സര്‍വ്വേ | നന്താഃ സ യോ ഹൈതാനന്തവത ഉപാസ്തേ 
[ ന്തവന്തം സ ലോകം ജയതൃഥ യോ ഹൈതാന- 
നന്താനുപാന്തേ | നന്തം സ ലോകം ജയതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 13 -- അനന്തരം ഈ പ്രാണന്‍ ശരീരം അപ്പു 
കളാകുന്നു. ആ ചന്ദ്രന്‍ ജ്യോതീരൂപമായ കരണമാകുന്നു. 
അതില്‍ പ്രാണന്‍ എത്ത പരിമാണുമുളളതാണോ അത്ത 
പരിമാണമുള്ളവയാണ്‌ അപ്പുകളും. ആ ചന്ദ്രനും അത്ര 
പരിമാണമുളളതാകുന്നു. ഇവയെല്ലാം സമങ്ങളാകുന്നു, 
എല്ലാം അനന്തങ്ങളാകുന്നു. ആരാണോ ഇവയെ അന്തമാ 
യതായിട്ടുപാസിക്കുന്നത്‌ , അവന്‍ അന്തമുളള ലോകത്തെ 
ജയിക്കുന്നു. പിന്നെ ആരാണോ ഇവയെ അനത്തങ്ങളായി 
ഉപാസിക്കുന്നത്‌ അവന്‍ അനന്തമായ ലോകത്തെ 


ന്നി ഡം 
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ഭാഷ്യഃ - അഥൈതസ്യ പ്രകൃതസ്യ 
പ്രാജാപത്യാന്നസ്, ന പ്രജോക്ത- 
സ്യാനന്തരനിര്‍ദ്ദിഷ്ടസ്യ, ആപഃ 
ശരീരം കാര്യം കരണാധാരഃ, പൂ- 
൪വ൮൮വത്‌ ജ്യോതീരൂപമസഈ ച്ച്ന്രഃ 
ത്രത യാവാനേവ പ്രാണോ യാവത്‌ 
പരിമാണോ | ധ്യാത്മാദിഭേദേഷു 
താവര്‍ വ്യാപ്തിമത്യ ആപഃ താ- 
വത്പരിമാണാഃ; താവാനസഈ 
ചന്ദ്രോ [ബാധേയഃ താസ്വപ്സ്വനു-- 
പ്രവിഷ്ടഃ കരണദൂതഃ അധ്യാത്മ-- 
മധിഭൂതം ച താവദ്‌ വ്യാപ്തിമാ-- 
നേവ. താന്യേതാനി പിത്രാ പാൺ്‌-- 
തേന കര്‍മ്മണാ സൃഷ്ടാനി ത്രീ- 
ണ്യന്നാനി വാങമനഃ പ്രാണാഖ്യാ-- 
നി. അദ്ധ്യാത്മമധിഭൂതം ച ജഗ-- 
ത്‌ സമസ്തം ഏതൈഃ വ്യാപ്തം, 
നൈതേദ്യോ [ നൃദതിരിക്തം കി- 
ഞ്ചിദസ്തി കാര്യാത്മകം കാരണാ-- 
ത്മകം വാ. സമസ്താനിതേതാനി 
പ്രജാപതിഃ 


ത ഏതേ വാങ്മനഃ പ്രാണാഃ 
സര്‍വ൮൮ ഏവ സമാസ്തുല്യാ വ്യാ-- 
പ്തിമന്തോ യാവരര്‍പ്രാണിഗോചരം 
സാധ്യാത്മാധിഭൂതം വ്യാപ്യ വ്യവ- 
സ്ഥിതാഃ. അത ഏവ അനന്തായാ 
വാസംസാരഭാവിനോ ഹി തേ. ന 
ഹി കാര്യകരണ പ്രത്യാഖ്യാനേന 
സംസാരോ ! വഗമ്യതേ. കാര്യകര- 
ണാത്മകാ ഹി ത ഇത്യുക്തം. 


സ യഃ കിഞ്ചിദ്ധൈതാന്‍ പ്ര-- 
ജാപതേരാത്മഭൂതാനന്തവതഃ പരി-- 
ച്ഛിന്നാനദ്ധ്യാത്മരൂപേണയോ-- 
പാസ്തേ, സ ച തദുപാസനാ-- 
രൂപമേവ ഫലമന്തവന്തം ലോകം ജ-- 
യതി, പരിച്ഛിന്ന ഏവ ജായതേ 
നൈതേഷാമാത്മഭൂതോ ഭവതീത്യ-- 
ര്‍ത്ഥഃ. അഥ പുനഃ യോ ഹൈതാന-- 
നന്താന്‍ സര്‍വ്വാത്മകാന്‍ സര്‍വവ-- 
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പിന്നെ പ്രകൃതത്തിലുളള പ്രാജാ 
പത്യാന്നമാകുന്ന പ്രാണന്‍ -- പ്രജകള്‍ 
ക്കുശേഷം പറഞ്ഞ പ്രാണനല്ല--അപ്പുക 
ളാണ്‌ കാര്യവും കാരണാധാരവുമായ 
ശരീരം. മുന്‍പു പറഞ്ഞപോലെ പ്രകാശാ 
ത്മകനാണിീ ച്രന്ദന്‍. അതില്‍ പ്രാണന്‍ 
അദ്ധ്യാത്മൂദിദേദങ്ങളില്‍ എത്ര കണ്ടു 
പരിമാണത്തോടുകൂടിയതാണോ അത്ര 
കണ്ടു പരിമാണത്തോടു കൂടിയതാണ്‌ 
അഥവാ വ്യാപ്തിയോടു കൂടിയതാണ്‌ 
അപ്പുകളും. അപവ്വുകളുടെ ആധേയവും 
അവയില്‍ അനു[പവേശിച്ചിരിക്കുന്നവ 
നും കാരണഭൂതനും ആയ ച്ര്്രനും, അ 
ധ്യാത്മമായും അധിഭൂതമായും അത്ര ത 
ന്നെ വ്യാപ്തിയുളളതാണ്‌ . പിതാവ്‌ 
പാങ്ക്തകര്‍മ്മങ്ങളെക്കൊണ്ടു സൃഷ്ടി 
ച്ചവാങ്മനഃപ്രാണങ്ങള്‍ എന്നു പറയുന്നു 
അന്നങ്ങള്‍ ഇവയാണ്‌ . അദ്ധ്യാത്മവും 
അധിഭൂതവുമായ ജഗത്തു മുഴുവന്‍ ഇവ 
യാല്‍ വ്യാപ്തമായതാണ്‌ . ഇവയില്‍ 
നിന്നും കൂടുതലായോ കുറവായോ ഭിന്ന 
മായോ കാരണാത്മകമായോ കാര്യാത്മ 
കമായോ മറെറാന്നുമില്ല. ഇവയെല്ലാം 
ചേര്‍ന്നതാണ്‌ പ്രജാപതി. 


അങ്ങിനെയുളള ഈ വാങ്മന: 
പ്രാണങ്ങളെല്ലാം തുല്യങ്ങളും പ്രാണിക 
ക്കെല്ലാം വിഷയമായി അധ്യാ ത്മമായും 
അധിഭൂതമായും വ്യാപിച്ച്‌ സ്ഥിതി ചെ 
യ്യുന്നവയും അതിനാല്‍ അനന്തങ്ങളും 
അല്ലെങ്കില്‍ സംസാരമുളളടത്തോളം കാ 
ലം നിലനില്‍ക്കുന്നതുമാകുന്നു. ഇവ കാ 
ര്യങ്ങളും കരണങ്ങളുമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നതിനാല്‍ സംസാരമാണെന്നറിയ 
ണം. കാരുകരണാതആ്കമാണവയെന്ന്‌ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്ലോ. 


പ്രജാപതിയുടെ ആത്മഭൂതങ്ങളാ 
യ ഇവയെ അധ്യാത്മരൂപത്തിലോ അധി 
ഭൂതരൂപത്തിലോ പരിച്ഛിന്നങ്ങളായി 
ആരുപാസിക്കുന്നുവോ അവന്‍ അവ 
ന്‍െറ ഉപാസനക്കനുസരിച്ച്‌ , അതിന്‍െറ 
ഫലമായി അന്തമുളള ലോകത്തെ ജയി 
ക്കുന്നു. അവന്‍ പരിച്ഛിന്നനായിത്ത 
ന്നെ ഭവിക്കുമെന്നും അവക്കാത്മഭുതനാ 
യിത്തീരുകയില്ലെന്നുമര്‍ത്ഥം. പിന്നെ ആ 
രോണോ ഇവയെ അനന്തങ്ങളായി സര്‍ 


1] (൧) 14 


പ്രാണ്യാത്മഭൂതാന്‍ അപരിച്ഛി-- 
ന്നാനുപസ്തേ സ അനന്തമേവ 
ലോകം ജയതി. 


പിതാ പാങ്തേന കര്‍മ്മണാ 
സപ്താന്നാനി സൃഷ്ട്വാ (്രീണ്യ-- 
ന്നാനി ആത്മാര്‍ത്ഥമകരോര്‍ ഇ-- 
ത്യുക്തം. താന്യേതാനി. പാങ്ത- 
കര്‍മ്മഫലഭൂതാനി വ്യഖ്യാതാനി. 
ത്രത കഥം പുനഃ പാങ്തസ്യ കര്‍മ്മ-- 
ണഃ ഫലമേതാനി ? ഇത്യുച്യതേ -- 
യസ്മാത്‌ തേഷ്വപി ത്രിഷ്വന്നേഷു 
പാങ്താവഗമ്ൃതേ, വിത്തകര്‍മ്മ- 
ണോരപി ത്രത സംഭവാത്‌ . തത്ര 
പൃഥിവ്ൃശഗ്നീ മാതാ, ദിവാദിത്യയ 
പിനാ. യോ  യമനയോരന്തരാ 
പ്രധണ: സ പ്രജേതി വ്യാഖ്യാതം. 
ത്രതര വിത്തകര്‍മ്മണീ സംഭാവയിത 
വേൃത്യാരംഭഃ-- 
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വ്വാത്മകങ്ങളായി സര്‍വ്വപ്രാണികളുടേ 
യും ആരുഭുതങ്ങളായി അപരിച്ഛിന്ന 
ങ്ങളായി -- ഉപാസിക്കുന്നുത്‌ അവന്‍ 
അനന്തമായ ലോകത്തെ ജയിക്കുന്നു. 


പിതാവ്‌ പാങ്ക്ത കര്‍മ്മങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ സപ്താന്നങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ച 
അവയില്‍ മൂന്നന്നങ്ങളെ തനിക്കായികല്‍ 
പിച്ചു എന്ന്‌ പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു, പാംക്ത 
കര്‍മ്മഫലഭൂതങ്ങളായ ആ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു. അതില്‍ ഇവ പാം 
ക്ത കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഫലമാകുന്നതെങ്ങി 
നെ എന്നു പറയുന്നു -- വിത്തവും കര്‍മ്മ 
വും ആ മൂന്നന്നങ്ങളിലുമുളളതിനാല്‍ അ 
വയിലും പാംക്തമുണ്ടെന്നറിയാമല്ലോ. 
അതില്‍ പൃഥിവിയും അഗ്നിയും മാതാവും 
ദ്യോവും ആദിത്യനും പിതാവും ഇടക്കു 
ആള പ്രാണന്‍ പ്രജയും ആകുന്നു എന്ന്‌ 
വ്യാഖ്യാനിച്ച്‌ കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . അതില്‍ 
വിത്തവും കര്‍മ്മവും കൂടി സംഭാവിതവ്യ 
ങ്ങളാവാന്‍ വേണ്ടി ആരംഭിക്കുകയാണ്‌ 


മ്രന്തഃ 14 -- സ ഏഷ സംവത്സര:;പ്രജാപതിഃ ഷോഡ-- 
ശകലസ്തസ്യ രാധ്രയ ഏവ പഞ്ചദശ കലാ (്രുവൈ- 
വാസ്യ ഷോഡശീ കലാ സ രാ്രിഭിരേവാ പൂര്യതേ 
പചക്ഷീയതേ സോ | മാവാസ്യാം രാ്രിമേതയാ 
ഷോഡശ്യാ കലയാ സര്‍വ്വമിദം പ്രാണഭൃദനുപ്രവിശ്യ 
തതഃ (പഠാതര്‍ജ്ജായതേ തസ്മാദേതാം രാ്രിം പ്രാണ--- 
ഭൃതഃ പ്രാണം ന വിച്ഛിന്ദ്യാദപി കൃകലാസസ്യൈ തസ്യാ 
ഏവ ദേവതായാ അപി ചിത്യ്യ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 14. -- അങ്ങിനെയുള്ള ഈ പ്രജാപതി പതി 
നാറു കലകളോടുകൂടിയ സംവത്സരമാകുന്നു. അവന്‍െറ 
പതിനഞ്ചു കലകള്‍ രാത്രികള്‍ തന്നെയാകുന്നു. അവന്‍െറ 
പതിനാറാമത്തെ കല നിത്യ തന്നെയാകുന്നു. അവന്‍ 
രാത്രികളെക്കൊണ്ടുതന്നെ പൂര്‍ണ്ണതയെ പ്രാപി ക്കുകയും 
ക്ഷയിച്ചുപോവുകയും ചെയുന്നു. അവന്‍ കറുത്ത വാവിന്‍ 
നാള്‍ രാ്രിയില്‍ ഈ പ്രാണിവര്‍ഗ്ഗത്തെയെല്ലാം അനു 
പ്രവേശിച്ചിട്ട്‌ അനന്തരം പിറെറ ദിവസം രാവിലെ ജനി 
ക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഈ രാത്രിയില്‍ ഈ സോമ ദേവ 
തയുടെ തന്നെ പൂജക്കായിട്ട്‌ ഒരു പ്രാണിയുടെ -- ഒരോ 
ന്തിന്‍െറ -- പോലും പ്രാണനെ വിച്ഛേദിക്കരുത്‌ . 
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ഓാഷ്യഃ 4 -- “സ ഏഷ സംവത്സരഃ* 
യോ ! യം ത്ര്യന്നാത്മാ പ്രജാപതിഃ 
പ്രകൃതഃ, സ ഏഷ സംവത്സരാത്മനാ 
വിശേഷതോ നിര്‍ദ്ദിശ്യതേ. ഷോ-- 
ഡശകലഃ ഷോഡ ശ കലാ അവയവാ 
അസ്യ സോ [ യം ഷോഡശകലഃ 
സംവത്സരഃ സംവത്സരാത്മാ കാല 
രൂപഃ. 


തസ്യ ച കാലാത്മനഃ പ്രജാ-- 
പതേഃ രാത്രയ ഏവാഹോരാത്രാ 
ണി, തിഥയ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ, പഞ്ചദശ 
കലാ. ര്രുവൈവ നിത്രയയൈവ വ്യവ-- 
സ്ഥിതാ അസ്യ പ്രജാപതേഃ 
ഷോഡശീ ഷോഡശാനാം പൂരണീ 
കലാ. സ രാത്രിദിരേവ തിഥിദിഃ ; 
കലോക് താഭിരാപൂരൃതേചാപ-- 
ക്ഷീയതേ ച. പ്രതിപദാദ്യാദിര്‍ഹി 
ച്ന്ദ്രമാഃ പ്രജാപതിഃ ശുക്ലപക്ഷ 
ആപൂര്യതേ കലാഭിരൂപചീയമാനാഭിര്‍ 
വൃര്‍ദ്ധതേ യാവത്സംപൂര്‍ണ്ണമണ്ഡലഃ-- 
പൌര്‍ണ്ണമാസ്യാം താഭിരേവാപചീ- 
യമാനാഭിഃ അപക്ഷീയതേ കൃഷ്ണ-- 
പക്ഷേ യാവര്‍ ദരധുവൈകാ കലാ 
വ്ൃയവസ്ഥിതാ അമാവാസ്യായാം. 


സ പ്രജാപതിഃ കാലാത്മാ 
അമാവാസ്യാമമാവാസ്യായാം രാ-- 
ത്രിം രാധ്രാ യാ വ്യവസ്ഥിതാ ്രു-- 
വാ കലാ ഉക്താ ഏതയാ ഷോഡ-- 
ശ്യാ കലയാ സര്‍വ്വമിദം പ്രാണ ഭൃത്‌ 
പ്രാണിജാതമനുപ്രവിശ്യ യദപഃ 
പിബതി യച്ചൌാഷധീരശള്‍നാതി തത്സ൩- 
ര്‍വ്വമേവ ഓഷദ്ധ്യാത്മനാ സര്‍വ്വം 
വ്യാപ്യാമാവാസ്യം രാത്രിമവ-- 
സ്ഥായ തതോ [പരേദ ്യുഃ (പാതര്‍-- 
ജ്ജായതേ ദ്വിതീയയാ കലയാ 
സംയുക്തഃ 


ഏവം പാംക്താത്മകോ സൌ 
പ്രജാപതിഃദിവാദിത്യ മനഃ പിതാ; 
പൃഥിവ്യഗ്നീ വാഗ്‌ . ജായാ മാതാ; 
തയോള്‍ച്ച പ്രാണഃ പ്രജാ. ചാന്്രമ-- 
സ്ൃസ്‌തിഥയഃ കലാ വിത്തം, 
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ജസ ഏഷ സംവത്സരഃ* ഇവിടെ 
അന്ന്രതയരൂപിയായ പ്രജാപതിയെക്കു 
റിച്ചുളള പരമാര്‍ശമുളളത്‌ സംവത്സരൂപ 
ത്തില്‍ വിശേഷിച്ചും നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടുക 
യാണ്‌ . ഷോഡശകലനാണ്‌ പതിനാറു 
കലകള്‍ അഥവാ അവയവങ്ങളുളളവന്‍ 
ഷോഡശകലന്‍ ആണ്‌ സംവത്സരം 
അഥവാ സംവത്സരാത്മകനായകാലശരീ 
രന്‍. 


ആ കാലാത്മാവായ പ്രജാപതി 
യുടെ രാത്രികള്‍ -- തിഥകിള്‍ എന്നര്‍ത്ഥം 
- എന്ന പതിനഞ്ചുകലകള്‍. ഈ പ്രജാ 
പതിയുടെ പതിനാറാമത്തെ കല പതിനാ 
റാമത്തെ സംഖ്യാപൂരണം ചെയ്യുന്ന കല 
യാണ്‌ . ആ പ്രജാപതി കലകളായി പറ 
ഞ്ഞ രാര്രികളെക്കൊണ്ടു തന്നെ -- തി 
ഥികളെക്കൊണ്ടു തന്നെ വര്‍ദ്ധിക്കുകയും 
ക്ഷയിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ശുക്ലപക്ഷ 
ത്തില്‍ പ്രതിപദം മുതല്‍ കലകള്‍ക്കൂടി 
ക്കൂടി പൌര്‍ണ്ണമിനാള്‍ സമ്പൂര്‍ണ്ണമണ്ഡല 
നായിത്തീരുന്നതുവരെ ചന്ദ്രനെന്ന പ്രജാ 
പതി വര്‍ദ്ധിച്ചു വരുകയും, കറുത്തപക്ഷ 
ത്തില്‍ കലകള്‍ ചുരുങ്ങി അമാവറസി 
നാള്‍നിത്യമായ ഒരു കല മാത്രം ശേഷി 
ക്കുന്നതുവരെ ക്ഷയിക്കുകയും ചെയ്യു 
ന്നു. 


കാലാഅവായ ആ പ്രജാപതി 
കറുത്ത വാവിന്‍നാള്‍ രാത്രിയില്‍ അവ 
ശേഷിച്ച ര്യുവയെന്നു പറയപ്പെടുന്ന പ 
തിനാറാമത്തെ കലകൊണ്ട്‌ വെളളം കുടി 
ക്കുകയും ഓഷധികളെ ഭക്ഷിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്ന ഈ പ്രാണിവര്‍ഗ്ുത്തിലെല്ലാം 
ഓഷധിരൂപത്തിലും ജലരൂത്തിലും 
വ്യാപിച്ച്‌ രാത്രി മുഴുവന്‍ സ്ഥിതി ചെ 
യ്ത്‌ അനന്തരം അടുത്ത ദിവസം രാവി 
ലെ രണ്ടാമത്തെ കലയോടു കൂടി ജനി 


ഇപ്രകാരം ഈ പ്രജാപതി പാം 
ക്തകര്‍മ്മസ്വരൂപനാകുന്നു. ദ്യോവും 
ആദിത്ൃനുമാകുന്ന മനസ്സ്‌ പിതാവ്‌ ; 
പൃഥിവിയും അഗ്നിയുമാകുന്ന വാക്ക്‌ 
ജായാ അഥവാ മാതാവ്‌ . (പ്രാണനാണ്‌ 
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ഉപചയാപചയധര്‍മ്മിത്വാദ്വിത്തവ- 
ത്‌ , താസാം ച കലാനാം കാലാ-- 
വയവാനാം ജഗത്പരിണാമഹേതു-- 
ത്വം കര്‍മ്മ. ഏവമേഷ കൃത്ത്നഃ 
പ്രജാപതിഃ “ജായാ മേസ്യാദഥ 
പ്രജായേയാഥ വിത്തം മേ സ്യാദഥ 
കര്‍മ്മ കുര്‍വ്വീയ്‌* (ബ്യൂ. ഉ. 1. 4. 17) 
ഇത്േയേഷണാനുരൂപ ഏവ പാംക്ത-- 
സ്യ കര്‍മ്മണഃ ഫലഭൂതഃ സംവൃത്തഃ. 
കാരണാനുവിധായി ഹി കാര്യമിതി 
ലോകേ അപി സ്ഥിതി. 


യസ്മാദേഷ ച്ച്്ര ഏതാം 
രാത്രിം സര്‍വ്വപ്രാണിജാതമനു പ്ര- 
വിഷ്ടോ ്രുവയാ കലയാ വ൪-- 
ത്തതേ തസ്മാദ്‌ ഹേതോഃ ഏതാമ-- 
മാവാസ്യാം രാത്രിം പ്രാണഭൃതഃ 
പ്രാണിന പ്രാണം ന വിച്ഛിജ്യാത്‌ 
പ്രാണിനം ന പ്രമാപയേത്‌. ഇത്രയേ 
തത്‌ , അപി കൃകലാസസ്യ. കൃക-- 
ലാസോ ഹി പാപാത്മാ സ്വഭാറേ-- 
നൈവ ഹിംസൃതേ പ്രാണിഭിഃ 
ദൃഷ്ടോ ! പൃമംഗള ഇതി കൃത്വാ. 


നനു പ്രതിഷിദ്ധൈവ പ്രാ-- 
ണിഹിംസാ ട്്‌അശിഹംസന്‍ സര്‍വ൮വ-- 
ഭുതാന്യന്യരത തീര്‍ത്രേഭ്യ” ഇതി 
(൪.ഉ. 8.15.). 


ബാഡ്ദം പ്രതിഷിദ്ധ്യാ, തഥാപി 
ന അമാവാസ്യായാ അന്ത പ്രതി--- 
പ്രസവാര്‍ത്ഥം വചനം ഹിംസായാഃ 
കൃകലാസവിഷയേ; കിം തര്‍ഹി ? 
ഏതസ്യാ സോമ ദേവതായാ 
അപചിത്ര്യ പൂജാര്‍ത്ഥം. 
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അവരുടെ പ്രജ. വിത്തം പോലെ വൃദ്ധ്‌ 
ക്ഷയ സ്വഭാവമുള്ളതിനാല്‍ തിഥികളാ 
കുന്ന ചന്്രന്‍െറ കലകള്‍ വിത്തമാകുന്നു. 
കാലാവയവങ്ങളാകുന്ന ആ കലകള്‍ ജഗ 
ത്തിന്‍െറ പരിണാമത്തിന്‌ കാരണമാക 
യാല്‍ കര്‍മ്മമാകുന്നു. ഇങ്ങിനെ ഈ 
സമസ്തനായ പ്രജാപതി “എനിക്ക്‌ 
ജായയുണ്ടാകട്ടെ....അനന്തരം ഞാന്‍ കര്‍ 
മ്മം ചെയ്യും (ബ്യ. ഉ. 1. 4. 17) എന്നിങ്ങിനെ 
യുളളഏഷണക്കനുസരിച്ചു തന്നെ പാം 
ക്തകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഫലഭൂതനായി ഭവി 
ച്ചു. കാരണത്തിനനുസരിച്ച്‌ കാര്യവും 
എന്നാണല്ലോ ലോകത്തിലും സ്ഥിതി. 


ഈ ച്ര്്രന്‍ അമാവാസി ദിവസം 
മാത്രിയില്‍ നിത്യമായ കലകൊണ്ട്‌ എല്ലാ 
പ്രാണിവര്‍ഗ്ഗങ്ങളിലും അനുപ്രവേശിച്ച്‌ 
വസിക്കുന്നതിനാല്‍ ആ രാത്രിയില്‍ ഒരു 
പ്രാണിയുടെയും -- ഒരോന്തിന്‍െറ പോ 
ലും പ്രാണന്‍ വിച്ഛേദം ചെയ്യരുത്‌ . 
ഓന്ത്‌ സ്വതവേ പാപസ്വരൂപിയായതി 
നാല്‍ അതിനെ കാണുന്നതു തന്നെ അമം 
ഗളമാണെന്നു കരുതി പ്രാണികള്‍ അതി 
നെ കൊല്ലാറുണ്ട്‌ . 


എന്നാല്‍ “അഹിംസന്‍ സര്‍വ്വ 
ഭൂതാന്യന്യരത തീര്‍ത്വഥേഭ്യഃ എന്നിങ്ങിനെ 
പ്രാണിഹിംസവിലക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടല്ലോ. 


ശരിയാണ്‌ , പ്രാണിഹിംസ വില 
ക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട . എങ്കിലും കറുത്ത വാവിന്‍ 
നാളൊഴിച്ച്‌ മററു ദിവസങ്ങളില്‍ കൊല്ലാ 
മെന്നോ ഓന്തിനെ കൊല്ലാമെന്നോ ഹിം 
സയുടെ വിലക്കലിന്‌ ഒരപവാദ മായിട്ടല്ല 
പറഞ്ഞത്‌ . പിന്നെന്തിനാണ്‌ “ ഈ സോ 
മദേവതയുടെ പൂജക്കായിട്ടു മാത്രമാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 15 -- യോ വൈ സ സംവത്സരഃ പ്രജാപതിഃ 
ഷോഡശകലോ |! യമേവ സ യോ ! യമേവംവിത്‌ 
പുരുഷന്തസ്യ വിത്തമേവ പഞ്ചദശകലാ ആത്തൈ -- 
വസ ഷോഡശീകലാ സ വിത്തേനൈവ ച പൂര്യതേ 
വ ചക്ഷിയതേ തദേതന്നഭ'ം യദയമാത്മാ പ്രധിര്‍വ്വിത്തം 
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തസ്മാദ്യദ്യപി സര്‍വ്വജ്യാനിം ജീയത ആത്മനാ ചേജ്‌ജീ -- 
വതി പ്രധിനാഗാദിത്യേവാഹു. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 15 -- പതിനാറു കലകളോടുകൂടിയ സംവ 
ത്സരമാകുന്ന ആ പ്രജാപതി ആരാണോ അതിവന്‍ തന്നെ. 
ഇപ്രകാരം അറിയുന്ന പുരുഷനാരാണോ അവന്‍ പതിന 
ഞ്ചു കലകള്‍ തന്നെയാകുന്നു വിത്തം. ഇവന്‍ പതിനാറാ 
മത്തെ കല ശരീരം തന്നെ. അവന്‍ വിത്തം മാത്രം കൊ 
ണ്ട്‌ ആ പൂര്‍ണ്ണനാവുകയും ക്ഷയിച്ചു പോവുകയും 
ചെയുന്നു. ഈ ശരീരമെന്നത്‌ യാതൊന്നാണോ അത്‌ 

രഥനാഭിയുടെ സ്ഥാനത്തുളളതാകുന്നു. വിത്തം രഥ ച്രക്ര 
ത്തിന്‍െറ നേമിയുടെ സ്ഥാനത്തുളളതാകുന്നു. അതിനാല്‍ 
എല്ലാം ക്ഷയിച്ചാലും ശരീരം കൊണ്ട്‌ ജീവിക്കുന്ന പക്ഷം 
“ബാഹ്യമായ പരിവാരം കൊണ്ടേ ക്ഷീണിച്ചിട്ടുള്ളു*” എന്നു 
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തന്നെ പറയുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 15 - യോ വൈ പരോക്ഷാ- 
ഭിഹിതഃ സംവത്സരഃ പ്രജാപതിഃ 
ഷോഡശകലഃ സ നൈവാത്യന്തം 
പരോക്ഷോ മന്തവ്യഃ, യസ്മാദയമേ 
വ്രപ്രതൃക്ഷ ഉപലഭ്യതേ. കോ ! 
സാവയം ? യോ യഥോക്തം (ത്രത്യ-- 
ന്നാത്മകം പ്രജാപതിം ആത്മഭൂതം 
വേത്തി സ ഏവംവിത്‌ പുരുഷഃ. 


കേന സാമാന്യേന പ്രജാ- 
പതിരിതി തദുച്യതേ തസ്ൈ്യൈവം 
വിദഃ; പുരുഷസ്യ ഗവാദി വിത്തമേവ 
പഞ്ചദശകലാ ഉപചയാപചയ-- 
ധര്‍മ്മിത്വാത്‌ . തദ്വിത്തസാദ്ധ്യം ച 
കര്‍മ്മ. തസ്യ കൃത്ത്നതായൈ ആ-- 
ത്രൈവ പിണ്ഡ ഏവാസ്യ വിദുഷഃ 
ഷോഡശിീ കലാ യധുവസ്ഥാഗീയാ. 
സ ച്ര്ദ്രവദ്വിത്തേനൈവ ആപൂ-- 
ര്യതേ ചാപക്ഷീയതേ ച തദേത-- 
ല്ലോകേ പ്രസിദ്ധം. 


തദേതദന്നഭ്യം, നാഭ്യൈ- 
ഹിതം നഭ്യം നാഭിം വ. അര്‍ഹതീതി. 
കിം തത്‌ ? യദയം യോ! യമാത്മാ 


പരോക്ഷനായി പറയപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്ന പതിനാറു കലകളുളള സംവത്സരമാ 
കുന്ന പ്രജാപതി തീരെ അപരോക്ഷനാ 
ണെന്നു വിചാരിക്കരുത്‌ . കാരണം ഇവന്‍ 
തന്നെ പ്രതൃക്ഷനായി കാണപ്പെടുന്നു 
ണ്ട . അതാരാണ്‌ ? ആരാണോ മേല്‍പറ 
ഞ്ഞ്രത്യന്നാത്മകനായ പ്രജാപതിയെ ആ 
ത്മഭൂതനായിട്ടറിയുന്നത്‌ അവനാണ്‌ അ 
ത്‌. 


എന്തു സാമ്യം കൊണ്ടാണവന്‍ 
പ്രജാപതിയാകുന്നത്‌ എന്നു പറയുന്നു 
-- മനുഷ്യന്‍ പശുമുതലായ വിത്തം ത 
ന്നെയാണ്‌ പതിനഞ്ചു കലകള്‍. വിത്ത 
ത്തിലും കലകളെപ്പോലെ വര്‍ദ്ധനയും 
ക്ഷയവുമുണ്ടല്ലോ. ആ വിത്തത്താലാണ്‌ 
കര്‍മ്മത്തെ സാധിക്കേണ്ടത്‌ . അവന്‍െറ 
സമസ്തത്വത്തിനുവേണ്ടി പറയുന്നു -- 
വിദ്വാനായ ഇവന്‍ ്രുവസ്ഥാനത്തുളള 
പതിനാറാമത്തെ കല പ്രാണാദിവിശി 
ഷ്ടമായ ഈ ശരീരം തന്നെ. അവന്‍ 
ചന്ദ്രനെപ്പോലെ വിത്തത്താല്‍ തന്നെ 
വര്‍ദ്ധിക്കുകയും ക്ഷയിക്കുകയും ചെയ്യു 
ന്നു. ഇത്‌ ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . 


ആ ഉത്‌ നഭ്യമായതാണ്‌ . “നാ 
ഭ്യയൈ ഹിതം* അല്ലെങ്കില്‍ “നാഭിം അര്‍ഹ 
തിഃ: എന്നു പറയാം. അതേതാണ്‌ ? ഈ 
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പിണ്ഡം. പ്രധിര്‍വ്വിത്തം പരിവാര-- 
സ്ഥാനീയം ബാഹ്യം ച്ക്രസ്യ ഇവ 
അരനേമ്യാദി. തസ്മാദ്ൃദ്യപി സര്‍- 
വൃജ്യാനിം സര്‍വ്വസ്വാപഹണം ജീയ-- 
തേ ഹിയതേ ഗ്ലാനീം പ്രാപ്നോതി, 
ആത്മനാ ച്രകനാദിസ്ഥാനീയേന 
ചേദ്യദി ജീവതി പ്രധിനാ ബാഹ്യേന 
പരിവാ രേണ അയമഗാര്‍' ക്ഷീണോ 
[ യം ഡഥാ ച്രകമരനേമിവിമുക്ത-- 
മേവാഹൂഃ. ജീവംശ്ചേദരനേമി-- 
സ്ഥാനീയേന വിത്തേന പുനരുപ-- 
ചീയത ഇത്ൃയഭിപ്രായഃ 


ഏവം പാങ്കതേന ദൈവ- 
വിത്തവിദ്യാസംയുക്തേന കര്‍മ്മ-- 
ണാ ്രൃയന്നാത്മകഃ പ്രജാപതിഃ 
ഭവതീതി വ്യാഖ്യാതം. അനന്തരം ച 
ജായാദിവിത്തം പരിവാരസ്ഥാനീയം 
ഇത്യുക്തം. ത്രത പുഡ്രകര്‍മ്മാ-- 
പരവിദ്യാനാം ലോക പ്രാപ്തിസാ-- 
ധനത്വമാത്രം സാമാന്യേനാവഗതം, 
ന പു്രാദീനാം ലോക്രപ്രാപ്തി ഫലം 
പ്രതി വിശേഷസംബന്ധനിയമഃ. 
സോ | യം പുത്രാദീനാം സാധനാനാം 
സാധ്യവിശേഷസംബന്ധോ വ-- 
ക്തവ്യ ഇത്യുത്തരഖണ്ഡികാ പ്ര-- 
ണീയതേ. 


ക്ട്‌ 


പിണ്ഡ ശരീരം യാതൊന്നാണോ അത്‌ . 
വിത്തം ട്ര്രധി” അല്ലെങ്കില്‍ ബാഹ്യ പരി 
വാരത്തിന്‍െറ സ്ഥാനത്തുളളത്‌ ആണ . 
ച്ക്രത്തിന്‍െറ അരം നേമി ഇന്നിവയെ 
പ്പോലെ. അതിനാല്‍ സര്‍വ൮ ജ്യാനി * അ 
തായത്‌; സര്‍വ്വ സ്വാപഹരണം, വരു 
മ്പോള്‍ മനുഷ്യന്‍ ഇല്ലാത്തവനായിത്തീരു 
ന്നു -- ഗ്ലാനിയെ പ്രാപിക്കുന്നു. എന്നാ 
ലും ച്ക്രത്തിന്‍െറ നാഭിസ്ഥാനീയനായി 
അച്ചുതണ്ടിന്‍െറ സ്ഥാനത്ത്‌ ) തന്‍െറ 
ശരീരമാത്രനായി ജീവിക്കുണ്നെങ്കില്‍ ലോ 
കര്‍ പറയും “ഇവന്‍ പ്രധി അഥവാ ബാ 
ഹൃ പരിവാരങ്ങളില്ലാതെ ക്ഷീണിതന്‍ ആ 
യി -- ച്രകത്തിന്‍െറ അരങ്ങളും നേമിയു 
മില്ലാത്തപോലെയായിത്തീര്‍ന്നു.* എന്ന്‌ . 
ജീവിക്കുന്നു എങ്കില്‍ ച്രകത്തിന്‍െറ അര 
നേമിസ്ഥാനത്തുളള വിത്തം കൊണ്ട്‌ വീ 
ണ്ടും വീണ്ടും വര്‍ദ്ധനയെ പ്രാപിക്കാ 
മെന്നര്‍ത്ഥം. 


ദൈവദത്തമായ വിദ്യയോടു കൂടി 
യ പാങ്ക്തകര്‍മ്മം കൊണ്ട്‌ (്്യന്നാത്മ 
കനായി പ്രജാപതിയായിത്തീരുമെന്ന്‌ 
പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. പിന്നെ ജായാദി വി 
ത്തം പരിവാരസ്ഥാനത്തുളളതാണെ 
ന്നും പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. പൂര്‍വ്വഗ്രന്ഥ 
ത്തില്‍ പു(തന്‍, കര്‍മ്മം, അപരവിദ്യ ഇവ 
ലോക്രപ്രാപ്തി സാധനങ്ങളാണെന്നു മാ 
ത്രം പൊതുവായി പറഞ്ഞു. പുത(ത്ാദി 
കള്‍ക്ക്‌ ലോക പ്രാപ്തിരൂപമായിരിക്കു 
ന്ന ഫലസംബന്ധത്തെ കുറിക്കുന്ന പ്ര 
ത്യേക നിയമത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞില്ല. 
പുതാദി സാധനകള്‍ക്ക്‌ സാധ്യവിഷയ 
ങ്ങളോടുള്ള ആ സംബന്ധം പറയാനാ 
യിട്ട്‌ അടുത്ത ഖണ്ഡിക ആരംഭിക്കാന്‍ 
പോകുന്നു. 


മ്ര്തഃ 16 -- അഥ യോ വാവ ലോകാ,മനുഷ്യലോകുഃ 
പിതൃലോകോ ദേവലോക ഇതി സോ | യം മനുഷ്യലോകഃ 
പുത്രേണൈവ ജയ്യ്യോ നാന്യേന കര്‍മ്മണാ കര്‍മ്മണാ 
പിതൃലോകോ വിദ്യയാ ദേവലോകോ ദേവലോകോ 
വൈ ലോകാനാം ശ്രേഷ്ഠ സ്തസ്മാദ്ധിദ്യാം പ്രശംസന്തി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 16 -- അനന്തരം ലോകങ്ങള്‍ മൂന്നു തന്നെ, 
മനുഷ്യലോകം, പിത്ൃലോകം, ദേവലോകം എന്നിങ്ങിനെ. 
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ആ ഈ മനുഷ്യലോകം പുധ്രനാല്‍ത്തന്നെ സാധിക്ക 
പ്പെടണം -- മറെറാരു കര്‍മ്മം കൊണ്ടുമല്ല. പിതൃലോകം 
കര്‍മ്മം കൊണ്ടു നേടിയെടുക്കപ്പെടണം. ദേവലോകം വി 
ദ്യകൊണ്ടു നേടിയെടുക്കണം. ലോകങ്ങളില്‍ വച്ച്‌ ശ്രേ 
ഷ്ഠമായത്‌ ദേവലോകം തന്നെ. അതാണ്‌ വിദ്യയെ 


പ്രശംസിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 3 --അഗേതി വാക്യോപയ്യാ-- 
സാര്‍ത്ഥഃ . ത്രയഃ വാവേത്യവധാ-- 
രണാര്‍ത്ഥഃ. ര്രയ ഏവ ശാസ്ധ്രോ-- 
ക്തം സാധനാര്‍ഹാ ലോകാഃ ന 
ന്യൂനാ നാധികാ വാ. കേതേ? 
ഇയ്യുചതേ മനുഷ്യലോകഃ പിതൃ-- 
ലോകോ ദേവലോക ഇതി. 


തേഷാം സോ | യം മനുഷ്യ 
ലോകഃ പുത്രേണൈവ സാധനേന 
ജയ്യ്യോ ജേതവ്യഃ സാധ്യഃ യഥാ ച 
പുത്രേണ ജേതവ്യഃ തഥോത്തരത്ര 
വക്ഷ്യാമഃ-- നാന്യേന കര്‍മ്മണാ, 
വിദ്യയാവേതി വാക്ശേഷഃ 


കര്‍മ്മണാ അഗ്നിഹേോരതാദി 
ലക്ഷണേന പിതൃലോകോ ജേത-- 
വ്യോ ന പുത്രേണ നാപി വിദ്യയാ. 
വിദ്യയാ ദേവലോകോ ന പുത്രേണ 
നാപി കര്‍മ്മണാ 


ദേവലോകോ വൈ ത്രയാ-- 
ണാം ലോകാനാം ശ്രേഷ്ഠഃ, പ്രശ-- 
സ്ൃതമഃ തസ്മാത്‌ തത്സാധനത്വാദ്‌ 
വിദ്യാം പ്രശംസന്തി, 


ഏവം സാദ്ധ്യലോക്രതയ- 
ഫലഭേദേന വിനിയുക്താനി പു(ത-- 
കംര്‍മ്മവിദ്യാഖ്യാനി ത്രീണി സാധ-- 
നാനി. ജായാ തു പുഥതകര്‍മ്മാര്‍-- 
ത്ഥത്വാതല്‍്‌ ന പൃഥക്സാധനമിതി 
പൃഥങണ്‍്‌ നാഭിഹിതാ. വിത്തം ച കര്‍-- 
മ്മസാധനത്വാന്ന പൃഥക്‌ സാധനം. 


ഭത്അഥ* എന്നത്‌ വാക്യാരംഭത്തെ 


വഴി പ്രാപിക്കാവുന്ന ലോകങ്ങള്‍ മൂന്നു 
മാത്രമാണ്‌ ഇതില്‍ കുറവുമില്ല, കൂടുത 
ലുമില്ല. അവയേതാണ്‌ $ എന്നു പറയു 
ന്നു -- മനുഷ്യലോകം, പിതൃലോകം, ദേ 
വ ലോകം എന്നിവ. 


അവയില്‍ മനുഷ്യലോകം പുത 
നാകുന്ന സാധനയാല്‍ മാത്രം ജയിക്ക 
പ്പെടാവുന്നതാണ്‌ . നേടിയെടുക്കപ്പെടാ 
വുന്നതാണ്‌ . എങ്ങിനെ പുത്രനാല്‍ നേടി 
യെടുക്കപ്പെടാമെന്ന്‌ ഇനി പറയാന്‍ പോ 
കുന്നുണ്ട്‌ . മററു കര്‍മ്മങ്ങളെക്കൊണ്ടോ 
വിദ്യകൊണ്ടോ സാധ്യമല്ലെന്ന്‌ വാക്ശേ 
ഷം. 


അഗ്നിഹോത്രദിരൂപങ്ങളായ കര്‍ 
മ്മങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ പിത്യലോകം ജയിക്ക 
പ്പെടാം. പുതനെക്കൊണ്ടോ വിദ്യകൊ 
ണ്ടോ സാധിക്കുകയില്ല. വിദ്യ കൊണ്ടു 
ദേവലോകം ജയിക്കപ്പെടാം -- പുത്രനെ 
ക്കൊണ്ടോ കര്‍മ്മം കൊണ്ടോ അല്ല. 


മൂന്നു ലോകങ്ങളില്‍ വച്ച്‌ ശ്രേ 
ഷ്ഠമായത്‌ , ഏററവും പ്രശംസിക്കപ്പെ 
ടേണ്ടത്‌ ദേവലോകമാണ്‌ . അതു കൊ 
ണ്ട അതിനു സാധനമാകയാല്‍ വിദ്യയെ 
യാണ്‌ പ്രശംസിക്കുന്നത്‌ . 


ഇങ്ങിനെ പു(തന്‍, കര്‍മ്മം വിദ്യ 
എന്നീ മൂന്നു സാധനകള്‍ സാധ്യങ്ങളായ 
മൂന്നു ലോകഫലങ്ങളില്‍ ഓരോന്നിനായി 
വിനിയോഗിക്കപ്പെട്ടു. ജായയാകട്ടെ 
പു(തനും കര്‍മ്മത്തിനും വേണ്ടിയുള്ള 
വളാകയാല്‍, ഒരു വ്യത്യസ്ത സാധന 
മല്ലാത്തതിനാല്‍ പ്രതേകം എടുത്തു 
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വിദ്യാകര്‍മ്മണോഃ ലോകജ-- 
യഹേതുത്വം സ്വാആപ്രതിലാഭേ-- 
നൈവ ഭവതീതി പ്രസിദ്ധം. പുത്ര-- 
സ്യ ത്വക്രിയാത്മകത്വാത്‌ കൌ 
പ്രകാരേണ ലോകജയഹേതുത്വ-- 
മിതി ന ജുഞായതേ. അതസ്രദ്വ-- 
ക്തവ്യം ഇതൃഥ അനന്തരമാരഭ്യതേ 
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പറഞ്ഞിട്ടില്ല. വിത്തം കര്‍മ്മസാധനമായ 
തിനാലും അതിനെ പ്രത്യേകം എടുത്തു 
പറഞ്ഞില്ല. 


വിദ്യാകര്‍മ്മങ്ങള്‍ സ്വരൂപലാഭം 
കൊണ്ടു തന്നെ ലോകജയത്തിന്‌ കാര 
ണങ്ങളായിത്തീരുന്നു എന്നത്‌ പ്രസിദ്ധ 
മാണ്‌ . എന്നാല്‍ പു(തന്‍ ക്രിയാത്മക 
നല്ലാത്തിനാല്‍ എങ്ങിനെ ലോക ജയകാ 
രണമാകുന്നുവെന്നറിയുന്നില്ല. അതിനാ 
ലത്‌ പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്നു എന്നു കരു 


തി ഇനി അതിനു തുനിയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 17 -- അഥാതഃ സമ്പത്തിര്യദാ പ്രൈഷന്‍ മന്യതേ 
[ഥ പുധതമാഹ ത്വം (്രഹ്മ ത്വം യജ്ഞന്‍ത്വം ലോക 
ഇതി സ പുത്രഃ പ്രത്യാഹാഹം ബ്രഹ്മാഹം യജ്‌ഞോ [ 
ഹം ലോക ഇതി യദ്ദ കിഞ്ചാനൂക്തം തസ്യ സര്‍വ്വസ്യ 
ബഹ്മേത്യേകതാ. യേ വൈ കേച യജ്ഞാസ്തേഷാം 
സര്‍വ്വേഷാം യജ്ഞ ഇത്യേകതാ യേ വൈ കേച ലോ- 
കാസ്തേഷാം സര്‍വ്വേഷാം ലോക ഇത്യേകതൈതാവ-- 
ദ്വാ ഇദം സര്‍വ്വമേതന്മാ സര്‍വ്വം സന്നയമിതോ ! ഭുനജദിതി 
തസ്മാത്‌ പുത്രമനുശിഷ്ടം ലോകൃമാഹുസ്തസ്മാ-- 
ദേനമനുശാസതി സ യദൈവംവിദസ്മല്ലോകാത്‌ 
പ്രൈത്യഥൈവഭിരേവ പ്രാണൈഃ സഹ പുതമാവിശതി. 
സ യദ്യനേന കിഞ്ചിദക്ഷ്ണ്യാ ! കൃതം ഭവതി തസ്മാദേനം 
സര്‍വ്വസ്മാത്‌, പുത്രോ മുഞ്ചതി തസ്മാത്‌ പുത്രോ നാമ 
സ പുത്രേണൈവാസ്‌മിംല്ലോകേ പ്രതിതിഷ്ഠത്യഥൈ-- 
നമേതേ ദൈവാഃ പ്രാണാ അമൃതാ ആവിശന്തി. 


മ്രന്നാര്‍ത്ഥം 17 -- ഇതിനു ശേഷം സമ്പത്തി (എന്ന കര്‍മ്മം 
പറയപ്പെടുന്നു). എപ്പോള്‍ മരിക്കുവാന്‍ പോകുന്നു എന്നു 
തോന്നുന്നുവോ അപ്പോള്‍ പു(തനോട്‌ പറയുന്നു, “നീ 
(്രഹ്മമാണ്‌ , നീ യജഞമാണ്‌ , നീ ലോകമാണ്‌ ? എന്ന്‌ . 
ആ പു(തന്‍ മറുപടി പറയുന്നു, “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ , 
ഞാന്‍ യജ്ഞമാണ്‌ , ഞാന്‍ ലോകമാണ്‌ * എന്ന്‌ അദ്ധ്യ 
യനം ചെയ്യിക്കപ്പെട്ടതെന്തെല്ലാമാണോ അതിനെല്ലാം സ്ര 
ഹ്മമെന്ന ഏകത്വം (വിവക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു) യജ്ഞ 
ങ്ങള്‍ എന്തെല്ലാമാണോ അതെല്ലാം യജഞമെന്ന ഏകത്വം 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ലോകങ്ങളെന്തെല്ലാമാണോ അവ 
ക്കെല്ലാം ലോകമെന്ന പദത്താല്‍ ഏകത്വം പറയപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. ഇതെല്ലാം (ഗൃഹസ്ഥന്‍ ചെയ്യേണ്ടതെല്ലാം) 
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ഇത്രമാത്രമേയുളളു. ഈ പുത്തന്‍ ഇതെല്ലാമായിട്ട്‌ എന്നെ 
ഈ ലോകത്തില്‍ നിന്നും പാലിക്കും എന്നാണ്‌ പിതാവി 
ന്‍െറ വിചാരം. അതിനാല്‍ അനുശാസിതനായ പുത്രനെ 
ലോക്യനെന്നു പറയുന്നു. അതിനാലിവനെ അനുശാസി 
ക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം അറിയുന്ന അവന്‍ (പിതാവ്‌ ) ഈ 
ലോകത്തില്‍ നിന്ന്‌ മരിച്ചു പോകുമ്പോള്‍ ഇതേ പ്രാണങ്ങ 
ളോടുകൂടി തന്നെ പുരതനെ ആവേശിക്കുന്നു. ഇവനാല്‍ 
എന്തെങ്കിലും ഒരു മൂലയിലുളള ഒരു ചെറുപഴുതോളമെ 
ങ്കിലും ചെയുപ്പെടാത്തതായി ഉണ്ടെങ്കില്‍ അതിലെല്ലാത്തില്‍ 
നിന്നും ഇവനെ (പിതാവിനെ) ആ പുത്തന്‍ മോചിപ്പിക്കു 
ന്നു. അതാണ്‌ പു/തനെന്ന പേരുണ്ടായിരിക്കുന്നത്‌ . അ 
വന്‍ പൃധ്രനെക്കൊണ്ടു തന്നെ ഈ ലോകത്തില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠയെ പ്രാപിക്കുന്നു. അനന്തരം ഈ പിതാവിനെ മര 
ണ സ്വഭാവമില്ലാത്ത ദേവ സംബന്ധികളായ ഈ പ്രാണ 
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ങ്ങള്‍ ആവേശിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ ന -- സമ്പ്രത്തിഃ സ്രമ്പദാനം; 
സ്ര്രത്തിരിതി വക്ഷ്യമാണസ്യ. 
കര്‍മ്മണോ നാമധേയം. പുത്രേ ഹി 
സ്വാആവ്യാപാരസ്രമ്പദാനം ക-- 
രോത്ൃയനേന പ്രകാരേണ പിതാ, 
തേന സ്രമ്രത്തിസംജ്ഞകം ഇദം 
കര്‍മ്മ. തത്‌ കസ്മിന്‍ കാലേ 
കര്‍ത്തവ്യം ? ഇത്യാഹ -- സ പിതാ 
യദാ യസ്മിന്‍ കാലേ പ്രൈഷ്യന്‍ 
മരിഷ്യന്‍ മരിഷ്യാമീത്യരിഷ്ടാദി ദര്‍- 
ശനേന മന്യതേ, അഥ തദാ പുധ്ത-- 
മാഹൂയാഹ -- “ത്വം പ്രഹ്മ ത്വം 
യജ്ഞ ത്വം ലോക്‌ ഇതി. സ ഏവ-- 
മുക്തഃ പുത്രഃ പ്രത്യാഹ; സ തു 
പൂര്‍വ്വമേവാനുശിഷ്ടഃ ജാനാതിമയാ 
ഏതത്ക്കര്‍ത്തവ്യമിതി, തേനാഹ 
“അഹം ബ്രഹ്മാഹം യജ്ഞോ [ഹം 
ലോക്‌" ഇതി ഏതദ്വാക്യരതയം. 


ഏതസ്യാര്‍ത്ഥഃ തിരോഹിത 
ഇതി മന്വാനാ ശ്രുതിഃ വ്യാഖ്യാനായ 
പ്രവര്‍ത്തതേ യദ്ദ്വകിഞ്ച യ൪്‌-- 
ഒഴിഞ്ചാവശിഷ്ടം അനുക്തമധീതമ-- 
നധീതം ച, തസ്യ സര്‍വ്വസ്യ ഏവ 
പ്രഹ്മേത്യേ തസ്മിന്‍ പദേ ഏകതാ 
ഏകത്വം, യോ | ധ്യയനവ്യാപാരോ 


സമ്പ്രത്തി അഥവാ സമ്പ്രദാനമെ 
ന്നത്‌ ഇനി പറയാന്‍ പോകുന്ന കര്‍മ്മ 
ത്തിന്‍െറ പേരാണ്‌ . പിതാവ്‌ പു[തനില്‍ 
തന്‍െറ വ്യാപാരങ്ങളുടെ സമ്്രദാനത്തെ 
ചെയ്യുന്നതിനാല്‍ ഈ കര്‍മ്മത്തെ സ്രമ്പ 
ത്തി എന്നു പറയുന്നു. അതെപ്പോള്‍ ചെ 
യൂണമെന്നു പറയുന്നു -- ആ പിതാവ്‌ 
എപ്പോള്‍ മരിക്കാന്‍ പോകുന്നുവോ അ 
പ്പോള്‍ പുത്രനെ വിളിച്ചിരുത്തി പറയുന്നു 
-- “നീ ്രഹ്മമാണ്‌ , നീ യജ്ഞമാണ്‌ , 
നീ ലോകമാണ്‌ . എന്ന്‌ അങ്ങിനെ പറയ്‌ 
പ്പെട്ട പുരതന്‍ മറുപടി പറയുന്നു; മുമ്പു 
തന്നെ ശിക്ഷിതനായതിനാല്‍ അവനറി 
യാം തനിക്കിന്നതെല്ലാം കര്‍ത്തവ്യമായു 
ണ്ടെന്ന്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ പറയുന്നു “ഞാ 
ന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ , ഞാന്‍ യജ്ഞമാണ്‌ . 
ഞാന്‍ ലോകമാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ. ഇത്‌ 
പ്രത്യേകം പ്രത്ൃേകമായുളള മൂന്നു 
വാക്യങ്ങളാണ്‌ . 


ഇതിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം ഗുദ്ദമമാണെ 
ന്നു വച്ച്‌ ശ്രുതി വ്യാഖ്യാനിക്കാന്‍ തുട 
ങ്ങുകയാണ്‌ . അധ്യയനം ചെയ്യപ്പെട്ട 
തോ അല്ലാത്തതോ ആയ ശേഷിക്കുന്ന 
ഏന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതിനെല്ലാം തന്നെ 
ബ്രഹ്മമെന്ന ഈ പദത്തില്‍ ഏകത അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ഏകത്വം ഭവിക്കുന്നു.” ഇത്രയും 
കാലം വേദവിഷയമായി എന്തദ്ധയയന 
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മമ കര്‍ത്തവ്യ ആസീദേതാവന്തം 
കാലം വേദ വിഷയഃ, സ ഇത ഈ-- 
ര്‍ദ്ധ്വം ത്വം ബ്രഹ്മ ത്വത്ക്കര്‍ത്തൃ 
കോ ! സ്ത്വിതൃര്‍ത്തഃ. 


തഥായേവൈകേചയജ്ഞാ 
അനുഷീഠേയാസ്സന്തോ മയാ അനു--- 
ഷ്ഠിതാശ്ചാനനുഷ്ഠിതാശച, തേ-- 
ഷാം സര്‍വ്വേഷാം യജ്ഞ ഇത്യേ-- 
തസ്മിന്‍ പദേ ഏകതാ ഏകത്വം, 
മത്ക്കര്‍ത്തൃകാ യജഞായാസന്‍, തേ 
ഇത ഈര്‍ദ്ധ്വം ത്വം യജ്ഞഃ ത്വത്‌- 
ക്കര്‍ത്തൃകാ ഭവന്തു ഇഉത്യര്‍ത്ഥഃ . യേ 
വൈ കേ ച ലോകാ മയാ ജേത- 
വ്യാഃ, ജിതാ അജിതാശ്ച തേഷാം 
സര്‍വ്വേഷാം ലോക ഇത്യേതന്മിന്‍ 
പദേ ഏകതാ. ഇത ഈര്‍ദ്ധ്വം മയാ-- 
ദ്യ്യയനയജ്‌ഞലോകജയകര്‍ത്ത-- 
വൃശ്രതുഃ ത്വയി സമര്‍പ്പിതഃ, അഹം 
തു മുക്തഃ അസ്മി കര്‍ത്തവൃതാ 
ബന്ധനവിഷയാല്‍ ക്രതോഃ. സച 
സര്‍വ്വം തഥൈവ പ്രതിപന്നവാന്‍ 
പുത്രോ ! നുശിഷ്ടത്വാത്‌ . 


തത്രേമം പിതുരഭിപ്രായം 
മന്വാനാ ആചഷീടേ ശ്രുതിഃ ഏതാ-- 
വദേതത്‌ പരിമാണം വൈ ഇദം 
സര്‍വ്വം യദ്ഗൃഹിണാ കര്‍ത്തവ്യം. 
യദുത വേദാ അദ്ധ്യേതവ്യാഃ, യജ- 
ഞാ യഷ്ടവ്യാ, ലോകാശ്ച്ച ജേ- 
തവ്യാടഃ, ഏതന്മാ സര്‍വ്വം സന്‍ അയം 
-- സര്‍വ്വം ഹീമം ഭാരം മദധീനം 
മത്തോ | പച്ഛിദ്യാത്മനി നിധായ 
ഇതോ | സ്മാല്ലോകാന്മാ മാമഭു-_ 
നജത്‌: പാലയിഷ്ൃതീതി. ഘ്യങ്ങര്‍- 
ത്ഥേ ലങ്‌ , ഛന്ദസി കാലനിയമാ-- 
ഭാവാത്‌ . 


യസ്മാദേവം സമ്പന്നഃ പുരതഃ 
പിതരമസ്മാല്ലോകാത്ക്കര്‍ത്തവ്ൃയ-- 
താബന്ധനതോ മോചയിഷ്യതി, 
യസ്മാത്‌ പു(തമനുശിഷ്ടം ലോക്യം 
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വ്യാപാരമാണോ എനിക്കു ചെയ്യേണ്ടി 
യിരുന്നത്‌ അതെല്ലാം ഇനിയങ്ങോട്ടു 
ചെയുന്നത്‌ നീയായിരിക്കട്ടെ* എന്നാണ്‌ 
ത്വം ബ്രഹ്മ” എന്നതിനര്‍ത്ഥം. 


ചെയ്യേണ്ട യജ്ഞങ്ങളില്‍ ചെയ്ത 
വയോ ചെയ്യാത്തവയോ ആയി എന്നെ 
ല്ലാമുണ്ടോ അവക്കെല്ലാം കൂടി “യജിഞ്‌* 
മെന്ന വാക്കില്‍ ഏകത്വം കല്‍പിക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. “ഞാന്‍ ചെയ്യേണ്ടതായ യജ്ഞ 
ങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം മേലില്‍ നീ കര്‍ത്താവായി 
രിക്കട്ടെ” എന്നാണ്‌ ട്ത്വം യജ്ഞ” എന്ന 
തിനര്‍ത്ഥം. നേടേണ്ടതായി ലോകങ്ങളില്‍ 
നേടിക്കഴിഞ്ഞതും നേടിക്കഴിയാത്തതു 
മായ ഏതെല്ലാമുണ്ടോ അവക്കെല്ലാം 
"്രലാകം* എന്ന പദത്തില്‍ ഏകത്വം കല്‍ 
പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. “ഞാന്‍ നേടേണ്ടിയി 
രിക്കുന്നവയും എന്നാല്‍ നേടാതേയും 
നേടിയുമിരിക്കുന്ന ലോകങ്ങളെല്ലാം മേ 
ലില്‍ നീ നേടേണ്ടിയിരിക്കുന്നു” എന്നാണ്‌ 
ത്വം ലോക്‌ എന്നതിനര്‍ത്ഥം. ഇതെല്ലാം 
നിന്നില്‍ സമര്‍പ്പിക്കുന്നു. കര്‍ത്തവ്ൃതാ 
ബന്ധനത്തില്‍ നിന്നും ഞാന്‍ മുക്തനാ 
യിരിക്കുന്നു. അനുശാസിതനായ പുയതന്‍ 
അതെല്ലാം അങ്ങിനെ തന്നെ ഏല്‍ക്കുന്നു. 


ഇവിടെ പിതാവിന്‍െറ അഭിപ്രാ 
യത്തെ മാനിച്ചുകൊണ്ട്‌ ശ്രുതി പറയ്യു 
കയാണ്‌ -- ഗൃഹസ്ഥന്മാര്‍ക്ക്‌ ചെയ്യാനു 
ഉളതിത്രമാത്രമാണ്‌ . വേദത്തെ അദ്ധ്യ 
യനം ചെയ്യണം, യജഞങ്ങളെ യജിക്ക 
ണം, ലോകങ്ങളെ സമ്പാദിക്കണം, “ഏത 
ന്മാ സര്‍വ്വം സന്നയം* മുതലായതിനര്‍ത്ഥ 
മിതാണ്‌ -- ഇവന്‍ (പു(ത൯) സ്വയം ഇ 
തെല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നിട്ട അതായത്‌ എ 
ന്‍െറ അധീനത്തിലുള്ള ഈ ഭാരമെല്ലാം 
എന്നില്‍ നിന്നേററുവാങ്ങി തന്നില്‍ നി 
ക്ഷേപിച്ചിട്ട്‌ ഈ ലോകത്തില്‍ നിന്നും 
പോയ എന്നെ “അഭുജത്താക്കാം” അഥ 
വാ പാലിക്കും. സ്ൃട്ടിന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തി 
ലാണ്‌ ലങ്ങ്‌ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ 
കാരണം വേദത്തില്‍ കാലനിര്‍ണ്ണയമില്ല. 


എന്നെന്നാല്‍ ഇപ്രകാരം സമ്പന്ന 
നായ പുത്രന്‍ പിതാവിനെ ഈ ലോക 
ത്തോടുള്ള കര്‍ത്തവ്യതാ ബന്ധനത്തില്‍ 
നിന്നും മോചിപ്പിക്കും അതുകൊണ്ട്‌ 
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ലോകഹിതം പിതുരാഹുഃ പ്രാഹ്മ-- 
ണഃ അത ഏവ ഹ്യേനം പു(്തമനു-- 
ശാസതി ലോക്്യോ [യം നഃ സ്യാദിതി 
പിതരഃ 


സ പിതാ യദാ യസ്മിന്‍ 
കാലേ ഏവംവിത്‌ പുഥതമര്‍പ്പിത- 
കര്‍ത്തവൃതാക്രതുഃ, അസ്മാല്ലോ-- 
കാത്‌ പ്രൈതി മ്രിയതേ, അഥ 
തദൈദിരേവ പ്രകൃതൈ:ഃ വാങ്മനഃ 
പ്രാണൈഃ പുത(്തമാവിശതി പുത്രം 
വ്യാപ്നോതി. അധ്യാത്മപരിച്ഛേ- 
ദഹേത്വവഗമാത്‌ പിതുഃ വാങ്മനഃ 
പാാണാഃ സ്വേനാധിദൈവികേന 
രൂപേണ പൃഥിവ്ൃഷഗ്ധ്യാദ്യാത്മനാ 
ഭിന്നഘടപ്രദിപ്രപകാശവത്‌് 
സര്‍വ്വമാവിശന്തി. തൈഃ പ്രാണൈഃ 
സഹ പിതാപ്യാവിശതി, വാങ്മനഃ 
(പാണാത്മഭാവിത്വാത്‌ പിതുഃ. 


അഹമമസ്മ്യനന്താ വാങ്മനഃ പ്രാണാ 


അധ്യാത്മാദിഭേദവിസ്താരാ ഇ-- 
ത്യേവം ഭാവിതോ ഹി പിതാ. 
തസ്മാത്‌ തത്രപാണാനുവ്യത്തിത്വം 
പിതുഃ ഭവതീതി യുക്തമുക്തം 
ഏഭിരേവ പ്രാണൈഃ സഹ പുഥത-- 
മാവിശതീതി; സര്‍വ്വേഷാം ഹ്ൃസാ-- 
വാത്മാ ഭവതി പുത്രസ്യ ച. 


ഏതദുക്തം ഭവതി യസ്യ 
പിതുരേവമനുശിഷ്ടഃ പുത്രോ 
ഭവതി സോ |! സ്മിന്നേവ ലോകേ 
വര്‍ത്തതേ പു(്തരരൂപേണ, നൈവ 
മൃതോ മന്തവ്യ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. തഥാ ച 
ശ്രുത്യന്തരേ -- സോ [ സ്യാമിതര ആ 
ത്മാ പുണ്യേഭ്യഃ കര്‍മ്മഭ്യഃ പ്രതിധീയ- 
തേ? ഇതി ഐ.ഉ. 4.4) 


അഥേദാനീം പുത്രനിര്‍വ്വച-- 
നമാഹ -- സ പുത്രോ യദി കദാചിദ-- 
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വേണ്ടപോലെ അനുശാസിതനായ പു(ത 
നെ പിതാവിന്‌ ലോകഹിതം ചെയ്യുന്നു 
എന്നര്‍ത്ഥത്തില്‍ “്ലോക്യന്‍”* എന്നാണ്‌ 

(്രാഹ്മണര്‍ പറയുന്നത്‌ അതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ ട്ഇവനെനിക്ക്‌ ലോകുനായി 
ത്തീരണം* എന്നു കരുതി പുരതനെ അനു 
ശാസിക്കുന്നത്‌. 


എപ്പോഴാണോ ആ പിതാവ്‌ കര്‍ 
ത്തവ്യതാസങ്കല്‍പങ്ങളെയെല്ലാം പു(ത 
നില്‍നിക്ഷേപിച്ച്‌ മരിക്കുന്നത്‌ അപ്പോള്‍ 
പ്രകൃതത്തിലുള്ള വാങ്‌ മനഃ പ്രാണങ്ങ 
ളോടുകൂടിത്തന്നെ പുതനെ ആവേശിക്കു 
ന്നു, പു(തനില്‍ വ്യാപിക്കുന്നു. അധ്യാ 
ത്മപരിഛേദത്തിനുകാരണമായ മിഥ്യാ 
ജ്ഞാനം മുതലായവ നീങ്ങിയിട്ടുളളതി 
നാല്‍ പിതാവിന്‍െറ വാങ്‌ മനഃ പ്രാണ 
ങ്ങള്‍ പൃഥിവൃഗ്ന്യാദ്യാത്മകമായ ആ 
ധിദൈവികമായിട്ടുള്ള സ്വന്തംരൂപത്തില്‍, 
വെവ്വേറെ ഘടങ്ങളില്‍വച്ച ദീപ്രപകാശം 
പോലെ, സര്‍വ്വൃത്തിലും വ്യാപിക്കുന്നു. 
ആ പ്രാണങ്ങളോടൊപ്പം പിതാവും പു 
ത്രനില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നു. “ഞാന്‍ അദ്ധ്യാ 
ത്മാദിഭേദ വിസ്താരങ്ങളോടുകൂടിയ 
അന്തമില്ലാത്ത വാങ്‌ മനഃപാണങ്ങളാകു 
ന്നു". എന്നിങ്ങിനെ സങ്കല്‍പിച്ചിട്ടുളളവ 
നാണ്‌ പിതാവ്‌ . അതിനാല്‍ പിതാവ്‌ 
ആ പ്രാണങ്ങളെ അനുവര്‍ത്തിച്ച്‌ ഈ 
പ്രാണങ്ങളോടുകൂടിത്തന്നെ പുര്രനെ 
ആവേശിക്കുന്നു. എന്നു പറഞ്ഞത്‌ ഉചി 
തം തന്നെ. ഇവന്‍ എല്ലാവരുടേയും ആ 
ത്മാവായിത്തീരുന്നു. അപ്രകാരം പുത്ര 
നേറയും. 


ഇതാണര്‍ത്ഥം --- ഏതു പിതാവി 
നാണോ പറഞ്ഞതുപോലെ അനുശാസി 
തനായ പുത്രനുളളത അയാള്‍ പു(ത 
രൂപത്തില്‍ ഈ ലോകത്തില്‍ത്തന്നെ 
വര്‍ത്തിക്കുന്നു അവന്‍ മരിച്ചതായി കരു 
തരുല്‍ എന്നര്‍ത്ഥം. അതുപോലെ മറെറാ 
രു ശ്രുതിയിലും “അവന്‍െറ രണ്ടാം പ്രാ 
ണന്‍ പുണ്യ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കായി അവനെ 
പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നു* എന്നു പറഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌ . 


ഇനിയിപ്പോള്‍ പുൃതന്‍െറ നിര്‍വ്വച 
നത്തെ പറയുന്നു -- പിതാവ്‌ ചെയ്യേ 
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നേന പിത്രാ അക്ഷണയാ കോണ-- 
ച്ഛിദ്രതോ [ ന്തരാ അകൃതം ഭവതി 
കര്‍ത്തവ്യം, തസ്മാത്‌ കര്‍ത്തവൃതാ 
രൂപാത്‌ പിത്രാ അകൃതാത്‌ സര്‍- 
വ൮ൃസ്മാത്‌ ലോക്ഷവപാപ്തി പ്രതി-- 
ബന്ധരൂപാത്‌ പുത്രോ മുഞ്ചതി 
മോചയതി തത്സര്‍വ്വം സ്വയമനുതി-- 
ഷിഠന്‍ പൂരയിത്വാ. തന്മാത്‌ പൂര-- 
ണേന ത്രായതേ സ പിതരം യസ്‌ 
മാത്തസ്മാത്‌ പുത്രോ നാമ. ഇദം 
തത്‌ പുഥതസ്യ പുതത്വം യത്പിതുഃ 
ഛിര്ദം പൂരയിത്വാ ത്രായതേ. 


സ പിതൈവംവിധേന 
പുത്രേണ മൃതോ | പി സന്നമൃതോ 
[ സ്മിന്‍ ഏവ ലോകേ, പ്രതിതി- 
ഷ്ഠതി, ഏവമസഈ പതാ പുത്രേ- 
ണേമം മനുഷ്യലോകം ജയതി. ന 
തഥാ വിദ്യാകര്‍മ്മഭ്യാം ദേവലോക- 
പിതൃലോകഈ സ്വരൂപലാഭ സത്താ-- 
മാത്രേണ; ന ഹി വിദ്യാകര്‍മ്മണീ 
സ്വരൂപലാഭ വ്ൃയതിരേകേണ പുഥ(ത-- 
വദ്‌ വ്യാപാരാന്തരാപേക്ഷയാ 
ലോകജയഹേ തുത്വം പ്രതിപദ്യതേ. 
അഥ കൃതസ്ര്രത്തികം പിതരമേന-- 
മേതേ വാഗാദയഃ പ്രാണാ ദൈവാഃ 
ഹൈരണ്ൃഗര്‍ഭാ അമൃതാ അമര-- 
ണധര്‍മ്മാണ ആവിശന്തി, 


കഥമിതി വക്ഷ്യതി പൃഥി-- 
വ്വ്യൈ ചൈനമിത്യാദി. ഏവം പു-- 
്രകര്‍മ്മാപരവിദ്യാനാം മനുഷ്യ-- 
ലോക പിത്യലോകസാധ്യാര്‍ത്ഥതാ 
(പദര്‍ശിതാ ഗ്രുത്യാ സ്വയമേവ. 
അത്ര കേചിദ്വാവ ദൂകാഃ ശ്രുത്യു-- 
ക്‌്തവിശേഷാര്‍ഫഥാനഭിജ്‌ ഞാഃ 
സന്തഃ പുഥതാദിസ്ാധനാനാം മോ-- 
ക്ഷാര്‍ത്ഥതാം വദന്തി. തേഷാം 
മുഖാപിധാനം ഗ്രുത്യേദം കൃതം 
ജായാ മേ സ്യാദിത്യാദി പാങ്ക്തം 
കാമ്യം കര്‍മ്മേത്ുപ്രകമേണ, 
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ണ്ടിയിരുന്നത്‌ വല്ലകോണിലും ഒരു ചെറു 
പഴുതുണ്ടാവന്‍ തക്കവണ്ണമെങ്കിലും ചെ 
യ്യാതെ വിട്ടു പോയിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍, പിതാ 
വിനാല്‍ ചെയ്യപ്പെടാതെ കര്‍ത്തവൃതാ 
രൂപത്തിലുള്ളതും ലോകപ്രാപ്തിക്ക്‌ പ്ര 
തിബന്ധമായിരിക്കുന്നതും ആയ അതില്‍ 
നിന്നെല്ലാം (സ്വയം അതെല്ലാം ഏറെറടു 
ത്‌ ചെയ്ല്‍ ) പിതാവിനെ മോചിപ്പിക്കു 
നതുകൊണ്ടാണ്‌ , പൂരണംകൊണ്ട്‌ 
ത്രാണനം ചെയ്യുന്നവനെന്ന അര്‍ത്ഥത്തി 
ല്‍ ഒരുവന്‍ പുത്രനെന്നു പറയപ്പെടുന്ന 
ത്‌. പിതാവിന്‍െറ വിടവ്‌ പൂരണം ചെ 
യ്ത്‌ ത്രാണം ചെയ്ുന്നതാണവന്‍െറ 
പുത്രത്വം. 


ആ പിതാവ്‌ മരിച്ചുപോയാലും 
ഇപ്രകാരമുളള പു(തനെക്കൊണ്ട്‌ അ 
മൃതനായിട്ട്‌ ഈ ലോകത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠ 
യെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം ആ പി 
താവ്‌ പൃരതനാല്‍ ഈ മനുഷ്യ ലോക 
ത്തെ ജയിക്കുന്നു. വിദ്യാകര്‍മ്മങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ ദേവലോകത്തേയും പിതൃലോ 
കത്തേയും ജയിക്കുന്നതിങ്ങിനെയല്ല. അ 
വയുടെ സ്വരൂപലാഭം വഴി മാത്രമാണ്‌ . 
വിദ്യയും കര്‍മ്മവും, പു(തനെപ്പോലെ, 
സ്വരൂപലാഭത്തിനു പുറമെ വ്യാപാരാന്ത 
രത്തെ അപേക്ഷിച്ചല്ല ലോകജയത്തിന്‌ 
ഹേതുക്കളായിത്ത്രുന്നത്‌ . അനന്തരം 
സ്രമ്പത്തിയെ ചെയ്തിരിക്കുന്ന ഈ പി 
താവിനെ ഹിരണൃഗര്‍ഭനെ സംബന്ധിച്ച 
വയും മരണസ്വഭാവമില്ലാത്തവയുമായ 
ഈ വാഗാദികള്‍ ആവേശിക്കുന്നു. 


“പൃഥിവ്വയയൈ ചൈനം* മുതലായി 
എപ്രകാരമാണ്‌ ആവിഷ്ടനാകുന്നതെ 
ന്ന്‌ ശ്രുതി പറയാന്‍ പോകുന്നുണ്ട്‌ . ഇ 
പ്രകാരം ശ്രുതി സ്വയം തന്നെ പു(്തന്‍, 
കര്‍മ്മം, അപരാവിദ്യ എന്നിവയെ മനുഷ്യ 
ലോകം, പിതൃലോകം, ദേവലോകം ഇവ 
യുടെ പ്രാപ്തിക്ക്‌ സാധനാ രൂപത്തില്‍ 
കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതില്‍ വാചാലന്മാ 
രായ ചിലര്‍ ശ്രുതിപ്രതി പാദിതമായ വി 
ശേഷാര്‍ത്ഥം മനസ്സിലാക്കാതെ പു(ത്രാ 
ദിസാധനകളെ മോക്ഷസാധനമാണെ 
ന്നു പറയുന്നു. “എനിക്കു ജായയുണ്ടാവ 
ട്ട്‌” എന്നു തുടങ്ങിയ പാംക്തകാമ്യകര്‍മ്മ 


1 ൬17 


പു്താദീനാം ച സാധ്യവിശേഷ- 
വിനിയോഗോപസംഹാരേണ ച. 
തസ്മാത്‌; ജൂണ്രശുതിവിദ്വദ്വിഷയാ 
ന പരമാത്മവിദ്വിഷയേതി സിദ്ധം. 
വക്ഷ്യതി ച ട്കിം പ്രജയാ കരി- 
ഷ്യാമോ യേഷാം നോ | യമാത്മായം 
ലോകഃ" (4.4.22) ഇതി. 


കേചിത്തു പിതൃലോക- 
ദേവലോകജയോ ! പി പിതൃലോക- 
ദേവലോകാഭ്യാം വ്യാവൃത്തിരേവ; 
തസ്മാത്‌ പുധതകര്‍മ്മാപരവിദ്യാഭിഃ 
സമുച്ചിത്യാനുഷ്ഠിതാഭിഃ (തിഭ്യഃ 
ഏതേദഭ്യോ വ്യാവൃത്തഃ പരമാത്മ-- 
വിജ്ഞാനേന മോക്ഷമധിഗച്ഛ- 
തീതി പരമ്പരയാ മോക്ഷാര്‍ത്ഥാ-- 
ന്യേവ പുര്രാദിസാധനാനീചഛന്തി. 
തേഷാം അപി മുഖാപിധാനായ ഇ-- 
യമേവ ശ്രുതിരുത്തരാകൃതസ്രമ്പ-- 
ത്തികസ്യ പുഥതിണഃ കര്‍മ്മിണഃ 
ത്രൃന്നാത്മവിദ്യാവിദഃ ഫലപ്രദര്‍ശ-- 
നായ പ്രവൃത്താ. 


ന ചേദമേവ ഫലം മോക്ഷ 
ഫലമിതി ശക്യം വക്തും, (്ര്യന്ന-- 
സംബന്ധാത്‌ , മേധാതപകാര്യ-- 
ത്വാച്ചാന്നാനാം “പുനഃ പുനര്‍ജ്ജ.- 
നയതേ? ഇതി ദര്‍ശനാത്‌ ; ടയദ്വൈ 
തന്ന കുര്യാത്‌ ക്ഷീയതേ ഹ്‌ ഇതി 
ച ക്ഷയശ്രവണാത്‌ . ശരീരം ജ്യോ-- 
തീരൂപം ഇതി ച കാര്യകരണത്വോ-- 
പപത്തേഃ ട്രതയം വാ ഇദം ഇതിച 
നാമരൂപകര്‍മ്മാത്മകത്വേന ഉപ- 
സംഹാരാര്‍്‌' . 


ന ചേദമേവ സാധന്റരതയം 
സംഹതം സര്‍്ക്കസ്വ ചിന്മോക്ഷാ--- 
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ങ്ങളുണ്ട്‌ എന്ന ഉപ്ക്രമത്തോടും മനുഷ 
ലോകാദി സാധ്യവിഷയത്തില്‍ വിനിയോ 
ഗത്തെ ചെയ്യുന്ന ഉപസംഹാരത്താലും 
ശ്രുതി അവരുടെ വായ അടക്കുന്നു. അതി 
നാല്‍ ജണ്രതയത്തെക്കുറിച്ചു പ്രതിപാദി 
ക്കുന്ന ശ്രുതിക്കധികാരി അജ്ഞാനിയാ 
ണെന്നും പരമാത്മവേത്താവല്ലെന്നും സി 
ദ്ധമായി. ശ്രുതി ഇനി പറയുകയും ചെയ്യും 
" ഈ ആത്മാവു തന്നെ ലോകമായ ഞ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുഗതനെക്കൊണ്ടെന്തു കാര്യം 


ട എന്ന്‌ . 


ചിലരാകട്ടെ പിതൃലോകദേവ 
ലോകജയമെന്നതിന്‌ പിതൃലോകത്തു നി 
ന്നും ദേവലോകത്തില്‍ നിന്നും നിവര്‍ 
ത്തിക്കല്‍ എന്നര്‍ത്ഥം പറയുന്നു. അതി 
നാല്‍ സമുച്ചയ പൂര്‍വ്വകമായ അനുഷ്ഠാ 
നത്തെ ചെയുന്നവന്‍ പുഥതന്‍, കര്‍മ്മം, 
അപരാവിദ്യ ഇവ വഴി ഈ മൂന്നു ലോക 
ങ്ങളില്‍ നിന്നും നിവൃത്തനായി പരമാത്മ 
ജ്ഞാനം വഴി മോക്ഷം പ്രാപിക്കുന്നു. 
അതിനാല്‍ പു(താദിസാധനകളും പര 
മ്പരവഴിക്ക്‌ മോക്ഷത്തിനായിത്തീരുന്നു. 
അവരുടെയും വായ അടക്കാനായി മേ 
ലില്‍ ഈ ശ്രുതി തന്നെ കൃത സ്യ്പത്തി 
കനും പു[ത്രവാനും കര്‍മ്മഠനും ത്ര്യന്നാത്മ 
വിദ്യ അറിയുന്നവനും ആയവനെന്തു 
ഫലമാണുണ്ടാവുന്നതെന്ന്‌ പറയാന്‍ 
തുടങ്ങുന്നുണ്ട്‌ . 


ഈ ഫലം തന്നെയാണ്‌ മോക്ഷ 
ഫലമെന്നു പറയാം എന്നു വച്ചാല്‌ 
ശരിയാവുകയില്ല. (ത്യന്നസംബന്ധമുള്ള 
തുകൊണ്ടും “വീണ്ടും വീണ്ടും ജനിപ്പി 
ക്കുന്നു" എന്നു കാണുന്നതുകൊണ്ടും അ 
ന്നങ്ങള്‍ ജഞാനകര്‍മ്മങ്ങളുടെ കാര്യങ്ങ 
ളായതുകൊണ്ടും “യാതൊരില്‍്‌ ചെയ്തി 
ല്ലെങ്കില്‍ ക്ഷീണിപ്പിക്കുന്നു* എന്നിങ്ങിനെ 
അവക്ക്‌ ക്ഷയം പറഞ്ഞതുകൊണ്ടും ശ 
രീരമെന്നും ജ്യോതീ രൂപമെന്നും പറഞ്ഞി 
ട്ടൂളള കാര്ൃത്വവും കാരണത്ചും ഉപപന്ന 
മാകുന്നതു കൊണ്ടും “ത്രയം വാ ഇദം” 
എന്ന്‌ നാമരൂപാത്മകത്വം വഴി ഉപസം 
ഹരിച്ചിരിക്കുന്നതിനാലും ഇത്‌ മോക്ഷ 
ഫലമാണെന്ന്‌ പറയാവുന്നതല്ല. 


ഈ സാധന്റതയം തന്നെ, എല്ലാം 
ചേര്‍ന്ന വിരക്തനായ വിദ്വാന്‍ മോക്ഷ 


1 ഇ 18 


ര്‍ത്ഥം കസ്യചിത്‌ ത്ര്യന്നാത്മക ഫലം 
ഇത്യസ്മാദേവ വാക്യാത്‌ അവ-- 
ഗന്തും ശക്യം, പുരതാദി സാധനാനാം 
ര്രൃന്നാത്മകഫലദര്‍ശനേനൈവ 
ഉപക്ഷീണത്വാത്‌ വാകൃസ്യ 
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ത്തിനായും അവിരക്തനായ അവിദ്വാന്‍ 

അതിന്‌ വിപരീതമായും ഭവിക്കുന്ന എ 
ന്നത്‌ ഇതില്‍ നിന്നറയാവുന്നതല്ല. പു 
ത്രാദിസാധനകള്‍ക്ക്‌ ത്ര്യന്നാത്മ രൂപ 
മായ ഫലത്തെ കാണിക്കുന്നതു കൊണ്ടു 
തന്നെ വാക്യം ഉപക്ഷീണമായിത്ത്രുന്നു. 
(സമാപ്തമാകുന്നു 


മ്രന്തഃ 18 -- പൃഥിവ്വയ്യ ചൈനമഗ്നേശ്ച ദൈവീ വാഗാ-- 
വിശതി സാ വൈ ദൈവീ വാഗ്യയാ യദ്യദേവ വദതി 


തത്തദ്‌ ഭവതി. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 18 -- പൃഥിവിയല്‍ നിന്നും അഗ്നിയില്‍ നി 
ന്നും ദൈവിയായ (അധിദൈവാത്മികമായ) വാക്ക്‌ ഇവ 
നെ (സ്രമ്പത്തിയെ ചെയ്തിരിക്കുന്നവനെ) ആവേശിക്കു 
ന്നു. ഏതുവാക്കുകൊണ്ട്‌ എന്തു പറയുന്നു അതെല്ലാം 
അങ്ങിനെ തന്നെ ഭവിക്കുന്നു എങ്കില്‍ ആ വാക്കാണ്‌ 


ദൈവിയായത്‌ , 


ഭാഷ്യഃ - പൃഥിവ്യൈ പൃഥി വ്യാ-- 
ശ്ചൈനമഗ്നേശ്ച ദൈവീ അധി- 
ദൈവാത്മികാ വാഗേന കൃതസ-- 
ന്രത്തികമാവിശതി. സര്‍വ്വേഷാം 
ഹി വാച ഉപാദാനഭൂതാ ദൈവീ-- 
വാക്‌ പൃഥിവ്ൃഗ്നി ലക്ഷണാ സാ 
ഹ്യാദ്ധ്യാത്മികാസംഗാദി ദോഷൈ- 
ര്‍ന്നിരുദ്ധാ . വിദുഷഃ തദ്ദോഷാപ-- 
ഗമേ ആവരണഭംഗാ ഇവോദക- 
പ്രദീപ (പകാശവച്ച വ്യാപ്നോതി. 
തദേതദുച്യതേ പൃഥിവ്യാ അഗേ-- 
ശ്ചൈനം ദൈവീ വാഗാവിശതി. 


സാ ച ദൈവീ വാഗ്‌ അനൃ-- 
താദിദോഷരഹിതാ ശുദ്ധാ, യഥാ 
വാചാ ദേവ്യാ യദ്യദേവ ആത്മനേ 
പരസ്മൈ വാ വദതി തത്തദ്‌ 
ഭവതി, അമോഘാ അപ്രതിബദ്ധാ 
അസ്യ വാഗ്‌ ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ 


തഥാ - 


സ്ര്രത്തിയെ ചെയ്തിരിക്കുന്ന 
ഇവനെ, ഫൃഥിവിയില്‍നിന്നും അഗ്നി 
യില്‍നിന്നും അധിദൈവാത്മികമായ വാ 
ക്ക്‌ ആവേശിക്കുന്നു. പൃഥിവ്യഗ്നി ലക്ഷ 
ണത്തോടുകൂടിയ ദിവ്യമായ വാക്ക്‌ എല്ലാ 
വരുടേയും വാക്കിന്‌ ഉപാദാനഭൂതമായ 
താണല്ലോ. അവിദ്വാന്‍ ആവാക്ക്‌ ആ 
ദ്ധ്യാ ത്മികങ്ങളായ അസംഗാദി ദോഷ 
ങ്ങളാല്‍ നിരുദ്ധമായിരിക്കുന്നു. ആ ദോ 
ഷം നീങ്ങുമ്പോള്‍ വിദ്വാന്‍െറ വാക്ക്‌ 
ആവരണം നീങ്ങിയാല്‍ ജലവും ദീപ പ്ര 
കാശവും എപ്രകാരമോ അപ്രകാരം വ്യാ 
പിക്കുന്നു. അതാണ്‌ പുൃഥിവിയില്‍ നി 
ന്നും അഗ്നിയില്‍ നിന്നും ദൈവിയായ 
വാക്ക്‌ ഇവനെ ആവേശിക്കുന്നു എന്നു 
പറഞ്ഞത്‌ . 


ആ ദൈവിയായ വാക്ക്‌ അനു 
താദിദോഷമില്ലാത്തതും ശുദ്ധവുമാകു 
ന്നു. ആ വാക്കുകൊണ്ട്‌ തനിക്കായോ 
അന്യനായോ എന്തു പറയുന്നു അതെ 
ല്ലാം അതുപോലെ സംഭവിക്കുന്നു. ഇവ 
ണ്‍െറ വാക്ക്‌ അമോഘവും പ്രതി ബന്ധമി 
ല്ലാത്തതുമാവും എന്നര്‍ത്ഥം. 


അതുപോലെ 


1 ൭) 19,20 


മ്രന്നഃ 19 -- ദിവള്‍ചൈനമാദിത്യാച്ച ദൈവം മന ആവിശതി 
തദ്വൈ ദൈവം മനോ യേനാനന്ദേവ ഭവത്യഥോ ന 
ശോചതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 19 -- ദ്യോവില്‍ നിന്നും ആദിത്യനില്‍ നിന്നും 
ദൈവമായ മനസ്സ്‌ ഇവനെ ആവേശിക്കുന്നു. ഏതു 
മനസ്സുകൊണ്ടാണോ സുഖിയും സന്തുഷ്ടനും ദുഃഖഹീന 
നുമാകുന്നത്‌ അതു തന്നെയാണ്‌ ദൈവമായ മനസ്സ്‌ . 
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ഭാഷ്യഃ 9 - ദേവശ്ചൈന മാദിത്യാച്ച 
ദൈവം മന ആവിശതി - തച്ച ദൈ-- 
വം മനഃ; സ്വഭാവനിര്‍മ്മലത്വാത്‌ ; 
യേന മനസാസഈ ആനന്ദ്യേവ ഭവതി; 
അഥോ അപി ന ശോചതി, ശോകാദി 


ദ്യോവില്‍ നിന്നും ആദിതൃനില്‍ 
നിന്നും ദൈവമായ മനസ്സ്‌ ഇവനെ ആ 
വേശിക്കുന്നു. ഏതു മനസ്സു കൊണ്ടാണ്‌ 
ഇവന്‍ ആനന്ദമുളളവന്‍ അഥവാ സുഖ 
മുളളവന്‍ തന്നെയായിരിക്കുന്നത്‌ , ശോ 
കാദികാരണങ്ങളോ ചേര്‍ച്ചയില്ലായ്‌ക 


നിമിത്താസംയോഗാത്‌' . യാല്‍ ശോചിക്കാതാരിക്കുന്നത്‌ , ആ മന 
സ്ലു തന്നെയാണ്‌ , നിര്‍മ്മലസ്വഭാവമായ 
തിനാല്‍ ദൈവമായ മനന്റ്‌ . 
തഥാ അതുപ്പോലെ 


മന്ത്രഃ 20-- അദ്ഭ്യള്‍ചൈനം ച്രന്രമസശച് ദൈവഃ പ്രാണ 
ആവിശതി സ വൈ ദൈവഃ പ്രാണോ യഃ സഞ്ചരംശ്ചാ 
സഞ്ചരംശ്ച ന വ്യാഥതേ [ ഥോ ന രിഷ്യതി. സ ഏവം 
വിത്സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാമാത്മാ ഭവതി, യഥൈഷാ 
ദേവതൈവം സ യഥൈതാം ദേവതാം സര്‍വ്വാണി ഭൂ--- 
താന്യവന്ത്യേവം ഹൈവംവിദം സര്‍വ്വാണി ഭൂതാന്യവന്തി. 
യുദു കിഞ്ചമാഃ പ്രജാഃ ശോചന്ത്യമൈവാസാം തദ്ഭവതി 
പുണ്യമേവാമും ഗച്ഛതി ന ഹ വൈ ദേവാന്‍ പാപം 
ഗചഛതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 20 -- ജലത്തില്‍ ചന്ദ്രനില്‍ നിന്നും ദൈവമായ 
പ്രാണന്‍ ഇവനെ ആവേശിക്കുന്നു. ഏതു പ്രാണനാണോ 
സഞ്ചരിക്കുന്നതായും സഞ്ചരിക്കാത്തതായും സങ്കടപ്പെ 
ടാതെയും വിനാശത്തെ പ്രാപിക്കാതേയുമിരിക്കുന്നത്‌ 
അതാണ്‌ ദൈവമായ പ്രാണന്‍. ഇപ്രകാരം അറിയുന്ന 
അവന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളുടേയും ആത്മാവായിത്ത്രുന്നു. 
ഈ (ഹിരണ്ൃഗര്‍ഭനായ) ദേവത എപ്രകാരമാണോ അവ 
നും അപ്രകാരമാവുന്നു. ഈ ദേവതയെ എപ്രകാരമാ 
ണോ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും പാലിക്കുന്നത്‌ -- പൂജിക്കുന്നത്‌ 
അപ്രകാരം ഇണ്ടിനെ അറിയുന്നവനെയും ഭൂതങ്ങളെ 
ല്ലാം പാലിക്കുന്നുവല്ലോ. ഈ പ്രജകള്‍ എന്തിനെക്കുറിച്ച്‌ 
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ശോചിക്കുന്നുവോ അത്‌ ഇവരോടുകൂടിത്തന്നെ ചേര്‍ 
ന്നിരിക്കുന്നു. അവനെ പുണ്യം മാത്രമേ പ്രാപിക്കുകയു 
ളളു. ദേവന്മാരെ ഒരിക്കലും പാപം പ്രാപിക്കുകയില്ലല്ലോ. 


ഭാഷ്യഃ 2 - അദ്ദ്യശ്ച ഏനം ച്ര്ദ-- 
മസള്‍ച ദൈവഃ പ്രാണ ആവിശതി. 
സ വൈ ദൈവഃ പ്രാണഃ കിംലക്ഷ- 
ണഃ ? ഇത്യുച്യതേ -- യഃ സഞ്ചരന്‍ 
പ്രാണിഭേദേഷ്വസഞ്ചരന്‍ സമഷ്ടി 
വൃഷ്ടിരൂപേണ അഥവാ സഞ്ചരന്‍ 
ജംഗമേഷു അസഞ്ചരന്‍ സ്ഥാവ- 
രേഷു, ന വൃഥതേ ന ദുഃഖനിമി-- 
ത്തേന ഭയേന യുജ്യതേ. അഥോ | 
പി ന രിഷ്യതി ന വിനശ്ൃതി ന 
ഹിംസാമാപദ്യതേ. 


$- യോ യഥോക്തമേവം 
വേത്തി ത്ര്യന്നാത്മദര്‍ശനം സഃ-- 
സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം ആത്മാ ഭവ- 
തി, സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം പ്രാണോ 
ഭവതി, സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മ-- 
നോഭവതി, സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം 
വാഗ്ഭവതി--ഇത്യേവം സര്‍വ്വ-- 
ഭൂതാത്മതയാ സര്‍വ്വജഞോ ഭവതീ-- 
ത്യര്‍ത്ഥഃ; സര്‍വ്വകൃച്ച. യഥൈഷാ 
പൂര്‍വ്വ സിദ്ധാ ഹിരണ്യഗര്‍ദഭദേവ-- 
താ ഏവമേവ നാസ്യ സര്‍വ്വജഞത്വേ 
സര്‍വ്വകൃത്വേ വാ ക്വചിത്‌ പ്രതി 
ഘാതഃ. സ ഇതി ദാഷ്ടാന്തിക നി- 
ര്‍ദ്ദേശഃ. കിഞ്ച യഥൈതാം ഹിര-- 
ണൃഗര്‍ഭദേവതാം ഇജ്യാദിഭിട സര്‍-- 
വ്യാണി ഭൂതാന്യവന്തി പാലയന്തി 
പൂജയന്തി, ഏവം ഹ ഏവംവിദം 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതന്യവന്തി -- ഇജ്യാദി 
ലക്ഷണാം പൂജാം സതതം പ്രയു 
ജൃത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 


അഥേദമാശങ്ക്യതേ -- സര്‍വ്വ-- 
പ്രാണിനാമാത്മാ ഭവതീത്യുക്തം, 
തസ്യ ച സര്‍വ്ൃധപാണികാര്യ-- 
കരണാത്മത്വേ സര്‍വ്വ പ്രാണി സു-- 
ഖദുഃഖൈഃ സംബധ്യേതി. 


ജലത്തില്‍ നിന്നും ച്ര്്രനില്‍ നി 
ന്നും ദൈവമായ പ്രാണന്‍ ഇവനെ ആ 
വേശിക്കുന്നു. ആ ദൈവമായ പ്രാണന്‍ 
എന്തു ലക്ഷണത്തോടു കൂടിയതാണെ 
ന്നു പറയുന്നു - ഏതാണോ പ്രാണിഭേ 
ദങ്ങളില്‍ സഞ്ചരിച്ചും സഞ്ചരിക്കാതെ 
യും അഥവാ വൃഷ്ടി സമഷ്ടി രൂപത്തി 
ലുളളതായി, അല്ലെങ്കില്‍ സഞ്ചരിക്കുന്ന 
ജംഗമങ്ങളിലും സഞ്ചരിക്കാത്ത സ്ഥാവര 
ങ്ങളിലും വര്‍ത്തിച്ച്‌ ദുഃഖിക്കാതിരിക്കു 
ന്നത്‌ അഥവാ ദുഖകാരണമായ ഭയമില്ലാ 
തിരിക്കുന്നത്‌ അതാണാ പ്രാണന്‍. അത്‌ 
നശിക്കുന്നില്ല, ഹിംസയെ പ്രാപിക്കുന്നി 


ല്ല. 


പറയപ്പപട്ട (്ര്യന്നാത്മദര്‍ശനത്തെ 
അറിയുന്നതാരാണോ അവന്‍ എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങളുടേയും പ്രാണനാകുന്നു, എല്ലാഭൂത 
ങ്ങളുടെയും ആത്മാവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂ 
തങ്ങളുടേയും മനസ്സാകുന്നു, എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങളുടെയും വാക്കാകുന്നു, ഇങ്ങിനെ സ 
ര്‍വ്ൃവഭൂതാത്മതവഴി സര്‍വ്വജ്ഞനായിത്തീ 
രുന്നു, സര്‍വ്വകൃത്തുമായത്തീരുന്നു. എവ്ര 
കാരമാണെന്നാല്‍, മുമ്പു പറഞ്ഞ ഹിര 
ണൃഗര്‍ഭനാകുന്ന ദേവതയെപ്പോലെ ഇവ 
ന്‍െറ സര്‍വ്വജ്ഞത്വത്തിനും സര്‍വ്വകൃത്വ 
ത്തിനും ഒരു തടവുമില്ല. മാത്രമല്ല ഭൂതങ്ങ 
ളെല്ലാം ഈ ഹിരണ ഗര്‍ഭനാകുന്ന ദേവ 
തയെ യാഗാദികളാല്‍ പൂജിക്കുന്നത്‌ എ 
പ്രകാരമാണോ അപ്രകാരം തന്നെ ഈ 
ത്രയന്നാത്മ ദര്‍ശിയെയും ഭൂതങ്ങളെല്ലാം 
യാഗാദികളെക്കൊണ്ട്‌ പൂജിക്കും. (അവ 
ന്തി എന്നതിന്‌ പാലിക്കുക അല്ലെങ്കില്‍ 
പൂജിക്കുക എന്നര്‍ത്ഥം) ഇജ്യമുതലായ 
ലക്ഷണത്തോടു കൂടിയ പൂജയെ നിരന്ത 
രം ചെയ്തു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു എന്നര്‍ 
ത്ഥം. 


ഇവിടെ ഈ ശങ്കയുണ്ടാവാം-- 
സര്‍വ്വ പ്രാണികളുടെയും ആത്മവാണെ 
ന്നും പറഞ്ഞു. സര്‍വ്വപ്രാണികളുടെയും 
കാരൃകരണാത്മകനാവുമ്പോള്‍ സര്‍വ 
പ്രാണികളുടേയും സുഖ ദുഃഖങ്ങളോടും 
ബന്ധപ്പെടും എന്ന്‌ . 


1] (൭) 20 


തന്ന, അപരിചഛിന്ന ബുദ്ധി 
ത്വാത്‌ . പരിച്ഛിന്നാത്മബുദ്ധീനാം 
ഹ്യാക്രോശാദൌ ദുഃഖസംബന്ധോ 
ദൃഷ്ടഃ-- അനേനാഹം ആക്രകുഷ്ട 
ഇതി. അസ്യ തു സര്‍വ്വാതമനോ യ 
ആക്രുശ്യതേ യശ്ചാക്രോശതി ത- 
യോരാത്മത്വബുദ്ധിവേശേഷാഭാ-- 
വാന്ന തന്നിമിത്തം ദുഃഖമുപപദ്യതേ. 
മരണദുഃഖവച്ച നിമിത്താഭാവാൾ്‌: ; 
യഥാ ഹി കസ്മിംശ്ചിന്മൃതേ ക- 
സ്ൃചിദ്ദുഃഖ മുത്പദൃതേ - മമാസൌ 
പുത്രോ (രാതാ ചേതി, പ്ൃതാദ്‌ 
നിമിത്തം; തന്നിമിത്തമേവ നന്മര--- 
ണദര്‍ശിനോ ! പി നൈവ ദുഃ൭- 
മുപജായതേ തശഥേശ്വരസ്യാ.പര്‌- 
ചഛിന്നാത്മനോ മമതവതാദ്‌ ദുഃ൭-- 
നിമിത്തമിത്ഥ്യാജ്‌ഞാനാദിദോഷാ- 
ഭാവാത നൈവ ദുഃഖമുപജായേ. 


തദേതദുച്യതേ -- യദു കിഞ്ച 
യത്കിഞ്ച ഇമാഃ പ്രജാഃ ശോച-- 
ന്ൃൃമൈവ സഹൈവ പ്രജാഭി : തത്‌ 
ശോകാദിനിമിത്തം ദുഃഖം സംയു. 
ക്തം ഭവതി ആസാം പ്രജാനാം 
പരിച് ഛിന്ന ബുദ്ധിജനിതത്വാത്‌ . 
സര്‍വ്വാത്മനസ്തു കേന. സഹ കിം 
സംയുക്തം ഭവേത്‌ വിയുക്തം 
വാ ? അമും തു പ്രാജാപത്തയേ പദേ 
വര്‍ത്തമാനം പുണ്യമേവ ശുഭമേവ 
- ഫലം അഭിപ്രേതം പുണ്ൃമിതി -- 
നിരതിശയേന ഹി തേന പുണ്ും 
കൃതം, തേന തല്‍ഫലമേവ ഗച്ഛതി. 
ന ഹി വൈ ദേവാന്‍ പാപം ഗച്ഛ-- 
തി, പാപഫലസ്യാവസരാഭാവാ-- 
ത്‌ -_ പാപഫലം ദുഃഖം ന ഗച്ഛതീ 
ത്യര്‍ത്ഥഃ. 


“ത ഏതേ സര്‍വ്വ ഏവ സമാഃ 
സര്‍വ്വേ [ നന്താട-* ഇതി അവിശേ 
ഷണവാങ്മനഃ പ്രാണാനാം ഉപാ- 
സനമുക്തം, നാനൃതമഗതോ വി-- 
ശേഷ ഉക്തഃ. കിമേവമേവ പ്രതി- 
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അതില്ല. കാരണം അങ്ങിനെയു 
ഉളവന്‍ പരിച്ഛിന്ന ബുദ്ധിയുണ്ടാവുക 
യില്ല. പരിച്ഛിന്ന ബുദ്ധികള്‍ക്കാണ്‌ അ 
ന്യര്‍ തങ്ങളെ നിന്ദിക്കുകയും മററും ചെയ്യു 
മ്പോള്‍ *ഇവനെന്നെ നിന്ദിച്ചു” എന്നും 
മററുമൂള്ള വിചാരത്താല്‍ ദുഃഖസംബന്ധ 
മുണ്ടാവുന്ദത്‌ . സര്‍വ്വാത്മാവായ ഇവ 
ഠാകട്ടെ നിന്ദിക്കൂന്നവനിലും നിന്ദിക്കപ്പടു 
നനവനിലും രണ്ടു പേരിലും താനെന്ന 
ബൂദ്ധിവിശേഷമില്ലാത്തതിനാല്‍ തന്നിമി 
തഅമായ ദുഃഖമുണ്ടാകുന്നില്ല. ഒരു കാര 
ണവുമില്ലാത്തിടത്ത്‌ മരണദുഃഖമില്ലാത്ത 
തുപോലെ. ഒരാള്‍ മരിക്കുമ്പോള്‍, അ 
വന്‍ തെറ മകനാണെന്നോ സോദരനാ 
ണെന്നോ ചിന്തിച്ചാല്‍ പുതാദിദുഃഖമു 
ണ്ടാവുന്നു. ആ നിമിത്തമില്ലെങ്കില്‍ അവ 
ന്‍െറ മരണത്തെ കാണുന്നവന്‍ ദുഃഖമു 
ണ്ടാകുന്നില്ല. അതു പോലെ അപരിച്ഛി 
ന്നാത്മാവായ ഇരശ്വരനും, എന്‍േറത്‌ 
നിന്‍േറത്‌ എന്നുളള ദുഃഖത്തിനും കാരണ 
മായ മിഥ്യ ജഞാനദോഷമില്ലാത്തതിനാല്‍ 
ദു:ഖമുണ്ടാവുന്നില്ല. 


ഇങ്ങിനെ പറയപ്പെടുന്നു - ഈ 
പ്രജകള്‍ എന്തിനെപ്പററി ശോചിക്കുന്നു, 
ശോകാദി കാരണമായ ദു;ഖം ഈ പ്രജക 
ളുടെ പരിചഛിന്ന ബുദ്ധിയിലുണ്ടാകുന്ന 
തായതിനാല്‍ അവരോടു കൂടിത്തന്നെ 
ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. സര്‍വ്വാത്മാവിന്‌ ആ 
രോ$്‌ എന്ത്‌ ചേര്‍ച്ചയോ വിയോഗമോ 
ആണുണ്ടാവുക ഃ പ്രാജാപതൃ പദത്തിലി 
രിക്കുന്ന അവനെ പുണ്യം അഥവാ ശുഭം 
മാത്രം പ്രാപിക്കുന്നു. (ശുഭ കര്‍മ്മത്തി 
ന്‍െറ ഫലവും പുണ്യ രൂപത്തില്‍ വരു 
ന്നു) അവന്‍ നിരതിശയമായ പുണ്യത്തെ 
യാണല്ലോ ചെയ്തിട്ടുളളത്‌ . അതിനാല്‍ 
അവന്‍ ആ ഫലം തന്നെ കിട്ടുന്നു. ദേവ 
ന്മാരെ പാപം ബാധിക്കു കയില്ല. പാപ 
ഫലത്തിനവസരമില്ലാത്തതിനാല്‍ പാപ 
ഫലമായദു:ഖം ഏശുകയില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. 


“ ആ ഇവരെല്ലാം തന്നെ സമന്മാ 
രാണ്‌ ; എല്ലാവരും അന്തരാണ്‌ * എന്ന 
മ്രത്രത്തില്‍ വാക്ക്‌ , മനന്റ്റ്‌ , (പ്രാണന്‍ ഇ 
വയുടെ ഉപാസന സാമാന്യ രൂപത്തില്‍ 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അവയിലോരോ 


1 (൮) 21 


പത്തവ്യം ? കിം വാ വിചാര്യമാണേ 
കള്‍ചിദ്വിശേഷോ ബ്രതമുപാസനം 
പ്രതിപത്തും ശകൃതേ; ഇത്്യു 
ച്യതേ-- 
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ന്നിനും വിശേഷത എടുത്തു പറഞ്ഞിട്ടില്ല 
-- ഇതിങ്ങിനെത്തന്നെയാണോ മനസ്സി 
ലാക്കേണ്ടത്‌ ? അതോ വിചാരം ചെയ്യു 
മ്പോള്‍ അവശ്യം അനുഷ്ഥേയമായ ഉപാ 
സനത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ വല്ല വിശേഷവും 
മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയുമോ എന്നുളളതു 


പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 21 - അഥാതോ ദ്രതമീമാംസാ പ്രജാപതിര്‍ഹ 
കര്‍മ്മാണി സസുൃജേ താനി സൃഷ്ടാന്യന്യേനാസ്പര്‍ -- 
ദ്ധന്ത വദിഷ്യാമ്യേവാഹമിതി വാഗ്ദധ്്യയേ ര്രക്ഷ്യാമൃഹ-- 
മിതി ചക്ഷുഃ ശ്രോഷ്യാമൃഹമിതി ശ്രോര്േതമേവമന്യാനി 
കര്‍മ്മാണി യഥാകര്‍മ്മ താനി മൃത്യുഃ ശ്രമോ ഭുത്വോപ-- 
യേമേ. താന്യാപ്‌നോത്താന്യാപ്ത്വാ മൃത്യൂരവാരു -- 
ന്ധത തസ്മാച്രരാമ്യത്യേവ വാക്‌ ശ്രാമ്ൃതി ചക്ഷുഃ 
ശ്രാമ്യതി ശ്രോത്രമഥേമമേവ നാപ്നോദേ ലു യം മധ്യമഃ 
പ്രാണസ്താനി ജ്ഞാതും ഭ്രധിരേ. അയം വൈനഃ 
ശ്രോഷ്ഠോ യഃ സഞ്ചരംശചാസഞ്ചരംശ്ച ന വ്ൃഥതേ [ 
ഥോ ന രിഷ്യതി ഹന്താസ്യൈവ സര്‍വ്വേ രൂപമസാമേതി 
ത ഏതസ്യൈവ സര്‍വ്വ) രൂപമഭവംസ്തസ്മാദേത 
ഏതേനാഖ്യായന്തേ പ്രാണ ഇതി തേന ഹ വാവ 
തത്‌ക്കുലമാചക്ഷതേ യസ്മിന്‍ കുലേ ഭവതി യ ഏവം 
വേദ യ ഉ ഹൈവംവിദാ സ്പര്‍ദ്ധതേ ! നുശുഷ്യത്യനു--- 
ശുഷ്യ ഹൈവാന്തതോ മ്രിയത ഇത്ൃദ്ധ്യാത്മം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 21 - അനന്തരം ര്രതമീമാംസ പറയപ്പെടുന്നു. 
പ്രജാപതി കര്‍മ്മങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ചു. സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട 
അവ തമ്മില്‍ സ്പര്‍ദ്ധിച്ചു. “ഞാന്‍ വദിക്കുക തന്നെ 
ചെയും” എന്ന്‌ വാക്ക്‌ വ്രതം പിടിച്ചു. “ഞാന്‍ ദര്‍ശിക്കും” 
എന്ന്‌ ചക്ഷുസ്സ്‌ വാശി പിടിച്ചു. “ഞാന്‍ ശ്രവിക്കും” എ 
ന്ന്‌ ശ്രോത്രവും ഇങ്ങിനെ മററു കര്‍മ്മങ്ങളും അതാതി 
ന്‍െറ കര്‍മ്മത്തിനനുസരിച്ച്‌ വാശിപിടിച്ചു. അവയെ മൃ 
ത്യു ശ്രമമായിതീര്‍ന്നിട്ട ഉപയമിച്ചു (സംഗ്രഹിച്ചു അവയെ 
മൃത്യു പ്രാപിച്ചു. അവയെ പ്രാപിച്ചിട്ട്‌ മൃത്യു അവ 
രോധിച്ചു. (സ്വകര്‍മ്മങ്ങളില്‍ നിന്നും തെററിച്ചു) അതിനാല്‍ 
വാക്ക്‌ തളരുകതന്നെ ചെയുന്നു.; ചക്ഷുസ്സ്‌ തളരുന്നു; 
ശ്രോത്രം തളരുന്നു. എന്നാല്‍ ഈ മദ്ധ്യമനായ (മുഖ്യനായ) 
പ്രാണന്‍ യാതൊന്നോ അതിനെ മാത്രം മൃത്യു (്രാപിച്ചില്ല. 
മററുളളവ (ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍) അറിയുന്നതിന്‌ മനസ്സുവച്ചു. 
“ആരാണോ സഞ്ചരിച്ചാലും സഞ്ചരിച്ചില്ലെങ്കിലും വൃഥി 
ക്കാതിരിക്കുകയും നശിക്കാതിരിക്കുകയും ചെയുന്നത്‌ 


3 (൦) 21 


അതിതു തന്നെയാണ്‌ (മുഖ്യരപാഠാണ൯). നമ്മുടെ കൂട്ട 
ത്തില്‍ ശ്രേഷ്ഠന്‍ ഇതാണ്‌ . ഇപ്പോള്‍ നാം ഇവന്‍െറ രൂ 
പം തന്നെയായിത്തീരണം* ഇങ്ങിനെ വിചാരിച്ച്‌ അവ 
രെല്ലാം (വാഗാദികള്‍) ആ മുഖ്യ പ്രാണരെറ തന്നെ രൂപ 
ത്തിലായിത്തീര്‍ന്നു. അതിനാല്‍ ഇവ ഈ പ്രാണന്‍െറ 
(അഭിധാനം കൊണ്ട ) പ്രാണങ്ങളെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. 
ആരാണോ ഇപ്രകാരമറിയുന്നത്‌ അവന്‍ ഏതു കുല 
ത്തില്‍ ജനിച്ചുവോ ആ കുലത്തെ അവനെകൊണ്ട്‌ (അവ 
ന്‍െറ പേരുകൊണ്ട്‌ ) തന്നെ ആളുകള്‍ പറയുന്നു. ആര്‍ 
ഇപ്രകാരമറിയുന്നവനുമായി സ്പര്‍ദ്ധിക്കുന്നുവോ അവന്‍ 
ശോഷിക്കുന്നു. ശോഷിച്ചിട്ട്‌ ഒടുവില്‍ മരിക്കുന്നു. ഇങ്ങി 
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നെ അദ്ധ്യാത്മ പ്രാണദര്‍ശനം പറയപ്പെട്ടു. 


ഭാഷ്യഃ 2 - അഥാതോ / നന്തരം 
സ്രതമീമാംസാ ഉപാസനകമമ്മ വി--- 
ചാരേണേത്യര്‍ത്ഥഃ. ഏഷാം (6്രാ-- 
ണാനാം കസ്യ കര്‍മ്മ്രവതത്വേന 
ധാരയിതവ്യമിയി മീമാംസാ പ്രവ-- 
ര്‍ത്തതേ. ത്ര്രത പ്രജാപതിര്‍ഹ - ഹ 
ശ്ബദഃ കിലാര്‍ത്ഥേ -- പ്രജാപതിഃ 
കില പ്രജാഃ സൃഷ്ട്വാ കര്‍മ്മാണി 
കരണാനി വാഗാദീനി --കര്‍മ്മാര്‍-- 
ത്ഥാനി ഹി താനീതീ കര്‍മ്മാ- 
ണീത്യുച്യതേ -- സസൃജേ സൃഷ്ട-- 
വാന്‍ വാഗാദീനി കരണാനീത്യര്‍ത്ഥഃ. 


താനിപുനഃ സൃഷ്ടാന്യ-- 
ന്യോന്യേനേതരേതരമസ്പര്‍ദ്ധന്ത, 
സ്പര്‍ദ്ധാം സംഘര്‍ഷം ച്ര്രുഃ- 
കഥം * വദിഷ്യാമേവ സ്വവ്യാപാ 
രാര്‍ വദനാദനു പരതൈെവാഹം 
സ്യാമിതി വാഗ്വ്വതം ദധ്രേ ധൃത- 
വതീ യദ്യന്യോ! പി മത്സമോ [സ്തി 
സ്വവ്യാപാരാദനുപരന്തും ശക്തഃ, 
സോ | പി ദര്‍ശയിത്വാത്മനോ വീ- 
ര്ൃമിതി. തഥാ ദദക്ഷ്യാമൃഹമിതി 
ചക്ഷുഃ, ശ്രോഷ്യാമൃഹമിതി ശ്രോ-- 
ത്രം; ഏവമന്യാനി കര്‍മ്മാണി കര-- 
ണാനി യഥാകര്‍മ്മ -_യദ്യദ്യസ്യ കര്‍മ്മ 
യഥാ കര്‍മ്മ. 


അനന്തരം സ്രതമീമാംസ (അഥവാ 
ഉപാസനകര്‍മ്മ വിചാരമെന്നര്‍ത്ഥം) പറ 
യപ്പെടുന്നു -- ഈ പ്രാണങ്ങളില്‍ ഏതി 
ഒറ കര്‍മ്മമാണ്‌ വ്രതമായി ധരിക്കപ്പെ 
ടേണ്ടത്‌ എന്നുളള വിഷയത്തില്‍ മീമാം 
സപ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു. അതില്‍ പ്രജാപതി 
പ്രജകളെ സൃഷ്ടിച്ചിട്ട കര്‍മ്മങ്ങളെ -- 
വാഗാദികളായ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ചു 
പോല്‍. ഹ ശങ്ദം പോല്‍ എനര്‍ത്ഥ 
ത്തിലാണ്‌ . ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കു 
വേണ്ടിയായതിനാല്‍ കര്‍മ്മങ്ങളെന്ന പേ 
രില്‍ പറയപ്പെട്ടതാണ്‌ . വാഗാദികരണ 
ങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ചു എന്നര്‍ത്ഥം. 


സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട ആ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
അന്യോനം സ്പര്‍ദ്ധിച്ചു; സംഘര്‍ഷത്തെ 
ഉണ്ടാക്കി. എങ്ങിനെ “ഞാന്‍ സംസാരി 
ച്ചുകൊണ്ടു തന്നെയിരിക്കും. അതായത്‌ 
സ്വവ്യാപാരമായ സംഭാഷണത്തില്‍ നി 
ന്നും ഒരിക്കലും നിവര്‍ത്തിക്കുകയില്ല ത 
ന്നെ. എന്നിങ്ങിനെയുളള ധ്വതത്തെ 
വാക്ക്‌ സ്വീകരിച്ചു. “എന്നെപ്പോലെ സ്വ 
വ്യാപാരത്തില്‍ നിന്നും വിരമിക്കാതിരി 
ക്കാന്‍ ശക്തനായിട്ട്‌ മററാരെങ്കിലുമു 
ണ്ടെങ്കില്‍ അവന്‍ അവന്‍െറ വീര്യത്തെ 
പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കട്ടെ* എന്നര്‍ത്ഥം. “ഞാന്‍ 
ദര്‍ശിക്കും” എന്ന്‌ ചക്ഷുസ്സും ടഞാന്‍ ശ്ര 
വിക്കും എന്ന്‌ ശ്രോത്രവും അതുപോ 
ലെ അതാതിന്‍െറ കര്‍മ്മമനുസരിച്ച്‌ മററി 
ന്ര്രിയങ്ങളും വാശിപിടിച്ചു. 


[ (൭൬ 21 


താനികരണാനി മൃത്യുഃ മാരകഃ 
ശ്രമഃ ശ്രമരൂപി ഭൂത്വാ ഉപയേമേ, 
സഞ്ജ്ഗ്രാഹ. കഥം ? താനി കര-- 
ണാനി സ്വവ്യാപാരേ പ്രവൃത്താനി 
ആപ്നോത്‌ , ശ്രമരൂപേണാത്മാനം 
ദര്‍ശിതവാന്‍. ആപ്ത്വാ ച താനി 
അവാരുന്ധ, അവരോധം കൃതവാന്‍ 
മൃത്യുഃ-- സ്വകര്‍മ്മഭ്യഃ പ്രച്യാപിത-- 
വാന്‍ ഇതൃര്‍ത്ഥഃ. തസ്യാ ദദ്ൃത്രേ [ 
പി വദനേ സ്വകര്‍മ്മണി പ്രവൃത്താ 
വാക്‌ ശ്രാമൃത്യേവ, ശ്രമ രൂപിണാ 
മൃത്യുനാ സംയുക്താ സ്വകര്‍മ്മതഃ 
(്രച്യവതേ. തഥാ ശ്രാമൃതി ചക്ഷുഃ 
ശ്രാമൃതി ശ്രോത്രം. 


അഥേമമേവ മുഖ്യം പ്രാണം 
നാപ്നോത്‌ ന പ്രാപ്തവാന്‍ മൃത്യുഃ 
ശ്രമരുപീ, യോ | യം മദ്ധ്യമഃ പ്രാണ. 
സ്തം തേനാദ്യത്വേപി അശ്രാഞ 
ഏവ സ്വകര്‍മ്മണി പ്രവര്‍ത്തതേ. 
താനി ഇതരാണി കരണാനി തം 
ജ്ഞാതും ദ്രധിരേ ധൃതവന്തി മനഃ 


അയം വൈ നോ | സ്മാകം 
മദ്ധ്യേ ശ്രേഷ്ഠഃ പ്രശസ്തതമഃ 
അഭ്യാധികഃ, യസ്മാദ്യസഞ്ചരം-- 
ശ്ചാസഞ്ചരംശ്ച ന വൃഥതേ 
അഥോ നരിഷ്യതി -- ന ഹന്തേ ദാ- 
നീമസ്യൈവ പ്രാണസ്യ സര്‍വ്വേ 
വയം രൂപമസാമ ((പാണമാത്മ- 
ത്വേന പ്രതിപദ്യേമഹി) ഏവം 
വിനിശ്ചിതൃയ തേ ഏതസ്യൈവ 
സര്‍വ്വേ രൂപമദവന്‍; പ്രാണരൂപ-- 
മേവാത്മത്വേന പ്രതിപന്നാഃ, പ്രാ-- 
ണവ്രതമേവ ദ്രധിരേ അസന്മറ്രവ- 
താനി ന മൃത്യോഃ വാരണായ പ-- 
ര്യാപ്താനീതി. 


യസ്മാത്‌ പ്രാണേന രൂപേണ 
രൂപവന്തീതരാണി കരണാനി ചല-- 
നാത്മനാ സ്വേ ച പ്രകാശാത്മനാ; 
ന ഹി പ്രാണാദന്യര്ത ചലനാത്മ- 
കോപപത്തിഃ; ചലനവ്യാപാര- 
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ആ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ മൃത്യു ശ്രമ രൂപി 
യായിത്തീര്‍ന്നിട്$്‌ പിടികൂടി. എങ്ങിനെ ? 
സ്വവ്യാപാരത്തില്‍ വര്‍ത്തിച്ച ആ കരണ 
ങ്ങളെ മൃത്യു പ്രാപിച്ചു -- (ശമ രൂപത്തില്‍ 
ത്തന്നെ അവക്കു കാണിച്ചു കൊടുത്തു. 
അങ്ങിനെ പ്രാപിച്ചിട്ട്‌ അവയെ അവരോ 
ധിച്ചു, തടുത്തു അതായത്‌ സ്വകര്‍മ്മ 
ത്തില്‍ നിന്നും തെററിച്ചു എന്നര്‍ത്ഥം, അ 
തിനാല്‍ ഇന്നും സ്വകര്‍മ്മത്തില്‍ വ്യാപൃത 
മായിരിക്കുന്ന അതായത്‌ സംസാരിച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്ന വാക്ക്‌ ശ്രമത്തെ പ്രാ 
പിക്കുക തന്നെ ചെയുന്നു; അതായത്‌ 
ശ്രമരൂപിയായ മൃത്യുവിനാല്‍ സ്വകര്‍മ്മ 
ത്തില്‍ നിന്നും വീഴ്ത്തപ്പെടുന്നു. അതു 
പോലെ ചക്ഷുസ്സ്‌ ക്ഷീണിക്കുന്നു, ശ്രോ 
ത്രം ക്ഷീണിക്കുന്നു. 


എന്നാല്‍ ഈ മമദ്ധ്യമനായ പ്രാ 
ണന്‍ യാതൊന്നോ ആ ഈ മുഖ്യ പ്രാണ 
നെ ശ്രമരൂപിയായ മൃത്യു (പാപിച്ചില്ല. 
അതിനാല്‍ അത്‌ ഇന്നും അശ്രാന്തനായി 
ത്തന്നെ സ്വകര്‍മ്മത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചു 
കൊണ്ടാണിരിക്കുന്നത്‌ . മററിന്്രിയങ്ങള്‍ 
അതിനെ അറിയാന്‍ മനസ്സുവച്ചു. 


“ഇവന്‍ തന്നെ നമുക്കിടയില്‍ ശ്രേ 
ഷ്ഠന്‍, ഏററവും പ്രശസ്തന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ 
അഭ്യാധികന്‍. കാരണം ഇവന്‍ സഞ്ചരിച്ചാ 
ലും സഞ്ചരിച്ചില്ലെങ്കിലും വ്ൃഥിക്കുന്നിപ്ല, 
നശിക്കുന്നുമില്ല. അതിനാല്‍ ഇപ്പോള്‍ 
നാമെല്ലാം ഈ പ്രാണന്‍െറ തന്നെ രൂപ 
മാകണം. പ്രാണനെ ആത്മത്വത്തോടെ 
സ്വീകരിക്കണം". ഇപ്രകാരം തീര്‍ച്ചപ്പെടു 
ത്തിയിട്ട്‌ അവര്‍ ഇതിന്‍െറ തന്നെ രൂപ 
മായിത്തീര്‍ന്നു. പ്രാണരൂപത്തെത്തന്നെ 
സ്വന്തം രൂപമായി അംഗീകരിച്ചു. പ്രാ 
ണ്രവതത്തെത്തന്നെ ധരിച്ചു എന്നെന്നാ 
ല്‍ തങ്ങളുടെ സ്രതങ്ങള്‍ മൃത്യുവിനെ 
തടുക്കാന്‍ സഹായിക്കുകയില്ലെന്ന്‌ 
അവര്‍ കരുതി. 


എന്തെന്നാല്‍ മററിന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
പ്രാണന്‍െറ ചലനാത്മകരൂപത്താലും സ്വ 
ന്തം പ്രകാശാത്മകരൂപത്താലും തന്നെ 
രൂപവത്തുക്കളാണ്‌ . എന്നെന്നാല്‍ പ്രാ 
ണകെക്കൂടാതെ മറെറാര്ന്ദ്രിയങ്ങളിലും 
ചലനാത്മകത്വം സംഭവിക്കാന്‍ വയ്യ. 


1 (൭൦) 22 


പൂര്‍വ്ൃവകാണ്യേവ ഹി സര്‍വ്വദാ 
സ്വവ്യാപരേഷു ലക്ഷ്യന്തേ; ത-- 
സ്മാദേതേ വാഗാദയഃ ഏതോ 
പ്രാണാഭിധാനേനാഖ്യായന്തേ അ-- 
ഭിധീയന്തേ പ്രാണാ ഇത്യേവം. 


യ ഏവം പ്രാണാത്മതാം 
സര്‍വ്വകരണാനാം വേത്തി പ്രാണ-- 
ശബ്ദാഭിധേയത്വം ച തേന ഹ വാവ 
തേനൈവ വിദുഷാ തത്ക്കുല 
മാചക്ഷതെ ലൌകികാഃ യസ്മിന്‍ 
കുലേ സ വിദ്വാന്‍ ജാതോ ഭവതി 
തത്ക്കുലം വിദ്വന്നാമ്‌ നൈവ 
പ്രഥിതം ഭവത്യമുഷ്യേദം കുലമിതി, 
യഥാ താപത്യ ഇതി. യ ഏവം 
യഥോക്തം വേദ വാഗാദീനാം 
പ്രാണരൂപതാം പ്രാണാഖ്യത്വം ച 
തസ്യൈതത്‌ ഫലം. 


കിഞ്ച യഃ കള്‍ചിദുദൈവം- 
വിദാ പ്രാണാത്മദര്‍ശിനാ സ്പര്‍-- 
ദ്ധതേ തര്പ്രതിപക്ഷീ സന്‍ സോ 
സ്മിന്നേവ ശരീരേ അനുശുഷ്യതി 
ശോഷമുപഗച്ഛതി. അനുശുഷ്യ-- 
ഹൈവ ശോഷം ഗത്രൈവ അന്തതഃ 
അന്തേ മ്രിയതേ, ന സഹ സാനു-- 
പ്രദുതോ മ്രിയതേ. ഇത്യേവമു-- 
ക്‌ തമദ്ധ്യാത്മം(്രാണാത്മദര്‍ശനം 
ഇത്യുക് തോപസംഹാരഃ അധി-- 
ദൈവതപ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥഃ. 
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ചലന വ്യാപാരത്തെ മുന്‍ നിര്‍ത്തിയാണ 
ല്ലോ വാഗാദികള്‍ സ്വന്തം വ്യാപാരത്തില്‍ 
മുഴുകിയിരിക്കുന്നതു കാണുന്നത്‌ . അതി 
നാലീ വാഗാദികള്‍ പ്രാണറെറ പേരു 
കൊണ്ട്‌ പ്രാണങ്ങള്‍ എന്നിങ്ങിനെ വിളി 
ക്കപ്പെടുന്നു. 


ആരാണോ ഇപ്രകാരം സര്‍വ്വകര 
ണങ്ങളുടേയും (പാണാത്മകതയേയും 
(്രാണശങ്ദാഭിധേയത്തേയും അറിയു 
ന്നത്‌ വിപ്പാനായ അവന്‍ ഏതു കുല 
ത്തില്‍ ജനിച്ചുവോ ആ കുലത്തെ ആ 
വിദ്വാന്‍െറ പേരുകൊണ്ട്‌ തന്നെ ലാകി 
കന്മാര്‍ പറയുന്നു. അവന്‍ ജനിച്ച കുലം 
അവന്‍െറ നാമത്താല്‍ത്തന്നെ പ്രസിദ്ധ 
മായിത്തീരുന്നു. ഇത്‌ ഇന്ന ആളുടെ കു 
ലമാണ്‌ -- ഇത്‌ താപതൃകുലമാണ്‌ എ 
ന്നിങ്ങിനെ പറയുന്നതുപോലെ. തപതി 
സൂര്യപുധ്രിയാണ്‌ . അവളെ ചന്ദ്ര വം 
ശജനായ സംവരണന്‍ വേട്ടു അവളിലു 
ണ്ടായ വംശത്തെ താപത്യമെന്നു പറ 
യുന്നു) ആര്‍ ഇങ്ങിനെ മുമ്പു പറഞ്ഞ വാ 
ഗാദികളെ പ്രാണരൂപതയോടും പ്രാണാ 
ഭിധാനത്തോടും കൂടി അറിയുന്നുവോ 
അവനീഫലം കിട്ടും. 


മാത്രമല്ല ആരെങ്കിലുമൊരാള്‍ ഇ 
പ്രകാരം പ്രാണാത്മദര്‍ശിയോ$ സ്പര്‍ 
ദ്ധിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അഥവാ അവനെതി 
രാളിയായി ഭവിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അവനീ 
ശരീരത്തില്‍ തന്നെ ശോഷിച്ചു പോവു 
ന്നു. ശോഷിച്ചു തന്നെ ഒടുവില്‍ മരിക്കു 
ന്നു. അവന്‍ ഉപ്ദ്രവമൊന്നും കൂടാതെ 
പെട്ടെന്ന്‌ മരിക്കുകയില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. ഇ 
ങ്ങിനെ അധ്യാത്മമായ പ്രാണാത്മദര്‍ശന 
ത്തെ പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. ഇങ്ങിനെ പറ 
ഞ്ഞ്‌ ഉപസംഹരിച്ചത്‌ അധിദൈവത 
മാ ഉതിനെ കാണിക്കാന്‍ വേണ്ടിയാ 
ണ്‌. 


മ്രന്തഃ3 22 -- അഥാധിദൈവതം ജ്വലിഷ്യാമ്യേവാഹമി- 
തൃഷഗ്നിര്‍ദ്ദധ്രേ തപ്സ്യാമഹമിത്യാദിത്യോ ഭാസ്യാമഹമിതി 
ച്ന്ദ്രമാ ഏവമന്യാ ദേവതാ യഥാ ദൈവതം സ യഥൈ 
ഷാം (പ്രാണാനാം മദ്ധ്യമഃ പ്രാണ ഏവമേതാസാം ദേവ-- 
താനാം വായുഃ മ്ളോചന്തി ഹ്യന്യാ ദേവതാ ന വായുഃ 
സൈഷാനസ്തമിതാ ദേവതാ യദ്വായുഃ 


1 (൮) 22 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 22 -- അനന്തരം ദേവതാവിഷയമായ ദര്‍ശനം 
പറയുന്നു. “ഞാന്‍ വലിച്ചുകൊണ്ടു തന്നെയിരിക്കും" 
എന്ന്‌ അഗ്നി വാശിപിടിച്ചു. “ഞാന്‍ തപിക്കും* എന്ന്‌ 
ആദിത്യനും “ഞാന്‍ പ്രകാശിക്കും” എന്ന്‌ ചന്ദ്രനും. 
ഇപ്രകാരം അതാതു ദേവതകള്‍ക്കു തക്കവണ്ണം മററു 
ദേവതകളും വാശിപിടിച്ചു. ഈ (വാഗാദികളായ) പ്രാണ 
ങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തില്‍ ആ മദ്ധ്യമ പ്രാണന്‍ എങ്ങിനെയാണോ 
അങ്ങിനെയാണ്‌ ഈ ദേവതകള്‍ക്കിടക്ക്‌ ആ വായു. 
എന്നെന്നാല്‍ മററു ദേവതകള്‍ അസ്തമിക്കുന്നു. വായു 
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അസ്തമിക്കുന്നില്ല. വായു 


അസ്തമിക്കാത്തതാകുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ മ - അഥാനന്തരമധി ദൈ- 
വതം ദേവതാവിഷയം ദര്‍ശന-- 
മുച്യതേ. കസ്യ ദേവതാവിശേഷസ്ൃ 
വ്രതധാരണം ശ്രേയഃ ? ഇതി മീമാം- 
സ്ൃതേ. അധ്യാത്മവത്സര്‍വ്വം. ജ്വലി-- 
ഷ്യാമ്യേവാഹമിത്ൃഗ്നിഃ ദധ്രേ. 
തപ്സ്യാമൃഹമിത്യാദിത്യഃ, ഭാസ്യാ-- 
മൃഹമിതി ച്ര്രഃ ഏവമന്യാ ദേവതാ 
യഥാദൈവതം. 


സോ | ധ്യാത്മം വാഗാദീനാ- 
മേഷാം പ്രാണാനാം മധ്യേ മധ്യമഃ 
പ്രാണോ മൃത്യുനാനാപ്തഃ സ്വകര്‍-- 
മ്മണോ ന പ്രച്യാവിതഃ സ്വേന പ്രാ-- 
ണ്രവതേനാഭഗ്രവതഃ യഥാ; ഏവ 
മേതാസാധഗ്്യാദീനാം ദേവതാനാം 
വായുരപി. മ്ലോചന്ത്യസ്തം യാന്തി 
സ്വകര്‍മ്മഭ്യ ഉപരമന്തേ - യഥാധ്യാ-- 
ത്മം വാഗാദയോ | ന്യാ ദേവതാ 
അസ്ധ്യാദ്യാഃ; ന വായുരസ്തം യാതി 
-- യഥാ മധ്യമഃ പ്രാണഃ, അതഃ സാ 
ഏഷാ അനസ്തമിതാ ദേവതാ യ- 
ദ്വായുഃ യോ ! യം വായുഃ. ഏവമ-- 
ധ്യാത്മമധിദൈവം ച മീമാംസിത്വാ 
നിര്‍ദ്ധാരിതം - പ്രാണാ വായ്വാത്മ-- 
നോ ്രതമഭഗ്നമിതി. 


ഏതാണോ ആ ദേവത 


ഇനി അധി ദൈവതാവിഷയമായ 
ദര്‍ശനത്തെക്കുറിച്ചു പറയുന്നു -- ഏതു 
ദേവതാവിഷയകമായ ബ്രതധാരണമാ 
ണ്‌ ശ്രേഷ്ഠം എന്നു വിചാരിക്കപ്പെടുന്നു. 
അധ്യാത്മത്തിലേതു പോലെത്തന്നെയാ 
ണ്‌ ഇവിടേയും. “ഞാന്‍ ജ്ലിച്ചു കൊണ്ടു 
ത്അന്നെയിരിക്കും* എന്ന്‌ അഗ്നി വാശി 
പിടിച്ചു. “ഞാന്‍ തപിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും* 
എന്ന്‌ ആദിത്യന്‍ “ഞാന്‍ ഭാസിച്ചു കൊ 
ണ്ടിരിക്കുമെന്ന്‌മെന്ന്‌ ചന്ദ്രന്‍ ഇതുപോ 
ലെ മററു ദേവതകളും അതാതു ദേവത 
കളുടെ വിഷയത്തില്‍ വാശിപിടിച്ചു. 


അധ്യാത്മമായി വാഗാദി പ്രാണ 
ങ്ങളുടെ ഇടക്ക്‌ മദ്ധ്യമപ്രാണന്‍ മൃത്യു 
വിനാല്‍ സ്വകര്‍മ്മത്തില്‍ നിന്നും വീഴ്ത്ത 
പ്പെടാതെ -- തന്‍െറ പ്രാണ ബ്രതത്തിന്‌ 
ഭംഗംവരാതെ -- ഉരിക്കുന്നതെങ്ങിനെ 
യോ അങ്ങിനെ അശഗ്യയാദികളായ ഈ 
ദേവതകള്‍ക്കിടക്ക്‌ വായുവും ഭംഗം കു 
ടാതിരിക്കുകയാണ്‌ . അദ്ധ്യാത്മമായ വാ 
ഗാദികള്‍ തങ്ങളുടെ കാര്യങ്ങളില്‍ നിന്നും 
ഉപരമിക്കുന്നതുപോലെ, അഗ്്യാദികളാ 
യ മററു ദേവതകള്‍ അസ്തമിക്കുന്നു. 
മദ്ധ്യമപ്രാണനെപ്പോലെയുളള വായു അ 
സ്തമിക്കുന്നില്ല. വായു എന്നു പറയുന്ന 
ഈ ദേവത അസ്തമിക്കാത്തതാകുന്നു. 
ഇങ്ങിനെ അധ്യാത്മമായും അധിദൈവ 
മായും വിചാരം ചെയ്ത്‌ പ്രാണന്‍െറയും 
വായുവിന്‍െറയും പ്രതം അദഗ്നമാണെ 
ന്ന്‌ തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 


1 ൭) 23 


മ്രന്തഃ 23 -- അഥൈഷ ശ്ലോകോ ഭവതി യതശ്ചോദേതി 
സൂര്യോ ! സ്തം യ്രത ച ഗച്ഛതീതി പ്രാണാദ്വാ ഏഷ 
ഉദേതി പ്രാണേ ! സ്തമേതി തം ദേവാശച്ചരരിരേ ധര്‍മ്മം 
സ ഏവാദ്യ സ ഉ ശ്വ ഇതി യദ്വാ ഏതേ [ മുര്‍ഹ്യ്ധധിയന്ത 
ദേവാപൃദ്യ കുർവന്തി. തന്മാദേദേകമേവ ധ്രതം ചരേത്‌-- 
പ്രാണ്യാച്ചൈവാപാന്യാച്ച നേന്മാപാപ്മാ മൃത്യുരാപ്‌-- 
നുവദിതി യദ്യു ചരേത്സമാ പിപയിഷേത്തേനോ 
ഏതസ്ധയൈ ദേവതായൈ സായുജ്യം സലോകതാം 
ജയതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 23 -- അനന്തരം ഈ ശ്ലോകമുണ്ട്‌ . “യാതൊ 
രു വായുവില്‍ നിന്ന്‌ സൂര്യന്‍ ഉദിക്കുകയും യാതൊന്നില്‍ 
അസ്തമിക്കുകയും ചെയുന്നു" എന്നിങ്ങിനെ. പ്രാണനില്‍ 
നിന്നു തന്നെ ഉദിക്കുന്നു. പ്രാണനില്‍ അസ്തമിക്കുന്നു. 
ആ ധര്‍മ്മത്തെ ദേവതകള്‍ ചെയ്തു. അതിനെ ഇന്നും 
ദേവതകള്‍ അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നു. നാളെയും അതു തന്നെ 
ചെയും. ദേവതകള്‍ അപ്പോള്‍ ഏതു (ര്വതത്തെ ധരിച്ചു 
വോ അതിനെത്തന്നെ ഇപ്പോഴും ചെയ്യുന്നു. അതിനാല്‍ 
ഒരു ര്രതത്തെ ത്തന്നെ ആചരിക്കണം. പ്രാണന വ്യാപാ 
രവും അപാന വ്യാപാരവും ചെയുണം. “പാപ്മാവായ 
മൃത്യു എന്നെ പ്രാപിക്കാതിരിക്കണം* എന്നു കരുതി ഒരു 
വ്രതത്തെ അനുഷ്ഠിക്കണം. അനു ഷ്ഠിച്ചു തുടങ്ങിയാല്‍ 
സമാപിക്കാന്‍ ഇച്ഛിക്കണം. ആ വ്രതാനുഷ്ഠാനം കൊ 
ണ്ട്‌ ഈ ദേവതയുടെ സായൂജ്യത്തേയോ (ഏകാത്മദാ 
വം) സമാനലോകത്തേയോ പ്രാപിക്കുന്നു. 
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ഭാഷ്യഃ 23-- അഥൈത സ്യൈവാര്‍-- 
ത്ഥസ്യ (്രകാശക ഏഷ ശ്ലോകോ 
മന്ത്രോ ഭവതി. യതശ്ച തസ്മാ-- 
ദ്വായോഃ ഉദേതി ഉദ്ഗച്ഛതി സൂര്യഃ, 
അദ്ധ്യാത്മം ച പക്ഷുരാത്മനാ പ്രാ-- 
ണാദസ്തം ച യത്ര വായ പ്രാണേ 
ച ഗച്ഛതൃപര സംധ്യാസമയേ 
സ്വാപസമയേ ച പുരുഷസ്യ, തം 
ദേവാഃ തം ധര്‍മ്ധം ദേവാഃ ച്ക്രിരേ 
ധ്യൂതവന്തഃ വാഗാദയോ | ഗ്ന്യാ-- 
ദയള്‍ച പ്രാണ്രവതം വായു പ്രതം 
ച പുരാ വിചാര്യ. സ ഏവ ആദ്യ 
ഇദാനീം ശ്വോ ! പി ഭവിഷ്ൃതൃപി 
കാലേ | നുവര്‍ത്ത്യ തേ ! നുവര്‍-_ 
ത്തിഷ്യതേ ച ദേവൈരിതൃഭിപ്രായഃ. 


ഇതേ അര്‍ത്ഥത്തെ പ്രകാശിപ്പി 
ക്കുന്ന ഈ ശ്ലോകം അഥവാ മ്രന്രം ഉണ്ട്‌ . 
എവിടെ നിന്ന്‌ അഥവാ ഏതു വായുവില്‍ 
നിന്ന്‌ സൂര്യനുദിക്കുന്നു (പൊന്തിവരു 
ന്നു) അതുപോലെ അധ്യാആഅപക്ഷത്തില്‍ 
ചക്ഷുരൂപത്തില്‍ സ്വന്തം (പ്രാണനില്‍ നി 
ന്നുണ്ടാവുന്നു; യാതൊന്നില്‍ അതായത്‌ 
വായുവിലും പ്രാണനിലും സായം കാല 
ത്തും പുരുഷന്‍െറ സുഷുപ്തിയിലും അ 
സ്തമിക്കുന്നു ആ ധര്‍മ്മത്തെ ദേവതകള്‍ 
ചെയ്തു -- ധരിച്ചു. അതായത്‌ വാഗാദി 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളും അഗ്ധ്യാദിദേവതകളും പ 
ണ്ട്‌ വിചാരിച്ച്‌ ക്രമത്തില്‍ പ്രാണ്ര്വത 
ത്തേയും വായു ബ്രതത്തേയും ധരിച്ചു. 
ഇപ്പോഴും (ഈ സമയത്തും) നാളേയും 
(ഭാവിയിലും) ദേവതകള്‍ വഴി അതിന്‍െറ 


1 ഡു 23 


തത്രേമം മ്രന്രം സംക്ഷേപതഃ 
വ്യാചഷ്ട ര്രാഹ്മണം -- പ്രാണാ-- 
ദ്വാ ഏഷ സൂര്യ ഉദേതി പ്രാണേ 
സ്തമേതി. തം ദേവാ ച്രകിരേ ധര്‍മ്മം 
സ ഏവാദ്യ സ ഉ ശ്വ ഇതൃസ്യ കോ 
[ ര്‍ത്ഥഃ ? ഇതി ഉച്യതേ -- യദ്വദൈ 
ഏതേ ബ്രതമമുര്‍ഹി അമുഷ്മിന്‍ 
കാലേ വാഗാദയഃ അഗ്യയാദയശ്ച 
പ്രാണ്രവതം വായുധ്വതം ച 
അര്ധിയ്‌ന്ത, തദേവ അദ്യാപി കുര്‍- 
വൃന്തി അനുവര്‍ത്തന്തേ അനുവര്‍- 
ത്തിഷ്യന്തേ ച. ദ്രതം തൈഃ 
അഭഗ്നമേവ. യത്തു വാഗാദി 
ര്രതമഗ്ധ്യാദിധ്രതം ച തദ്ദഗ്ന മേവ, 
തേഷാം അസ്തമനകാലേ ച വായ 
പ്രാണേ ച നിമ്മുക്തിദര്‍ശനാത്‌ . 


അഥൈതദന്യത്രോക്തം 
“യദാ വൈ പുരുഷഃ സ്വപിതി 
പ്രാണം തർഹി വാഗപ്പേതി പ്രാണം 
മനഃ പ്രാണം ചക്ഷുഃ പാണം 
ശ്രോത്രം യദാ പ്രബുദ്ധ്യ തേ പ്രാ-- 
ണാദേവാധിപുനഃ ജായന്ത ഇത്യ-- 
ധ്യാത്മം അഥാധിദൈവതം യദാ വാ 
അഗ്നിരനുഗച്ഛതി വായും തര്‍ഹൃ-- 
നൂദ്വാതി തസ്മാദേനം ഉദവാസീദിതി 
ആഹുഃ വായും ഫ്യനൂദ്വാതി യ-- 
ദാദിത്യോ ! സ്തമേതി വായും തർഹി 
പ്രവിശന്തി വായും ച്രന്ദമമാ വായ 
ദിശഃ പ്രതിഷ്ഠിതാ വായോരേവാധി 
പുനര്‍ജ്ജായന്തേ* ഇതി. 


യസ്മാര്‍ ഏതദേവ യധ്വതം 
വാഗാദിഷ്വഗ്യ്യാദിഷു ചാനുഗതം 
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തന്നെ അനുവര്‍ത്തനം ഭവിക്കുകയും 
ചെയ്യും. ഇതാണിതിന്‍െറ സാരം. 


അതില്‍ ബ്രാഹ്മണവും ചുരുക്കി 
മ്രന്തത്തെ വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നു -- പ്രാണ 
നില്‍ നിന്നു തന്നെ ഈ സൂര്യന്‍ ഉദിക്കു 
ന്നു. പ്രാണനില്‍ത്തന്നെ അസ്തമിക്കുക 
യും ചെയുന്നു. “തം ദേവാള്‍ച ക്രിരേ 
ധര്‍മ്മം സ ഏവാദ്യ സ ഉ ശ്വഃ* എന്ന ഈ 
ഉതരാര്‍ദ്ധത്തിനര്‍ത്ഥമെന്താണ്‌ ; എന്നു 
പറയുന്നു. ഈ വാഗാദികളും അഗ്ധ്യാദി 
കളും ആ സമയത്ത്‌ ക്രമത്തില്‍ യാതൊ 
രുപ്രാണ്ര്വതത്തേയും വായുയവതത്തേ 
യും ധരിച്ചിരുന്നുവോ അവയെ അവ ഇ 
ന്നും ചെയുന്നു. അവ അവയെ അനുവർ 
ത്തിക്കുന്നു, ഇനിയും അനുവര്‍ത്തിക്കു 
കയും ചെയും. അവയില്‍ കൂടി ഈ 
വ്രതം അഭംഗുരം തന്നെ. എന്നാല്‍ വാ 
ഗാദികളുടേയും അഗസ്്യാദികളുടേയും 
വ്രതം ഭംഗുരമായതാണ്‌ . കാരണം അവ 
രാത്രിയിലും സുഷുപ്തികാലത്തും (ക്രമ 
ത്തില്‍ വായുവിലും പ്രാണനിലും അസ്ത 
മിക്കുന്നതായി കാണുന്നു. 


അനന്തരം ഇതു തന്നെ മറെറാരി 
ടത്തും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ --*്‌എപ്പോള്‍ മനു 
ഷ്യന്‍ ഉറങ്ങുന്നുവോ അപ്പോള്‍ വാക്ക്‌ 
പ്രാണനില്‍ ലയിക്കുന്നു; (പ്രാണനില്‍ മന 
സ്സും പ്രാണനില്‍ ചക്ഷുസ്സും പ്രാണനില്‍ 
ശ്രോ്രേവും ലയിക്കുന്നു. ഉണരുമ്പോള്‍ 
പ്രാണനില്‍ നിന്നു തന്നെ വീണ്ടും ഉര്ഭവി 
ക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ അദ്ധ്യാത്മദൃഷ്ടി. ഇനി 
അധിദൈവത ദൃഷ്ടിയെ പറയുന്നു. എ 
പ്പോള്‍ അഗ്നി അനുഗമനം ചെയുന്നു. 
(ശ്രാന്തമാവുന്നു) അപ്പോളത്‌ വായുവിന 
ധീനമായിട്ടാണ്‌ ശാന്തമാവുന്നത്‌ . അതു 
കൊണ്ടാണ്‌ “ഇത്‌ ഇതില്‍ അനുഗതമാ 
യി (അസ്തമായ്‌* എന്നു പറയുന്നത്‌ . 
എപ്പോള്‍ സൂര്യന്‍ അസ്തമിക്കുന്നു അ 
പ്പോളത്‌; വായുവില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ അ 
നുഗതമാവുന്നത്‌ . വായുവില്‍ ചന്ദ്രനും 
ദിക്കുകളും പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളായിരിക്കു 
ന്നു. വായുവില്‍ നിന്നു തന്നെ അവ വീ 
ണ്ടും ഉത്ഭവിക്കുന്നു" എന്ന്‌ . 


എല്ലാ ദേവന്മാരാലും അനുവര്‍ 
ത്തിക്കപ്പെടുന്നതും പരിസ്പന്ദ സ്വഭാവ 


1 യ 23 


യദേതദ്വായോശ്ച പ്രാണസ്യ ച 
പരിസ്പന്ദാത്മകത്വം സര്‍വ്വൈര്‍- 
ദ്ദേവൈരനുവര്‍ത്യമാനം വ്രതം -- 
തന്മാദന്യോ [ പ്യേകമേവ (രതം 
ചരേത്‌ . കിം തത്‌ $ പ്രാണ്യാറ്‌ 
പ്രാണനവ്യാപാരം കുര്യാര്‍ അപാ-- 
ന്യാദപാനവ്യാപാരം ച ; ന ഹി 
പ്രാണാപാന വ്യാപാരസ്യ പ്രാണ-- 
നാപാനനലക്ഷണസ്യ ഉപരമോ 
സ്തി. തസ്മാത്തദേവൈകം പ്രതം 
ചരേദ്ധിത്വേര്ദ്രിയാന്തരവ്യാപാരം, 
നേത്മ, മാം പാപ്മാ മൃത്യുഃ ശ്രമാ-- 
രൂപ്യാപ്നുയാത്‌ . നേച്ഛണ്‍്ദഃ 
പരിഭയേ -- “യദ്ൃയഹമനമാള്‍്‌ .. (വ-- 
താത്‌ പ്രച്യുതഃ സ്യാം, ഗസ്ത 
ഏവാഹം മൃത്യുനാ” ഇതോേവം 
ത്രസ്തഃ ധാരയേര്‌; പ്രാണവ്രത- 
മിതൃഭിപ്രായഃ. 


യദി കദാചിത്‌ ഉതരേത്‌ 
(്രാരഭേത പ്രാണരവതം സ മാ 
പിപയിഷോര്‍: സ മാപയി്‌തൂമി- 
ച്ഛേത്‌ ; യദി ഹൃസ്മാദ ധ്രതാദു.-- 
പരമേത്‌! പ്രാണഃ പരിഭൂതഃ സ്യാ- 
ദ്ദേവാശ്ച; തസ്മാത്‌ സമാപഠനേ-- 
ദേവ തേന ഉതേനാനേന ധ്വരതേന 
പ്രാണാത്മപ്രതിപത്യാ സര്‍വ്വഭൂ-- 
തേഷു - വാഗാദയോ/ ഗ്ന ്യാദയശ്ച 
മദാത്മകാ ഏവ, അഹം പ്രാണ 
ആത്മാ സര്‍വ്വപരിസ്പന്ദകൃത -- 
ഏവം തേനാനേൌന പ്രതധാരണേന 
ന ഏതസ്യാ ഏവ പ്രാണദേവതാ-- 
യാഃ സായൂജ്യം സയുഗ്ഭാവം ഏ-- 
കാത്മത്വം സലോകതാം സമാന- 
ലോകതാം വാ ഏകസ്ഥാനത്വം -- 
വിജ്ഞാനമാന്ദ്യാപേക്ഷമേതത്‌ -- 
ജയതി പ്രാപ്നോതീതി. 
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മുള്ളതുമായ വായുവിന്‍െറയും പ്രാണ 
ണ്‍ന്‍െറയും (സ്വതം തന്നെ വാഗാദികളിലും 
അഗ്യാദികളിലും അനുഗതമായിരിക്കു 
ന്നതിനാൽ മററുളളവരും ഒരു (വതത്തെ 
ത്തന്നെ അനുഷ്ഠിക്കണം. അതേതാണ്‌ ? 
പ്രോണ്യാര്‍ * അതായത്‌ പ്രാണന വ്യാ 
പാരത്തെ ചെയുണം. എന്തെന്നാല്‍ പ്രാ 
ണന്‍െറയു$ അപാനനെറയും വ്യാപാര 
മായ പ്രാണനത്തില്‍ നിന്നും അപാനത്തി 
8 നിന്നും ഒരിക്കലും ഉപരമം സംഭവിക്കു 
ന്നില്ല. അതിനാല്‍ ഇനു്രിയങ്ങളുടെ വ്യാ 
പാരത്തെ ഉപേക്ഷിച്ച്‌ പ്രാണാപാനരൂപ 
മായ ബ്രതത്തെ അനുഷ്ഠിക്കണം. “പാ 
പ്മാവായ മൃത്യു ശ്രമവരൂപനായിട$ എ 
ന്നെ പ്രാപിക്ക രുതേ ( നേത്‌ എന്ന പദം 
ഭയത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു ഞാന്‍ ഈ 
പ്രാണ വ്രതത്തില്‍ നിന്നും തെററിവീണാ 
ല്‍ മൃത്യു എന്നെ ഗ്രസിക്കുക തന്നെ ചെ 
യ്യും" എന്ന്‌ ഭയന്ന്‌ പ്രാണ്ര്വതത്തെ 
ധരിക്കണം എന്നര്‍ത്ഥം. 


എപ്പോഴെങ്കിലും പ്രാണ ര്വതാ 
ചരണം ആരംഭിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അതി 
ന്‍െറ സമാപ്തിയിലും ഇച്ഛവെക്കണം. 
എന്തെന്നാല്‍ ഈ ര്രതത്തില്‍ നിന്നും നി 
വര്‍ത്തിച്ചാല്‍ ദതനുമുടക്കം വരുത്തി 
യാർ) പ്രാണനും ദേവന്മാരും പരിഭവി 
ക്ഴും. അതിനാല്‍ സമാപിപ്പിക്കുക തന്നെ 
വേണം. (പ്രാണാ പ്രതിപത്തി രൂപമായ 
ഈ വ്രതം കൊണ്ട്‌ “എല്ലാ ഭൂതങ്ങളിലും 
വാഗാദികളിലും അഗ്ധ്യാദികളിലും ഞാന്‍ 
തന്നെയാണുളളത്‌ . പ്രാണാത്മാവായി 
സര്‍വ്വത്തേയും സ്പന്ദിപ്പിക്കുന്നതും ഞാ 
നാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെയുള്ള വ്രതത്തെ 
ധരിക്കുന്നതുകൊണ്ട ഈ പ്രാണ ദേവ 
തയുടെ തന്നെ സായൂജ്യം അഥവാ ഏകാ 
ത്മ ഭാവം ഭവിക്കുന്നു. വിജ്ഞാനത്തിന്‌ 
മാന്ദ്യമുണ്ടെങ്കില്‍ സലോകതയെ അഥവാ 
ഏകസ്ഥാനതയെ പ്രാപിക്കുന്നു. ജയതി 
എന്നാല്‍ പ്രാപിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


1 (ബ) 1 
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ആറാം (ബാഹ്മണം 


യദേതദവിദ്യാവിഷയത്വേന 
പ്രസ്തുതം സാധ്യ സാധ നലക്ഷണം 
വ്യാകൃതം ജഗത്‌ പ്രാണാത്മ (പ്രാ- 
പ്ത്യന്തോത്ര്‍െഷവദവിഫലം, യാ 
ചൈതസ്യ വ്യാകരണാര്‍ പ്രാഗവ-- 
സ്ഥാ അവ്യാകൃതശബ്ദവാച്യാ 
വൃക്ഷബീജവത്‌ സര്‍വ്വമേതത്‌' . 


സാധ്യസാധനലക്ഷണവും വ്യാ 
കൃതവുമായിരിക്കുന്ന ഈ ജഗത്ത്‌ പ്രാ 
ണാത്മപാപ്തിവരെ ഉല്‍ക്കര്‍ഷത്തോ 
ടും ഫലത്തോടും കൂടി പറയപ്പെട്ടു കഴി 
ഞ്ഞു. അതുപോലെ അവ്യാകൃത ശബ്ദ 
ത്താല്‍ പറയപ്പെട്ട ഇതെല്ലാം വ്യക്തമാ 
വുന്നതിനു മുന്‌ വ്യക്ഷത്തിന്‌ ബീജാവ 
സ്ഥ എങ്ങിനെയോ, അങ്ങിനെയായിരു, 


ന്നു-- 


മ്രന്തഃ 1 -- (തയം വാ ഇദം നാമ രൂപം കര്‍മ്മ തേഷാം 
നാമ്നാം വാഗിത്യേതദേഷാമുക്ഥമതോ ഹി സര്‍വ്വാണി 
നാമാനി ഉത്തിഷ്ഠന്തി. ഏതദേഷാം സാമൈതദ്ധി സ-- 
ര്‍വ്വൈര്‍ന്നാമഭിട സമമേതദേഷാം (്രഹ്‌ മൈതദ്ധി 
സര്‍വ്വാണി നാമാനി ബിഭര്‍ത്തി. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 1 -- ഇതെല്ലാം നാമം, രൂപം, കര്‍മ്മം എന്നീ 
മൂന്നു മാരതമാണ്‌ . അവയില്‍ നാമങ്ങള്‍ക്ക്‌ വാക്കാണ്‌ 
ഉത്കഥമായിരിക്കുന്നത്‌ (ഉപാദാനകാരണം) ഇതില്‍ 
നിന്നാണല്ലോ എല്ലാ നാമങ്ങളും ഉത്ഥാനം ചെയുന്നുത്‌ 

ഇത്‌ ( വാക്ക്‌ ) ഈ നാമങ്ങളുടെ സാമ (സാമാന്യ) മാകു 
ന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ഈ (ശബ്ദസാമാന്യം) എല്ലാ നാമങ്ങ 
ളോടും സമമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു. ഇത്‌ ശബ്ദ സാമാന്യം) 


ഇവയുടെ (നാമങ്ങളുടെ) ്രഹ്മമാകുന്നു. 


ദാഷ്യഃ -- പ്രയം; കിം തത്ത്രയം? 
ഇത്യുച്യതേ -- നാമ, രൂപ, കര്‍മ്മ 
ചേത്യനാത്മാഏവ. നാത്മാ യത്സാ-- 
ക്ഷാദ പരോ ക്ഷാ സ്രഹ്മ. തസ്‌- 
മാദസ്മാദ്വിരാജ്യതേത്യേവമര്‍ത്ഥ 
സ്ര്രയം വാ ഇത്യാദ്യാരംഭഃ ന 
ഹ്ൃയസ്മാദനാത്മനോ | വ്യാവൃത്ത-- 
ചിത്തസ്യ ആത്മാനം ഏവ ലോക- 
മഹം ബ്രഹ്മാസ്മീത്യുപാസിതും 
ബുദ്ധിഃ പ്രവര്‍ത്തതേ. ബാഹ്യ 
പ്രതൃഗാത്മപ്രവൃത്ത്യോഃ വിരോ 
ധാത്‌ , തഥാ ച കാഠകേ -- “പരാഞ്ചി 
ഖാനി വ്ൃതൃണത്ധവ്യംഭൂസ്‌ ത- 
സ്മാത്‌ പരാങ്പശൃതി നാന്തരാ- 
ത്മന്‍. കള്‍ചിദ്ധീരഃ പ്രത്യഗാത്മാന- 
മൈക്ഷദാവൃത്തചക്ഷുരമൃതത്വമി-- 
ച്ഛന്‍* (ക.ഉ. 2. 1. 1) ഇത്യാദി. 


മൂന്ന്‌ , അവയേതെന്നു പറയുന്നു 
-- നാമം, രൂപം, കര്‍മ്മം എന്നീ അനാത്മ 
ഗെ തന്നെ. സാക്ഷാല്‍ അപരോക്ഷ 
ബ്രഹ്മമായ ആത്മാവല്ല ഇവ. അതിനാല്‍ 
ഇതില്‍ നിന്നും വിരക്തനാവണമെന്നു 
വച്ച്‌ “ത്രയം വാ” എന്നു തുടങ്ങി ആരംഭി 
ക്കുന്നു. അനാത്മാവില്‍ നിന്നും മനസ്സിനെ 
പിന്തിരിപ്പിക്കാത്തവന്‍ “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാ 
കുന്നു എന്നിങ്ങിനെ ആത്മവിനെത്തന്നെ 
ലോകമായുപാസിക്കാന്‍ ബുദ്ധിശക്തമാ 
വുകയില്ല. കാരണം ബാഹ്ൃയവൃത്തികളും 
പ്രതൃഗാത്മ വൃത്തിയും തമ്മില്‍ വിരോധ 
മുണ്ട്‌ . അതുപോലെ കാഠകോപനിഷ 
ത്തിലും *പരാഞ്ചിഖാനിവൃതൃണത്വയം 
ഭുഃ തസ്മാല്‍ പരാങ്‌ പശ്ൃതിനാന്തരാ 
ത്മന്‍. കശ്ചിദ്ധീരഃ പ്രതൃഗാത്മാനമൈ 
ക്ഷദാ വൃത്ത ചക്ഷുഃ അമൃതത്വമിച്ഛന്‍* 
എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . (ബഹ്മാവ്‌ ജ്ന്രി 


]) (൬) 1 


കഥം പുനരസ്യ വ്യാകൃതാ- 
വ്യാകൃതസ്യ ക്രിയാകാരകഫലാ-- 
ത്മനഃ സംസാരസ്യ നാമരൂപകര്‍മ്മാ- 
ത്മകതൈവ $ ന പുനരാത്മത്വം * 
ഇത്യേതത്സംഭാവയിതും ശകൃത 
ഇതി; അത്രോച്യതേ - തേഷാം നാ- 
മനാം യഥോപന്യസ്താനാം വാഗിതി 
ശബ്ദസാമാനുമുച്യതേ. “യഃ കള്‍ച 
ശബ്ദോ വാഗേവ സാ“ ( ൨5.3) ഇതി 
ഉക്തത്വാത്‌ വാഗിതേതസ്ൃ ശണണ്‍്‌-- 
ദസ്യ യോ [ ര്‍ത്ഥഃ ശബ്ദ സാമാന്യ 
മാത്രം ഏതദേതേഷാം നാമവിശേ- 
ഷാണാം ഉക്ഥം കാരണമുപാദാനം, 
സൈന്ധവലവണകണാനാമിവ 
സൈന്ധവാചലഃ 


തദാഹ -- അതോ ഹ്ൃസ്മാ-- 
ന്നാമസാമാന്യാത്‌ സര്‍വ്വാണി 
നാമാനി യജ്‌ഞദത്തോ ദേവദത്ത 
ഇത്രയേവമാദി പ്രവിഭാഗാനി ഉത്തി-- 
ഷഠന്തി ഉദ്പദ്യന്തേ പ്രവിഭജ്യന്തേ, 
ലവണാചലാദിവ ലവണകണാഃ 
കാര്യം കാരണേനാവ്യതിരിക്തം. 
തഥാ വിശേഷാണാം ച സാമാന്യ 
അന്തര്‍ഭാവാത്‌ . 


കഥം സാമാന്യവിശേഷ ഭാവ 
ഇതി- ഏതച്ഛഭദസാമാന്യം ഏ- 
ഷാം നാമവിശേഷാണാം സാമ. 
സമത്വാത്‌ സാമ, സാമാന്യമിതൃര്‍ 
ത്ഥഃ; ഏതദ്ധി യസ്മാത്സര്‍വ്വൈഃ 
നാമഭിഃ ആത്മവിശേഷൈഃ സമം 
കിഞ്ചാത്മലാഭാവിശേഷാച്ച നാമ- 
വിശേഷാണാം. യസ്യ ച യന്‍മാ- 
ദാത്മലാഭോ ഭവതി സ തേനാ 
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യങ്ങളെ ബാഹ്വയോന്മുഖമാക്കി. അതി 
നാല്‍ നാമന്തരാത്മാവിനെ കാണുന്നില്ല. 
ധീരനായ ഒരുവന്‍ അമൃതത്വമിച്ഛിച്ച്‌ 
ആ വൃത്ത ചക്ഷുസ്സായി പതൃഗാത്മാവി 
നെ കണ്ടു) 


എന്നാല്‍ വ്യാകൃതാ വ്യാകൃതാ 
സ്വരൂപത്തോടുകൂടിയതും (ക്ിയാകാരക 
ഫലാത്മകവുമായ ഈ സംസാരം നാമ 
രൂപ കര്‍മ്മാത്മകം തന്നെയാണ്‌ ; ആത്മാ 
വല്ല എന്നെങ്ങിനെ വിചാരിക്കാന്‍ കഴി 
യും ₹ അതിനെക്കുറിച്ചു പറയുന്നു --- 
ഉപന്യസിക്കപ്പെട്ടതുപോലുളള നാമങ്ങ 
ള്‍ക്ക്‌ വാക്കെന്ന്‌ ശബ്ദസാമാന്യം പറയ 
പ്പേടുന്നു. “ശബ്ദമായിട്ടെന്തെല്ലാമുണ്ടോ 
അതെല്ലാം വാക്കു തന്നെ. (1. 5.3) എന്നു 
പറഞ്ഞിട്ടുളളതിനാല്‍ വാക്കെന്ന ഈ 
ശബ്ദത്തിന്‌ യാതൊരര്‍ത്ഥമാണോ അ 
ത്‌ ശബ്ദസാമാന്യം മാധ്രമാണ്‌ . ഇത്‌ 
ഈ നാമ വിശേഷങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം ഉക്ഥ 
മാണ്‌ -- ഉപദാദനകാരണമാണ്‌ . ഉപ്പിന്‍ 
തരികള്‍ക്ക്‌ ഉപ്പാകുന്ന മല എങ്ങിനെയോ 
അങ്ങിനെയാണിത്‌' . 


അതിനെക്കുറിച്ച്‌ ശ്രുതി പറയു 
ന്നു അതിനാല്‍ ഈ സാമാന്യത്തില്‍ നി 
ന്നാണ്‌ എല്ലാ നാമങ്ങളും -- യജ്ഞദത്ത 
൯, ദേവദത്തന്‍ എന്നീ വിഭാഗങ്ങളെല്ലാം 
പൊന്തി വരുന്നത്‌ , ഉണ്ടാകുന്നത്‌ , വിഭ 
ക്തങ്ങളായിത്തീരുന്നത്‌ . ഉപ്പിന്‍െറ മല 
യില്‍ നിന്നും ഉപ്പിന്‍െറ കണങ്ങള്‍ വേര്‍ 
പെട്ടിരിക്കുന്നതു പോലെയാണിതും. കാ 
ര്യം കാരണത്തില്‍ നിന്നും വ്യത്യസ്തമല്ല. 
അതുപോലെയാണ്‌ വിശേഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
സാമാന്യത്തില്‍ അന്തര്‍ഭാവം ഭവിക്കുന്ന 
ത്‌ 


എന്നാല്‍ നാമത്തിനും വാക്കിനും 
സാമാന്യവും വിശേഷവുമായ ഭാവങ്ങ 
ളെങ്ങിനെ ഭവിക്കുന്നു എന്നു പറയുന്നു. 
ഈ ശബ്ദസാമാന്യം തന്നെ ഈ നാമ 
വിശേഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ സാമമായിരിക്കുന്നത്‌ . 
സമമായതിനാല്‍ സാമം , സാമാന്യം എന്ന 
ര്‍ത്ഥം. മാത്രമല്ല നാമവിശേഷണങ്ങള്‍ 
ക്കെല്ലാം ഒരുപോലെ ഇതില്‍ നിന്നും ആ 
ത്മലാഭമുണ്ടാവുന്നതിനാല്‍ ഇവയെല്ലാം 
ഇതിലന്തര്‍ഭവിക്കുന്നു. ഏതിന്‌ ഏതില്‍ 


12 


(്രവിഭക്തോ ദൃഷ്ടഃ, യഥാ 
ഘടാദീനാം മൃദാ. 
കഥം നാമവിശേഷാണാം 


ആത്മലാഭോ വാച ഉച്യതേ - യത 
ഏതദേഷാം വാക്ഛബ്ദവാച്യം 
വസ്തു ബ്രഹ്മ ആത്മാ, തതോ 
ഹ്യാത്മലാഭഃ നാമ്നാം, ശബ്ദവൃതി-- 
രിക്തസ്വരൂപാനുപപത്തേഃ. തര്‍-- 
പ്രതിപാദയതി - ഏതച്ഛബ്ദ- 
സാമാന്യം ഹി യസ്മാച്ഛങ്ദ-- 
വിശേഷാല്‍ സര്‍വ്വാണി നാമാനി 
ബിഭര്‍ത്തി ധാരയതി സ്വരൂപപ്രദാ-- 
നേന. ഏവം കാരൃകാരണത്വോപ-- 
പത്തേ; സാമാന്യവിശേഷോപപ- 
ത്തേഃ ആത്മ്പദാനോപപത്തേശള്‍്ച 
നാമവിശേഷാണാം ശങ്ദമാധ്രതാ 
സിദ്ധാ. ഏവമുത്തരയോരപി സര്‍വ്വം 
യോജ്യം യഥോക്തം. 
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നിന്ന്‌ ആത്മലാഭമുണ്ടാവുന്നുവോ അത്‌ 
അതില്‍ നിന്നും വേര്‍പിരിയാത്തതായി 
കാണപ്പെടുന്നു. ഘടാദികള്‍ മണ്ണില്‍ 
നിന്നും വേറെയിരിക്കുന്നില്ലല്ലോ. 


നാമവിശേഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ വാക്കില്‍ 
നിന്നും ആത്മലാഭം എങ്ങിനെയെന്ന്‌ പറ 
യുന്നു - ഈ നാമവിശേഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ വാ 
ക്ക്‌ എന്ന ശബ്ദം കൊണ്ടു പറയപ്പെടുന്ന 
വസ്തുവാണ്‌ ബ്രഹ്മം അഥവാ ആത്മാ 
വ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ അതില്‍ നിന്നാണ്‌ 
നാമങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആത്മലാഭം ലഭിക്കുന്നത്‌ . 
അവക്ക്‌ ശബ്ദത്തില്‍ നിന്നും വേറിട്ട 
ഒരു സ്വരൂപമുണ്ടാകാവുന്നതല്ല. അതി 
നെക്കുറിച്ചു പ്രതിപാദിക്കുന്ന -- എന്തെ 
ന്നാല്‍ ഈ ശബ്ദ സാമാന്യമാണ്‌ നാമങ്ങ 
ഒളെയെല്ലാം സ്വരൂപത്തെ കൊടുത്തുകൊ 
ണ്ട്‌ ഭരിക്കുന്നത്‌ അഥവാ ധരിക്കുന്നത്‌ . 
ഇങ്ങിനെ കാര്യകാരണ ഭാവവും സാമാ 
ന്യ വിശേഷഭാവവും ആത്മപ്രദാനവും 
ഉളളതായി ഭവിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ നാമ 
വിശേഷ ങ്ങള്‍ ശങ്ദമാ്രങ്ങളാണെന്ന്‌ 
സിദ്ധിക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെ തന്നെ അടുത്ത 
രണ്ടു വാക്യങ്ങളിലും പറഞ്ഞപോലെ 


യോജിപ്പിക്കണം. 


മ്ര്ത്രഃ 2 -- അഥ രൂപാനാം ചക്ഷുരിത്യതദേഷാമുക്ഥ -- 
മതോ ഹി സര്‍വ്വാണി ഭൂതാന്യുത്തിഷ്ഠന്ത്യേതദേഷാം 
സമൈരദ്ധി സര്‍വ്വൈ രൂപൈഃ സമമേതദേഷാം (6ബ-- 
ഹ്മൈരദ്ധി സര്‍വ്വാണി രൂപാണി ബിഭര്‍ത്തി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- ഇനി രൂപങ്ങള്‍ക്ക്‌ (സാമാന്യത്തില്‍ 
അന്തര്‍ഭാവത്തെ പറയുന്നു) ഈ രൂപങ്ങള്‍ക്ക്‌ ചക്ഷുസ്സ്‌ 
എന്ന സാമാന്യമാണ്‌ ഉപാദാനകാരണം. എന്തെന്നാല്‍ 
ഇതില്‍ നിന്നാണ്‌ എല്ലാ രൂപങ്ങളും ഉത്ഥാനം ചെയുന്നത്‌ . 
ഈ രൂപസാമാന്യം ഈ രൂപവിശേഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ സമമാണ്‌ . 
എന്തെന്നാല്‍ ഇത്‌ എല്ലാ രൂപങ്ങളോടും സമമായിരി 
ക്കുന്നു. ഈ രൂപസാമാന്യം ഈ രൂപവിശേഷങ്ങളുടെ 
(്രഹ്മമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ഇത്‌ എല്ലാ രൂപങ്ങളെയും 
ഭരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 2 -- അഥേദാനീം രൂപാണാം 
സിതാസിത പ്രഭൃതീനാം ചക്ഷുരിതി 
ചക്ഷുര്‍വ്വിഷയ സാമാനം ചക്ഷുഃ 
ശബ്ദാഭിധേയം രൂപസാമാനന്യം 


ഇനിയിപ്പോള്‍ രൂപവിശേഷങ്ങള്‍ 
ക്കുള്ള അന്തര്‍ ഭാവത്തെ പറയുന്നു. 
വെളുപ്പ്‌ , കറുപ്പ്‌ തുടങ്ങിയ രൂപങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ചക്ഷുസ്തെന്നു പറയുന്ന സാമാന്യമാണ്‌ 


13 


പ്രകശ്യമാത്രം അഭിധീയതേ. അതോ 
ഹി സര്‍വ്വാണി രൂപാണ്യുത്തിഷ്ഠന്തി, 
ഏതദേഷാം സ്രഹ്മ, ഏതദ്ധി സര്‍-- 
വ്യാണി രൂപാണി ബിഭര്‍ത്തി. 


253 


ഉപാദാന കാരണം. അതായത്‌: ചക്ഷു 
സ്ലിന്‌ വിഷയീഭവിക്കുന്ന സാമാന്യത്തെ 
ചക്ഷുസ്ലെന്നു പറയുന്നു. അഥവാ ഈ 
രൂപസാമാനൃത്തെയോ പ്രകാശ സാമാ 
ന്യത്തെയോ ആണ്‌ ചക്ഷുസ്ഡെന്നു പറ 
യുന്നത്‌ . ഇതില്‍ നിന്നാണ്‌ എല്ലാ രൂപ 
ങ്ങളും ഉണ്ടാകുന്നത്‌: . ഇത്‌ ഇവക്ക്‌ 
സാമമാണ്‌ , കാരണം ഇത്‌ എല്ലാ രൂപങ്ങ 
ളോടും സമാഗത പുലര്‍ത്തുന്നു. ഇത്‌ 
ഇവയുടെ (്രഹ്മമാണ്‌ , കാരണം ഇതു 
തന്നെയാണ്‌ എല്ലാ രൂപങ്ങളെയും ധരി 


ക്കുന്നത്‌ . 


മ്രന്തഃ3 -- അഥ കര്‍മ്മണാമാത്മേത്യേതദേഷാമുക്ഥമതോ 
ഹി സര്‍വ്വാണികര്‍മ്മാണി ഉത്തിഷ്ഠന്ത്യേതദേഷാം സാ-- 
മൈതദ്ധി സര്‍വ്വൈഃ കര്‍മ്മഭിഃ സമമേതദേഷാം ബ്രഹ്‌ -- 
മൈതദ്ധി സര്‍വ്വാണി കര്‍മ്മാണി ബിഭര്‍ത്തി തദേത്രത്തയം 
സദേകമയമാത്മാത്മോ ഏകഃ സന്‍ ഏത്രത്തയം തദേത-- 
ദമൃതം സത്യേന ച്ഛന്നം പ്രാണോ വാ അമൃതം നാമ -- 
രൂപേ സത്യം താഭ്യാമയം പ്രാണച്ഛന്നഃ 


മ്രത്രാര്‍ത്ഥം 3 -- ഇവക്ക്‌ (കര്‍മ്മവിശേഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ ) ആ 
ത്മാവ്‌ (ശരീരം) എന്നു പറയുന്ന ഇത്‌ (കര്‍മ്മ സാമാന്യം) 
ആണ്‌ ഉപാദാനകാരണം. എന്തെന്നാല്‍ ഇതില്‍നിന്നാണ്‌ 
എല്ലാകര്‍മ്മങ്ങളും ഉണ്ടാകുന്നത്‌ . ഈ കര്‍മ്മസാമാന്യ 
മാണ്‌ കര്‍മ്മവിശേഷങ്ങളുടെ സാമം. എന്തെന്നാല്‍ ഇ 
ത്‌ എല്ലാകര്‍മ്മവിശേഷങ്ങളോടും സമമായിരിക്കുന്നു. 
ഈ കര്‍മ്മസാമാന്യം ഈ കര്‍മ്മവിശേഷങ്ങളുടെ സ്രഹ്മ 
മാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ഇത്‌ എല്ലാ കര്‍മ്മ വിശേഷങ്ങ 
ളേയും ഭരിക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെയുള്ള ഈ മൂന്നും (നാമം, 
രൂപം, കര്‍മ്മം) ഒന്നായിട്ട്‌ ഈ അത്മാവായിത്തീരന്നു (ശ 
രീരം) ഒന്നായിട്ടുളള ഈ ആത്മാവ്‌ -- ഈ മൂന്നുംതന്നെ 
(നാമരൂപകര്‍മ്മങ്ങള്‍) (ഇനി പറയാന്‍ പോകുന്നു) ഈ 
അമൃതം സത്യത്താല്‍ മറക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അമൃത മെന്നു 
പറയുന്നത്‌ പ്രാണനാകുന്നു. സത്യമെന്നു പറയുന്നത്‌ 
നാമരൂപങ്ങളത്രെ. അവയാല്‍ ഈ പ്രാണന്‍ മറക്കപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ -- അഥേദാനീം സര്‍വ്വകര്‍മ്മ-- 
വിശേഷാണാം മനന ദര്‍ശനാത്മ-- 
കാനാം ചലനാത്മകാനാം ച ക്രിയാ- 
സാമാനുമാത്രേ അന്തര്‍ഭാവ ഉച്യതേ. 


ഇനിയിപ്പോള്‍ മനനാത്മകങ്ങളും 
ദര്‍ശനാത്മകങ്ങളും ചലനാത്മകങ്ങളും 
ആയ എല്ലാ കര്‍മ്മവിശേഷങ്ങള്‍ക്കും 
ക്രിയാ സാമാനൃത്തില്‍ അന്തര്‍ഭാവത്തെ 


1അ 3 


കഥം ? സര്‍വ്വേഷാം കര്‍മ്മവിശേ-- 
ഷാണാം ആത്മാ ശരീരം സാമാന്യ. 
മാത്മാ, ആത്മനഃ കര്‍മ്മ ആത്തേത്യു-- 
ച്യതേ. “ആത്മനാ ഹി ശരീരേണ 
കര്‍മ്മ കരോതി ഉത്യുക്തം. ശരീരേ 
ച സര്‍വ്വം കര്‍മ്മാഭിവൃജ്യതേ. അതഃ 
താത്‌ ഥ്യാത്തച്ഛശബ്ദം കര്‍മ്മ 
കര്‍മ്മസാമാന്യമാ്തം സര്‍വ്വേഷാം 
ഉക്ഥമിത്യാദി പൂര്‍വ്വവത്‌ . 


തദേതദ്യഥോക്തം നാമരൂപം 
കര്‍മ്മര്തയമിതരേതരാശ്രയം, ഇത-- 
രേതരാഭിവ്ൃക്തികാരണം, ഇത-- 
രേതരപ്രളയം സംഹതം (ത്രിദണ്ഡ-- 
വിഷ്ദം ഭവത്സദേകം. കേനാത്മ-- 
നൈകത്വം ? ഇത്യുച്യതേ -- അയ-- 
മാത്മാ അയം പിണ്ഡഃ കാരൃകര- 
ണാത്മസംഘാതഃ തഥാന്ന്രതയേ 
വ്യാഖ്യാതഃ “ഏതന്മയോ വാ 
അയമാത്മാ” ഇത്യാദിനാ; ഏതാ-- 
വദ്ധീദം സര്‍വ്വം വ്യാകൃതമവ്യാ-- 
കൃതം ച യദുത നാമരൂപം കര്‍മ്മേതി 
ആത്മാ ഉ ഏകോ |! യം കാര്ൃക- 
രണസംഘാതഃ സന്‍ അദ്ധ്യാത്മാധ്‌.- 
ഭൂതാധ്‌ പ സ്ഥ 
തമേര- ബാ 
മമേതി. 





അമ. പ, 
തി ഏതസ്യ വ്‌ 
പ്രാണോ ൨: 
ത്മകോ ന്ത 
ഭൂതോ | മാ 
രൂപേ ന്‌ 
% 
ബ്ബ പ 


ഉറ. ഗപ 
൫൨ വടെ 





കാറ 


ഛം 





ആ. 


ഡയ നാഥ 





പറയുന്നു-- എങ്ങിനെ $ എല്ലാ കര്‍മ്മ .വ്വി. 
ശേഷങ്ങള്‍ക്കും ആത്മാവ്‌ കാരണമാ 
ണ്‌ -- ശരീരസാമാന്ൃയമാണ്‌ ആത്മാവെ 
ന്ന നിലക്ക്‌ പറയപ്പെട്ടത്‌ -- ഇവിടെ ആ' 
ത്മാവിന്‍െറ കര്‍മ്മത്തെയാണ്‌ ആത്മാ 
വെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ . “ആത്മാ 





വാകുന്ന ശരീരത്താല്‍ കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നു 








അതുകൊണ്ട ശരീരത്തിലിര്‌ 
കൊണ്ട്‌ -- ശരീരശങ്ദം കര്‍; 
രിക്കുന്നു -- കര്‍മ്മസാമാനയ, 
എല്ലാത്തിനും ഉപാദാന 4 
യതെല്ലാം മുമ്പു പറഞ്ഞപേ 


മുമ്പു പറഞ്ഞതു്‌ 
തമ്മില്‍ ആശ്രയിച്ചിനിഖുന്നതും അ 
ന്യാഭിവൃക്തിക്കാസ്പറദമായതും .: 
പരം ലയിക്കുന്നതു.:യ 
ര്‍മ്മം എന്നീ മൂന്നും 
ക്കാലിപോലെ ഒന്നാ 
ണ സംഘാതമായ ഈ പണ. 
യത്തില്‍ “ഈ ആത്മാവ്‌ ഏന .: 
യതാണ്‌ * മുതലായി പറഞ്ഞതുവഴ 
ത്‌ വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. നാമം, 
രൂപം, കര്‍മ്മം ഇത്രയും മാത്രമാണ്‌ വ്യാ 
കൃതവും അവ്യാകൃതവുമായിരിക്കുന്ന 
ഈ ജഗത്തെല്ലാം തന്നെ. ഏകമായിരി 
ക്കുന്ന ഈ കാരൃകരണ സംഘാതം, 
അധ്യാത്മം, അധിഭൂതം, അധിദൈവം 
എന്നീ ഭാവങ്ങളില്‍ വ്യവസ്ഥിതമായിരി 
ക്കുന്ന ഇതെല്ലാം നാമ, രൂപം, കര്‍മ്മം 
എന്നീ മൂന്നു മാത്താണ്‌. അത്‌ ഇനി 
റയും. 













അമൃതം സത്യത്താല്‍ മൂടപ്പെട്ടിരി 

റൂന്നു എന്ന ഈയ വാകൃത്തിന്‍െറ അര്‍ 
നാം പറയുന്നു -- കാരണാത്മകനും അന്ന 
ഭാഗത്ത്‌ തൂണുപോലെ ഇരിക്കുന്നവ 
“പും ആത്മാവിന്‌. ഉപാധിയായി വര്‍ത്തി 
ടുന്നവനും സ്ഥലൂദേഹം നശിച്ചാലും 
രിക്കാത്തവനുമായ (പാണനാണ്‌ അ 
മെന്നു പറയറ്റെ “ന്നത്‌ . സത്യമെന്ന 

- കാര്യാത്മകങ്ങം.. വരീരാവനഥയിലു 
“പവായുമായ ൨ ളാണ്‌ . ക്രിയാ. 
ഥാ പസള്‍ക്ക്‌ താങ്ങായി 
നാകട്ടെ ബാ 


12, 






പി ധ്ും 





നി 


1 ഇ) 3 


ഏതദേവ സംസാരസതത്വമവിദ്യാ-- 
വിഷയം പ്രദര്‍ശിതം. അത ഈര്‍ദ്ധം 
വിദ്യാവിഷയ ആത്മാധിഗതവ്ൃയ ഇതി 
ചതുര്‍ത്ഥ ആരഭ്യതേ. 
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ഹ്യങ്ങളും ഉണ്ടായി നശിക്കുന്ന സ്വഭാവ 
ത്തോടു കൂടിയതും അതുകൊണ്ടു തന്നെ 
മര്‍ത്ത്യങ്ങളുമായ നാമരൂപങ്ങളാല്‍ മറക്ക 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെ അവിദ്യാവിഷ 
യമായ ഈ സംസാരതത്വം കാണിക്ക 
പ്പെട്ടു. ഇതിനുമേല്‍, വിദ്യാവിഷയമായ 
ആശ്മാവ്‌ അറിയപ്പെടണമെന്നു വച്ച്‌ 
യാലാമമ്ധ്യായം ആരംഭിക്കുകയാണ്‌ . 


(അടുത്ത അദ്ധ്യായം ബൃഹദാരണ്യകത്തിന്‍െറ ക്രമമനുസരിച്ച്‌ 
നാലാമദ്ധ്യായവും ഉപഠ്ഘഷത്തിന്‍െറ ക്രമമനുസരിച്ച്‌ രണ്ടാമ 
ദ്ധ്യായവുമാണ്‌ . ബൃഹദാരണകോപനിഷത്തില്‍ ഒന്നാമദ്ധ്യായം 


കഴ്ഞ്ഞു. 
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അദ്ധ്യായം 2 


ഒന്നാം ബ്രാഹ്മണം 


ഉപ്രകമം-- 


ആത്മത്യേവവോപാസീത, 
തദന്വേഷണേ ച സര്‍വ്വമന്പിഷ്ടം 
സ്യാല്‍ ; തദേവ ചാത്മതത്വം സര്‍വ്വ--- 
സ്മാത്‌ പ്രേയസ്മാത്‌ അന്വേഷ്ട-- 
വ്യം. *ആത്മാനമേവാവേദഹം 
(്രഹ്മാ൯മീ* ത്യാത്മതത്വം ഏകം 
വിദ്യാവിഷയഃ. യസ്തു ഭേദ ദൃഷ്ടി 
വിഷയഃ സഃ “അന്യോ [ സയു 
അന്യോ ! ഹമസ്മീ* തി. ന സ ൨േ- 
ദേതി -- അവിദ്യാ വിഷയഃ 


“ഏകധൈവാനുദ്രഷ്ടവ്യം” 
(ബ്യൂ. ഉ. 4.4.20) “്മൃത്യോഃ സ മൃത്യു-- 
മാപ്നോതി യ ഇഹ നാനേവ 
പശ്യതി? (4. 4. 19) ഇതോേുവമാദിദിട 
പ്രവിഭക്ത വിദ്യാവിദ്യാവിഷ-- 
യൌ സര്‍വ്വോപനിഷത്സു. ത്രത 
ചാവിദ്യാവിഷയഃ സര്‍വ) ഏവ 
സാദ്ധ്യസാധനാദിഭേദവിശേഷ-- 
വിനിയോഗേന വ്യാഖ്യാതഃ-- 
ആതുതീയാദ്ധ്യാപരിസമാപ്തേഃ 


സ ച വ്യാഖ്യാതോ | ൨ദ്യാ- 
വിഷയഃ സര്‍വ്വ ഏവ ദ്വിപ്രകാരഃ -- 
അന്തഃ പ്രാണ ഉപഷ്ടംഭകോ ഗൃഹ 
സ്യേവസ്തംഭാദിലക്ഷണഃ (്വകാ - 
ശകോ ! മൃതഃ; ബാഹൃശ്ച കാര്യല-- 
ക്ഷണഃ. അപ്രകാശകഃ, ഉപജനാ-- 
പായധര്‍മ്മക: തൃണകുശമൃത്തി-- 
കാസമോ ധൃഹസ്യേവ സത്യ 
ശബ്ദവാച്യോ മര്‍ത്യധ്യഃ തേനാ-- 
മൃണശബ്ദവാച്ചഃ പ്രാണഃ ഛന്ന ഇതി 
ച ഉപസംഹൃതം. സ ഏവ ച (പാ-- 


ആത്മാവാണ്‌ എന്നു തന്നെ 
ഉപാസിക്കണം. അതിന്‍െറ അന്വേഷണം 
കൊണ്ട്‌ എല്ലാം ശം 
തായിത്തീരും. ആത്മതത്വം എല്ലാററിലും 
വച്ച്‌ പ്രയോജന പ്രദമായതിനാല്‍ അവരു 
തന്നെയാണ്‌ അന്വേഷിക്കപ്പെടേണ്ടത്‌ . 
“ഏആത്മാവിനെത്തനെ 'ഞാന്‍ പ്രഹ്മ 
മാണ്‌ " എന്ന നിലക്കറിയണം”. ഇങ്ങിനെ 
യുള്ള ആത്മതത്വം ഒന്നു മാത്രമാണ്‌ 
വിദ്യാവിഷയം. ഭേദവിഷയമായ്‌ 
യാതൊന്നോ അത്‌ “ഇവന്‍ 
യാണ്‌ . ഞാന്‍ വേറെയാണ്‌ * ഫ്ര 
താണ്‌ . അവന്‍ അറിയുനില്ല്‌” നാ. 
അവിദ്യാവിഷയം. 











വറാ 





ടന്നായിത്തന്നെ കാണെ 
“ഇവിടെ പലതായി കാണുന്നവന്‍ 
മൃത്യൂവില്‍ നിന്നും മൃത്യുവിലേക്ക്‌ ഗമിച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്നു.” എന്നു തുടങ്ങി 
വിദൃയുടേയും അവിദ്യയുടേയും വിഷയ 
ങ്ങള്‍ എല്ലാ ഉപനിഷത്തുക്കളിലും 
വേര്‍തിരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. അതില്‍ 
അവിദ്യാവിഷയമെല്ലാം തന്നെ സാദ്ധ്യം, 
സാധനം എന്നീ ഭേദങ്ങളുടെ വിശേഷ 
വിനിയോഗം വഴി മൂന്നാമദ്ധ്യായം 
അവസാനിക്കുന്നതുവരെ പറയപ്പെട്ടി 
ട്ടുണ്ട്‌ . 


അവിദ്യാവിഷയമായ അതെല്ലാം 
തന്നെ രണ്ടു വിധത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിക്ക 
പ്പേട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . ഉള്ളിലുള്ള പ്രാണന്‍ ഗൃഹ 
ത്തിന്‌ സ്തംഭാദികളെന്നപോലെ ശരീര 
ത്തിനു താങ്ങായി പ്രകാശപൂര്‍ണ്ണമായി 
അമൃതമായി സ്ഥിതി ചെയുന്നു. രണ്ടാമ 
തായി ബാഹ്യമായ കാര്യവസ്തു പ്രകാശ 
രഹിതവും ജനന മരണങ്ങളോടു കൂടിയ 
തും ഗൃഹത്തിന്‌ തൃണം, കുശം, മണ്ണ്‌ 
എന്നിവ പോലുളളതും സതു ശബ്ദം 
കൊണ്ട്‌ പറയപ്പെടുന്നുണ്ടെങ്കിലും മര്‍ 
ത്തൃമായതും ആകുന്നു അമൃത ശബ്ദ 


11൪ 


ന്നോ ബാഹ്യാധാരഭേദേഷ്വനേക-- 
ധാ വിസ്തൃതഃ പ്രാണ ഏകോ ദേവ 
ഇത്യുച്യതേ. തസ്യൈവ ബാഹ്യൃയഃ 
പിണ്ഡഃ ഏകഃ സാധാരണഃ-- വിരാ- 
ഡ്‌ , വൈശ്വാനര, ആത്മാ, പുരുഷ- 
വിധഃ, പ്രജാപതിഃ, കോ, ഹിരണ്യ 
ഗര്‍ഭഃ; ഇത്യാദിഭിഃ പിണ്ഡ പ്രധാനൈഃ 
ശബദൈഃ ആഖ്യായതേ സൂര്യാദ്‌; 
പ്രവിഭക്തകരണ;. 


ഏകം ചാനേകം ച ബ്രഹ്മ 
ഏതാവദേവ. ന അതഃ പരം അന്തി, 
പ്രസ്ത്യേകം ച ശരീരഭേദേഷു പരി- 
സമാ പം ചേതനാവത്‌ കര്‍ത്തൃ 
കോക്തൃച ഇത്യവിദ്യാവിഷയമേവ 
ആത്മത്വേനോപഗതോ ഗാര്‍ഗ്ല്യോ 
(രാഹ്മണഃ വക്താ ഉപസ്ഥാ-- 
പ്ൃതേ; തദ്വിപരീതാ മദൃഗജാത 
ശ്ര്രുഃ ശ്രോതാ ഏവം ഹി യതഃ 
പൂര്‍വ്വപക്ഷസിദ്ധാന്താഖ്യായികാ 
രൂപേണ സമര്‍പ്പ്യമാണഃ അര്‍ത്ഥ: 
ശ്രോതുഃ ചിത്തസ്ൃയ വശമേതി. 
വിപര്യ യേ ഹി തര്‍ക്കശാസ്ത്രവദ്‌ 
കേവലാര്‍ത്ഥാനുഗമവാക്്ൈഃ 
സമര്‍പ്പ്യമാണോ ദുര്‍വ്വിജ്‌ഞേയഃ 
സ്യാദത്യന്ത സൂക്ഷ്മത്വാദ്യസ്തുനം: 
തഥാ ച കാഠ കേ -- “്‌ ശ്രവണായാപി 
ബഹുഭിഃ യോന ലഭ്യഃ* (ക.ഉ. 1. 2. 7) 
ഇത്യാദി വാക്രൈഃ സുസംസ്കൃത-- 
ദേവബുദ്ധിഗമ്യത്വം, സാമാന്യമാത്ര-- 
ബുദ്ധ്യഗമ്യത്വം ച സ പ്രപഞ്ചം 
ദര്‍ശിതം. “ആചാര്യവാന്‍ പുരുഷോ 
വേദ്‌* (64.2) “ആചാര്യദ്ധൈവ 
വിദ്യാ? (4. 9. 3) ഇതി ഛാന്ദോഗ്യേ. 
“ഉപദേ ക്ഷ്യന്തി തേ ജ്ഞാനം --- 
ജ്ഞാനി നസ്തത്വദര്‍ശിനഃ? ( 4. 34) 
ഇതി ഗീതാസു. ഇഹാപി ച ശാക- 
ല്യയാജ്ഞവടക്കൃസംവാദേന അ-- 
തിഗഹ്വരത്വം മഹതാ സംരഭേണ 
്രഹ്മണോ വക്ഷ്ൃതി തസ്മാത്‌ 
ശ്ശിഷ്ട ഏവാഖ്യായികാരൂപേണ 
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വാച്യനായ പ്രാണന്‍ അതിനാല്‍ 
മൂടപ്പെട്ടതാണെന്ന്‌ മുമ്പു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട 
ല്ലോ. അതേ പ്രാണന്‍ പലേ ബാഹ്യാ 
ധാരദഭേദങ്ങളാലും വിസ്തരിക്കപ്പെട്ടിട്ടു 
ണ്ട്‌. പ്രാണന്‍ ഏകനായ ദേവനാണ്‌ 
എന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. അതിന്‍െറ തന്നെ 
ഏകമായ ബാഹ്യ ശരീരം സമഷ്ടിയാകു 
മ്പോള്‍ വിമാഡ്‌ , വൈശ്വാനരന്‍, ആ 
തആമാവ്‌ , പുരുഷവിധ൯, പ്രജാപതികന്‍, 
ഹിരണൃഗര്‍ടന്‍ എന്നിങ്ങിനെ ശരീര പ്രധാ 
നങ്ങളായ ശബ്ദങ്ങളാല്‍ വിഭക്താംഗ 
ന്മാരായി പറയപ്പെടുന്നു -- സൂര്യാദിക 
ഒളെന്ന പോലെ. 


ഏകവും അനേകവുമായ (ബബ 
ഹ്മം ഇതു മാത്രമാണ്‌ . ഇതിനപ്പുറമില്ല. 
അത്‌ പ്രത്യേകമായി, ഭിന്ന ശരീര ങ്ങളില്‍ 
പരിച്ഛിന്നമായിരിക്കുന്നു. ചേതനയുള്ള 
തുപോലെ കര്‍ത്താവും ഭോക്താവുമായി 
രിക്കുന്നു, എന്നിങ്ങിനെ അവിദ്യാവിഷയ 
ത്തെത്തന്നെ ആത്മാവായി ധരിച്ച ഗാര്‍ഗ്യ്യ 
പ്രാഹ്മണന്‍ വക്താവായി ഉപസ്ഥാപി 
കപ്പ്േട്ടിരിക്കുന്നു. ഇതിനു വിപരീതമായ 
തിനെ ആത്മാവെന്നറിയുന്ന അജാത 
ശത്രു ശ്രോതാവുമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ 
ഇപ്രകാരം പൂര്‍വ്ൃവപക്ഷം, സിദ്ധാന്തം എ 
ന്നിവ കഥാരൂപത്തില്‍ മുന്നോട്ടു വച്ചാല്‍ 
അര്‍ത്ഥം ശ്രോതാവിന്‍െറ മനസ്സില്‍ പതി 
യുന്നു. ഇതിനു വിപരീതമായി തര്‍ക്ക 
ശാസ്ത്രം പോലേ കേവലാര്‍ത്ഥം (പ്ക 
ടിപ്പിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളാല്‍ പ്രകടീകരിച്ചാ 
ല്‍ അത്‌ വസതുവിന്‍െറ അത്യന്തസൂ 
ഷ്മത്വം കാരണം മനസ്സിലാക്കാന്‍ വിഷ 
മമാണ്‌ . അതുപോലെ കഠോപനിഷ 
ത്തില്‍ ട്രരവണം കൊണ്ടും പലര്‍ക്കും ല 
ഭ്യനല്ല്‌* മുതലായ വാക്യങ്ങളാല്‍ സം 
സ്കാരം സിദ്ധിച്ച സല്‍ബുദ്ധികൊണ്ട്‌ 

പ്രാപിക്കാവുന്നതാണെന്നും സാമാന്യ 
ബുദ്ധിക്കതീതമാണെന്നും സവിസ്തരം 
കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . “ആചാര്യവാനായ പുരു 
ഷന്‍ അറിയു ന്നു” “ആചാര്യനില്‍ നിന്നും 
മാത്രം വിദ്യ” മുതലായവ ഛാന്ദോഗ്യ, 
ത്തിലുണ്ടല്ലോ. ട്തത്വദര്‍ശിയായ ജ്ഞാനി 
നിനക്ക്‌ ജ്ഞാനമുപദേശിക്കും” എന്ന്‌ 

ഗീതയിലും ഉണ്ട്‌ . ടടതിലും ശാകല്യ 
യാജ്ഞവദ്ക്ക്യ സംവാദം വഴിയാലുള്ള 
വലിയ സംരംഭത്താല്‍ (ബഹ്മത്തിന്‍െറ 
അതിസൂക്ഷ്യത്വം ഇനി പറയും -- അതു 


11 ൫ 1 


പൂര്‍വ്വപക്ഷസിദ്ധാന്തരൂപമാപാദ്യ 
വസ്തു സമര്‍പ്പണാര്‍ത്ഥ ആരംഭഃ 


ആചാരവിധ്യൂപദേശാര്‍ത്ഥ 
ശ്ച്ച -- ഏവമാചാരവതോഃ വക്തൃ-- 
ശ്രോധ്രതാഃ ആഖ്യായി കാനുഗതോ 
[ ര്‍ത്ഥോ ! വഗമ്ൃതേ. കേവല- 
തര്‍ക്കബുദ്ധിനിഷേധാര്‍ത്ഥാ ചാ-- 
ഖ്യായിക - നൈഷാ തര്‍ക്കേണ 
മതിരാപനേയാ* (ക.ഉ. 1. 2. 9) “൬ 
തര്‍ക്കശാസ്‌ ര്രദഗ്‌ധായ.” ഇതി 
ശ്രൂതിസ്‌ മൃതിഭ്യാം. ശ്രദ്ധാ ച 
പ്രഹ്മവിജ്ഞാനേ പരമം സാധന 
മിത്യാഖ്യായികാര്‍ത്ഥഃ. തഥാഹി ഗാര്‍ 
ശ്ല്യാജാത ശത്രോരതീവ ശ്രദ്ധാലുതാ 
ദൃശ്യതേ ആഖ്യായികായാം. “്ര്രദ്ധാ 
വാന്‍ ലഭതേ ജ്ഞാനം (ഗീതാ 4. 39) 
ഇതി ച ന്മൃതിഃ. 
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കൊണ്ട്‌ പൂര്‍വ്വപക്ഷ സിദ്ധാന്ത രൂപ 
ത്തിലുള്ള പ്രതിപാദനം വഴി ആഖ്യായി 
കാ രൂപത്തില്‍ വസ്തു തത്വത്തിന്‍െറ 
സമര്‍പ്പണത്തിനുളള തുടക്കം ഉചിതം 
തന്നെ. 


ആചമദൂരവിധി ഉപദേശിക്കാമാണ്‌ 
-. ഇപ്രകാരം ആചാരവാന്മാരായ വക്‌ 
തൃശ്രോതാക്കള്‍ക്ക്‌ ആഖ്യായികയനുസ 
രിച്ചുളള അര്‍ത്ഥം മനസ്സിലാവുന്നു. ആ 
ഖ്യായിക കേവലതര്‍ക്ക ബുദ്ധിയെ നിഷേ 
ധിക്കാനുമാണ്‌ . “ഈ ബുദ്ധി തര്‍ക്കം 
കൊണ്ട്‌ പ്രാപിക്കാവുന്നതല്ല്‌* “തര്‍ക്ക 
ശാസ്ത്രം കൊണ്ട്‌ ദഗ്മ്ദ ചിത്തവാനാ 
യവനന്‍ ലഭ്യമല്ല” എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതിസ്മൃ 
തികളിലുണ് . ആഖ്യായികയുടെ അര്‍ 
ത്ഥം ്രഹ്മവിജ്ഞാനത്തിന്‌ പരമമായ 
സാധനം ശ്രദ്ധയാണ്‌ എന്നാണ്‌ .അതാ 
ണ്‌ ആഖ്യായികയില്‍ ഗാര്‍ഗ്നൃനും അജാത 
ശ്രതുവും അതീവ ശ്രദ്ധാലുക്കളാണെ 
൦ കാണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . *ര്രദ്ധയുളള 
൮൪ ജ്ക്താനം ലഭിക്കുന്നു* എന്ന്‌ സ്മൃതി 
യുണ്ട്‌ . 


മ്ര്ത്രഃ 1 -- ഓം. ദൃപ്തബാലാകിര്‍ഹാനൂചാനോ ഗാര്‍ഗ്റ്യ 
ആസ. സ ഹോവാചാജാതശ്രതും കാശ്യം “ബ്രഹ്മ തേ 
പ്രവാണീ” തി. സ ഹോവാചാജാതശ്യതുഃ, “സഹ-- 
(്സമേതസ്യാം വാചി ദദ്മോ. ജനകോ ജനക ഇതി വൈ 
ജനാ ധാവന്തീ"തി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ഓം ദൃപ്തനും ബാലാകിയും അനൂചാന 
നുമായ ഒരു ഗാര്‍ഡ്റ്യനുണ്ടായ്‌.രുന്നു. കാശ്യരാജാവായ 
അജാതശ്രതുവിനോടയാള്‍ പറഞ്ഞു, “ഞാനങ്ങേ 
ക്ക്‌ ്രഹ്മത്തെക്കുറ്ച്ച്‌ ഞ്ഞു തരാം * എന്ന്‌ . അജാത 
ശ്രതു പറഞ്ഞു, “ഈ വാക്കിന്‌ ആയിരം പശുക്കളെ 
തരൂന്നുണ്ട്‌ . ജനകന്‍ ജനകന്‍ എന്നു പറഞ്ഞ്‌ ജനങ്ങള്‍ 


ഓടൂകയാണ്‌ ” എന 


ഭാഷയഃ -- തത്ര പൂര്‍വ്വപക്ഷ വാദീ 
അവിദ്യാവിഷയ ബ്രഹ്മ വിദ്‌ 
ദൃപ്തബാലാകിട, ദൃപ്തോ ഗര്‍വ്വി 
തോ |! സമൃഗവബ്രഹ്മവിത്വാദേവ, 
ബാലാകായ അപത്യം ബാലാകിട, 
ദൃുപ്തശ്ചാസഈ ബാലാകിഃ ദൃപ്ത 
ബാലാകിട, ഹശണ്ദ ഐതിഹ്യാര്‍ത്ഥ 


അവിടെ പൂര്‍വ്വ പക്ഷവാദിയും 
അവിദ്യാവിഷയത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറി 
യുന്നവനും ആയ ദൃപ്ത ബാലാകിയു 
ണ്ടായിരുന്നു. ബാലാകയുടെ പു[(തന്‍ 
ബാലാകി. ദൃപ്തന്‍ ഗര്‍വ്വിതന്‍ ബ്രഹ്മ 
ത്തെ ശരിക്കറിയാത്തതിനാല്‍ തന്നെ ഗര്‍ 
വ്വിതന്‍ -- ദൃപ്തനും ബാലാകിയുമായ 
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ആഖ്യായികായാം; അനൂപാനഃ അനു 
വചനസമര്‍ത്ഥഃ വക്താ, വാഗ്മീ; 
ഗാര്‍ഗ്ല്യോ ഗോത്രതഃ; ആസ ബഭുവ 
കച്ചില്‍ക്കാല വിശേഷേ. 


സ ഹോവാചാജാതശ്ര്രും, 
അജാതശത്രു നാമാനം കാശ്യം, 
കാശിരാജമഭിഗമ്യ -- “ര്രഹ്മ തേ 
പ്രവാണീതി. ബ്രഹ്മ തേ തുഭ്യം 
ര്രവാണി കഥയാനി. സ ഏവമുക്തഃ 
അജാത ശത്രുഃ ഉവാച, “സഹ്രസം 
ഗവാം ദദ്മ ഏതസ്യാം വാചി -- യാം 
മാം പ്രതൃവോചോ, സ്രഹ്മ തേ 
്രവാണീതി, താവന്മാ്ധതമേവ 
ഗേസേഹ്രസ്പ്രദാനേ നിമിത്തമി- 
തൃഭിപ്രായഃ 


സാക്ഷാദ്ര്രഹ്മകഥനമേവ 
നിമിത്തം കസ്മാത്‌ നാപേക്ഷ്യതേ 
സഹ്രസദാനേ ; ്രഹ്മ തേ 
(്രവാണീതീയമേവ തു വാഗ്൯ി 
മിത്തമപേക്ഷ്യതേ * ഇത്യുച്യതേ -- 
യതഃ ശ്രുതിരേവ രാജ്ഞോ  ഭിപ്രാ 
യമാഹ -- ജനകോ ദാതാ ജനകഃ 
ശ്രോതേതി ച ഏതസ്മിന്‍ വാകൃ.. 
ദ്വയേ പദദ്വയമഭ്യസ്യതേ ജനകോ 
ജനക ഇതി. വൈ ശബ്ദഃ പ്രസിദ്ധാ 
വദ്യോതനാര്‍ത്ഥഃ. ജനകോ ദിത്സുഃ 
ജനകഃ ശു(ശ്രൂഷുഃ ഇതി ബ്രഹ്മ 
ശുശ്രൂഷവോ, വിവക്ഷവാം, പ്രതി- 
ജി-. ഘൃക്ഷവശ്ച ജനാ ധാവന്തി, 


അഭിഗ ചിഛന്തി. തസ്മാത്തത്സഭിവ്വം 
മയ്യപി സംഭവിതവാനാസീതി. 


ഏവം രാജാനം ശുശ്രൂഷും 
അഭിമുഖീഭൂതം 
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വന്‍ദൃപ്ത ബാലാകി. ഹ ശങ്ദം അഖ്യാ 
യികയില്‍ ഐതിഹ്യ സൂചകമാണ്‌ .; അ 
നൂചാനന്‍, അനുവചന സമര്‍ത്ഥന്‍, വ 
ക്താവ , വാഗ്മി; ഗോത്രത്താല്‍ ഗാര്‍ധഗ്സു, 
നായിരുന്നു; ഏതോ ഒരു കാലവിശേഷ 
അതില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു, ഭവിച്ചിരുന്നു എന്ന 
ത്ഥം. 


അയാള്‍ അജ്മാതശത്രുവിനെ, 
അജാതശത്രുവെന്നു പേരായ കാശ്യനെ, 
കാശിരാജാവിനെ സഭീപിച്ചു പറഞ്ഞു 
ഞ്ഞാന്‍ നിനക്ക്‌ ബ്രഹ്രതത്തക്കുറിച്ച പറ 
ഞ്ഞുതരാം - നിനക്കായിട്ട്‌ ്രഹ്മത്തെ 
കഥഠം ചെയ്യാം* ഇപ്രകാരം പറയപ്പെട്ട 
ആ അഭാതശത്രു പറഞ്ഞു, “ ഈ വാ 
ക്കിഠ്‌ ആയിരം പശുക്കളെ തരാം* നി 
ോട്‌ (്രഹ്മത്തെക്കുറിച്ചു പറയാം" 
എന്നു പറഞ്ഞതിന്‌ , അതിനുമാത്രമായി 
ഗോസഹസ്രങ്ങളുടെ പ്രദാനം കാരണ 
തായിത്ത്രന്നു എന്ന അഭിപ്രായമാണു 
ഉളളത്‌ . 


സഹ;സപശുദാനത്തിന്‌ സാ 
ക്ഷാല്‍ (ബഹ്മകഥനത്തെത്തന്നെ എന്തു 
കൊണ്ട്‌ കാരണമാക്കിയില്ല ? “(ബഹ്മം 
യിഠക്കു പറഞ്ഞു തരാം എന്ന ഈ വാ 
ക്കു മാതം നിമിത്തമാക്കിയതെന്താണ്‌ 9 
എന്നു പറയുന്നു -- ശ്രൂതി തന്നെ രാജാ 
വ്൭ന്‍െറ അഭിപ്രായം എന്തെന്നു പറയു 
നൂ - ജനകന്‍ ദാതാവാണ്‌ ; ജനകന്‍ 
മ്രശോതാവാണ്‌ . ഈ വാകൃദ്വയത്തില്‍ 
ജനകന്‍ ജനകന്‍ എന്ന പദം രണ്ടു തവണ 
ആവര്‍ത്തിച്ചിരിക്കുന്നു. വൈശബ്ദം 
പ്രസിദ്ധിയെ കുറിക്കാനാണ്‌ .“ജനകന്‍ 
കൊടുക്കാനിച്ഛിക്കുന്നവനാണ്‌ ; ജന 
കള്‍ കേള്‍ക്കാനിച്ഛിക്കുന്നവനാണ്‌ * 
എന്നറിഞ്ഞ്‌ ബ്രഹ്മ തത്വം കേള്‍ക്കാനും 
പറയാനും ഇച്ഛിക്കുന്നവര്‍ പ്രതിഗ്ര 
ഹം കൊതിച്ച്‌ ജനകസമീപത്തേ ക്കോടു 
ന്നു. എന്നാല്‍ അതു മുഴുവന്‍ എന്നിലും 
ഉണ്ടെന്ന്‌ കരുതിയല്ലോ എന്നര്‍ത്ഥം. 


അങ്ങിനെ കേള്‍ക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ 
അഭിമുഖമായിരിക്കുന്ന രാജാവിനോ; -- 
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മ്രന്തഃ 2 -- സ ഹോവാച ഗാര്‍സഗ്ല്യഃ യ ഏവാസൌഈ ആദിത്യേ 
പുരുഷ ഏതധമവാഹം ബ്രഹ്മ ഉപാസ ഇതി. സഹോ 
വോചാജാതശ്രതുഃ മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവദിഷ്ഠാ അതി 
ഷിഠാഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതറനാം മൂര്‍ദ്ധാ രാജേതി വാ 
അഹമേ തമുപാസ ഇതി സ യ ഏതമേവമുപാസ്തേ 
തിഷ്ഠാഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം രാജാ ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- ആ ഗാര്‍ഗ്്യനിങ്ങിനെ പറഞ്ഞു “ആദിത്യ 
നിലുള്ള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ ഇതിനെത്തന്നെ ഞാന്‍ 
(്രഹ്മമായുപാസിക്കുന്നു”. എന്ന്‌ . ആ അജാതശത്രു 
പറഞ്ഞു “അരുതേ! അരുതേ * ഇങ്ങിനെ പറയരുതേ. 
ഇത്‌ എല്ലാത്തിനേയും അതിക്രമിച്ച്‌ സ്ഥിതി ചെയുന്നു. 
എല്ലാ ഭൂതങ്ങളുടേയും മൂര്‍ദ്ധാവും രാജാവു (ദീപ്തിമാ൯) 
മാണ്‌ . ഇങ്ങിനെ ഞാനിതിനെ ഉപാസിക്കുന്നു. ആരിതിനെ 
ഇങ്ങിനെ ഉപാസിക്കുന്നു അവന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളെയും 
അതിക്രമിച്ച്‌ അവയുടെ മൂര്‍ദ്ധാവും രാജാവുമായി 
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ത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ - സ ഹോവാച ഗാര്‍ഗ്ല്യഃ യ 
ഏവാസാവാദിത്രേ ചക്ഷുഷി ച 
ഏകോ | ഭിമാനീ ചക്ഷുര്‍ദ്വാരേണ 
ഹൃദി പ്രവിഷ്ടഃ “അഹം ഭോക്താ 
കര്‍ത്താ ച്‌* ഇത്യവസ്ഥിതഃ, ഏത-- 
മേവാഹം ബ്രഹ്മ പശ്യാമി, അസ്മിന്‍ 
കാര്യകരണ-- സംഘാതെ ഉപാസേ. 
തസ്മാത്തമഹം പുരുഷം പ്രഹ്മ 
തുഭ്യം ര്രവീമി; ഉപാസ്വ ഇതി. 


സ ഏവമുക്തഃ പ്രത്യുവാചാ 
ജാതശ്(്തുഃ-- ടമാ, മാ* ഇതി ഹസ്‌-- 
തേന നിവാരയന്‍. ഏതസ്മിന്‍ 
പ്രഹ്മണി വിജ്‌ഞേയേ മാ സം-- 
വദിഷ്ഠാഃ, മാമേത്യാബാധനാര്‍ത്ഥം 
ദ്വിര്‍വ്വചനം. ഏവം സമാനേ വി-- 
ജ്ഞാന വിഷയേ ആവയോരസ്മാ-- 
നവിജ്ഞാനവത ഇവ ദര്‍ശയതാ 
ബാധിതാ സ്യാമഃ, അതോ മാ സംവ 
ദിഷ്ഠാഃ മാ സംവാദം കാര്‍ഷീഃ 
അന്മിന്‍ സ്രഹ്മണി. അന്യച്ചേ-- 
ജജാനാസി,തര്‍ സ്രഹ്മവക്തുമര്‍- 
ഹസി, ന തു യന്മയാ ജ്ഞായത 
ഏവ. 


ആ ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറഞ്ഞു, “യാതൊ 
രു പുരുഷന്‍ ആദിത്യനിലും ചക്ഷുസ്സിലും 
ഏകനായിരിക്കുന്നുവോ ന്റേതങ്ങള്‍ വഴി 
ഹൃദയത്തില്‍ പ്രവേശിച്ച്‌ “ഞാന്‍ ഭോ 
ക്താവും കര്‍ത്താവുമാണ്‌ ”” എന്നഭി 
മാനിച്ച്‌ സ്ഥിതി ചെയുന്നുവോ അതിനെ 
ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമായി കാണുന്നു. ഈ ദേ 
ഹേന്ദ്രിയ സംഘാതത്തെ ഞാനുപാസി 
ക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ആ പുരുഷനെ (്ബ 
ഹ്മരൂപത്തില്‍ ഞാന്‍ നിനക്കു പറഞ്ഞു 
തരുന്നു. അതിനെ ഉപാസിച്ചാലും* എന്ന്‌ . 


ഇപ്രകാരം പറയപ്പെട്ട അജാത 
ശത്രു മറുപടി പറഞ്ഞു -- “അരുത്‌ , അ 
രുത്‌ “* എന്ന്‌ കൈകൊണ്ടു വിലക്കി 
ക്കൊണ്ട്‌ . * ഈ വിജ്‌ഞേയമായ ബ്രഹ്മ 
ത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറയരുതേ.” അരുതേ 
അരുതേ എന്നു രണ്ടു തവണ പറഞ്ഞ 
തു സകലവിധത്തിലും തടയാനായിട്ടാ 
ണ്‌ ഇങ്ങിനെ വിജ്ഞാന വിഷയത്തില്‍ 
നാം രണ്ടുപേരും സമന്മാരായിട്ടു ഞാന്‍ 
അവിജ്‌ഞാനാണെന്നു കാണുന്ന അങ്ങ 
യാല്‍ ബാധിതതനായിരിക്കുകയാണ്‌ 
ഞാന്‍. അതിനാല്‍ ഇതു പറയരുത്‌ . 
ഈ ബ്രഹ്മത്തെക്കുറിച്ച്‌ സംവാദം ചെ 
യ്യൂരുത . മറെറന്തെങ്കിലും അറിയുമെങ്കില്‍ 


1൮3 


അഥ ചേന്മന്യസേ ജാനീഷേ 
ത്വം പ്രഹ്മമാര്രം ന തു തദ്വിശേ- 
ഷണോപാസനഫലാനീതി-തന്നമ-- 
വ്യം. യതഃ സര്‍വ്വമേതദഹം ജാനേ 
യദ്ബ്രവീഷി. കഥം * അതിഷ്ഠാഃ 
അതീത ഭൂതാനി ത്ഷ്ഠതീ തൃത്‌-- 
ഷിഠാഃ സര്‍വ്വേഷാം ച ഭൂതാനാം 
മൂര്‍ദ്ധാ ശിരോ രാദജത്‌ വൈ -- 
രാജാദ്പ്തി്ഗുണോപേതത്വാത്‌ . 
ഏനൌപ്വേശേഷ്ണൈര്‍വ്വിശ-- 
ഷ്ടമേനതദ്‌ /ബഹ്മ അനമിന്‍ കാര്യ-- 
കരണസംഘാതേ, കര്‍ത്തൃ ഭോക്തൃ 
ചേതൃഹമേതമുപാസ ഇതി. ഫല-- 
മപ്യവം വിശിഷ്ടോപാസകസ്യ -- 
സ യ ഏതമേവമുപാസ്തേ അ-- 
തിഷ്ഠാഃ സര്‍വ്വാനാം ഭൂതാനാം 
മൂര്‍ദ്ധാ രാജാ ഭവതി. യഥാ ഗുണോ-- 
പാസനമേവ ഫലം ട്തം യഥാ 
യഥോപാസതേ തദേവ ഭവതി* 
(മണ്ഡല്രാഹ്മണം) ഇതി ശ്രുതേഃ 


സംവാദേനാദിത്യ സ്രഹ്മണി 
പ്രത്യാഖ്യാതേ ! ജാതശ്രതുണാ 
ചന്ദ്ര മസി പ്രഹ്മാന്തരം പ്രതിപേദേ 
ഗാര്‍ഗ്സ്യഃ 
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ആ ബ്രഹ്മത്തെക്കുറിച്ചു പറഞ്ഞാലും. 
എനിക്കറിയാവുന്നതിനെക്കുറിച്ചു വേണ്ട. 


എന്നാല്‍ 5 നീ ബ്രഹ്മത്തെ മാ 
ത്രമറിയും. അതിന്‍െറ വിശേഷേണയു 
ളള ഉപാസനാഫലം അറിയില്ല്‌* എന്‍ 
അങ്ങ്‌ കരുതുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ 
വ്ചാരിക്കണ്ട. അങ്ങു പറഞ്ഞതെല്ലാം 
എനിക്കറിയാം. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ അതി 
(കമിച്ചു യഠില്‍ക്കുന്നു എന്നറിയാം. ഭൂതങ്ങ 
ഒെയെല്ലാം കടന്നു നില്‍ക്കുന്നു. എല്ലാ 
ട്രൂതങ്ങള്‍ക്കും മൂര്‍ദ്ധാവാണ്‌ . ദീപ്തിഗു 
ണം കാരണം രാജാവാണ്‌ . ഈ വിശേഷ 
ണങ്ങളാല്‍ വിശിഷ്ടമായതും ദേഹേ 
ന്രിയ സംഘാതത്തില്‍ കര്‍ത്താവും ഭോ 
ക്താവും ആയി ചേഷ്ടിക്കുന്നതുമായ 
ഈ ബ്രഹ്മത്തെ ഞാന്‍ ഉപാസിക്കുന്നു 
ണ്ട . ഇങ്ങിനെത്തെ വിശിഷ്ടോപാസ 
കനുളള ഫലം ഇതാണ്‌ . ആര്‍ ഇതിനെ 
ഇങ്ങിനെ ഉപാസിക്കുന്നു അവന്‍ എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങളെയും അതിക്രമിച്ച്‌ അവയുടെ 
മൂര്‍ദ്ധാവും രാജാവുമായിത്തീരുന്നു. ഉപാ 
സനാഗുണമനുസരിച്ചാണ്‌ ഫലം “അവ 
നെ ഏതെല്ലാം (പകാരത്തിലുപാസിക്കു 
ന്നു ആ പ്രകാരത്തിലെല്ലാമായിത്തീരു 
ന്നു" എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ 


സംവാദം ഴി അജാത ശത്രു ആ 
ദിതൃര്രഹ്മത്തെ നിഷേധിച്ചപ്പോള്‍ ഗാര്‍ 
ശ്ല്യന്‍ ച്രന്രനില്‍ സ്രഹ്മാന്തരത്തെ പ്രതി 
പാദിച്ചു. 


മ്രന്തഃ 3 -- സ ഹോവാച ഗാര്‍ഷ്ല്യോ യ ഏവാസൌഈ ചന്ദ്ര 
പുരുഷ ഏതമേവാഹം (ബഹ്മോപാസ ഇതി സ ഹോ -- 
വാചാജാതശ്ര്ുര്‍മ്മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവദിഷ്ഠാ ബ്യ -- 
ഹന്‍ പാണ്ഡരവാസാഃ സോമോ രാജേതി വാ അഹമേ -- 
തമുപാസ ഇതി സ യ ഏതമേവമുപാസ്തേ [ഹരഹര്‍ഹ 
സുതഃ പ്രസുതോ ഭവതി നാസ്യാന്നം ക്ഷീയതേ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 3 -- ആ ഗാര്‍ധഗ്ല്യന്‍പറഞ്ഞു, “ചന്ദ്രനിലുള്ള 
പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതിനെത്തന്നെ ഞാന്‍ (്രഹ്മ 
മായുപാസിക്കുന്നു* എന്ന്‌ . ആ അജാതശ്രതു പറഞ്ഞു, 
“അരുത്‌ , അരുത്‌ . അതു പറയരുത്‌ . മഹാനും ശുക്സ വ 
സ്ര്രധാരിയുമായ സോമന്‍ രാജാവാണ്‌ . ഞാനങ്ങിന 
യാണതിന്‍െറ ഉപാസന ചെയുന്നത്‌ . ആരിതിനെ ഇങ്ങി 
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നെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവന്‍ ദിവസം തോറും സുതം 
പ്രസുതമായി ഭവിക്കുന്നു. സോമം പിഴിയേണ്ടി വരുന്നു. 
അവന്‍ അന്നം ക്ഷയിക്കുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യഃ 3 - യ ഏവാസഈ ചന്ദ്ര 
മനസി ചൈകഃ പുരുഷോ ഭോക്താ 
കര്‍ത്താ ചേതി പൂര്‍വവദ്വിശേ 
ഷണം. ബൃഹന്‍, മഹാന്‍. പാണ്ഡരം 
ശുക്ലം വാസോ യസ്ൃസ അയം പാ 
ണ്രരവാസാഃ അപ്‌ ശരീരത്വാച്ച ച 
ന്്രാഭിമാനിനഃ പ്രാണസ്യ. സോമോ 
രാജാ ച്ര്ദ്ര, യശ്ചാന്ന ഭൂതഃ അഭി-- 
ഷൂയതേ ലതാത്മകോ യജ്ഞേ, ത 
മേകീകൃത്ര്യനമേ വാഹം പ്രഹ്മോ 
പാസേ. യഥോക്ത ഗുണം യ 
ഉപാസ്തേ തസ്യ അഹരഹഃ സുതഃ 
സോമോ | ഭിഷൂുതോ ഭവതി യ. 
ജ്ഞേ, പ്രസുരുഃ (്രകൃഷ്ടം സുത-- 
രാം സുതോ ഭവതി വികാരേ, ഉഭ-- 
യവിധ യജ്ഞാനുഷ്ഠാനസാമര്‍ 
ത്ഥം ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ അന്നം ചാസ്യ 
ന ക്ഷീ യതേ, അന്നാ ത്മകോപാ 
സകസ. 


യാതൊരു പുരുഷന്‍ ഈ ചന്ദ്ര 
നിലും മനസ്സിലും ഒന്നായിരുന്നു കര്‍ത്താ 
വും ഭോക്താവുമാണെന്നഭിമാനിക്കുന്നു 
എന്നുളളതെല്ലാം മുന്‍പു പറഞ്ഞതു 
പോലെ തന്നെ. ബൃഹന്‍ എന്നാല്‍ മ 
ഹാന്‍. പാണ്ഡരം എന്നാല്‍ ശുഴ്ണു വര്‍ണ്ണം. 
പാണ്ഡരവാസസ്സ്‌ വെളുത്ത വസ്ത്രം 
ധരിച്ചവന്‍. പ്രാണന്‍ ച്രന്ദാഭിമാനിയാണ്‌ , 
ജലമയശരീരനുമാണ്‌ . അതിനാലും പാ 
ണ്രരവാസസ്സാണ്‌ . ചന്ദ്രന്‍ സോമ രാ 
ജാവാണ്‌ . യജ്‌ഞത്തില്‍ ലതാത്മകവും 
അന്നഭൂതവുമായ സോമം പിഴിഞ്ഞെടു 
ക്കാറുണ്ടല്ലോ. ഇതു രണ്ടും (ച്രന്രനും 
സോമലതയും) ഒന്നാണെന്നു കരുതി ഈ 
ചന്ദ്രനെ ഞാന്‍ (്രഹ്മമായുപാസിക്കു, 
ന്നു. ആര്‍ പറയപ്പെട്ട ഗുണങ്ങളോടുകൂടി 
യ ചന്ദ്രനെ ബ്രഹ്മമായുപാസിക്കുന്നു 
അവന്‍ ദിവസേന യജ്ഞത്തില്‍ സോമ 
രസം പിഴിഞ്ഞെടുക്കേണ്ടിവരുന്നു. വി 
കാരത്തില്‍ അഥവാ പരലോക ഗമന 
ത്തില്‍ അവന്‍ പ്രസുതമായി പ്രകൃഷ്ട 
മായി ധാരാളമായി യോഗ്യത ഭവിക്കുന്നു. 
രണ്ടു വിധമുള്ള (ഇഹപര സംബന്ധമായ) 
യജഞാനുഷ്ഠാന സാമര്‍ശ്ഥ്യമുണ്ടാകു 
ന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. അന്നാത്മകോപാസക 
നായ അവന്‍ അന്നവും ക്ഷയിക്കുന്നില്ല. 


മ്രന്തഃ 4 -- സ ഹോവാച ഗാര്‍ഗ്ലയോ യ ഏവാസയ 
വിദ്യൂതി പുരുഷ ഏതമേവാഹം (ബഹ്മോപാസ ഇതി 
സ ഹോവാചാജാതശ്ര്രുര്‍മ്മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവിദി-- 
ഷഠാസ്തേജസ്വീതി വാ അഹമേതമുപാസ ഇത സയ 
ഏതമേവമുപാസ്തേ തേജസ്വീ ഹ ഭവതി തേജസ്വിനീ 


ഹാസ്യ പ്രജാ ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- ആ ഗാര്‍ഗ്ഗ്യന്‍ പറഞ്ഞു, “ ഈ വിദ്യു 
ത്തിലുള്ള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതിനെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മ 
മായുപാസിക്കുന്നു*” എന്ന്‌ . ആ അജാത ശ്രതു പറഞ്ഞു 
“അരുത്‌ , അരുത്‌ . അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . ഞാനിതിനെ 
തേജസ്വിയായിട്ടുപാസിക്കുന്നു. ആരിതിനെ ഇങ്ങിനെ 
ഉപാസിക്കുന്നു അവനിവിടെ തേജസ്വിയായി ഭവിക്കുന്നു. 
അവന്‍െറ പ്രജകളും തേജസ്വികളായിത്തീരുന്നു. 
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ഭാഷ്യ 4 -- തഥാ വിദ്യുതി ത്വചി 
ഹൃദയേ ച ഏകാ ദേവതാതേജ- 
സ്വീതി വിശേഷണം തസ്യാ, തത്‌ 
ഫലം - തേജസ്വീ ഹ ഭവതി; തേജ- 
സ്വീതി ഹാസ്യ പ്രജാ ഭവതി. വിദ്യു-- 
താം ബഹുത്വസ്യാംഗീകരണാ 
ദാത്മനി പ്രജായാം ച ഫലബാഹു 
ല്യം. 
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അപ്രകാരം വിദ്യുത്തിലും ത്വക്കി 
ലും ഹൃദയത്തിലും ഒരേ ദേവത വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നു. തേജസ്വി എന്നത്‌ അതിന്‍െറ 
വിശേഷണമാണ്‌ , അതിന്‍െറ ഫലം ഇ 
താണ്‌ - ഉപാസകന്‍ തേജസ്വിയാവു 
ന്നു. അവന്‍െറ പ്രജകളും തേജസ്വിക 
ളായി ഭവിക്കുന്നു. വിദ്യുത്തിന്‍െറ ബാഹു 
ല്യം അംഗീകരിക്കകൊണ്ട്‌ തന്നിലും 
പ്രജകളിലും ഫലബാഹുല്യം ഭവിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 5 -- സ ഹോവാച ഗാര്‍ഗ്ല്യോ യ ഏവായമാകാശേ 
പുരുഷ ഏതമേവാഹം (ബഹ്മോപാസ ഇതി സഹോ-- 
വാചാജാതശത്രുര്‍മ്മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവദിഷ്ഠാഃ 
പൂര്‍ണ്ണ മ്രപവര്‍ത്തീതി വാ അഹമേതമുപാസ ഇതിസയ 
ഏതമേവമുപാസ്തേ പൂര്യതേ പ്രജയാ പശുഭിര്‍നാസ്മാ 
സ്മാല്ലോകാത്‌ പ്രജോദ്വര്‍ത്തതേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 -- ആ ഗാര്‍ഗ്ന്യന്‍ പറഞ്ഞു “ ഈ ആകാശ 
ത്തിലുളള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതിനെത്തന്നെ ഞാന്‍ 
ര്രഹ്മമായുപാസിക്കുന്നു*” എന്ന്‌ . ആ അജാതശത്രു 
പറഞ്ഞു, “അരുത്‌ , അരുത്‌ . അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . 
ഞാനിതിനെ പൂര്‍ണ്ണവും അപ്രവര്‍ത്തിയുമായ രൂപത്തിലു 
പാസിക്കുന്നു. ആരിതിനെ ഇങ്ങിനെ ഉപാസിക്കുന്നു 
അവന്‍ പ്രജകളും പശുക്കളും പൂര്‍ണ്ണമായി ഭവിക്കുന്നു. 
ഈ ലോകത്തില്‍ അവന്‍െറ പ്രജകള്‍ക്ക്‌ വിച്ഛേദം 
നാശം സംഭവിക്കുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യഃ 5 - തഥാ ആകാശേ ഹൃദ- 
യാകാശേ ഹൃദയേ ചൈകാ ദേ൨- 
താ. പൂര്‍ണ്ണമ്രപവര്‍ത്തി ചേതി 
വിശേഷണനവ്വയം. പൂര്‍ണ്ണത്വ വിശേ 
ഷണഫലമിദം -- പൂര്യതേ പ്രജയാ 
പശുഭിഃ; അപ്രവര്‍ത്തി വിശേഷണ 
ഫലം-നാസ്യാസ്മാല്ലോകാത്‌ പ്ര-- 
ജോദ്വര്‍ത്തത ഇതി, പ്രജാസന്താനാ 
വിച്ഛിത്തിഃ. 


അതുപോലെ ആകാശത്തിലും 
ഹൃദയാകാശത്തിലും ഹൃദയത്തിലും ഒരേ 
ദേവതയാണ്‌ . പൂര്‍ണ്ണം, അപ്രവര്‍ത്തി 
എന്നീ രണ്ടു വിശേഷങ്ങളുണ്ട്‌ . പൂര്‍ണ്ണ 
ത്വ വിശേഷണഫലം ഇതാണ്‌ .-- പ്രജ 
കളാലും പശുക്കളാലും നിറയുന്നു. അപ്ര 
വൃത്തി വിശേഷണഫലം - ഇവന്‍ ഈ 
ലോകത്തില്‍നിന്നും പ്രജകള്‍ ഇല്ലാതാ 
വുന്നില്ല. പ്രജാസന്താനങ്ങളുടെ വിച്ഛി 
ത്തി, നാശം ഭവിക്കുന്നില്ല. 


മ്രന്തഃ 6 - സ ഹോവാച ഗാര്‍ശഗ്ല്യോ യ ഏവായം വായ 
പുരൂഷ ഏതമേവാഹം (ബഹ്മോപാസ ഇതി സ ഹോ -- 
വാചാജാതശത്രൂര്‍മ്മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവദിഷ്ഠാ ഇന്ദ്രോ 
വൈകുണ്ഠോ |! പരാജിതാ സേനേതി വാ അഹമേത 
മുപാസ ഇതി സ യ ഏതമേവമുപാസ്തേ ജിഷ്ണുര്‍-- 
ഹാപരാജിഷ്ണ്യര്‍ഭവത്യന്യതസ്ത്യജായീ. 
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മ്ന്ത്രാര്‍ത്ഥം 6 -- ആ ഗാര്‍ഗ്സ്യന്‍ പറഞ്ഞു, “ഈ വായു 
വിലുള്ള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതിനെ ഞാന്‍ ബ്ര 
ഹ്മമായുപാസിക്കുന്നു?. ആ അജാതള്‍ത്രു പറഞ്ഞു 
“അരുത്‌ , അരുത്‌ . അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . ഇതിനെ ഞാന്‍ 
ഇന്ദ്രനായും വൈകുണ്ഠനായും അപരാജിതമായ സേ 
നയായും ഉപാസിക്കുന്നു. ഇതിനെ ഇങ്ങിനെ ഉപാസി 
ക്കുന്നവന്‍ വിജയിയും ഒരിക്കലും തോല്‍ക്കാത്തവനും 
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ശ്രതുക്കളെ ജയിക്കുന്നവനുമായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 6 - തഥാ വായ പ്രാണേ 
ഹൃദി ചൈകാ ദേവതാ. തസ്യാവി-- 
ശേഷണം ഇ്്രഃ പരമേശ്വരഃ വൈ-- 
കുണ്ഠോ | പ്രസഹ്യഃ, ന പരൈ- 
ര്‍ജ്ജിതപൂര്‍വ്വാ | പരാജിതാ സേനാ 
മരുതാം ഗുണത്വപ്രസിദ്ധേഃ ഉപാ-- 
സനാഫലമപി -- ജിഷണുര്‍ഹ ജയ-- 
നശീലോ ! പരാജിഷ്ണുഃ നച പരൈഃ 
ജിതസ്വഭാവഃ ഭവതി, അനന്യത 
സ്ത്യജായീ, അന്ൃയതസ്ത്യാനാം സ-- 
പത്നാനാം ജയനശീലഃ ഭവതി. 


അതുപോലെ വായുവിലും പ്രാ 
ണനിലും ഹൃദയത്തിലും ഒരേ ദേവത വ 
സിക്കുന്നു. അതിന്‍െറ വിശേഷണം -- 
ഇന്ദ്രന്‍ , പരമേശ്വരന്‍, വൈകണ്ഠന്‍ അ 
പ്രസഹ്യന്‍. അന്യന്മാരാല്‍ മുന്‌ ജയി 
ക്കപ്പെടാത്ത സേന. മരുത്തുക്കള്‍ക്ക്‌ ഗ 
ഞത്വ പ്രസിദ്ധിയുണ്ടല്ലോ. ഉപാസനാ 
ഫലമിതാണ്‌ - ജിഷ്ണു -: യജനശീലന്‍. 
അപരാജിഷ്ണു -- അന്യന്മാരാല്‍ തോല്‍ 
പിക്കപ്പെടാത്ത സ്വഭാവമുളളവന്‍. അന്യ 
തസ്ത്വജായീ - ശ്രത്ുുക്കളെ സപത്തരെ 
ജയിക്കുന്നവന്‍, ആയിത്ത്രുന്നു. 


മന്ത്രഃ 7 -- സ ഹോവാച ഗാര്‍ഗ്ല്യോ യ ഏവയമഗ്ന 
പുരുഷ ഏതമേവാഹം സ്രഹ്മോപാസ ഇതി സ ഹോ-- 
വാചാജാതശത്രുര്‍മ്മാ മൈതസമിന്‍ സംവദിഷ്ഠാ വി -- 
ഷാ സഹിരിതി വാ അഹമേതമുപാസ ഇതി സയ ഏ-- 
തമേവമുപാന്തേ വിഷാസഹിര്‍ഹ ഭവതി വിഷാ സഹിര്‍ 
ഹാസ്യ പ്രജാഭവതി. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 7 -- ആ ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറഞ്ഞു, “ ഈ അഗ്നി 
യിലുള്ള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതിനെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മ 
മായുപാസിക്കുന്നു* എന്ന്‌ . ആ അജാതശത്രു പറഞ്ഞു, 
“അരുത്‌ , അരുത്‌ .അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . ഇതിനെ ഞാന്‍ 
വിഷാസഹിയായി ഉപാസിക്കുന്നു. ഇതിനെ അങ്ങിനെ 
ആര്‍ ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവന്‍ വിഷാസഹിയായി 
ഭവിക്കുന്നു. അവന്‍െറ പ്രജകളും വിഷാസഹിമാരായി 
ത്തീരുന്നു. 


അഗ്നിയിലും വാക്കിലും ഹൃദയ 


ഭാഷുയഃ - അഗ്ന വാചി ഹൃദി ചൈ 
കാ ദേവതാ. തസ്യാവിശേഷണം --- 
വിഷാസഹിഃ മര്‍ഷയിതാ പ രേഷാം. 
അഗ്നിബാഹുല്യാത്‌ . ഫലബാഹു-- 
ല്യം പൂര്‍വ്വവത്‌ . 


ത്തിലുമുളള ദേവത. അതിന്‍െറ വിശേ 
ഷണം -- വിഷാസഹി -- അനുന്മാരേ മര്‍ 
ഷണം ചെയ്യുന്നത്‌ അഗ്നി ബാഹുല്യം 
കൊണ്ട്‌ മുമ്പിലത്തെപ്പോലെ ഫലബാ 
ഹുല്യം പറഞ്ഞു. 


1108, 9 


മ്രന്തഃ 8 -- സഹോവാച ഗാര്‍ഗ്ല്യോ യ ഏവായ മപ്സു 
പുരുഷ ഏതമേവാഹം (്രഹ്മോപാസ ഇതി സ ഹോ- 
വാചാജാതശ്ത്രുര്‍മ്മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവദിഷ്ഠാഃ 
പ്രതിരൂപ ഇതി വാ അഹമേതമുപാസ ഇതി സ യ ഏത-- 
മേവമുപാസ്തേ പ്രതിരൂപം ഹൈവൈനമുപഗച്ഛതി 


നാപ്രതിരൂപമഥോ പ്രതിരൂപോ | ന്മാജ്‌ജായതേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 8-- ആ ഗാര്‍യ്ക്യന്‍ പറഞ്ഞു, * ഈ ജലത്തി 
ലൂളള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതിനെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മ 
മായു പാസിക്കുന്നു* എന്‍ . ആ അജാതശ്രതു പറഞ്ഞു, 
അരുത്‌ , അരുത്‌! , അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . ഞാനിതിനെ 
(൨ത്രൂപമായുപാസിക്കുന്നു.ആരിതിനെ അങ്ങിനെ ഉപാ 
സിക്കുന്നു പ്രതിരൂപം അവനെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഒരിക്കലും 
അപ്രതിരൂപം ഭവിക്കുന്നില്ല. അതില്‍ നിന്നും പ്രതിരൂപം 
(പുധത൯) ഉല്‍പന്നമാവുകയും ചെയുന്നു. 


മെ 


ഭാഷ്യഃ 8 -- അപ്സു രേതസ്യ ഹൃദി 
ചൈകാ ദേവതാ. തസ്യാ വിശേ 
ഷണാം -- പ്രതിരൂപഃ അനുരൂപഃ: 
ശ്രുതിസ്മൃത്യര്രതികൂലഃ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 
ഫലം - പ്രതിരൂപം ശ്രുതി സ്മൃതി 
ശാസനാനുരൂപമേവ ഏനമുപഗ-- 
ച്ഛതി, പ്രാപ്നോതി. ന വിപരീത 
മന്യച്ച അസ്മാത്തഥാവിധ ഏവോ 
പജായതേ. 


ജലത്തിലും രേതസ്സിലും ഹൃദയ 
ത്തിലും ഒരേ ദേവതയാണ്‌ . അതിന്‍െറ 
വിശേഷണം -- പ്രതിരൂപം അനുരൂപം 
അഥവാ ശ്രുതിസ്മൃതികള്‍ക്കനുകൂലം 
എന്നര്‍ത്ഥം. ഫലം -- പ്രതിരൂപം ശ്രുതി 
സ്മൃതിശാസനാനു രൂപം മാധ്രം അവഗെ 
പ്രാപിക്കുന്നു, സമീപിക്കുന്നു. വിപരീത 
മായിട്ടല്ല. വേറെയും -- അവനില്‍നിന്നും 
അതുപോലുള്ള പുത്രനുണ്ടാവുന്നു. 


മ്രന്തഃ 9 - സ ഹോവാച ഗാര്‍ഗ്ല്യോ യ ഏവായമാദര്‍ശേ 
പുരുഷ ഏതമേവാഹം സ്രഹ്മോപാസ ഇതി സ 
ഹോവാചാജാതശത്രുര്‍മ്മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവദിഷ്ഠാ 
രോചിഷ്ണുരിതി വാ അഹമേതമുപാസ ഇതി സ യ 
ഏതമേവമുപാസ്തേ രോചിഷ്ണര്‍ഹ ഭവതി രോചി -- 
ഷണര്‍ഹാസ്ൃ (്പജാ ഭവത്യഥോ യൈഃ സംനിഗച്ഛതി 
സര്‍വ്വാംസ്താനതിരോചതേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 9 -- ആ ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍പറഞ്ഞു, “ഈ കണ്ണാ 
ടിയിലുള്ള പുരുഷന്‍ ആരാണോ അതിനെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മ 
മായുപാസിക്കുന്നു?”” എന്ന്‌ . ആ അജാത ശ്രതു പറഞ്ഞു, 
“അരുത്‌ , അരുര്‍ . അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . ഇതിനെ 
ഞാന്‍ രോചിഷ്ണുവായി ഉപാസിക്കുന്നു. അവന്‍െറ പ്ര 
ജകളും രോചിഷ്ണുക്കളായിത്തീരുന്നു. അവനോടു കൂട്ടു 
ചേരുന്നവരേക്കാളെല്ലാം അവന്‍ ദീപ്തി മാനായിത്തീരുന്നു. 


11 0 10,1൨1 


ഭാഷ്യഃ 9 - ആദര്‍ശേ പ്രസാദസ്വ-- 
ഭാവേ ചാന്യരത ഖഡ്‌ ഗാദൌ ഹാര്‍ദ്ദേ 
ച സത്വ ശുദ്ധിസ്വാഭാവ്യേ ചൈകാ 
ദേവതാ; തസ്യാ വിശേഷണം -- 
രോചിഷ്ണുഃ, ദീപ്തി സ്വഭാവഃ ഫലം 
തദേവ. രോചനാധാരബാ ഹുല്യാല്‍ 
ഫല ബാഹുല്യം. 
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പ്രസാദസ്വഭാവത്തോടു കൂടിയ 
കണ്ണാടിയിലും ഖഡ്ഗാദികളിലും സത്വ 
ശുദ്ധിയുളള ഹൃദയത്തിലും ഒരേ ദേവത 
ഭവിക്കുന്നു. അതിന്‍െറ വിശേഷണം -- 
രോചിഷ്ണുവാണ്‌ ; ദീപ്തിസ്വഭാവ 
ത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ . ഫലവും അതു 
തന്നെ. രോചന്മാധാര ബാഹുല്യം കാര 
ണം ഫലബാഹുല്യം ഭവിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 10 -- സ ഹോവാച ഗാര്‍ശഗ്്യോ യ ഏവായം യന്തം 
പശ്ചാച്ഛണ്‍്ദോ |! നൂദേത്യേതമേവാഹം ബ്രഹ്മോ 
പാസ ഇതി സ ഹോവാജാതശ്രതുര്‍മ്മാമൈതസ്മിന്‍ 
സംവദിഷ്ഠാ അസുരിതി വാ അഹമേതമുപാസ ഇതി സ 
യ ഏതമേവമുപാസ്തേ സര്‍വ്വം ഹൈതന്‍മിംല്ലോക 
ആയുരേതി നൈനം പുരാ കാലാത്‌ പ്രാണോ ജഹാതി,. 


മ്ന്ത്രാര്‍ത്ഥം 10 -- ആ ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറഞ്ഞു, “നടന്നു 
പോകുന്നവന്‍െറ പിന്നില്‍ ഉല്‍പതിക്കുന്ന ശബ്ദത്തിലുള്ള 
പുരുഷനെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമായുപാസിക്കുന്നു”” എന്ന്‌ . 
ആ അ ജാതശ്രതു പറഞ്ഞു, “അരുത്‌ അരുത്‌ അങ്ങിനെ 
പറയരുത്‌ . ഞാനതിനെ പ്രാണനായുപാസിക്കുന്നു. 
ആരിതിനെ അങ്ങിനെഉപാസിക്കുന്നു അവനീലോകത്തില്‍ 
പൂര്‍ണ്ണായുസ്സു ലഭിക്കുന്നു. കാലത്തിനു മുന്‌ അവനെ 


പ്രാണന്‍ വെടിയുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യഃ 10 -- യന്തം ഗച്ഛന്തം യ 
ഏവായം ശബ്ദഃ പശ്ചാത്‌ , പൃ-- 
ഷഠതഃ ആനൂദേതി അധ്യാത്മം ച 
ജീവനഹേതുഃ പ്രാണഃ. തം 
ഏകീകൃത്യാഹ; അസുഃ -- പ്രാണഃ - 
ജീവനഹേതുഃ ഇതി ഗുണഃ തസു 
ഫലം -- സര്‍വ്വമായുരസ്മിന്‍ ലോകേ 
ഏതീതി -- യഥോപാത്തം കര്‍മ്മണാ 
ആയുഃ ; കര്‍മ്മഫലപരിച്ഛിന്ന 
കാലാത്‌ പുരാ, പൂര്‍വ്വരോഗാദിഭിഃ 
പീഡ്യമാനമപ്യേനം പ്രാണോ ന 
ജഹാതി. 


പൊയ്ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നവന്‍െറ 
പിന്നിലായി ഉണ്ടാവുന്ന ശങ്ദം ആദ്ധ്യാ 
ത്മികവും ജീവനഹേതുവായ പ്രാണനാ 
ണ്‌ . അതിനെ ഒന്നാക്കി പറഞ്ഞിരിക്ക 
യാണ്‌ . അസു പ്രാണനും ജീവന ഹേ 
തുവുമാണ്‌ . അതാണതിന്‍െറ ഗുണം. 
അതിന്‍െറ ഫലം ഈ ലോകത്തില്‍ 
പൂര്‍ണ്ണമായ ആയുസ്സു ലഭിക്കുന്നു. കര്‍മ്മ 
ഫലമായുള്ള ആയുസ്സു മുഴുവന്‍ ലഭിക്കു 
ന്നു. രോഗാദി പീഡ്ദകളുണ്ടെങ്കിലും കര്‍മ്മ 
ഫലാനുസാരിയായ കാലത്തിനു മുമ്പ 
പ്രാണനവനെ വെടിയുന്നില്ല. 


മ്രന്നഃ 1 - സ ഹോവാച ഗാര്‍ഗ്ല്യോ യ ഏവായം ദിക്ഷു 
പുരുഷ ഏതമേവാഹം പ്രഹ്മോപാസ ഇതി സ ഹോ -- 
വാചാജാതശ്രതുര്‍മ്മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവദിഷ്ഠാ 
ദ്വിതീയോ ! നപഗ ഇതി വാ അഹമേതുമുപാസ ഇതി സ 
യ ഏതമേവമുപാസ്തേ ദ്വിതീയവാന്‍ ഹ ഭവതി 
നാസ്മാദ്‌ ഗണാള്‍ഛിദ്യതേ. 


1 ൭ 11.12 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ആ ഗാര്‍ഗ്സ്യന്‍ പറഞ്ഞു, * ഈ ദിക്കുകളി 
ലൂളള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ, അതിനെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മ 
മായുപാസിക്കുന്നു* എന്ന്‌ . ആ അജാത ശ്രതു പറഞ്ഞു, 
അരുത്‌ , അരുത്‌: , അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . ഞാനിതിനെ 
ദ്വിതീയനും അനപഗനുമായുപാസിക്കുന്നു. ആരിങ്ങിനെ 
ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവന്‍ അദ്വിതീയനായിത്തീരുന്നു. 
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അവനില്‍ നിന്നും ഗണം ഛേരദിക്കപ്പെടുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യഃ ൩ - ദിക്ഷു കര്‍ണ്ണയോര്‍ഹ്യദി 
ചൈകാ ദേവതാ, അശ്വിന ദേ-- 
വാവവിയുക്തസ്വഭാവഈ. ഗുണ-- 
സ്തസ്യാദ്വിതീയത്വം, അനപഗത്വം, 
അവിയുക്തതാ ചാന്യോന്യം ദിശാ-- 
മശ്വിനോശ്ച ഏവം ധര്‍മ്മിത്വാത്‌ . 
തദേവ ച ഫലമുപാസ കസ്ൃഗ-- 
ണാവിച്ഛേദോഷ[ദ്ധിതീയത്വം ച. 


ദിക്കുകളിലും കര്‍ണ്ണങ്ങളിലും 
ഹൃദയത്തിലും അന്യോന്യം പിരിയാത്ത 
സ്വഭാവത്തോടു കൂടിയ അശ്വിനീ ദേവത 
കമളേപ്പോലുള്ള ദേവത ഭവിക്കൂന്നൂ അതി 
ന്‍െറ ഗുണമാണ്‌ അദ്വിതീയത്വം, അനപ 
ഗത്വം, അവിയുക്തത -- അശ്വീനീ ദേവ 
തകളെപ്പോലെയും ദിക്കുകളേപ്പോലേ 
യും അന്യോന്യം വിടാതിരിക്കല്‍ എന്ന 
ധര്‍മ്മം -- ഉപാസകനും അതേ ഫലം -- 
ഗണാവിച്ഛേദവും അദ്വിതീയത്വവും. 


മ്രന്തഃ 12 - സ ഹോവാച ഗാര്‍ബ്ലേോ യ ഏവായം 
ഛായാമയഃ പുരുഷ ഏതമേവാഹം ്രഹ്മോപാസ ഇതി 
സ ഹോവാചാജാതശ്രതുര്‍മ്മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവദി-- 
ഷിീഠാ മൃത്യുരിതി വാ അഹമേതമുപാസ ഉതി സ 
ഏതമേവമുപാസ്തേ സര്‍വ്വം ഹൈവാസ്മിന്‍ ലോക 
ആയുരേതി നൈനം പുരാകാലാന്മൃത്യുരാഗച്ഛതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 -- ആ ഗാര്‍ഗ്്യന്‍ പറഞ്ഞു, “* ഈഛായയി 
ലുളള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതിനെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മ 
മായുപാസിക്കുന്നു** എന്ന്‌ . ആ അജാതശ്രതു പറഞ്ഞു, 
“അരുത്‌ , അരുത്‌ അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . ഞാനിതിനെ 
മൃത്യുവായുപാസിക്കുന്നു. ഇതിനെ അങ്ങിനെ ഉപാ 
സിക്കുന്നവന്‍ സര്‍വ്വവിധത്തിലും ആയുസ്സുണ്ടാവുന്നു. 
കാലത്തിനു മുന്പ അവനെ മൃത്യു പ്രാപിക്കുകയില്ല. 


ഭാഷ്യഃ അമ -- ഛായായാം ബാഹ്യ 
തമസ്യദ്ധാത്മം ച ആവരണാത്മകേ 
അജ്ഞാനേ ഹൃദി ചൈകാ ദേവതാ. 
തസ്യാവിശേഷണം മൃത്യുഃ ഫലം 
സര്‍വ്വം പൂര്‍വ്വവത്‌ . മൃത്യോരനാ-- 
ഗമനേന രോഗാദിപീഡാഭാവോ 
വിശേഷ. 


ബാഹ്യമായ കറുത്ത ഛായയിലും 
ശരീരത്തിലുളള ആവരണാത്മകമായ 
അജ്ഞാനത്തിലും ഹൃദയത്തിലും ഒരേ 
ദേവത വര്‍ത്തിക്കുന്നു. അതിന്‍െറ വിശേ 
ഷണമാണ്‌ മൃത്യു. ഫലം എല്ലാം മുമ്പു 
വറഞ്ഞതുപോലെ മൃത്യുവിന്‍െറ ആഗ 
മനമില്ലായ്‌കയാല്‍ രോഗാദി പീഡകളുടെ 
അഭാവം വിശേഷതയായി ഭവിക്കുന്നു. 


1 0 13, 14 


മ്രന്തഃ 13 - സ ഹോവാച ഗാര്‍ഗ്ല്യോ യ ഏവായമാത്മനി 
പുരുഷ ഏതമേവാഹം ബ്രഹ്മോപാസ ഇതി സ 
ഹോവാചജാതശ്രതുര്‍മ്മാ മൈതസ്മിന്‍ സംവദിഷ്ഠാ 
ആത്മന്വീതി വാ അഹമേതമുപാസ ഉതി സ യ 
ഏതമേവമുപാസ്ത ആത്മമ്പീ ഹ ഭവത്യാത്മന്വിനീ ഹാസ്യ 
പ്രജാ ഭവതി സ ഹ തൂഷ്ണീമാസ ഗാര്‍ഗ്്യഃ. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 13 -- ആ ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറഞ്ഞു, “ഈ 
ആത്മാവിലുള്ള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതിനെ ഞാന്‍ 
(്രഹ്മമായുപാസിക്കുന്നു"” എന്ന്‌ . ആ അജാതശത്രു 
പറഞ്ഞു, “അരുത്‌ , അരുത്‌ . അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . 
ഞാനിതിനെ ആത്മന്വിയായാണുപാസിക്കുന്നത്‌ . ആരി 
തിനെ അങ്ങിനെ ഉപാസിക്കുന്നു അവന്‍ ആത്മന്വി 
തന്നെയായിത്ത്രുന്നു. അവന്‍െറ പ്രജകള്‍ ആത്മമ്വിനി 
കളായി ഭവി ക്കുന്നു. ആ ഗാര്‍ഗ്ല്യനാവട്ടെ മാനം പൂണ്ടു. 
ര്രിണ്ടാതായി) 
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ഭാഷ്യഃ -- ആത്മനി, പ്രജാപത 
ബുദ്ധ ചൈകാ ദേവതാ. തസ്യാ 
ആത്മന്വീി, ആത്മവാനിതി വിശേഷ- 
ണം. ഫലം -- ആത്മന്വീഹ ഭവതി, 
ആത്മവാന്‍ ഭവതി. ആ്മന്വിനീ 
ഹാസ്യപ്രജാ ഭവതി. ബുദ്ധി ബഹു-- 
ഉത്വാത്‌ പ്രജായാം സമ്പാദനമിതി 
വിശേഷഃ സ്വയം പരിജുഞാ തത്വേന 
ഏവം ക്രമേണ പ്രത്യാഖ്യാതേഷു 
പ്രഹ്മസു, സ ഗാര്‍ഗ്ഡ്യഃ ക്ഷീണ-- 
ശ്രഹ്മവിജ്ഞാനഃ അപ്രതി-- 
ഭാസമാനോത്തരഃ തൂഷ്ണീം അവാ-- 
ക്ഛിരാ ആസ. 


ആത്മാവിലും (പജാപതിയിലും 
ബുദ്ധിയിലും ഒരേ ദേവതയാണുള്ളത്‌ . 
അതിന്‍െറ വിശേഷണം ആത്മന്വീ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ആത്മാവോടു കൂടിയത്‌ . (ആത്മ 
വാന്‍) . ഫലം ആത്മമ്പിയായിത്തീരല്‍, 
ആത്മവാനായിത്തീരല്‍. അവര്‍റെറ പ്രജ 
കളും ആത്മന്വികളായിത്തീരുന്നു. ബുദ്ധി 
ബഹുലതകാരണം പ്രജകളിലും ആ ഫലം 
സംഭവിക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ വിശേഷത. 
സ്വയം പരിജ്‌ഞാതനാകകൊണ്ട്‌ ഇപ്ര 
കാരം ഉത്തരം മുട്ടിക്കപ്പെട്ട ആ ഗാര്‍ഗ്്യന്‍ 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ക്ഷയിച്ച്‌ ഉത്തരം മുട്ടി 
മിണ്ടാതെ തല കുനിച്ചിരുന്നു. 


മ്രന്തഃ 14 - സ ഹോവാചജാതശത്രുരേതാവന്നൂ ഇത്യേ-- 
താവദ്ധീതി നൈതാവതാ വിദിതം ഭവതീതി സഹോവാച 
ഗാര്‍ഗ്്യ ഉപ ത്വാ യാനീതി. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 14 -- ആ അജാത ശ്രതു പറഞ്ഞു, “ഇത്ര 
മാര്രമേ ഉളേളാ ?” എന്ന്‌ . “ഇത്രമാത്രമേ ഉള്ളു?” എന്ന്‌ 
(ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍) ട്ഇതുകൊണ്ടറിഞ്ഞു കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല" എന്ന്‌ 
(അജാതശത്രു). ആ ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറഞ്ഞു, “ഞാനങ്ങയെ 
(ശരണം; പ്രാപിക്കുന്നു” എന്ന്‌ . 


11൮14 


ഭാഷ്യഃ - സ ഹോവാച അജാ-- 
തശ്രതുഃ,“ ഏതാവന്നുഃ? ഇതി. 
കിമേതാവര്‍ ബ്രഹ്മ നിര്‍ജഞാതം, 
ആഹോസ്വിദധികമപ്യൃസ്‌ തീതി. 
ഇതര ആഹൈതാവദ്ധീതി. നൈ-- 
താവതാ വിദിതേന സ്രഹ്മവിദിത- 
ഭവതീത്യാഹാജാതശ്രതുഃ. കിമര്‍ത്ഥം 
ഗര്‍വ്വിതോ ! സി ബ്രഹ്മ തേ 
(്രവാണീതി. 

കിമേതാവദ്ധ്ത്തം വ്ദിത- 
മേവ ന ഭവതി $ -- ന, ഫലവദ്ധവി-- 
ജ്ഞാന്രശവണാത്‌ . ന ചാർത്ഥ-- 
വാദത്വമേ൨ വാക്യാനാമവഗന്തും 
ശകൃം. അപൂര്‍വ്വവിനാനപരാണി 
ഹി വാക്യാനി പ്രത്യുപാസനോ-- 
പദേശം ലക്ഷ്യന്തേ -- “അതിഷ്ഠാഃ 
സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം" ഇത്യാദീനി. 
തദനുരൂപാണി ച ഫലാനി സര്‍വ്വര്ത 
ശ്രുയന്തേ വിഭക്താനി. അര്‍ത്ഥ-- 
വാദ ത്വേ ഏതദസമഞ്ജസം. 


കഥം തർഹി നൈതാവതാ 
വിദിതം ഭവതീതി ? നൈഷ ദോഷഃ 
അധികൃതാപേക്ഷത്വാത്‌ . സ്രഹ്‌-- 
മോപദേശാര്‍ത്ഥം ഹി ശുശ്രൂഷവേ 
അജാതശനത്രവേ അമുഖ്യ പ്രഹ്മ 
വിദ്‌ ഗാര്‍സഗ്സ്യഃ പ്രവൃത്തഃ, സ യുക്ത 
ഏവ മുഖ്യരബഹ്മവിദാ അജാത-- 
ശ്രതുണാമുഖ്യ (്രഹ്മവിദ ഗാര്‍ധ്സുഃ 
വക്തും “്യനുഖ്യം 6്രഹ്മ വക്തും 
പ്രവൃത്തഃ ത്വം തന്ന ജാനീഷ്‌ ഇതി. 
യദ്യമുഖ്യ(ബഹ്‌ മവിജ്‌ ഞാനമപി 
പ്രത്യാഖ്യായേത, ന സ്രൂയാത്‌ . 
നകിഞ്ചിജഞാതം ത്വയാ ഇത്യേവം 
പ്രൂയാത്‌ . തസ്മാത്‌ ഭവന്ത്യേതാ-- 
വന്ത്യവിദ്യാവിഷയേ ബ്രഹ്മണി. 
ഏതാവദ്വില്‍ുഞാനദ്വാരാതല്‍ ച പര- 
ബ്രഹ്മവിജഞാനസ്യ, യുക്തമേവ 
വക്തും -ന ഏതാവതാ വിദിതം 
ഭവതീതി. അവിദ്യാവിഷയേ 
വിജ്ഞേയത്വം നാമരൂപകര്‍മ്മാത്മ-- 
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ആ അജാതശ്രതു പറഞ്ഞു, “ഇത്ര 
മാര്രമേ ഉളളൂ : (്രഹ്മത്തെക്കുറിച്ചിര്ത 
മാത്രമേ നിനക്കറിയുളളു ഃ ഇ തിലും ഒട്ടും 
അധികം അറിയുകയില്ല ?* ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറ 
ഞ്ഞു, “ഇത്രമാത്രമേ അറിയൂ” “ഇത്രമാ്ര 
മറിഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം അറിയപ്പെട്ടി 
ല്ല” എന്‍ അജാത ശത്രു പറഞ്ഞു. 
“ഞാനങ്ങയോട്‌ ബ്രഹ്മത്തെപ്പററി പറ 
യാമെന്നത്തിന്‌ ഗര്‍വ്വിതനായി പറഞ്ഞു ?* 


ഇത്രയും അറിഞ്ഞിട്ടും അറിഞ്ഞ 
തായിത്തീരുന്നില്ലെന്നോ ? -- ഇല്ല, ഫല 
ത്തോടുകൂടിയ വിജഃഞാനമാണ്‌ കേട്ടത്‌ 
എന്നതിനാല്‍. വാക്യങ്ങള്‍ സ്തുതിപരം 
മാത്രമാണെന്ന്‌ കരുതാന്‍ വയ്യു. എന്തെ 
ന്നാല്‍ “എല്ലാ ഭൂതങ്ങളെയും അതിക്രമി 
ച്ചു നില്‍ക്കുന്നു” എന്നീ വാക്യങ്ങളില്‍ 
പ്രത്യേകോപാസനക്കുള്ള അപൂര്‍വ്വ വി 
ധി ചെയ്യേണ്ടതാണെന്ന ഉപദേശത്തെ 
കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . അതിനനുസരിച്ച്‌ എല്ലാ 
യിടത്തും ഫലങ്ങള്‍ വിഭജിക്കപ്പെട്ടിട്ടു 
ണ്ടെന്നും കേള്‍ക്കുന്നുണ്ടല്ലോ. അര്‍ത്ഥ 
വാദത്തില്‍ ഇത്‌ സമഞ്ജസമായി ഭവി 


ക്കുന്നില്ല. 


എങ്കിലും, ഉത്രമാര്രം കൊണ്ട്‌ 
അറിയപ്പെട്ടിട്ടില്ല എന്നെങ്ങിനെ ശരി 
യാവും ? അതു സാരമില്ല. അധികാരിയെ 
അപേക്ഷിച്ചാണീ പറഞ്ഞത്‌ . അമുഖ്യ 
ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുന്ന ഗാര്‍ശ്ല്യന്‍ (ബ 
ഹ്മോപദേശശ്രവേണച്ഛൂവായ അ 
ജാതശ്രതുവിന്‌ ്രഹ്മത്തെ ഉപദേശി 
ക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നു. മുഖ്യവ്രഹ്മത്തെ 
അറിയുന്ന അജാതശത്രു അമുഖ്യ (ബ്രഹ്മ 
ജ്ഞാനായ ഗാര്‍ഗ്യയനോട്‌ “മുഖ്യരബഹ്മ 
ത്തെക്കുറിച്ചുപദേശിക്കാന്‍ തുടങ്ങിയ നി 
നക്ക്‌ അതെന്തെനറിയില്ല്‌” എന്നു പറ 
ഞ്ഞത്‌ യുക്തം തന്നെ. അമുഖ്യ ബ്രഹ്മ 
വിജ്ഞാനത്തിന്‍േറയും നിഷേധം ചെയു 
പ്പെട്ടുവോ എസാണെങ്കില്‍, അങ്ങിനെ 
ചെയ്തിട്ടില്ല. “നിനക്കൊന്നും അറിയി 
ല്ല" എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ 
ഇതേവരെ പറഞ്ഞ ബ്രഹ്മം അവിദ്യാ 
വിഷയകമാണ്‌ . ഉത്രയുമുള്ള വിജ്ഞാ 
നം വഴി പരപ്രഹ്മ സംബന്ധമായ വി 
ജ്ഞാനം ഇതുകൊണ്ട്‌ വിദിതമാവു 
ന്നില്ല.* എന്നു പറഞ്ഞത്‌ യുക്തം തന്നെ. 
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കത്വം ച ഏഷാം തൃതീയോ / ദ്ധ്യാ-- 
യേ പ്രദര്‍ശിതം. തസ്മാത്‌ “നൈ- 
താവതാ വിദിതം ഭവതി” ഇതി 
പ്രുവതാ അധികം ബ്രഹ്മ ജഞാത-- 
വ്യമസ്തീതി ദര്‍ശിതം ഭവതി. 


തച്ചാനുപസന്നായ ന ൨- 
ക്തവ്യം ഇത്യാചാരവിധിജ്ഞോ 
ഗാര്‍ഗ്സ്യഃ സ്വയമേവോപത്വായാനീതി, 
ഉപഗച്ഛാനീതി ത്വാം, യഥാന്യഃ 
ശിഷ്യോ ഗുരും. 
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അവിദ്യാ വിഷയത്തില്‍ വിജ്ഞേയത്വ 
വും നാമരൂപകര്‍മ്മാത്മകത്വവും ഉണ്ടെ 
ന്ന്‌ മൂന്നാമദ്ധ്യായത്തില്‍ (ഇവിടെ മൂന്നാ 
മദ്ധ്യായമെന്നു പറഞ്ഞത്‌ ഉപനഷത്തി 
ലെ ഒന്നാമദ്ധ്യായത്തെക്കുറിച്ചാണ്‌ ) കാ 
ണിച്ചിട്ടുണ്്‌ . അതിനാല്‍ “ഇതു കൊണ്ടറി 
ഞ്ഞില്ല്‌ എന്നു പറഞ്ഞതില്‍നിന്നും (ബ 
ഫ്മത്തെപ്പററി കൂടുതലായറിയാനുണ്ട്‌ 
എന്നു കാണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കയാണ്‌ . 


ആ ബ്രഹ്മോപദേശം അനു പസ 
ന്നന്‌ -- ശിഷ്യത്വേന ഗുരുവിനെ പ്രാപി 
ക്കാത്തവന്‍ -- പറഞ്ഞു കൊടുക്കാവു 
ന്നതല്ല എന്ന ആചാരവിധി അറിയുന്ന 
ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ സ്വയം പറയുന്നു “ഞാനങ്ങ 
യെ ശരണം പ്രാപിക്കുന്നു” എന്ന്‌ . മ 
റെറാരു ശിഷ്യന്‍ ഗുരുവിനെ സമീപി 
ക്കുന്നതുപോലെ തന്നെ. 


മ്രന്തഃ 15 - സ ഹോവാചാജാതശ്രതുഃ പ്രതിലോമം 
ചൈരദ്യദ ്രാഹ്മണഃ ക്ഷത്രിയമുപേയാദ്‌ സ്രഹ്മ മേ 
വക്ഷ്യതീതി വ്യേവത്വാ ജഞപയിഷ്യാമീതി തം പാണാ-- 
വാദായോത്തസ്ഥാ തഈ ഹ പുരുഷം സുപ്തമാജഗ്മതു-- 
സ്തമേതൈര്‍ന്നാമഭിരാമ്രന്തയാം ചക്രേ ബൃഹന്‍ പാണ്ഡ-- 
രവാസഃ സോമ രാജന്നിതി സ നോത്തസ്ഥാ തം പാണി-- 
നാ ! പേഷം ബോധയാംചകാര സ ഹോത്തസ്ഥാ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 15 - ആ അജാതശത്രു പറഞ്ഞു, “്രാഹ്മ 
ണന്‍ ക്ഷത്രിയനെ (പ്രാപിച്ച്‌ “എനിക്ക്‌ ര്രഹ്മത്തെ ഉപ 
ദേശിച്ചാലും" എന്നഭ്യര്‍ത്ഥിക്കുന്നത്‌ വിപരീതാത്മകമായ 
താണ്‌ . എങ്കിലും ഞാനങ്ങക്ക്‌ ജഞാനമുണ്ടാക്കാന്‍ നോ 
ക്കാം. അയാളുടെ കൈ പിടിച്ചെഴുന്നേററ്‌ അവര്‍ രണ്ടു 
പേരും ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്ന ഒരാളെ സമീപിച്ചു. അയാ ളെ 
ഈ പേരുകള്‍ കൊണ്ടു വിളിച്ചു, “അല്ലയോ ബൃഹന്‍, 
പാണ്ഡരവാസന്‍, സോമന്‍, രാജന്‍! എന്ന്‌ . അവനെണീ 
ററില്ല. അവനെ കൈകൊണ്ട്‌ കുലുക്കി ഉണര്‍ത്തി. 
അവന്‍ എഴുന്നേററിരുന്നു. 


രഭാഷ്യഃ -- സ ഹോവാചാജാത-- 
ശ്ര്രുഃ--- പ്രതിലോമം വിപരീതം 
ചൈതത്‌' . കിം തല്‍ ? യര്‍ ബ്രാഹ്മ-- 
ണഃ ഉത്തമവര്‍ണ്ണ ആചാര്യത്വേ 
അധികൃതഃ സന്‍, ക്ഷത്രിയം അനാ 


ആ അജാതശ്രരത്രു പറഞ്ഞു, “ഇത്‌ 
പ്രതിലോമമാണ്‌ ; വിപരീതമാണ്‌ .ഏത്‌' ? 
ഉത്തമവര്‍ണ്ണനായി ആചാര്യത്വത്തിനധി 
കാരിയായ (്രാഹ്മണന്‍ അനാചാര്യ 
സ്വഭാവത്തോടു കൂടിയ ക്ഷത്രിയനെ ശി 
ഷ്യ വൃത്തിയോടെ സമീപിച്ച്‌ എനിക്കു 
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ചാര്യസ്വഭാവമുപേയാത്‌ -- ഉപഗ 
ച്ഛേത്‌ ശിഷ്യവൃത്യാ ബ്രഹ്മ മേ 
വക്ഷ്യതീതി. ഏതദാചാര്യവിധി ശാ-- 
ന്ത്രേഷു നിഷിദ്ധം; തസ്മാത്തി-- 
ഷ്ഠ ത്വം ആചാര്യ ഏവ സന്‍. 
വിജ്ഞാപയിഷ്യാമ്യേവ ത്വാമഹം, 
യസ്മിന്‍ വിദിതേ (്ബഹ്മ വിദിതം 
ഭവതി യത്‌ തത്‌ മുഖ്യം പ്രഹ്മ 
വേദ്യം- 


തം ഗാര്‍ഗ്സ്യം സലജ്ജമാലക്ഷ്യ 
വിശ്രംഭജനനായ പാണ, ഹസ്തേ 
ആദായ, ഗുഹീത്വാ . ഉത്തസ്ഥൌഈ, 
ഉത്ഥിതവാന്‍. ത ഹ ഗാര്‍ഗ്സ്യാജാ-- 
തശ്രതൂ പുരുഷം സുപ്തം രാജഗൃ-- 
ഹബ്രദേശേ ക്വചചിദാജഗ്മതുടഃ, ആഗ-- 
തൌ തം ച പുരുഷം സുപ്തം പ്രാ-- 
പ്യ ഏതൈര്‍ന്നാമഭിഃ, “ബൃഹന്‍! 
പാണ്ഡര വാസഃ, സോമ , രാജന്‍! ?” 
ഇത്യേതൈരാമ്രന്തയാംചക്രേ. ഏ-- 
വേമാമ്ര്യമാണോ ! പിസ സു 
പ്തോ നോത്തസ്ഥ; തമ പ്ര-- 
തിബുദ്ധ്യമാനം പാണിനാപേഷം 
ആപിഷ്യയാപിഷ്യ ബോധയാഞ്ച-- 
കാര, പ്രതിബോധിതവാന്‍, തേന 
സ ഹോത്തസ്ഥ. തസ്മാത്‌ യോ 
ഗാര്‍ഗ്ലയേണാഭിപ്രേതഃ നാസാ-- 
വസ്മിന്‍ ശരീരേ കര്‍ത്താ ഭോക്താ 
പ്രഹ്മേതി. 


ശങ്കാ -- കഥം പുനരിദമവഗമ്യതേ 
സുപ്തപുരുഷഗമനതത്സംബോ-- 
ധനാനുത്ഥാനൈഃ ഗാര്‍ഗ്യ്യാഭി മത -- 
സൃ പ്രഹ്മണോ |! പ്രഹ്മത്വം 
്ഞാപിതമിതി. 


രാഗരിതകാലേ യോ ഗാര്‍ 
ഗ്ല്യാഭിപ്രേതഃ പുരുഷഃ കര്‍ത്താ 
ഭോക്താ ബ്രഹ്മ സംനിഹിതഃ 
കരണേഷു യഥാ, തഥാ അജാത 
ശ്രത്രാഭിപ്രേതഃ അപി തത്സ്വാമീ 
ഭൃതേയഷ്വിവ രാജസംനിഹിത ഏവ. 
കിം തു ഭൃത്യസ്വാമിനോഃ ഗാര്‍ഗ്ഡ്യാ-- 
ജാതശ്രത്വഭിപ്രേതയോഃ യദ്വിവേ- 
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ബ്രഹ്മത്തെ ഉപദേശിച്ചാലും എന്നു പറ 
യുന്നത്‌ . ഇത്‌ ആചാര്യവിധി ശാസ്ത്ര 
ങ്ങളില്‍ നിഷ്ദ്ധമായതാണ്‌ ; അതിനാല്‍ 
അങ്ങ്‌ അചാര്യനായിത്തന്നെ വര്‍ത്തിച്ചാ 
ലും. യാതൊന്നറിഞ്ഞാല്‍ ബ്രഹ്മം അറി 
യപ്പെടുമോ, അറിയപ്പെടേണ്ടതായ മുഖ്യ 
ബ്രഹ്മം യാതൊന്നാണോ അതിനേക്കു 
റിച്ച്‌ ഞാന്‍ അങ്ങേക്ക്‌ പറഞ്ഞുതരാം. 


ആ ഗാര്‍ഗ്ല്യനെ ലജ്ജിതനായി ക 
ണ്ടി വിശ്വാസം വരുത്താനായി അയാ 
ളുടെ കൈപിടിച്ചെഴുന്നേററു നിന്നു. ആ 
ഗാര്‍ധ്ലനും അജാതശത്രുവും കൊട്ടാര 
ത്തിലൊരിടത്തുറങ്ങിക്കിടക്കുന്ന ഒരാളെ 
സമീപിച്ചു. ആ ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്ന ആളെ 
സമീപിച്ച്‌ “ബൃഹന്‍ പാണ്ഡരവാസന്‍, 
സോമ, രാജന്‍” എന്നീ പേരുകള്‍ പറഞ്ഞു 
വിളിച്ചൂ. അങ്ങിനെ വിളിച്ചിട്ടും ഉറങ്ങിക്കിട 
ക്കുന്ന അയാള്‍ എഴുന്നേററില്ല; ഉണരാ 
ത്ത അവനെ കൈകൊണ്ട്‌ കുലുക്കി 
കുലുക്കി ഉണര്‍ത്തി. അതിനാല്‍ അവന്‍ 
എഴുന്നേററിരുന്നു. അങ്ങിനെ ഗാര്‍ധഗ്സ്യ 
നാർ പറയപ്പെട്ടത്‌ യാതൊന്നോ അത്‌ 
ഈ ശരീരത്തില്‍ കര്‍ത്താവോ ഭോക്താ 
വോ ആയ ബ്രഹ്മമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നില്ല 
എന്ന്‌ വന്നു. 


ശങ്ക സുപ്ത പുരുഷഗമനവും അവനെ 
വിളിക്കലും ഉണരാതിരിക്കലും കൊണ്‍്‌ 

എന്നാലെങ്ങിനെയാണ്‌ ഗാര്‍ഗ്്യന്‍ പറ 
ഞ്ഞരബഹ്മം (്രഹ്മമല്ലെന്നു വരുന്നത്‌ ഃ 


സമാധമാനം- ഉണര്‍ന്നിരിക്കുമ്പോള്‍ 
കരണങ്ങളില്‍ കര്‍ത്താവും ഭോക്താവു 
മായി ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറഞ്ഞ പ്രഫ്മംസംനി 
ഹിതനായിരിക്കുന്നതുപോലെ അജാത 
ശ്രതു പറയുന്നത്‌ ഭൃത്യന്മാരില്‍ സ്വാമി 
എന്നപോലെ രാജാവായി വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌ . എന്നാല്‍ ഭൃത്യ സ്വാമികളെപ്പോ 
ലെ ഗാര്‍ഗ്ലയനും അജാതശ്ര്തുവും പറ 
യുന്ന ഈ രണ്ടിന്‍േറയും വേര്‍തിരിച്ച 
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കാവധാരണകാരണം തത്സ്ങ്കിര്‍ണ്ണ-- 
ത്വാത്‌ അനവധാരിതവിശേഷം യദ്‌ 
(ദഷ്ടൃത്വമേവ ഭോക്തുഃ, ന 
ദൃശൃത്വം; യച്ചാഭോക്തുഃ ദൃശ്യത്വ-- 
മേവ ന തു ര്രഷ്ടൃത്വം, തച്ചോഭയ- 
മിഹ സങ്കീര്‍ണ്ണത്വാര്‍ വിവിച്ചയ ദര്‍-- 
ശയിതും അശക്ൃമിതി സുപ്തപുരു-- 
ഷഗമനം. 


നനു സുപ്തോ ! പി പുരുഷേ 
വിശിഷ്‌ ടൈര്‍ന്നാമഭിരാമ്ര്ത്രിതഃ 
ഭോക്താ ഏവ പ്രതിപത്സ്യതേ, ന 
അഭോക്താ ഇതി നൈവ നിര്‍ണ്ണയ 
സ്യാദിതി. 


ന, നിര്‍ദ്ധാരിതവിശേഷ- 
ത്വാത്‌ ഗാര്‍ഷ്ഡ്യാഭിപ്രേതസ്യ യോ 
ഹി സത്യേന ചിഛന്നഃ പ്രാണഃ ആത്മാ 
അമൃതഃ വാഥാദിഷ്വനസ്തമിതഃ 
നിമ്മോചത്സു, യസ്യാപഃ ശരീരം 
പാണ്ഡരവാസാഃ, യശ്ചാ സപത-- 
ത്വാത്‌ ബൃഹന്‍, യശ്ച സോമോ 
രാജാ ഷോഡശകലഃ, സ സ്വവ്യാ-- 
പാരാരൂഡഃ യഥാ നിര്‍ജ്‌ഞാതഃ ഏ-- 
വാനസ്തമിതസ്വഭാവ ആസ്തേ. ന 
ചാന്യസ്യ കസ്യചിദ്ധ്യാപാരഃ തസ്മിന്‍ 
കാലേ ഗാര്‍ഗ്ലയേണാഭിഗ്രേയതേ 
തദ്വിരോധിനഃ. തസ്മാത്‌ സ്വനാമ-- 
ഭിരാമ്രത്രിതേന പ്രതിബോദ്ധവ്യം, ന 
ച പ്രതിബുദ്ധ്യത. തസ്മാത്‌ പാരി 
ശേഷ്യാത്‌ ഗാര്‍ഗ്ല്യോ [ ഭിപ്രേതസ്യ 
അഭോക്തൃത്വം ്രഹ്മണം. 


ഭോക്തൃസ്വഭാവശ്ചേത്‌ 
ഭുഞ്ജീതൈവ സ്വം വിഷയം പ്രാ-- 
പ്തം. ന ഹി ദഗ്ധ്ൃസ്വഭാവഃ:, പ്ര-- 
കാശയിതൃസ്വഭാവഃ സന്‍, വഹ്നിഃ 
തൃണോലപാദിദാഹ്യം സ്വവിഷയം 
പ്രാപ്തം ന ദഹതി, പ്രകാശ്യം 
വാ ന പ്രകാശയതി. ന ചേദ്ദഹതി 
പ്രകാശയതി വാ പ്രാപ്തം സ്വയം 
വിഷയം, നാസ വഹ്നിഃ ദഗ്ധാ, 
പ്രകാശയിതാ വാ ഇതി നിശ്ചീയ-- 
തേ. തഥാസൌഈ പ്രാപ്തശങ്ദാദി-- 
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റിയല്‍ അതിന്‍െറ സകങ്കിര്‍ണ്ണത കാരണം 
വിഷമമായിരിക്കുന്നു. ഭോക്താവിന്‌ 
ദ്രഷ്ടയത്വമേ ഉള്ളു. ദൃശ്യത്വമില്ല. അഭോ 
ക്താവിന്‌ ദൃശ്ൃത്വമേയുള്ളു ദ്രഷ്ട്ട്യ 
ത്വമില്ല. അവ രണ്ടും സങ്കിര്‍ണ്ണത്വം കാര 
ണം ഇവിടെ ജാഗ്രത്തില്‍ വേര്‍തിരിച്ചു 
കാണിക്കാന്‍ വിഷമമായതിനാലാണ്‌ 
സുപ്തപുരുഷനെ സമീപിച്ചത്‌ . 


ശങജ്ം- പുരുഷന്‍ സുപ്തനായിരിക്കു 
മ്പോഴും വിശിഷ്ടനാമങ്ങളെക്കൊണ്ടു 
വിളിച്ചാല്‍ ഭോക്താവാണറിയുന്നത . അ 
ഭോക്താവല്ല. എന്ന്‌ ഇതുകൊണ്ട്‌ തീരു 
മാനിക്കാന്‍ വയുല്ലോ 


സമാധാനം-- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറഞ്ഞ ബഡ്രഫ്മത്തിന്‍െറ വി 
ശേഷങ്ങള്‍ നിള്‍ചയിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . യാ 
തൊന്ന്‌ സത്ൃയത്താല്‍ മൂടപ്പെട്ടതാണോ 
അത്‌ ആത്മാവാണ്‌ , അമൃതമാണ്‌ , വാ 
ഗാദികള്‍അസ്തമിക്കുമ്പോഴും അസ്തമി 
ക്കാത്തതാണ്‌ . അതിന്‍െറ ശരീരം ജലമാ 
ണ്‌ . അത്‌ പാണ്ഡരവാസസ്സാണ്‌ . അസ 
പതത്വം മൂലം അത്‌ ബൃഹത്താണ്‌ . അ 
ത്‌ പതിനാറു കലകളുള്ള സോമ രാജാ 
വാണ്‌ . സ്വവ്യാപാരത്തില്‍ തല്‍പരനാ 
യറിയപ്പെടുന്നവനാണ്‌ . അനസ്തമിത 
സ്വഭാവനാണ്‌ . അവക്ക്‌ വിരുദ്ധമായ 
വ്യപാരങ്ങള്‍ അതിനുള്ളതായി ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ 
പറയുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ സ്വന്തം പേരു 
വിളിച്ചാല്‍ ഉണരേണ്ടാതാണ്‌ . എന്നാല്‍ 
ഉണര്‍ന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ മനസ്സിലാക്കേ 
ണ്ടത്‌ ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ പറഞ്ഞ ബ്രഹ്മം ഭോ 
ക്താവല്ലെന്നാണ്‌ . 


ഭോക്തൃത്വസ്വഭാവമുണ്ടെങ്കില്‍ 
തന്നെ പ്രാപിച്ച വിഷയം ഭുജിക്കുക ത 
ന്നെ ചെയും. ദഹനവും പ്രകാശനവും 
സ്വഭാവമായിട്ടുള്ള അഗ്നി പുട്ട്‌ , ചുള്ളി 
ക്കന്പ്‌ മുതലായി ദഹിപ്പിക്കാവുന്നതായ 
സ്വവിഷയങ്ങളെ പ്രാപിച്ചാല്‍ ദഹിപ്പി 
ക്കാതിരിക്കാറില്ല, (പകാശിപ്പിക്കാതി 
രിക്കാറുമില്ല, സ്വവിഷയങ്ങളെ പ്രാപി 
ച്ചിട്ടും ദഹിപ്പിക്കല്‍, പ്രകാശിപ്പിക്കല്‍ എ 
ന്നിവയെ ചെയുന്നില്ലെങ്കില്‍ ആ അഗ്നി 
ദഗ്ധാവോ പ്രകാശിതാവോ അല്ലെന്നു 
നിശ്ചയിക്കാം. അതുപോലെ പ്രാപ്ത 
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വിഷയോപലബ്ധസ്വദാവശ്ചേത്‌ 
ഗാര്‍ഗ്റ്യാഭിപ്രേതഃ പ്രാണഃ “ബൃഹന്‍, 
പാണ്ഡരവാസ്‌* ഇത്്യേവമാദി- 
ശബ്ദം സ്വം വിഷയമുപലഭതേ, 
യഥാ പ്രാപ്തം തൃണോലപാദി-- 
വഹ്നിഃ ദഹേത്‌ , പ്രകാശയേ- 
ച്ചാവ്യഭിചാരേണ തദ്വത്‌ . തന്മാ-- 
ത്‌ പശ്രാപ്താനാം ശബ്ദാദ്‌'നാം 
അപ്രതി ബോധത്‌ അഭോക്തൃ-- 
ത്വഭാവ ഇതി നിശ്ചീയതേ. നഹി 
യസ്യ യഃ സ്വഭാവോ നിശ ചിതം, സ 
തം വ്യഭിചരതി കദാചിദപി. അതഃ 
സിദ്ധം പ്രാണസ്യാഭോക്തൃത്വം. 


സംബോധനാര്‍ത്ഥനാമവി- 
ശേഷേണ സംബന്ധാഗ്രഹാദ്വപ്പ- 
തിബോധ ഇതി ചേത്‌ ? സ്യാത്‌ 
ഏതത്‌ --യഥാ ബഹുഷ്യാസീനേഷു 
സ്വനാമവിശേഷണസംബോധാഗ്ര-- 
ഹണാത്‌ മാമയം സംബോദധതീത്‌, 
ശൃണ്വന്നപി സംബോദ്ധൃമാനോ 
വിശേഷതം. ന പ്രതിപദ്യതേ; തഥാ 
ഇമാനി ബൃഹന്‍ ഇത്രയേവമാദീനി മമ 
നാമാനി ഇത്ൃശ്രഹീതസംബന്ധ- 
ത്വാല്‍്‌ പ്രാണോ ന ഗൃഹ്ണാതി 
സംബോധനാര്‍ത്ഥം ശബ്ദം, ന തു 
അവിജഞാതൃത്വാദേവ ഇതിചേത്‌ ? 


ന. ദേവതാഭ്യുപഗമേ അഗ്രഹ 
ണാനുപപത്തേഃ യസ്യ ഹി ചന്ദ്രാ-- 
ദൃഭിമാനിനീ ദേവതാ അദ്ധ്യാത്മം 
പ്രാണഃ ഭോക്താ അഭ്യുപഗമ്യതേ, 
തസ്യ തഥാ സംവൃവഹാരായ വി- 
ശേഷ നാമ്നാ സംബന്ധഃ അവശ്യം 
ഗ്രഹീത വയഃ; അന്യഥാ ആഹ്വാനാദി 
വിഷയേ സംവ്യവഹാരഃ അനുപ- 
പന്നഃ സ്യാത്‌ . 
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മായ ശങ്ദാദി വിഷയങ്ങള്‍ സ്വീകരി 
ക്കുക എന്ന സ്വഭാവത്തോടുകൂടിയതാ 
ണെങ്കില്‍ ഗാര്‍ഗ്്യന്‍ പറഞ്ഞ പ്രാണന്‍ 
“ബ്ൃഹന്‍, പാണ്ഡരവാസന്‌* എന്നിങ്ങി 
നെ തന്നെ സംബന്ധിക്കുന്ന ശബ്ദങ്ങളെ 
ഗ്രഹിക്കും. പ്രാപ്തമായ തൃണം, ഉലപം 
എന്നിവയെ ഒരുമാററവും കൂടാതെ അഗ്നി 
ദഹിപ്പിക്കുകയും (്രകാശിപ്പിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നതുപോലെ. അതിനാല്‍ പ്രാപ്ത 
മായ ശങ്ദാദികളറിയാത്തതിനാല്‍ ഇതി 
ന്‌ ഭോക്തൃത്വമില്ലെന്ന്‌ തീര്‍ച്ചയായി. ഏ 
തിനും ഇന്നതാണ്‌ സ്വഭാവമെന്ന്‌ നിശ്ച 
യിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ അത്‌ അതിനെ ഒരി 
കടലും മറികടക്കുകയില്ല. അതിനാല്‍ 
(പ്രാണൻ കോക്താവല്ലെന്ന്‌ സിദ്ധമായി. 


ശമ- സംബോധനക്ക്‌ നാമവിശേഷ 
ണവുമായുളള സംബന്ധം ഗ്രഹിക്കാന്‍ 
കഴിയാതെ വന്നതിനാലാണ്‌ അറിയാന്‍ 
പററാത്തതെങ്കിലോ ? ഇങ്ങിനെ വരാ 
റുണ്ട്‌ - വളരെ ആളുകള്‍ ഇരിക്കുമ്പോള്‍ 
സ്വയാമവിശേഷണ സംബോധം ഗ്രഹി 
ക്കാന്‍ കഴിയാതെ “ഇവന്‍ എന്നെയാണ്‌ 
വിളിക്കുന്നത്‌ ” എന്ന്‌ കേട്ടാലും വിളിക്ക 
പ്ലെട്ടവന്‍ പ്രത്യേകിച്ച്‌ അറിയാതിരിക്കാ 
റുണ്ട്‌ . അതുപോലെ ഈ ബൃഹന്‍ മുത 
ലായ പേരുകള്‍ തന്‍െറ പേരുകളാണെ 
ന്നു ഗ്രഹിക്കാതെ താനുമായുള്ള അവ 
യുടെ ബന്ധം അറിയാത്തതിനാലാണ്‌ 
പ്രാണന്‍ സംബോധനാര്‍ത്ഥമായ ശബ്ദ 
ത്തെ ഗ്രഹിക്കാതെ പോയത്‌ , അറിയാ 
യ്ക കൊണ്ടല്ലെങ്കിലോ ? 


സമാധാനം- അതു ശരിയല്ല. ദേവതാ 
കല്‍പനക്കുശേഷം ഗ്രഹിക്കാന്‍ വയ്യ 
നു പറയുന്നത്‌ അസംഭാവ്യമാണ്‌ . ച 
ര്ദരന്‍ മുതലായവയായി അഭിമാനിക്കുന്ന 
ദേവത അതായത്‌ അദ്ധ്യാത്മമായ (്രാ 
ണന്‍ എപ്പോള്‍ ഭോക്താവാണെന്നു കരു 
തുന്നുവോ അപ്പോള്‍ നല്ലപോലെ വ്യവ 
ഹരിക്കാനായി വിശിഷ്ടനാമങ്ങളാല്‍ വി 
ളിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ താനുമായുള്ള സംബ 
ന്ധം തീര്‍ച്ചയായും ഗ്രഹിക്കപ്പെടണം. അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ആഹ്വാനാദിവിഷയങ്ങളില്‍ ശരി 
ക്കുള്ള വ്യവഹാരം അസംഗതമാവും. 
(താല്‍പര്യം ഇതാണ്‌ . ച ന്ദ്രാദിമാനിയാ 
യ ദേവതക്ക്‌ അഭിധാന സമയത്ത്‌ ത 
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വ്ൃതിരിക്തപക്ഷേ ! പ്പ 
തിപത്തേരയുക്തമിതി ചേത്‌ ? യസ്യ 
ച പ്രാണവ്യതിരിക്തോ ഭോക്താ 
തസ്യാപി ബൃഹന്നിത്യാദി നാമഭിഃ 
സംബോധനേ ബൃഹത്വാദിനാമ്നാം 
തദാ തദ്വിഷയത്വാത്‌ പ്രതിപത്തി 
ര്‍യ്യുക്താ. ന ച കദാചിദപി ബ്ൃ-- 
ഹത്വാദദിശബദൈഃ സംബോധിതഃ 
പ്രതിപദ്യമാനോ ദൃശ്യതേ. തസ്മാ-- 
ദകാരണമഭോക്തൃത്വേസംബോഥ-- 
നാപ്രതിപത്തിരിതി ചേത്‌ ? 


ന. തദ്വതഃ താവന്‍മാത്രാ-- 
ഭിമാനാനുപപത്തേഃ. യസ്യ പ്രാണ-- 
വ്യതിരിക്തോ ഭോക്താ സ പ്രാ-- 
ണാദികരണവാന്‍ പ്രാണീ. തസ്യന 
പ്രാണദേവതാമാത്രേ അഭിമാനോ 
യഥാ ഹസ്തേ. തസ്മാത്‌ പ്രാണാ-- 
നാ മസംബോധനേ കൃത്സ്നാടി- 
മാനിനഃ യുക്താ ഏവാപ്രതിപത്തിഃ, 
ന തു പ്രാണസ്യാസാധാരണനാമ-- 
സംയോഗേ, ദേവാതാത്മത്വാനഭി-- 
മാനാച്ചാത്മനഃ 


സ്വനാമപ്രയോഗേ ! പി 
അപ്രതിപത്തിദര്‍ശനാത്‌ അയുക്ത 
മിതി ചേത്‌ ; സുഷുപ്തസ്യയല്ലൌ-- 
കികം ദേവദത്താദി നാമ തേനാപി 
സംബോദ്ധ്യമാന കദാചിന്ന പ്രതി-- 
പദ്യതേ സുഷുപ്തഃ തഥാ ഭോ- 
ക്താപി സന്‍ പ്രാണോ ന പ്രതി 
പദൃതേ ഇതി ചേത്‌ ? 
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ന്നെ സംബന്ധിക്കുന്ന ജ്ഞാനം ഉണ്ടാ 
യില്ലെങ്കില്‍ ആ പേരില്‍ ചെയ്യപ്പെടുന്ന 
ആവാഹനം, സ്തുതി, നമ൯കാരം എന്നി 
വയെല്ലാം വ്യര്‍ത്ഥ മാകും) 


ശങ്ക--- ഭോക്താവ പ്രാണവ്ൃതിരിക്ത 
മാണെന്നു കരുതിയാലും വിളിക്കപ്പെട്ട 
തറിയാതിരിക്കുന്നത്‌ അയുക്തമല്ലേ? 
ഏതുമതര്രകാരം ഭോക്താവ്‌ പ്രാണ 
വൃതിരിക്തനാണോ അതു പ്രകാരം 
“ബൃഹന്‍൯' എന്നിത്യാദിനാമങ്ങളാല്‍ വിളി 
ക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ ആഭോക്താവ്‌ അതറി 
യേണ്ടതാണ്‌ . എന്നാല്‍ ഒരിക്കലും ബു 
ഹന്‍ മുതലായ ശങ്ദങ്ങളാല്‍ വിളിക്ക 
പ്പെടുമ്പോള്‍ അറിയുന്നതായി കാണപ്പെടു 
ന്നില്ല. വിളിച്ചതറിയുന്നില്ല എ ന്നതുകൊ 
ണ്ട ഭോക്താവല്ല എന്ന നിഗമനം ശരിയല്ല 
എന്നാണെങ്കിലോ ? 


സമാധാനം-- അതു ശരിയല്ല. എന്തെ 
നാല്‍ കോവല വസ്തുപ്രാണാ ദികളില്‍ 
മാത്രം താനെന്നഭിമാനിക്കുന്നത്‌ സംഭാ 
വ്യമല്ല. ഏതുമതപ്രകാരം ഭോക്താവ 
പ്രാണനില്‍ നിന്നും ഭിന്നനാണോ അതു 
പ്രകാരം അത്‌ പ്രാണാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളോടു കൂടിയ പ്രാണിയാണ്‌ . അതിന്‌ 
ശരീരത്തിന്‌ ഒരു കയ്യില്‍ എന്നപോലെ 
പ്രാണദേവതയില്‍ മാത്രം താനെന്ന അ 
ഭിമാനം ഉണ്ടാവാന്‍ വയ്യ. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ എല്ലാം ചേര്‍ന്ന (ശരീരത്തില്‍) താ 
നെന്നഭിമാനിക്കുന്നവന്‍ (പാണന്‍െറ 
പേര്‍ പറഞ്ഞു വിളിച്ചപ്പോള്‍ അറിയാ 
ഞ്ഞത്‌ യുക്തം തന്നെ. എന്നാല്‍ പ്രാണ 
ന്‌ അതിന്‍െറ ഒരസാധാരണ നാമ 
ത്തോട്‌ ചേരുമ്പോള്‍ അറിയാതിരിക്കുക 
എന്നത്‌ യുക്തമല്ല. 


ശങ്ക-- സ്വന്തം പേര്‍വിളിച്ചാലും അറി 
യാതിരിക്കുന്നതായികാണാറുണ്ട്‌ . അ 
തിനാല്‍ ഈ പറഞ്ഞത്‌ ശരിയല്ലെന്ന്‌ 
പറയുകയാണെങ്കിലോഃ ഉറങ്ങിക്കിടക്കു 
ന്നവന്‍ ദേവദത്താദിലാകികനാമങ്ങള്‍ 
ഉണ്ടെങ്കിലും ഉറങ്ങുമ്പോള്‍ ആ പേരു 
കള്‍ കൊണ്ടു വിളിച്ചാല്‍ ഒരിക്കലും അറി 
യുന്നില്ല. അതുപോലെ പ്രാണന്‍ ഭോ 
ക്താവാണെങ്കിലും അറിയുന്നില്ലെന്നേ 
യുള്ളു എന്നാണെങ്കിലോ 9 


റിം 


ന. ആത്പ്രാണയോഃ സുപ -- 
താസുപതത്ത്വവിശേഷേ പപത്തേം. 
സുഷുപ്തത്വാത്‌ പ്രാണഗ്രസ്തത 
യോപരതകരണ ആത്മാ സ്വം നാമ 
പ്രയുക്തമാനോ! പി ന പ്രതിപദ്യ 
തേ. നതു തദസുപ്തസ്യ പ്രാണസ്യ 
ഭോക്തൃത്വോ പരതകരണത്വം 
സംബോധനാഗ്രഹണം വാ യുക്തം. 


അപ്രസിദ്ധനാമഭിഃ സംബോ-- 
ധനമയുക്തമിതി ചേത്‌ ? സന്തിഹി 
പ്രാണവിഷയാണി പ്രസിദ്ധാനി -- 
(പ്രാണാദി നാമാനി, താന്യപോഹ്യാ-- 
'പസിദ്ധൈര്‍ബൃഹത്വാദി നാമഭിഃ 
സംബോധനമയുക്തം, ലൌകിക 
ന്യായാപോഹാല്‍ത്‌ . തസ്മാത്‌ ഭോ- 
ക്തുരേവ സതഃ പ്രാണസ്യാ-- 
പ്രതിപത്തിരിതി ചേത്‌ ? 


ന. ദേവതാപ്രത്യാഖ്യാനാര്‍-- 
ത്ഥത്വാത്‌ . കേവലസംബോധനമാ-- 
ത്രാ പ്രതിപത്ത്യൈവ അസുപ്ത- 
സ്യാദ്ധ്യാത്മികസ്യ പ്രാണസ്യ അ-- 
ഭോക്തൃത്വേ സിദ്ദേ യച്ചന്ദ്രദേവ-- 
താവിഷയൈര്‍ന്നാമഭിഃ സംബോഥ-- 
നം, തച്ച്ര്ദദേവതാ പ്രാണഃ അസ്മിന്‍ 
ശരീരേ ഭോക്താ ഇതി ഗാര്‍ഗ്ല്സ്ൃ 
വിശേഷ്പ്രതിപത്തിനിരാകരണാ-- 
ര്‍ത്ഥം. ന ഹി തല്ലൌ൦കികനാമ്നാ 
സംബോധനേ സഖ്യം കര്‍ത്തും. 
പ്രാണപ്രത്യാഖ്യാനേ നൈവ പ്രാ-- 
ണഗ്രസ്തത്വാതല്‍ കരണാന്തരാണാം 
പ്രവൃത്യനുപപത്തേഃടഭോക്ത്തൃത്വാ 
ശങ്കാനുപപത്തിഃ. ദേവതാന്തരാ-- 
ഭാവാച്ച. 


നന്വതിഷ്ഠാ ഇത്യാദ്യാത്മ-- 
ന്വീതൃന്തേന ഗ്രസന്ഥേന ഗുണവദ്ദേ-- 
വതാഭേദസ്യ ദര്‍ശിതത്വാദിതി 
ചേത്‌ ? 
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സമാധാനം-- അതുശരിയല്ല. ശരീരപ്രാ 
ണങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ സുപ്തന്‍, അ സുപ്തന്‍ 
എന്ന വിശേഷത സംഭവിക്കുന്നു. ശരീരം 
ഉറങ്ങുമ്പോള്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ പ്രാണ്രഗ്ര 
സ്തമായി ഉപരമിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ശ 
രീരം സ്വന്തം പേര്‍ (പയോഗിക്കപ്പെടു, 
മ്പോഴും അറിയുന്നില്ല. ഉറങ്ങാത്ത പ്രാ 
ണന്‍ ഭോക്തൃത്വമുണ്ടെന്നും എന്നാല്‍ 
കരണങ്ങള്‍ ഉപരമിക്കുന്നു എന്നും വിളി 
കേള്‍ക്കുന്നില്ലെന്നും പറഞ്ഞാല്‍ അത്‌ 
ശരിയാവുകയില്ല. 


ശം അപ്രസിദ്ധനാമങ്ങളാല്‍ വിളിക്കു 
ന്നത്‌ അയുക്തമാണെന്നാണെങ്കിലോ ? 
പ്രാണവിഷയത്തില്‍ പ്രാണന്‍ തുടങ്ങിയ 
പ്രസിദ്ധ നാമങ്ങളുണ്ട്‌ . അവയെതള്ളി 
അപ്രസിദ്ധങ്ങളായ ബൃഹത്വാദിനാമങ്ങ 
ളാല്‍ വിളിക്കുന്നത്‌ യുക്തമല്ല. കാരണം 
അത്‌ ലാകികന്യായത്തിന്‌ വിരുദ്ധമാ 
ണ്‌ .. അതുകൊണ്ട്‌ ഭോക്താവായിട്ടും 
പ്രാണന്‍ മനസ്സിലാവാത്തതാണെന്നാ 
ണെങ്കിലോ ? 


സമാധാനം --- അതു ശരിയല്ല. ആസം 
ബോധന ദേവതാ കല്‍പനയുടെ നിഷേ 
ധത്തിലേക്കു നയിക്കും. കേവലം സം 
ബോധന കൊണ്ടു മാത്രം അറിഞ്ഞില്ല 
എന്ന കാരണത്താല്‍ അസുപ്തനായ 
അദ്ധ്യാത്മിക പ്രാണന്‌ അഭോക്തൃത്വം 
സിദ്ധമായി എങ്കിലും ചന്ദ്രദേവതാ വിഷ 
യ്‌ങ്ങളാല്‍ വിളിച്ചത്‌ ച്ന്ദ്രദേവതയായ 
ആ പ്രാണന്‍ ഈ ശരീരത്തില്‍ ഭോക്താ 
വാണെന്ന ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍െറ വിശേഷാഭിപ്രാ 
യം നിഷേധിക്കാനാണ്‌ . ഇത്‌ ലാകിക 
നാമങ്ങളാല്‍ വിളിച്ചതു കൊണ്ട്‌ ചെയ്യാ 
വുന്നതല്ല. പ്രാണനല്ല എന്നു പറഞ്ഞതു 
കൊണ്ട്‌ പ്രാണ ഗ്രന്തങ്ങളായ മററി 
ന്ര്രിയങ്ങളും ഭോക്താക്കളെല്ലന്നു വന്നു. 
അവ അപ്രവൃത്തങ്ങളായി വര്‍ത്തിക്കുക 
യാണ്‌ . ഇവയൊഴിച്ച്‌ മററു ദേവതകള്‍ 
ല്ലാതാനും. 


ശങ്ക -- എന്നാല്‍ “അതിഷ്ഠാ: സര്‍വ്വേ 
ഷാം ഭൂതാനാം* എന്നു തുടങ്ങി “ആത്മ 
ന്പീഹഭവതി”* എന്നു വരെയുളള ഗ്രന്ഥം 
വഴി ഗുണയുക്തമായ ദേവതാ ഭേദം 
കാണിച്ചതാണെങ്കിലോ ? 
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നതസ്യ പ്രാണ ഏവ ഏക- 
ത്വാ ഭ്യുപഗമാത്‌ സര്‍വൃശ്രുതിഷ്വര-- 
നാഭിനിദര്‍ശനേന. “സത്യേന ഛന്നം 
പ്രാണോ വാ അമൃതം" (ബ്ൃ.ഉ. 1. 6. 
3) ഇതി ച പ്രാണബാഹ്യ സ്യാന്യ- 
സ്യാനഭ്യുപഗമാത്‌ ഭോക്തുഃ, “ഏഷ 
ഉഹ്യേവ സര്‍വ്വേ ദേവാഃ* “കതമ 
ഏകോ ദേവ ഇതി പ്രാണഃ* (3.9.9) 
ഇതി ച സര്‍വ്വദേവാനാം പ്രാണ 
ഏവ ഏകത്വോപപാദനാച്ച. 


തഥാ കരണദഭേദേഷ്വനാശങ്കാ, 
ദേഹഭേദേഷ്ചിവ സ്മൃതിജ്‌ഞാനേ- 
ച്ഛാദിപ്രതിസന്ധാനാനുപപത്തേഃ, 
ന ഹ്യൃന്യദൃഷ്ടമനയഃ സ്മരതി, 
ജാനാതി, ഇച്ഛതി, പ്രതിസന്ധാതി 
വാ തസ്മാന്ന കരണഭേദവിഷയാ 
ഭോക്തൃത്വാശങ്കാ വിജ്ഞാനമാത്ര-- 
വിഷയാ വാ കദാചിദപ്യുപപദ്യതേ. 


നനു സംഘാത ഏവാസ്തു 
ഭോക്താ, കിം വ്യതിരിക്തല്‍പ്പനയാ 
ഇതി? 


ന. ആപേഷണേ വിശേഷ- 
ദര്‍ശനാത്‌ . യദി ഹി പ്രാണശരീര-- 
സംഘാതമാതര്രഃ ഭോക്താസ്യാത്‌ , 
സംഘാതമാത്രാവിശേഷാത്‌ സദാ 
ആപിഷ്ടസ്യാനാപിഷ്ടസ്ൃയ ച 
പ്രതിബോധേ വിശേഷോ ന സ്യാ-- 
ത്‌. സംഘാതവ്യതിരിക്തേ തു 
പുനര്‍ഭോക്തരി, സംഘാത സംബ 
ന്ധവിശേഷാനേകത്വാത്‌ പേഷ- 
ണാപേഷണകൃതവേദനായാഃ സു-- 
ഖദുഃഖമോഹമമദ്ധയമാധമോത്തമ-- 
കര്‍മ്മഫലഭേദോപപത്തേശ്ച- 
വിശേഷോ യുക്തഃ. നതു സം- 
ഘാതമാത്രേ സംബന്ധഫലഭേദാ-- 
നൂപപത്തേ; വിശേഷോ യുക്തഃ 
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സമാധാനം -- ശങ്ങനെയല്ല. എല്ലാ ശ്രു 
തികളിലും അരങ്ങളും അച്ചുതണ്ടുമാകുന്ന 
ദൃഷ്ടാന്തം വഴി പ്രാണനില്‍ത്തന്നെ ഏക 
ത്വം കല്‍പിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . “സത്യത്താല്‍ 
മൂടപ്പെട്ട ്രാണന്‍ അമൃതമാണ്‌ * എന്നീ 
വാക്യങ്ങളാല്‍ പ്രാണനപ്പുറം മറെറാരു 
ഭോക്താവിനെ അംഗീകരിച്ചിട്ടില്ല. അതു 
പോലെ ഇതു തന്നെയാണ്‌ എല്ലാ ദേവ 
ഗണങ്ങളും “ഏതാണേകദേവന്‍ ? പ്രാ 
ണന" എന്നും പറഞ്ഞിട്ടുളളതിനാല്‍ പ്രാ 
ണനില്‍ എല്ലാ ദേവതകളും ഒന്നിക്കുന്നു 
എന്ന കല്‍പനയും ചെയ്യപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . 


അപ്രകാരം ഓരോ ഇന്ദ്രിയങ്ങളി 
ലും ഭോക്തൃത്വം ഉണ്ടെന്ന്‌ ശങ്കിക്കാന്‍ 
വയ്യ. സ്മൃതി, ജ്ഞാനം, ഇച്ഛ, ധ്യാനം 
ഇവ അനൃദേഹങ്ങളില്‍ വച്ച്‌ സംഭവി 
ക്കാവുന്നതല്ല. ഒരാള്‍ കണ്ടതിനെക്കു 
റിച്ച്‌ മറെറാരാള്‍ സ്മരിക്കുയോ അറി 
യുകയോ ആഗ്രഹിക്കുകയോ ധ്യാനിക്കു 
കയോ ചെയ്യാറില്ല. അതു കൊണ്ട്‌ വിവി 
ധ്രേദ്ദിയ വിഷയങ്ങളില്‍ അഥവാ വി 
ഞാന മാത്രമായ വിഷയത്തില്‍ ഭോ 
ക്തൃത്വത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ആ ശങ്ക ഉണ്ടാ 
വുന്നത്‌ ഒരിക്കലും ഉചിതമല്ല. 


ശം - എന്നാല്‍ സംഘാതം തന്നെ ഭോ 
ക്താവായിരിക്കട്ടെ. അതില്‍ നിന്നും വ്യ 
തൃസ്തമായ ഒരു വസ്തുവിനെ എന്തിനു 
കല്‍പിച്ചുണ്ടാക്കുന്നു 9 


സമാധാനം -- അതു ശരിയല്ല. കുലുക്കി 
വിളിച്ചപ്പോള്‍ വിശേഷത സംഭവിച്ചതായി 
കണ്ടു. പ്രാണനും ശരീരവും കൂടിയ സം 
ഘാതം മാത്രമാണ്‌ ഭോക്താവെങ്കില്‍ 
ആ സംഘാതത്തിന്‌ ഒരിക്കലും വൃത്യാ 
സം സംഭവിക്കാത്തതിനാല്‍ കുലുക്കി വി 
ളിച്ചതുകൊണ്ടോ കുലുക്കി വിളിക്കാത്ത 
തുകൊണ്ടോ ഉണരുന്നതില്‍ ഒരു വിശേ 
ഷതയും ഉണ്ടാവാന്‍ പാടില്ല. എന്നാല്‍ 
ഭോക്താവ്‌ സംഘാതത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്ന 
നാണെങ്കില്‍ സംഘാതത്തോടുകൂടിയു 
ഉള ഭോക്താവിന്‍െറ സംബന്ധവിശേ 
ഷങ്ങളും അനേകമായിരിക്കും. അതി 
നാല്‍ കുലുക്കി വിളിക്കുമ്പോഴും അല്ലാത്ത 
പ്പോഴുമുള്ള ജഞാനത്തിനും അതു പോ 
ലെ സുഖം, ദു:ഖം, മോഹം മുതലായവ 
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തഥാ ശങ്ദാദിപടുമാന്ദ്യാദി- 
കൃതള്‍ച അന്തി ചായം വിശേഷ: 
യസ്മാര്‍ സ്പര്‍ശമാത്രേണ അ- 
പ്രതിബുദ്ധ്യമാനം പുരുഷം സുപ്തം 
പാണിനാപേഷമാപിഷ്യാപിഷ്ൃ 
ബോധയാഞ്ചകാരാജാതശ്ത്രുഃ. 
തസ്മാദ്യ ആപേഷണേന പ്രതി- 
ബുബുധേ, ജ്വലന്നിവ, സ്ഫുരന്നിവ, 
കുതശ്ചിദാഗത ഇവ പിണ്ഞ്ച 
പൂര്‍വ്വവിപരീതം ബോധചേഷ്ടാ-- 
കാരവിശേഷാദിമത്വേനാപാദയന്‍ 
സ അന്യ അസ്തി ഗാരര്‍യ്്ാഭിമത 
(രഹ്മഭ്യോ വൃതിരിക്ത ഇതി 
സിദ്ധം. 


സംഹതത്വാച്ചു പാരാര്‍- 
ത്ഥ്യോപപത്തിഃ പ്രാണസ്യ ഗൃഹസ്യ 
സ്തംഭാദിവച്ഛരീരസ്യാന്തരു-- 
പഷ്ടംഭകഃ പ്രാണഃ ശരീരാദിഭിഃ 
സംഹത ഇത്യവോചാമ. അരനേമി-- 
വച്ച, നാഭിസ്ഥാനീയ ഏതസ്മിന്‍ 
സര്‍വ്വമിതി ച. തസ്മാത്‌ ഗൃഹാദി-- 
വല്‍ സ്വാവയവ സമുദായജാതീയ-- 
വ്യതിരിക്താര്‍ത്ഥം സംഹന്യത ഇ- 
ത്ൃയവമവഗച്ഛാമ. 


277 


ക്കും മദ്ധ്യമാധമോത്തമ കര്‍മ്മ ഫലജന്യ, 
മായ ഭേദങ്ങള്‍ കാരണം ഉണ്ടാവുന്നു 
അറിവി നും വിശേഷത സംഭാവ്യമാണ്‌ . 
കേവലം സംഘാതം മാത്രമാണ്‌ ഭോക്‌, 
താവെന്നു കരുതിയാല്‍ അതിന്‍െറ സം 
ബന്ധവും കര്‍മ്മഫലവും ഭിന്നമായിരി 
ക്കാന്‍ വയ്യാത്തതിനാല്‍ ഒരു വിശേഷ 
തയും ഉണ്ടാവാനും തരമില്ല. (സംഘാതം 
- ശരീര്ര്രിയ പ്രാണ സമൂഹം) 


അതുപോലെ (സംഘാതം മാര്ര 
മാണ്‌ ഭോക്താവെങ്കില്‍) ശബ്ദാദികളു 
ടെ അധികക്കുറവുകള്‍ കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാ 
വുന്ന അനുഭവഭേദവും വരരുതായിരു 
ന്നു. എന്നാല്‍ ഈ വിശേഷത ഉണ്ട -- 
സ്പര്‍ശം കൊണ്ടുമാര്രം ഉണരാതിരുന്ന 
സുപ്തപുരുഷനെ കൈകൊണ്ട്‌ കുലു 
ക്കിക്കുലുക്കി അജാത ശത്രു ഉണര്‍ത്തി. 
അതുകൊണ്ട്‌ പിടിച്ചു കുലുക്കിയപ്പോള്‍ 
ഉണര്‍ന്ന യാതൊരുവനാണോ ജ്പലിക്കു 
ന്നതുപോലെയും സ്ഫുരിക്കുന്നതു പോ 
ലെയും എവിടെ നിന്നോ വന്നവനെപ്പോ 
ലെയും മുമ്പുണ്ടായിരുന്നതില്‍ നിന്നും 
ഭിന്നമായിട്ട ബോധം, ചേഷ്ട, ആകാരം 
എന്നീ വിശേഷങ്ങളോ്‌ കൂടിച്ചേര്‍ന്നവ 
നായി ഭവിച്ചത്‌ അവന്‍ ഗാര്‍ഗ്യ്യന്‍ പറഞ്ഞ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നും വ്യത്യസ്തനായ 
മററാരോ ആണെന്നു സിദ്ധമായി. 


സംഘാതത്വത്താലും പ്രാണന്‍ 

പരാര്‍ത്ഥകത്വം സിദ്ധമാണ്‌ . ഗൃഹത്തി 
റ്‌ സ്തംഭം മുതലായവയെപ്പോലെ ശരീര 
ത്തിന്നകത്ത്‌ ആധാരഭൂതമായിരിക്കുന്ന 
പ്രാണന്‍ ശരീരാദികളുമായി ചേര്‍ന്നിരി 
ക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. അച്ചു 
തണ്ടില്‍ അരങ്ങള്‍ കോര്‍ത്തിരിക്കുന്നതു 
പോലെ ശരീരവും പ്രാണനും ഒന്നിച്ചു 
ചേര്‍ന്നാണിരിക്കുന്നത്‌ . നാഭിസ്ഥാനീയ 
മായ പ്രാണനില്‍ എല്ലാ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും 
സമര്‍പ്പിതമായിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഈ 
ദേഹാദിസംഘാതം ഗൃഹാദികളെപ്പോ 
ലെ തന്‍േറതായ അവയവ സമുദായങ്ങ 
ള്‍ക്കും ജാതീയ വസ്തുക്കള്‍ക്കും ചേര്‍ന്ന 
തല്ലാത്ത ആത്മാവിനു വേണ്ടിയാണ്‌ സം 
ഘാതരൂപത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നതെന്ന്‌ 
കരുതേണ്ടിയിരിക്കുന്നു 
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സ്തംഭകുഡ്ൃയതൃണകാഷ്‌-- 
ഠാദിഗൃഹാവയവാനാം സ്വാത്മ- 
ജന്മോപചയാപചയവിനാശാനാ-- 
മാകൃതികാരൃധര്‍മ്മനിരപേക്ഷ- 
ലബീിധസത്താദിതദ്വിഷയ്രദഷ്ട്യ- 
ശ്രോതൃമംതൃവിജ്ഞാത്രര്‍ത്ഥത്വം 
ദൃഷ്ട്വാ മന്യാമഹേ, തത്സംഘാതസ്യ 
ച തഥാ പ്രാണാദ്യവയവാനാം ത-- 
ത സംഘാതസ്യ ച സ്വാത്മജന്മോ- 
പചയാപചയ വിനാശാനാമാകൃതി- 
കാരൃധര്‍മ്മനിരപേക്ഷലബ്ധ-- 
സത്താദിതത്വിഷയ്രദഷ്ടശ്രോതൃ-- 
മന്ത്യവിജ്ഞാത്രര്‍ത്ഥത്വം ഭവിതു-- 
മര്‍ഹതീതി. 


ദേവതാചേതനാവത്വേസമ-- 
ത്വാ ഗുണഭാവാനുപഗമ ഇതി 
ചേത്‌ ; - പ്രാണസ്യ വിശിഷ്ടൈര്‍ 
ന്നാമഭിരാമ്രന്തണദര്‍ശനാച്ചേത-- 
നാവത്വമഭ്യുപഗതം. ചേതനാവത്വേ 
ച പാരാര്‍ത്ഥ്യോപഗമഃ സമത്വാദ-- 
നുപപന്ന ഇതി ചേത്‌ ? 


ന, നിരുപാധികസ്യ കേവല 
സ്യ വിജിജ്ഞാപയിഷിതത്വാത്‌ . 
ക്രിയാകാരകഫലാത്മകതാ ഹ്ൃാ-- 
ത്മനോ നാമരൂപോപാധിജനിതാ 
അവിദ്യാധ്യാരോപിതാ. തന്നിമി-- 
ത്തോ ലോകസു ക്രിയാകാരകഫ-- 
ലാഭിമാനലക്ഷണഃ സംസാരഃ. സ 
നിരുപാധികാത്മസ്വരൂപവിദ്യയാ 
നിവര്‍ത്തയിതവ്യാ ഇതി തത്വരൂപ 
വിജുഞാപയിഷയോപ നിഷദാരംഭഃ 
ഒബഹ്മതേ ബ്രവാണി* (ബൃ.ഉ. 2.1.) 
നൈതാവതാ വിദിതം ഭവതി* 
(ബ്യ.ഉ. 2.14) ഇതി ചോപ ക്രമ 
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സ്തംഭം, ഭിത്തി, തൃണം, കാഷ്ഠം 
മുതലായ ഗൃഹാവയവങ്ങള്‍ക്കും അവ 
യുടെ സംഘാതമായ ഗൃഹത്തിനും അ 
വയെ സംബന്ധിക്കുന്ന ജന്മം, വൃദ്ധി, 
ക്ഷയം, നാശം, നാമം, ആകൃതി, കാര്യം 
എന്നീ ധര്‍മ്മങ്ങളെ അപേക്ഷിക്കാതെ 
നിലകൊളളുന്ന സത്ത മുതലായത്‌ ആ 
വിഷയങ്ങളുടെ ദ്രഷ്ടാവും ശ്രോതാവും 
മന്താവും വിജ്ഞാതാവുമായ മറെറാരാ 
ള്‍ക്കുവേണ്ടിയാണെന്ന്‌ കണ്ട്‌ പ്രാണാ 
ദൃവയവങ്ങള്‍ക്കും അവയുടെ സംഘാ 
തമായ ശരീരത്തിനും തത്സംബന്ധിയായ 
ജനം, വൃയൂമ്ധി, ക്ഷയം, നാശം, നാമം, ആ 
കൃതി, കാര്യം എന്നീ ധര്‍മ്മങ്ങളെ അപേ 
ക്ഷിക്കാതെ നിലകൊള്ളുന്ന സത്ത മുത 
ലായത്‌ ആ വിഷയങ്ങളുടെ ദ്രഷ്ടാ 
വും ശ്രോതാവും മന്താവും വിജ്ഞാതാ 
വുമായ മറെറാരാള്‍ക്കു വേണ്ടിയാണെ 
ന്ന്‌ (ആത്മാവിന്‌ ) ഞാന്‍ കരുതുന്നു. 


ശങ്ക -- പ്രാണദേവത ചേതനാവാ 
നായതുകൊണ്ട്‌ ഭോക്താവിനു തുല്യമാ 
ണ്‌ . അതിനാല്‍ അതിന ഗൌണത്വം (അ 
പ്രധാനത്വം) കല്‍പിക്കാവുന്നതല്ല. അ 
തായത്‌ പ്രാണന്‍െറ വിശിഷ്ടനാമങ്ങള്‍ 
വഴി ആമ്രന്തണം ചെയ്തതു കണ്ടി അ 
തിന്‍െറ ചേതനത്വം ചിന്തിക്കപ്പെടാവുന്ന 
താണ്‌ . ചേതനാവാനായതിനാലും ഭോ 
ക്താവിനു തുലുനായതിനാലും പാരാര്‍ 
ത്ഥ്യം കല്‍പിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ലെന്നാണെ 
കിലോ ? (പാരാര്‍മ്ഥ്യം - മറെറാരാള്‍ക്കു 
വേണ്ടി എന്ന നില). 


സമാധാനം -- അതു ശരിയല്ല. നിരുപാ 
ധികനും കേവലനുമായ ആത്മാവിനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ മനസ്സിലാക്കാനുദ്യമിക്കുന്നു എ 
ന്നതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാവിന്‍െറ ക്രിയാകാ 
രകഫലാത്മകത നാമരൂപാദ്യുപാധിക 
ളില്‍ നിന്നുണ്ടായ അവിദ്യയുടെ അധ്യാ 
രോപമാണെന്ന്‌ വരുന്നു. അവിദൃകാ 
രണമാണ്‌ ലോകത്തിന്‌ ക്രിയാകാരക 
ഫലാഭിമാനലക്ഷണമായ സംസാരം ഭവി 
ക്കുന്നത്‌ . അത്‌ നിരുപാധികാത്മ സ്വ 
രൂപത്തോടു കൂടിയ വിദ്യയാല്‍ നിവർ 
ത്തിക്കപ്പെടും എന്നു കരുതി അതിന്‍െറ 
സ്വരൂപജ്ഞാനമുണ്ടാക്കാനായിട്ടാണ്‌ 
ഈ ഉപനിഷത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ 
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“ഏതാവദരേ ഖല്വമൃതത്വം(ബ്ൃ.ഉ. 
4.5.15) ഇതി ച ഉപ സംഹാരാത്‌ .ന 
ച അതഃ അന്യ ദന്തരാളേ വിവക്ഷി- 
തമുക്തം. തസ്മാദനവസരഃ സമ-- 
ത്വാദര്‍്‌ ഗുണഭാ വാനുപഗമ ഇതി 
ചോദ്യസ്യ. 


വിശേഷതോ ഹി സോപാധി 
കസ്യ സംവൃവഹാരാര്‍ത്ഥോ ഗുണ-- 
ഗുണിഭാവഃ; ന വിപരീതസ്യ. നിരൂ-- 
പാഖ്യ്യോ ഹി വിജിജ്ഞാപയിഷിതഃ 
സര്‍വ്വസ്യാമുപനിഷദി. “സ ഏഷ 
നേതി നേതി? (ബ്ൃ.ഉ. 3.9..26) 
ഇത്യുപസംഹാരാത്‌ . തസ്മാദാദി-- 
ത്യാദി്ബഹ്മഭ്യ ഏതേദ്യോ ! വി--- 
ജുഞാ നമയേഭ്യോ വിലക്ഷണഃ അന്യ 
അസ്തി. 


2:79 


“നിനക്ക്‌ (്രഹ്മത്തെ പറഞ്ഞു തരാം* 
എന്നും “ഇതുകൊണ്ടു മാത്രം അറിഞ്ഞി 
ല്ല എന്നും തുടങ്ങി “അമൃതത്വം ഇത്ര 
മാത്രമാണ്‌ “* എന്നു പറഞ്ഞ്‌ ഉപസംഹ 
രിക്കുന്നത്‌ . മാത്രമല്ല ഇതില്‍ നിന്നും 
ഭിന്നമായി ഇടക്കൊന്നും പറഞ്ഞിട്ടുമില്ല. 
അതിനാല്‍ തുലൃതകാരണം ഗാണത്വം 
അഥവാ അപ്രധാനത്വം ഉണ്ടെന്ന വാദ 
ത്തിന്‌ പ്രസക്തിയില്ല. 


വിശേഷിച്ചും സോപാധികമായ 
തിനെക്കുറിച്ചു പറയുമ്പോഴേ ഗുണഗുണി 
വിഭാവനകള്‍ക്കര്‍ത്ഥമുളള; മറിച്ചുളളതി 
നില്ല. എല്ലാ ഉപനിഷത്തുക്കളിലും അരൂപ 
മായ അതിനെ അറിയിക്കാനാണ്‌ ശ്രമം. 
“ആ ഉത്‌ ഉതല്ല, ഇതല്ല്‌* എന്ന്‌ ഉപസം 
ഹരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ അവിജ്‌ 
ഞാനമയങ്ങളായ ആദിത്യാദി്രഹ്മങ്ങ 
ളിര്‍നിന്നും ഭിന്നമായി വിജ്‌ഞാനമയനാ 
യ മറെറാരു (ബഫ്മമുണ്ടെന്ന്‌ സിദ്ധമായി. 


മ്രന്തഃ 16 - സ ഹാവാചാജാതശ്രതുരൃയത്രൈഷ ഏത-- 
ത്സുപ്തോ | ഭൂദ്യ ഏഷ വിജ്ഞാനമയഃ പുരുഷഃ ക്വൈഷ 
തദാഭൂത്‌ കുത ഏതദാഗാദിതി തദു ഹ ന മേനേ ഗാര്‍ഗ്റ്യഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 16 - ആ അജാത ശ്രതു പറഞ്ഞു “സുപ്ത 
നായിരുന്നപ്പോള്‍ ഈ വിജഞാനമയനായ പുരുഷന്‍ 
എവിടെയായിരുന്നു $ പിന്നീട്‌ അവന്‍ എവിടെ നിന്നു, 
വന്നു 95 എന്നാല്‍ ഗാര്‍ഗ്റ്യസ്‌ ഇതറിയാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. 


ഭാഷ്യ$ -- സ ഏവമജാത-- 
ശ്രതുര്‍വ്യതിരിക്താത്മാസ്തിത്വം 
പ്രതിപാദ്യ ഗാര്‍ഗ്ല്യമുവാച. യ്ര്ത 
യസ്മിന്‍ കാലേ ഏഷ വിജുഞാനമയഃ 
പുരുഷ ഏതത്‌ സ്വപ്നം സുപ്തോ 
[ ഭൂത്‌ പ്രാക്പാണിപേഷപ്രതി 
ബോധാര്‌' ; വിജ്ഞാനം വിജുഞാ-- 
യതേ അനേനേത്യന്തടകരണം ബു-- 
ദ്ധിരിത്യുച്യതേ, തന്മയഃ തത്പ്രായഃ 
വിജ്ഞാനമയഃ കിം പുനഃ തത്‌-- 
പ്രായത്വം? അസ്മിന്നുപലഭ്ൃത്വം 
തേന ചോപലഭ്യത്വം ഉപലണ്‍്ധൃത്വം 
ച്‌; കഥം പുനര്‍മ്മയട ഃ അനേകാര്‍-- 
ത്ഥത്വേ പ്രായാര്‍ത്ഥത ഇവാവ-- 


ആ അജാത ശത്രു ഇങ്ങിനെ ദേഹ 
വൃതിരിക്തമായ ആത്മാവിന്‍െറ ഉണ്മയെ 
പ്രതിപാദിച്ചിട്ട ഗാര്‍ഗ്ല്യനോടു പറഞ്ഞു. 
എവിടെ ഏതൊരു കാലത്ത്‌ ഈ വിജ്‌ 
ഞാനമയനായ പുരുഷന്‍ പിടിച്ചു കുലു 
ക്കി ഉണര്‍ത്തുന്നതിനു മുന ഉറങ്ങിക്കൊ 
ണ്ടിരുന്നു? (അപ്പോളതെവിടെയായിരു 
ണൂ) വിജ്ഞാനമെന്നാല്‍ വിശേഷേണ 
യുളള ജ്ഞാനം. വിശേഷേണ അറിയാ 
നുള്ള അന്തടകരണനത്തെ ബുദ്ധിയെന്നു 
പറയുന്നു. തനമയമെന്നാല്‍ തല്‍പ്രായം. 
വിജുഞാനമയം. എന്നാല്‍ എന്താണ്‌ തല്‍ 
പ്രായത്വം? അതില്‍ ഉപലഭ്യമായതും 
അതിനാല്‍ ഉപലഭ്യമായതും ഉപലബ്ധൃ 
ത്വമായതും അനേകാര്‍ത്ഥത്വമുളള “മയട്‌* 
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ഗമ്യതേ ; “സ വാ അയമാത്മാ ബ്രഹ്മ 
വിജ്ഞാനമയോ മനോ മയഃ* (ബ്ൃ.ഉ. 
4.4.5) ഇത്യേവമാദൌ പ്രായാര്‍ത്ഥ 
ഏവ പ്രയോഗ ദര്‍ശനാര്‍ , ട്യ ഏവ 
വിജ്ഞാനമയഃ** (2.1.19 ഇതി ച 
പ്രസിദ്ധവദനുവാദാത്‌ അവയ-- 
വോപമാര്‍ത്ഥയോഃ ച അത്രാ-- 
സംഭവാത്‌ പരിശേഷ്യാത്‌ പ്രായാ-- 
ര്‍ത്ഥത ഏവ. തനമാത്‌ സകങ്കലപ-- 
വികല്‍പാദ്യാത്മകം അന്തഃ കരണം 
തന്മയ ഇത്യേതത്‌ . പുരുഷഃ പുരി 
ശയനാത്‌ . 


ക്വൈഷ തദാഭൂദിതി പ്രശ്നഃ 
സ്വഭാവ വിജിജ്ഞാപയിഷയാ 
പ്രാക്പ്രതിബോധാര്‍' ക്രിയാകാര--- 
കഫലവിപരീതസ്വഭാവ ആത്മാ ഇതി 
കാര്യാഭാവേന ദിദര്‍ശയിഷിതം; ന 
ഹിപ്രാക്പ്രതിബോധാത്‌ കര്‍മ്മാദി 
കാര്യം സുഖാദി കിഞ്ചന ഗൃഹൃതേ; 
തസ്മാദകര്‍മ്മപ്രയുക്തത്വാര്‍ തഥാ 
സ്വാഭാവ്യമേവാത്മനോ | വഗമ്യതേ 
_ യനമിന്‍ സ്വാഭാവ്യോ | ഭൂത 
യതശ്ച സ്വാഭാവ്യാതല്‍ പ്രച്യുതഃ 
സംസാരീ സ്വഭാവ വിലക്ഷണഃ ഇതി 
ഏതദ്വിവക്ഷയാ പൃച്ഛതി ഗാര്‍ഗ്റ്യം 
പ്രതിഭാനരഹി-- തം ബുദ്ധ്യുത്പാദ-- 
നായ. 


ക്വൈഷ തദാദൂദ്‌ ? കുത 
ഏതദാഗാത്‌ ;? ഇത്്യേതദുഭസം 
ഗാര്‍ശ്ലേണൈവ പൃഷ്ടവ്യമാസീല്‍ത്‌ ; 
തഥാപി ഗാര്‍ഗ്ല്യേണ ന പൃഷ്ടമിതി 
ന ഉദാസ്തേ അജാതശ്രതുഃ ബോ-- 
ധയിതവ്യ ഏവ ഇതി പ്രവര്‍ത്തതേ. 
ജ്ഞാപയിഷ്യാമ്യേവേതി പ്രതി 
ജ്ഞാതത്വാല്‍്‌ . 


280 


പ്രത്യയത്തിന്‌ പ്രായാര്‍ത്ഥത തന്നെ എ 
ങ്ങിനെ സിദ്ധിച്ചു ? “ആ ഈ ആത്മാവ്‌ 
ബ്രഹ്മമാണ്‌ , വിജ്ഞാനമയനും മനോ 
മയനുമാണ്‌ “ എന്നിവയില്‍ പ്രായാര്‍ത്ഥം 
തന്നെ പ്രയോഗിച്ചു കാണുന്നതിനാല്‍ 
“യാതൊരു ഇത്‌ വിജ്ഞാനമയനാണ്‌ * 
എന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമായ വിധത്തില്‍ അനു 
വദിച്ചിട്ടുളളതിനാലും അവയവോപമാ 
രൂപമായ അര്‍ത്ഥകല്‍പനകള്‍ ഇവിടെ 
സംഭവിക്കാന്‍ വയു. അതിനാല്‍ പിന്നെ 
അവശേഷിക്കുന്ന അര്‍ത്ഥം പ്രായാര്‍ത്ഥ 
തതന്നെയാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ സങ്കല്‍പ 
വികല്‍പാദി രൂപമായ അന്തഃകരണം ത൯ 
യമാണെന്നര്‍ത്ഥം. പുരുഷനെന്നാല്‍ 
പുരത്തില്‍ ശയിക്കുന്നവര്‍. 


ഇവനപ്പോളെവിടെയായിരുന്നു ? 
എന്ന ചോദ്യം ആത്മ സ്വരൂപത്തിന്‍െറ 
വിജ്ഞാനമുണ്ടാക്കാനിച്ഛിച്ചതിന്‍െറ 
ഫലമായിട്ടാണ്‌ . ഉണര്‍ത്തുന്നതിനു മുന 
ക്രിയാകാരകഫലരൂപതയില്‍ നിന്നും വൃ 
ത്യസ്തമായ സ്വഭാവത്തോടു കൂടിയതാ 
ണ്‌ ആത്മാവെന്ന്‌ കാര്യത്തിന്‍െറ അഭാ 
വം വഴി കാണിക്കുകയാണാവശ്യം. ഉണ 
രുന്നതിനു മുന കര്‍മ്മാദികാര്യമായ സു 
ഖം മുതലായതൊന്നും ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടിരു 
ന്നില്ല. അതി നാല്‍ അകര്‍മ്മ പ്രയുക്തത്വം 
കാരണം ആത്മാവിന്‌ അകര്‍മ്മസ്വഭാവം 
സിദ്ധമായി. അകര്‍മ്മസ്വഭാവത്തോടു 
കൂടിയാണ്‌ അപ്പോള്‍ ഇരുന്നിരുന്നതെ 
ന്നും ആ സ്വഭാവത്തില്‍ നിന്നുള്ള ച്യുതി 
യാണ്‌ സ്വഭാവ വിലക്ഷണനായ സംസാ 
രി എന്നും വരുന്നു. ഈ വിവക്ഷയാല്‍ 
പ്രതിഭാനമില്ലാത്ത ബുദ്ധിയെ ഉജ്ജീവി 
പ്പിക്കാനായി ഗാര്‍ഗ്ല്യനോടു ചോദിക്കുക 
യാണ്‌ 


ഇത്‌ അപ്പോള്‍ എവിടെയായിരു 
ന്നു? ഇതെവിടെ നിന്നും വന്നു ? ഇതു 
രണ്ടും ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ തന്നെ ചോദിക്കേണ്ട 
തായിരുന്നു. ഗാര്‍ഗ്യ്യന്‍ ചോദിച്ചില്ലെന്നു 
വച്ച്‌ അജാതശത്രു ഉദാസീനത കാണി 
ച്ചില്ല. പറഞ്ഞു കൊടുക്കണമെന്ന്‌ ഉറച്ചു 
തന്നെ പ്രവര്‍ത്തിച്ചു. “ഞാന്‍ പറഞ്ഞു 
തരാം“ എന്ന്‌ പ്രതിജ്ഞ ചെയ്തിരുന്നു 
വല്ലോ. 


11൮017 


ഏവമസൌഈ വ്യുല്‍പാദ്യമാനഃ 
അപി ഗാര്‍ഗ്ല്യോ യത്രൈഷ ആത്മാ-- 
ഭൂത പ്രാക്‌ പ്രതിബോധാത്‌ ; യത-- 
ശ്ച ഏതദാഗമനമാഗാത്‌ . തദുഭയം 
ന വ്യൂല്‍പേദേ വക്തും വാ പ്രഷ്ടും 
വാ ഗാര്‍ധഗ്ല്ഃ ഹ ന മേനേ, ന ജഞാ-- 
തവാന്‍. 


മ്രന്ത3 17 -_ 
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ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞു കൊടുത്തെ 
ങ്കിലും ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍്‌ ഉണരുന്നതിനുമുമ്്‌ 
ഈ ആത്മാവെവിടെയായിരുന്നുവെ 
ന്നോ ഇത്‌ എവിടെനിന്നും വന്നു എന്നോ 
ഇതു രണ്ടും പറയാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. അതി 
യെക്കുറിച്ചു ചോദിക്കാനും ഗാര്‍ഗ്ല്യനു 
കഴ്ഞ്ഞില്ല. ഇതിനു രണ്ടിനുമുളള അറിവ 
ഗാര്‍ധ്ല്ന്‍്‌ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. 


സ ഹോവാചാജാതശ്രതുഃ--യത്രൈഷ 


ഏതത്‌ സുപ്തോ / ഭൂദ്യ ഏഷ: വിജ്ഞാനമയഃ പുരുഷ-- 
സ്തദേശാം പ്രാണാനാം വ്ജ്ഞാനേന വിജ്‌ഞാനമാദായ 
യ ഏഷോ | ന്തര്‍ഹൃദയ ആകാശന്തന്‍മിഞ്ഛേതേ. 
താനി യദാ ഗൃഹ്ണാതൃഥ ഹൈതത്‌ പുരുഷഃ സ്വപിതി 
നാമ തര്‍ ഗൃഹ്ത ഏവ ;പാണോ ഭവതി ഗൃഹീതാ 
വാഗ്‌ ഗൃഹീതം ചക്ഷുര്‍ഗൃഹ്തം ശ്രോത്രം ഗൃഹീതം 
മനഃ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 17 -- ആ മേജടാതശ്രതു പറഞ്ഞു “എപ്പോ 
ളിവന്‍ ഇങ്ങനെ സുപ്തഠായ്രുന്നുവോ വിജഞാനമയ 
നായ ഈ പുരുഷന്‍ അപ്പോള്‍ ഈ പ്രാണങ്ങളുടെ (ഇന്ദ്ര 
യങ്ങളുടെ) വിജ്ഞാഠത്തെ വിജ്ഞാനത്താല്‍ത്തന്നെ ഗ്ര 
ഹിച്ച്‌ ഹൃദയാന്തര്‍ഭാഗത്തുള്ള ആകാശത്തില്‍ ശയിക്കു 
ന്നു. എപ്പോള്‍ ഇത്‌ ഈ വിജ്ഞാനത്തെ ഗ്രഹിച്ച്‌ വസി 
ക്കുന്നുവോ അപ്പോള്‍ ഈ പുരുഷന്‍ *“സ്വപിതി? എന്ന്‌ 
പേരുണ്ടാകുന്നു. ആ സമയം പ്രാണന്‍ ഗൃഹീതമായി ഭ 
വിക്കുന്നു. വാക്ക്‌ ഗൃഹീതമായി ഭവിക്കുന്നു, ചക്ഷുസ്സ്‌ 
ഗൃഹീതമായി ഭവിക്കുന്നു, ശ്രോത്രം ഗൃഹീതമായി ഭവി 
ക്കുന്നു, മനസ്സ്‌ ഗൃഹീതമായി ഭവിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 17 -- സ ഹോവാചാ ജാത 
ശ്രതുഃ വിവക്ഷിതാര്‍ത്ഥ സമ-- 
ര്‍പ്പണായ. യത്രൈഷ ഏതത്‌ സു 
പ്തോ ! ഭൂത യ ഏഷ വിജ്ഞാനമ- 
യഃ പുരുഷഃ ക്വൈഷ തദാഭൂത്‌ 
കുത ഏതദാഗാത്‌; ? ഇതി യദപു-- 
ച്ഛാമ തറ്‌ ശൃണു ഉച്യമാനം-- 


യത്രൈഷ ഏതത്സുപ്തോ 
ഭൂത്തത്‌ തദാ തസ്മിന്‍ കാലേ ഏ-- 
ഷാം വാഗാദീനാം പ്രാണാനാം വി-- 
ജ്ഞാനേനാന്തഃകരണഗതാഭിവ്യ-- 


വിവക്ഷിതാര്‍ത്ഥം മുന്നോട്ടുവ 
കാനായി ആ അജാതശത്രു പറഞ്ഞു. 
ഐപ്പോള്‍ ഇവന്‍ സുപ്തനായിരുന്നു 
വോ അപ്പോള്‍ വിജ്ഞാനമയനായ ഈ 
പുരുഷന്‍ എവിടെയായിരുന്നു ? പിന്നീ 
ടിതെവിടെനിന്നും വന്നു ? എന്നു ഞാന്‍ 
ചോദിച്ചതിനെക്കുറിച്ച്‌ പറയുന്നതു കേ 
ട്ടാലും-- 


എപ്പോളിവന്‍ സുപ്തനായിത്തീര്‍ 
ന്നുവോ അപ്പോള്‍ ഈ വാഗാദി ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങളുടെ വിജ്ഞാനം വഴി അന്തഃ കരണ 
ഗതമായ ഉപാധിസ്വഭാവത്തില്‍ നിന്നു 
ണ്ടായ അഭിവ്ൃക്തി ((പകടീഭാവം?) 
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ക്തി വിശേഷ വിജ:ഞാനേന ഉപാ- 
ധിസ്വഭാവജനിതേനാദായ വി- 
ഞാനം വാഗാദീനാം സ്വസ്വവിഷ-- 
യഗതസാമര്‍ത്ഥ്യം ഗൃഹീത്വാ യ 
ഏഷാന്തര്‍മ്മദ്ധ്യേ ഹൃദയേ ഹൃദയ-- 
സ്യാകാശഃ, യ ആകാശശബ്ദേന പര 
ഏവ സ്വാത്മാ ഉച്യതേ, തന്മിന്‍ 
സ്വേ ആത്മനി ആകാശേ ശേതേ 
സ്വാഭിവികേ ! സംസാരികേ. ന 
കേവല ആകാശ ഏവ, ശ്രുത്യന്തര 
സാമര്‍ത്ഥ്യാത്‌ . “സതാ സോമ്യ തദാ 
സമ്പന്നോ ഭവതി” ഇതി (രാ. ഉ, 
6.8.1) ലിംഗോപാധിസംബന്ധകൃതം 
വിശേഷാത്മസ്വരൂപമുത്സൃജ്യാ- 
വിശേഷേ സ്വാഭാവികേ ആത്മന്യേ-- 
വ കേവലേ വര്‍ത്തത ഇത്യഭിപ്രായഃ 


യദാ ശരീര്രേന്ദിയാദ്ധ്യക്ഷ-- 
താമുത്സൃജതി തദാസഈ സ്വാത്മനി 
വര്‍ത്തതേതി കഥമവഗമ്യതേ? നാമ-- 
പ്രസിദ്ധ്യാ. കാസ നാമ പ്രസിദ്ധിഃ? 
ഇത്യാഹ--താനി വാഗാദേഃ വി- 
ജ്ഞാനാനി യദാ, യസ്മിന്‍ കാലേ, 
ഗൃഹ്ണാതി, ആദത്തേ അഥ തദാ 
ഹി ഏതത്‌ പുരുഷഃ സ്വപിതി നാമ-- 
ഏതന്നാമാസ്യ പുരുഷസ്യ തദാ 
പ്രസിദ്ധം ഭവതി ഗൌണമേ വാസ്യ 
നാമ ഭവതി. സ്വമേവാത്മാനമപീതി 
അപി ഗച്ഛതി ഇതി സ്വപിതീ 
ത്യുച്യതേ . 


സത്യം സ്വപിതീതി നാമ പ്ര-- 
സിദ്ധ്യാത്മനഃ സംസാരധര്‍മ്മവില 
ക്ഷണം രൂപമവഗമ്യതേ, ന ത്വത്ര 
യുക്തിരസ്തീത്യാശങ്ക്യാഹ--തത്ത-- 
ത്ര സ്വാപകാലേ ഗൃഹീത ഏവ 
പ്രാണോ ഭവതി. പ്രാണ ഇതി ല്വാ-- 
ണ്രേന്രിയം, വാഗാദി പ്രകരണാത്‌ . 
വാഗാദി സംബന്ധേ ഹി സതി സദു.--- 
പാധിത്വാത്‌ അസ്ൃ സംസാരധര്‍മ്മി 
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വിശേഷ വിജ്ഞാനത്താല്‍ വാഗാദികളു 
ടെ വിജ്ഞാനത്തെ സ്വീകരിച്ച്‌ സ്വസ്വ 
വിഷയങ്ങളുടെ സാമര്‍മത്ഥൃത്തെ ഗ്രഹിച്ച 
ഹൃദയാന്തര്‍ഗ്ഗതമായ ആകാശത്തില്‍ -- 
ഹൃദയാകാശമെന്നതുകൊണ്ട്‌ പരമാ 
ത്മാവുതന്നെയാണ്‌ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
ത്‌ --സ്വാഭാവികവും അസംസാരികവു 
മായ താനാകുന്ന ആത്മാകാശത്തില്‍ 
ശയിക്കുകയാണ്‌ . ഇത്‌; വെറും ആകാശ 
മല്ലെന്ന്‌ മററു ശ്രുതികള്‍ സാക്ഷ്യം വഹി 
ക്കുന്നു. “ഹേസോമ', അപ്പോള്‍ സത്തി 
നോടുകൂടി സമ്പന്നനായി ഭവിക്കുന്നു” 
എന്ന്‌ മറെറാരുപനിഷത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടു 
ണ്ട്‌ .ലിംഗോപാധിസംബന്ധകൃതമായ 
വിശേഷാതസ്വരൂപത്തെ (ജീവാത്മ 
രൂപത്തെ വെടിഞ്ഞ്‌ നിര്‍വ്വിശേഷവും 
സ്വാഭാവികവും കേവലവുമായ ആത്മാ 
വില്‍ (പരമാത്മാവില്‍) തന്നെ വര്‍ത്തി 
ക്കുകയാണെന്നാണദഭിപ്രായം. 


എപ്പോള്‍ ശരീരേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ 
അദ്ധ്യക്ഷതയെവെടിയുന്നുവോ അപ്പോ 
ഴിത്‌ സ്വന്തം ആത്മാവില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു 
എന്ന്‌ എങ്ങിനെ മനസ്സിലാക്കാം ? നാമ 
പ്രസിദ്ധികൊണ്ട്‌ . ആ നാമപ്രസിദ്ധി 
യെന്താണ്‌ $ എന്നു പറയുന്നു-എപ്പോ 
ള്‍ വാഗാദികളുടേതായ ആ വിജ്ഞാനം 
ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നുവോ, തിരിച്ചെടുക്ക 
പ്പേടുന്നുവോ അപ്പോള്‍ ഈ പുരുഷന്‍ 
സ്വപിതി എന്ന പേരുളളവനായിത്തീരു 
ന്നു. ഈ നാമം ആ പുരുഷന്‍ അപ്പോള്‍ 
പ്രസിദ്ധമായി ഭവിക്കുന്നു. അതിന്‍െറ 
നാമം ഗൌണം തന്നെയാകുന്നു. (ഗണം 
ട ഗുണസംബന്ധ്‌) സ്വന്തം ആത്മാവി 
നോ അപീതനായി, പ്രാപ്തനായിതീരു 
ന്നതിനാൽ സ്വപിതി എന്നു പറയുന്നു. 


തീര്‍ച്ചയായും സ്വപിതി എന്ന നാമ 
ത്തിന്‍െറ പ്രസിദ്ധികൊണ്ട്‌ ആത്മാവി 
ന്‍െറ സംസാധമമ്മ വിലക്ഷണമായ രൂപം 
അറിയാന്‍ കഴിയുമെന്നതില്‍ യുക്തിയി 
ല്ലെന്ന ശങ്കയക്ക്‌ മറുപടി പറയുന്നു-- 
ആ സുഷുപ്തികാലത്ത്‌ പ്രാണന്‍ ഗൃഹീ 
തമായിത്തന്നെ ഭവിക്കുന്നു. (പ്രാണനെ 
ന്നാല്‍ ഇവിടെ ്വാണ്രേ്രിയമാണ്‌ . വാ 
ഗാദി പ്രകരണം ഹേതുവാകയാല്‍ അത 
ങ്ങിനെയാണ്‌ വാഗാദി സംബന്ധമുളള 
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ത്വം ലക്ഷ്യതേ. വാഗാദയള്‍ചോപ-- 
സംഹൃതാ ഏവ തദാ തേന. കഥം ? 
ഗൃഹീതാ വാക്‌ ഗൃഹീതം ചക്ഷുഃ 
ഗൃഹീതം ശ്രോത്രം, ഗൃഹീതം മന. 
തസ്മാദുപസംഹൃതേഷു വാഠാദി- 
ഷു ക്രിയാകാരകഫലാത്മതാഭാ-- 
വാത്‌ സ്വാത്മന്ഥ ഏവാത്മാ ഭ൨- 
തീത്യവഗമ്യതേ. 


സ്വപനവൃത്തിസ്വരൂപം-- നനു ദര്‍്ശ-- 
നലക്ഷണായാം കാരൃകരണ ൨ 
യോഗേ ! പി സംസാര ധര്‍മ്മിത്വമസ്, 
ദൃശ്യതേ. യഥാ ച ജാഗരിതേ സുഖ്‌. 
ദുഃഖി, ബന്ധുവിയുക്തഃ ശോചത്‌ 
മുഹ്യതേ ച; തസ്മാത്‌ ശോകമോ-- 
ഹധര്‍മ്മവാനേ വായം. നാസൃശോ-- 
കമോഹാദയഃ സുഖദുഃഖാദയശ്ച 
കാര്യകരണസംയോഗജനിത്രഭാ- 
ത്ത്യാദ്ധ്യാരോപിതാ ഇതി. 


ന. മൃഷത്വാത്‌ . 
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പ്പോഴാകട്ടെ സദുപാധിത്വം കാരണം 
ഇതിന്‌ സംഡാര ധര്‍മ്മിത്വം കാണപ്പെടു 
ന്നൂ. അപ്പോള്‍ അതിനാ ല്‍ വാഗാദികളും 
ഉപസംഹരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എങ്ങിനെ? 
വാക്ക്‌ ഗൃഹീതമായി, ചക്ഷുന്സ്‌ ഗൃഹീത 
മായി, ശ്രോത്രം ഗൃഹീതമായി, മനസ്സും 
ഗൃൂഹീതമായി. അതുകൊണ്ട്‌ വാഗാദി 
കള്‍ ഉപസംഹരിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ ക്രിയാ 
കാരകഫലാത്മതയുടെ അഭാവം കാര 
ണം ആത്മാവ്‌ സ്വന്തം രൂപത്തില്‍ സ്ഥിത 
ജാണൊന്നു വരുന്നു. " 


പൂടിവ്വപക്ഷം- ദരശനരൂപമായ സ്വപ്നാ 
വന്ഥാധ്‌ള്‍ല്‍ ശറ്ദര്രരിയങ്ങള്‍ വിലയിക്കു 
മവോള്‍ദപാലും ഇതിന്‌ സംസാര ധര്‍മ്മി 
ച കാണപ്പേടുന്നുണ്ടല്ലോ. ജാഗ്രത്തി 
ലെൌഠാതൂപോലെ സുഖിയും ദുഃഖിയും 
ബപ വ്യുക്തനും ആയിശോചിക്കുക 
യൂംകളാഹ്‌ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അതി 
യാല്‍ മശോകമോഹത്തോടുകൂടിയതാ ണ്‌ 
ഈ ആത്മാവ്‌ . ഇതിന്‍െറ ശോകമോഹാ 
ദ്കഏും സുഖ ദുഃഖാദികളും ശരീരേന്ദ്രിയ 
സാരയാഗത്താലുണ്ടായ ഭ്രാന്തി കൊണ്ടു 
ഉള അകാ്യാരോപമല്ല എന്നു വരുന്നു. 


സമാധാനം-- അതു ശരിയല്ല. സ്വപ്നം 
മ്ഥ്യയായതിനാല്‍. 


മ്രന്തഃ 18 -- സ യത്രെതത.പ്നൃയാ ചരതി തേ ഹാസ്യ 
ലോകാഃ തദുതേവ മഹാരാജാ ഭവതി. ഉതേവ മഹാ-- 
പ്രാഹ്മണ ഉതേവ ഉച്ചാവചം റിഗച്ഛതി. സ യഥാ മ- 
ഹാരാജോ ജാനപദാര്‍ ഗൃഹ്ത്വാ സ്വേ ജനപദേ യഥാ--- 
കാമം പരിവര്‍ത്തേത ഏ൨മേവേഷ ഏതര്‍ പ്രാണാന്‍ 
ഗൃഹീത്വാ സ്വേ ശരീരേ യഥാകാമം പരിവര്‍ത്തതേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 18 -- എപ്പോള്‍ ഈ ആത്മാവ്‌ സ്വപ്നവൃത്തി 
യില്‍ ചരിക്കുന്നുവോ ആഅപ്പോളിവന്‍ (കര്‍മ്മഫലങ്ങളായു) 
ആ ലോകങ്ങള്‍ ഉദിക്കുന്നു. അവിടെ ഇവന്‍ മഹാരാജാ 
വായി ഭവിക്കുന്നു. അല്ലെങ്കില്‍ മഹാബ്രാഹ്മണനായി ഭ 
വിക്കുന്നു. അതുപോലെ ഉച്ചനീചാവസ്ഥകളെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു. ഒരു മഹാരാജാവ്‌ എപ്രകാരം പ്രജകളെ സ്വാ 
ധീനിച്ച്‌ സ്വന്തം ദേശത്തില്‍ യഥേഷ്ടം വിചരിക്കുന്നു 
വോ അപ്രകാരം ഇത്‌ ആ പ്രാണങ്ങളെ ഗ്രഹിച്ച്‌ സ്വ 
ന്തം ശരീരത്തില്‍ യഥേച്ഛം സഞ്ചരിക്കുന്നു. 
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ഭാഷ്യഃ 13-- സ പ്രകൃത ആത്മാ യ-- 
സ്മിന്‍ കാലേ ദര്‍ശനലക്ഷണയാ 
സ്വപിന്യയാ, സ്വപ്നവൃത്യാ ചരതി 
വര്‍ത്തതേ തദാതേഹി അസ്യ ലോ 
കാഃ കര്‍മ്മഫലാനി. കേതേ $ തത്ത 
ത്ര ഉതാപി മഹാരാജ ഇവ ഭവതി. 
സോ യം മഹാരാജത്വം ഇവാസ്യ 
ലോക്‌; ന മഹാരജത്വമേവ ജാഗരിത 
ഇവ തഥാ മഹാബ്രാഹ്മണ ഇവ; 
ഉതാപ്യുച്ചാവചം, ഉച്ചം ച ദേവത്വാദി 
അവച്ചംം ച തിര്ൃക്ത്വാദി, ഉച്ചമി 
വാവചമിവാവഗച്ഛതേ. മൃഷൈ-- 
വ മഹാരാജത്വാദയോരസ്യ ലോകാ 
ഇവ ശബങ്ദപ്രയോഗാത്‌ ; വൃഭിചാര 
ദര്‍ശനാച്ച. തസ്മാന്ന ബന്ധുവി- 
യോഗാദിജനിതശോകമോഹാദിഭിഃ 
സ്വപ്നേ സംബന്ധ്യത ഏവ. 


നനു ച യഥാ ജാഗരിതേ 
ജാഗ്രത്‌ കാലാവ്യഭിചാരിണോ ലോ-- 
കാഃ, ഏവം സ്വപ്നേ! പിതേ അസ്യ 
മഹാരാജത്വാദയോ ലോകാഃ 
സ്വപനകാലഭാവിനഃ സ്വപ്നകാലാ-- 
വ്യഭിചാരിണ ആത്മഭൂതാ ഏവ, ന 
തു അവിദ്യാദ്ധ്യാരോപിതാ ഇതി. 


നനുച ജാഗ്രത്‌ കാര്യകാര-- 
ണാത്മത്വം ദേവതാത്മത്വം ചാവി-- 
ദ്യാധ്യാരോപിതം ന പരമാര്‍ത്ഥ ഇതി 
വൃതിരിക്തവിജ്‌ഞാനമ യാത്മ- 
പ്രദര്‍ശനേന പ്രദര്‍ശിതം. തത്ക്ക- 
ഥം ദൃഷ്ടാന്ധത്വേന സ്വപ്ന ലോ--- 
കസ്യ മൃത ഇവ ഉജ്ജീവിഷ്യന്‍ പ്രാ- 
ദൂര്‍ഭവിഷ്യതി ? 
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എപ്പോള്‍ പ്രകൃതത്തിലുള്ള ദര്‍ശ 
നലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ ആത്മാവ്‌ സ്വ 
പ്നവൃത്തിയില്‍ ചരിക്കുന്നുവോ, വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നുവോ അപ്പോളവന്‍ കര്‍മ്മഫല 
ങ്ങളായ ആലോകങ്ങള്‍ സംഭവിക്കുന്നു. 
അവ ഏതാണ്‌ $ അപ്പോളാ അവസ്ഥ 
യില്‍ അവന്‍ മഹാരാജിവിനെപ്പോലെ 
ആയിത്ത്രുന്നു. അവന്‍ (കര്‍മ്മജിതമാ 
യ) ആ ലോകം മഹാരാജത്വത്തിനു തുല്യ, 
മായിത്തീരുന്നു. ജാഗ്രദവസ്ഥയിലെപ്പോ 
ലെ ശരിക്കുള്ള മഹാരാജത്വം കിട്ടുന്നില്ല. 
അതുപോലെ മഹാബ്രാഹ്മണനെന്ന 
പോലെയും ഉച്ചനീചാവസ്ഥകളെപ്പോ 
ലെയും (ദേവത്വാദി ഉച്ചാവന്ഥയും തിയ്യ 
ക്ത്വാദിനീചാവസ്ഥയും) തോന്നുന്നു. മ 
ഹാരാജത്വാദികളായ അവന്‍െറ ലോക 
ങ്ങളെല്ലാം മിഥ്യ തന്നെയാണ്‌ . കാരണം 
ഇവ ശബ്ദം പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇ 
തിന്‌ വൃഭിചാരം ഭവിക്കുന്നതായും കാ 
ണുന്നു. അതിനാല്‍ ബന്ധുവിയോഗാദി 
കളില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്ന ശോകമോഹാദി 
കളുമായി സ്വപ്നത്തില്‍ സംബന്ധം ഇല്ല 
തന്നെ. 


പൂര്‍വ്വപക്ഷം--എന്നാല്‍ എപ്രകാരം ഈ 
ജാഗ്രദവസ്ഥയിലെ കര്‍മ്മഫലം ജാഗ്ര 
ത്കാലത്ത്‌ വ്യഭിചരിതമായി (തൃജിക്ക 
പ്പേട്ടതായി) ഭവിക്കുന്നില്ലയോ അതു 
പോലെ സ്വപ്നത്തിലും ഉണ്ടാവുന്ന കര്‍ 
മ്മഫലങ്ങള്‍ അതായത്‌ മഹാരാജത്വാ 
ദിലോകങ്ങള്‍ അവൃഭിചാരിതങ്ങളായി 
ആത്മസ്വരൂപങ്ങളായിത്തന്നെ ഭവിക്കു 
ന്നു. അതിനാല്‍ അവ അവിദൃയാല്‍ 
അദ്ധ്യാരോപിതങ്ങളല്ല എന്നുപറയാം. 


സമാധാനം -- ജാഗ്രത്‌ കാലത്തെദേഹേ 
ന്രിയങ്ങള്‍ ആത്മാവാണെന്ന ഭാവനയും 
ദേവതാത്മത്വവും അവിദ്യയാല്‍ അധ്യാ 
രോപിതമാണല്ലോ. പരമാര്‍ത്ഥമല്ലെന്നും 
വിജുഞാനമയനായ ആത്മാവ പ്രാണാ 
ദികളില്‍നിന്നു വുതൃസ്തമാണെന്നും കാ 
ണിച്ച്‌ തെളിയിച്ചുവല്ലോ. അപ്പോള്‍ എങ്ങ 
നെയാണ്‌ സ്വപ്നലോകമദൃഷ്ടാന്തംവഴി 
മരിച്ചവനെ ജീവിപ്പിക്കുന്നതു പോലെ സ്വ 
പ്നസത്ൃത്വം ഉണ്ടാകുന്നത്‌ 9. (ജാഗ്രത 
കര്‍മ്മഫലവും അവിദ്യയാര്‍ അധ്യാരോ 
പിതമായിരിക്കേ ആ ദൃഷ്ടാന്തം വഴി 
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സത്യം വിജഞാനമയേ വൃതി 
രിക്തേ കാരൃകരണദേവതാത്മത്വ-- 
പ്രദര്‍ശനം അവിദ്യാദ്ധ്യാരോപിതം- 
ശുക്തികായാമിവ രജതത്വദര്‍ശനം-- 
ഇത്യേതത്സിദ്ധൃതി വൃതിരിക്താ-- 
ത്മാസ്തിത്വപ്രദര്‍ശനയന്യായേനൈ-- 
൨, ന തു തദ്വിശുദ്ധിപരതയൈവ 
ന്യായ ഉക്തഃ; ഇതൃസന്നപി ദൃഷ്‌- 
ടാന്തഃ ജാഗ്രത്‌ കാരൃകരണദേവ 
താത്മത്വദര്‍ശനലക്ഷണഃ പുനരു-- 
ത്ഭാവ്യതേ. സര്‍വ്വോ ഹി ന്യായഃ 
കിഞ്ചി ദ്വിശേഷമപേക്ഷമാണഃ അ-- 
പുനരുക്തീ ഭവതി. 


ന താവത്ധപ്നേ ! നുഭൂത-- 
മഹാരാജത്വാദയോ ലോകാഃ ആ-- 
ത്മഭൂതാഃ ; ആത്മനോ | നൃസ്യ ജാ--- 
ഗ്ര: പ്രതിബിംബഭൂതസ്യ ലോക്‌-- 
സ്യ ദര്‍ശനാത . മഹാരാജ ഏവ 
താവര്‍ വ്യസ്തസുപ്താസു പ്രകൃ 
തിഷു പര്യങ്കേ ശയാനഃ സ്വപ്നാന്‍ 
പശ്യന്നുപ സംഹൃതകരണഃ പുന-- 
രുപഗതപ്രകൃതിം മഹാരാജമിവാ-- 
ത്മാനം ജാഗരിതേവ പശ്യതി യാ-- 
ത്രാഗതം ഭൂഞ്ജാനമിവ ച ഭോഗാന്‍. 
ന ച തസ്യ മഹാരാജസ്യ പര്യങ്കേ 
ശയാ നാദ്‌ ദ്വിതീയോ | ന്യ പ്രകൃ- 
ത്യുപേ തോ വിഷയേ പര്യടന്ന 
ഹനി ലോകേ പ്രസിദ്ധോ ! സ്തി, 
യമസൌ സുപ്തഃ പശ്യതി, ന ചോ- 
പസംഹൃത കരണസ്യ രൂപാദരിമതേ 
ദര്‍ശനമുപപദ്ൃതേ. ന ച ദേഹേ 
ദേഹാന്തരസു തത്തുല്യസ്യ സംഭ-- 
വോ! സ്തി, ദേഹസ്ഥസ്വൈവ ഹി 
സ്വപ്നദർശനം. 
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സ്വപനത്തിന്‍െറ സതൃത്വത്തെ എങ്ങിനെ 
തെളിയിക്കാനാണെന്നര്‍ത്ഥം) 


പു. പ- ശരിയാണ്‌ . വിജ്‌ഞാനമയന്‍ 
വൃത്ൃയന്തനായതിനാല്‍ ശരീരേന്ദ്രിയങ്ങ 
ളില്‍ താനെന്ന കാഴ്ചപ്പാട്‌ അവിദ്യയാല്‍ 
ആരോപിതമായതാണ്‌ -മുത്തുച്ചിപ്പിയി 
8 വെള്ളിയുടെ ദര്‍ശനം പോലെ ആത്മാ 
വിന്‌ വൃതിരിക്ത മായഒരനതിത്വമുണ്ടെ 
൦ കാണിച്ചതിനാല്‍ ഇത്‌ സിദ്ധമായി. 
എന്നലത്‌ അതിന്‍െറ വിശുദ്ധസ്വഭാവ 
ത്തിന്‌ ന്യായീകരണമായി പറയാവുന്ന 
തല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അസത്താണെങ്കിലും 
ജാഗ്രത്തിലെ കാര്യകരണദേവതാത്മത്വ 
ദര്‍ശനമാകുന്ന ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ 
ദൃഷ്ടാന്തം വീണ്ടും ഉര്ഭവിക്കുന്നു. എല്ലാ 
ന്യായങ്ങളും കുറച്ചെന്തെങ്കിലും വിശേഷ 
തയെ അപേക്ഷിച്ചായതുകൊണ്ട്‌ പുന 
രുക്തി ദോഷമില്ല. 


സമാധാനം സ്വപനത്തിലനുഭവിച്ച മഹാ 
രാജത്വാദിലോകങ്ങള്‍ ആത്മാവിനെ സം 
ബന്ധിക്കുന്നവയല്ല. ആത്മാവില്‍ നിന്നും 
അന്യമായ ജാഗ്രദനുഭവത്തിന്‍െറ പ്രതി 
ബിംബരൂപമായ മറെറാരു ലോകത്തി 
ന്‍െറ ദര്‍ശനമാണത്‌' . പ്രകൃതികള്‍ (അ 
നുയായികള്‍) മറെറാരുദിക്കില്‍ കിടന്നുറ 
ങ്ങിക്കൊണ്ടിരക്കേമെത്തയില്‍ കിടന്നുറ 
ങ്ങുന്നമഹാരാജാവ സ്വപ്നം കണ്ടുകൊ 
ണ്ട്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ഉപസംഹൃതങ്ങളാ 
ണെങ്കിലും, ഉണര്‍ന്നിരിക്കുന്ന മഹാരാജാ 
വിനെപ്പോലെ അനുയായികളുമൊത്ത്‌ 
സ്വയം സഞ്ചരിക്കുന്നതുപോലെയും ഭോ 
ഗങ്ങള്‍ ഭുജിക്കുന്നതുപോലെയും കാണു 
ന്നു. മെത്തയില്‍ കിടക്കുന്ന മഹാരാജാ 
വിന്‍െറ ദേഹത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി, 
സേവകന്മാരോടു കൂടി ദേശാടനം ചെയു 
ന്ന മറെറാരു ദേഹം, സ്വപ്നാവസ്ഥയില്‍ 
കാണപ്പെടുന്നതുപോലെ, പകല്‍ സമയ 
ത്‌ കാണപ്പെട്ടിരുന്നില്ല. ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
ഉപസംഹരിക്കപ്പെട്ട ഒരാള്‍ക്ക്‌ രൂപ 
ത്തോടു കൂടിയ വസ്തുക്കളെ കാണു 
കയും സംഭാവ്യമല്ല. ദേഹാന്തര്‍ഗ്ഗതമായി 
തത്തുല്യമായ മറെറാരു ദേഹവും ഉണ്ടാ 
കാവുന്നതല്ല. അതിനാല്‍ ദേഹസ്ഥനാ 
യ ജീവനാണ്‌ സ്വപ്നദർശനം. 
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നനു പര്യങ്കേ ശയാനഃ പഥി 
പ്രവൃത്തമാത്മാനം പശ്യതി - ന 
ബഹിഃ സ്വപ്നാന്‍ പശ്യതീതേത-- 
ദാഹ, സ മഹാരാജോ ജാനപദാന്‍ 
ജനപദേ ഭവാന്‍ രാജോപകരണ-- 
ഭൂതാന്‍ ഭൃത്യാനന്യാംശ്ച ഗൃഹീത്വാ 
ഉപാദായ സ്വ ആത്മീയ ഏവ ജയാ-- 
ദിനോപാര്‍ജ്ജിതേ ജനപദേ യഥാ-- 
കാമം യോ യഃ കാമോ |! സ്യ യഥാ- 
കാമമിച്ഛാതോ യഥാ പരിവര്‍- 
ത്തേതേ | തൃര്‍ത്ഥഃ ഏവമേവൈഷ 
വിജ്ഞാനമയഃ, ഏതദിതി ക്രിയാ-- 
വിശേഷണം, പ്രാണാന്‍ ഗൃഹീത്വാ 
ജാഗരിതസ്ഥാനേഭ്യ ഉപസംഹൃത്യ 
സ്വേ ശരീരേ സ്വ ഏവ ദേഹേ 
യഥാകാമം പരിവര്‍ത്തതേ. കാമ-- 
കര്‍മ്മഭ്യാമുത്ഭാസിതാ: പൂര്‍വ്വാ-- 
നുഭൂതവസ്തു സദൃശീഃ വാസനാ 
അനുഭവതീതൃര്‍ത്ഥഃ തസ്മാത്‌ 
സ്വപ്നേ മൃഷാദ്ധ്യാരോപിതാ ഏ- 
വാത്മ ഭൂതത്വേന ലോകാ അവിദ്യ-- 
മാന ഏവ സന്തഃ തഥാ ജാഗരിതേ [ 
പി ഇതി പ്രത്യേതവ്യം. തസ്മാദ്വി- 
ശുദ്ധ അക്രിയാകാരകഫലാത്മകഃ 
വിജ്ഞാനമയ ഇത്തേതത്‌ സിദ്ധം. 
യസ്മാറ്‌ ദൃശ്യന്തേ (്രഷ്ടുര്‍വ്വി-- 
ഷയഭൂതാഃ ക്രിയാകാരകഫലാ-- 
ത്മകാഃ കാര്യകരണലക്ഷണാഃ ലോ- 
കാഃ തഥാ സ്വപ്നേ | പി, തന്മാ- 
ദയ്യോ [ സൌ ദൃശ്യേഭ്യ സ്വപ്നജാ-- 
ഗരിതലോകേഭ്യ്രഷ്ടാ വിജഞാന-- 
മയോ വിശുദ്ധഃ. 


ദര്‍ശനവൃത്ത സ്വപ്നേ 
വാസനാരാശേര്‍ദൃശ്യത്വാത അത-- 
ദ്ധര്‍മ്മതാ ഇതി വിശുദ്ധതാവഗതാ 
ആത്മനഃ ത്ര്ര യഥാകാമം പരിവര്‍-- 
ത്തതേ ഇതി കാമവശാത്‌ പരിവര്‍-- 
ത്തനമുക്തം. ദ്രഷ്ടൃദൃശ്യ സംബ-- 
ന്ധശ്ചാസ്യ സ്വാഭാവിക ഇത്ൃയ 
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ശയ്യയില്‍ കിടന്നുകൊണ്ട്‌ മാര്‍ഗ്ഗ 
ത്തില്‍ ചരിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ആത്മാവി 
നെ കാണുകയാണെന്ന്‌ വരരുതേ; എന്ന 
ആ ശങ്കക്കു മറുപടിയായി ശരീരത്തിനു 
പുറത്ത്‌ യാതൊരു സ്വപ്നവും കാണു 
ന്നില്ലെന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്നു. ആ മഹാരാ 
ജാവ ജനപദങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്ന രാജോ 
ചിതമായ ഭൃത്യരോടും കൂടി താന്‍ കീഴട 
ക്കിയ ദേശത്തില്‍ ഇഷ്ടം പോലെ, ഇച്ഛ 
ക്കൊത്തവണ്ണമുളള കാമങ്ങളെ അനുഭ 
വിച്ച്‌ സഞ്ചരിക്കുന്നു. അതുപോലെ 
തന്നെ ഈ വിട്‌ഞാനമയന്‍ (“ഏതത്‌ "" 
എന്നത്‌ ക്രിയാവിശേഷണമാണ്‌ ) ഇ്രനദ്രി 
യങ്ങളെ ഗ്രഹിച്ച്‌ അതായത്‌ ജാഗ്രത്‌ 
സ്ഥാനങ്ങളില്‍ നിന്നും ഉപസംഹരിച്ച്‌ 
സ്വന്തം ശരീരത്തിനുളളില്‍ത്തന്നെ യ 
ഥേഷ്ടം സഞ്ചരിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. 
കാമകര്‍മ്മങ്ങളില്‍ നിന്നുഅവിച്ചതും പണ്ട 
നുഭവിച്ച വസ്തുക്കളോട്‌ തുല്യമായതു 
മായ വാസനകളെ അനുഭവിക്കുന്നു എ 
ന്നര്‍ത്ഥം. അതിനാല്‍ സ്വപ്നത്തില്‍ ആ 
ത്മഭൂതമായി കാണപ്പെടുന്ന ലോകങ്ങള്‍ 
മിഥ്യയായ അദ്ധ്യാരാപങ്ങളാണ്‌ ; കൽപി 
തങ്ങളാണ്‌ . ഉതുപോലെ ജാഗ്രതാവ 
സ്ഥയിലുളളവയും മിഥ്യ തന്നെ എന്നറി 
യണം. അതിനാല്‍ ക്രിയാകാരകഫലാ 
ആകമല്ലാത്ത വിശുദ്ധനാണെന്നു വരുന്നു. 
ദ്രഷ്ടാവിന്‌ വിഷയഭൂതമായതും ക്രിയാ 
കാരക ഫലാത്മകമായതും ശരീര്രേന്ദിയ 
ലക്ഷണത്തോടു കൂടിയതുമായ ലോക 
ങ്ങള്‍ എപ്രകാരം കാണപ്പെടുന്നുവോ 
അപ്രകാരം തന്നെയാണ്‌ സ്വപപ്നത്തി 
ലും കാണപ്പെടുന്നത്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ 
സ്വപ്ന ജാഗരിത ലോകങ്ങളിലെ ദൃശ്യ 
ങ്ങളില്‍ നിന്നും ഭിനനായ വിജ്‌ഞാനമയ 
നായിരിക്കുന്ന (്രഷ്ടാവ്‌ വിശുദ്ധന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ . 


സുഷൂപ്തിസ്വരുപം -- സ്വപ്നവൃത്തി 
യില്‍ വാസനാരാശി ദൃശ്യത്വത്തെ പ്രാപി 
ക്കുന്നതുകൊണ്ട അനാത്മധര്‍മ്മമാണ്‌ 
പ്രകടമാവുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ ആത്മാവി 
ന്‍െറ വിശുദ്ധത ജഞാതമാവുന്നു. ആ 
അവസ്ഥയില്‍ യഥേച്ഛം സഞ്ചരിക്കു 
ന്നു എന്നു പറഞ്ഞതില്‍ നിന്നും കാമവ 
ശഗത്വ പരിചംഭരമണം പറയപ്പെട്ടു. 
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ശുദ്ധതാ ശങ്കയതേ. അതഃ അദ്വി- 
ശുദ്ധ്യര്‍ത്ഥമാഹ-- 
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ദ്രഷ്ടാവിനും ദൃശ്യസംബന്ധം സ്വാഭാ 
വികമാണെന്ന അശുദ്ധിയെ ശങ്കിച്ച്‌ അതി 
ന്‍െറ വിശുദ്ധിയെ കാണിക്കാനായി പറ 


യുന്നു 


മ്ര്ത്രഃ 19 -- അഥ യദാ സുഷുപ്തോ ഭവതി യദാ ന കസ്യ 
ച വേദ, ഹിതാ, നാമ നാഡ്യ്യോ ദ്വാ സപ്തതിസ്സഹ്രസാണി 
ഹൃദയാര്‍ പുരീതതമഭിപ്രതിഷഠന്തേതാഭിഃ പ്രത്ൃയവസ്ൃ 
ണ്യ പൂരീതതി ശേതേ സ യഥാ കുമാരോ വാ മഹാരാജോ 
വാ മഹാര്ബാഹ്മണോ വാതിഘ്നീമാനന്ദസ്യ ഗത്വാ 
ശയീത ഏവമേവ ഏഷ ഏതച്ഛേതേ. 


മ്രതാര്‍ത്ഥം 19 -- അനന്തരം എപ്പോള്‍ സുഷുപ്തനായി 
ഭവിക്കുന്നുവോ എപ്പോള്‍ ഒന്നുമറിയാതിരിക്കുന്നുവോ 
അപ്പോള്‍) ഹിത എന്നു പേരായ എഴുപത്തീരായിരം നാ 
ഡികള്‍ ഹൃദയത്തില്‍ നിന്നും പുരീതത്തില്‍ (ഹൃദയകവ 
ചം) പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളായിത്തീരുന്നു. അവയാല്‍ പവ്യാപ്ത 
മായി ശരീരത്തില്‍ ശയിക്കുന്നു. എപ്രകാരമാണോ ഒരു 
കുമാരനോ മഹാരാജാവോ മഹാബ്രാഹ്മണനോ സകല 
ദുഃഖശാന്തിയോടുകൂടി ആനന്ദത്തെ പ്രാപിച്ചു കിടക്കു 
ന്നത്‌ അതുപോലെയാണ്‌ ഈ ആത്മാവു ശയിക്കുന്നത്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 19 - അഥ യദാ സുഷുപ്തോ 
ഭവതി -- യദാ സ്വപ്ന്യയാ ചരതി 
തദാപ്യയം വിശുദ്ധ ഏവ. അഥ 
പുനര്ൃയദാ ഹിത്വാ ദര്‍ശനവൃത്തിം 
സ്വപ്നം, യദാ യസ്മിന്‍ കാലേ 
സുഷുപ്തഃ, സുഷ്ഠു സുപ്തഃ സ- 
ന്രസാദം സ്വാഭാവ്യം ഗതോ ഭവതി 
സലിലമിവാന്യസംബന്ധകാലുഷ്യം 
ഹിത്വാ സ്വാഭവ്യേോന പ്രസീദതി. കദാ 
സുഷുപ്തോ ഭവതി ? യദാ യസ്മിന്‍ 
കാലേ ന കസ്ൃചന, ന കിഞ്ചനേ- 
തൃര്‍ത്ഥഃ, വേദ വിജാനാതി. കസ്യ 
ചന വാ ശങ്ദാദേഃ സംബന്ധി വ൨- 
സ്ത്വന്തരം കിഞ്ചന ന വേദ ഇത്യ-- 
ദ്ധ്യാഹാര്യം; പൂര്‍വ്വം തന്യായ്യം; 
സുപ്തേ തു വിശേഷവിജ്ഞാനാ-- 
ഭാവസ്യ വിവക്ഷിതത്വാത്‌ . 


അനന്തരം എപ്പോള്‍ ഉറങ്ങുന്നു 
വോ -- എപ്പോള്‍ സ്വപ്നവൃത്തിയില്‍ 
ചരിക്കുന്നുവോ അപ്പോഴും ഈ ആത്മാ 
വ വിശുദ്ധന്‍ തന്നെയാണ്‌ . പിന്നെ ദര്‍ 
ശനവൃത്തിയോടു കൂടിയ സ്വപ്നത്തെ 
ഉപേക്ഷിച്ച്‌ എപ്പോള്‍ സുഷുപ്തന്‍ അ 
തായത്‌ ഏററവും സുപ്തനായി സ്വാഭാ 
വികമായ സ്രയ്പസാദത്തെ പ്രാപിക്കു 
ന്നു. അപ്പോള്‍ വെളളം പോലെ മററു വ 
സ്തുക്കളെ ക്കൊണ്ടുളള കാലുഷ്യത്തെ 
വെടിഞ്ഞ്‌ സ്വന്തം ഭാവത്തില്‍ പ്രസാദി 
ക്കുന്നു. എപ്പോഴാണ്‌ സുഷുപ്തനാവു 
ന്നത്‌ ? എപ്പോള്‍, ഏതു സമയത്ത്‌ ഒന്നും 
തന്നെ അറിയുന്നില്ല ശണ്ദാദിസംബന്ധി 
കളായ മററു വസ്തുക്കളയൊന്നും അറി 
യുന്നില്ല, അപ്പോള്‍ സുപ്തനായി ഭവി 
ക്കുന്നു. കസ്യചന എന്നതിന്‌ കിഞ്ചന 
എന്നര്‍ത്ഥം. മുന്‍പറഞ്ഞ അര്‍ത്ഥമാണ്‌ 
ശരിയായിട്ടുള്ളത്‌ എന്തെന്നാല്‍ ഉറങ്ങു 
മ്പോള്‍ വിശേഷവിജ്ഞാനമില്ലെന്ന്‌ 
വിവക്ഷിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടല്ലോ. 
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ഏവം താവദ്വിശേഷ വിജ്ഞാ 
നാഭാവേ സുഷുപ്തോ ഭവതീത്യു 
ക്തം. കേനപുനഃ ക്രമേണ സുഷു 
പ്തോ ഭവതീത്യുച്യതേ- 


ഹിതാ നാമ ഹിതാ ഇത്യേവം 
നാമിന്യാ നാഡ്യഃ ശിരാ ദേഹസ്യാ 
ന്നരസവിപരിണാമഭൂതാഃ. താശ്ച 
ദ്വാസപ്തതിസ്സഹ്രസാണി, ദ്വേ 
സഹസ്രേ അധികേ സപ്തതിശ്ച 
സഹസ്രാണി താ ദ്വാസപ്തതിസ്സ-- 
ഹ്രസാണി. ഹൃദയാത്‌ , ഹൃദയം 
നാമ മാംസപിണ്ഡഃ, തസ്മാന്മാംസ- 
പിണ്ഡാത്‌ പുരീകാകാരാല്‍ പുരീ-- 
തതം, ഹൃദയപരിവേഷ്ടനമാച-- 
ക്ഷതേ, തദുപലക്ഷിതം ശരീരം ഇഹ 
പുരീതശ്ബദേനാഭിപ്രേതം -- പുരീ- 
തതമഭിപ്രതിഷ്ഠന്തേ ഇതി ശരീരം 
കൃത്സ്നം വ്യാപ്നുവത്യഃ അശ്വ- 
ത്ഥപര്‍ണ്ണരാജയ ഇവ ബഹിര്‍മ്മുഖ്യഃ 
പ്രവൃത്താ ഇതൃര്‍ത്ഥഃ 


ത്രത ബുദ്ധേരന്തഃകരണസ്ൃ 
ഹൃദയം സ്ഥാനം. തത്രസ്ഥ ബുദ്ധി- 
ത്രന്താണി ച ഇതരാണി ബാഹ്യാനി 
കരണാനി. തേന ബുദ്ധിഃ കര്‍മ്മ-- 
വശാത്‌ ശ്രോത്രാദീനി താഭിഃ നാ-- 
ഡീഭിര്‍മ്മത്സ്യജാലവത്‌ കര്‍ണ്ണ ശഷ്‌ 
കുല്യാദിസ്ഥാനേദ്യഃ പ്രസാരയതി, 
പ്രസാര്യ ച അധിതിഷ്ഠതി ജാഗരി-- 
തകാലേ. താം വിജ്ഞാനമയഃ 
അഭിവ്യക്ത സ്വാത്മചൈതന്യാ- 
വഭാസതയാ വ്യാപ്നോതി. സ 
ക്കോചകാലേ ച തസ്യാനുസങ്കുചതി; 
സോ! സ്യ വിജ്ഞാനമയസ്യ സ്വാ- 
വഃ ജാഗ്രദ്വികാസാനുഭവോ ഭോഗം. 
ബൂദ്ധ്യുപാധിസ്വഭാവാനുവിധായീ 
ഹി സഃ, ചന്ദ്രാദി ്രതിബിംബ ഇവ 
ജലാദ്യനുവിധായി. തസ്മാത്തസ്യാഃ 
ബൂക്ഷേഃ ഓാഗ്രദ്വിഷയായാഃ താഭി- 
ര്‍ന്നാഡീദിഃ (പത്യവസര്‍പ്പണമനു 
പ്രതൃയവസൃപ്യ പുരീതതി, ശരീരേ 
ശേത്േ,തിഷ്ഠതി തപ്തമിവ ലോ- 
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ഇപ്രകാരം വിശേഷ വിജ്ഞാനാ 
ഭാവത്തില്‍ സുപ്തനാകുന്നു എന്നു പറ 
ഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. ഏതു (കമത്തിലാണ്‌ പി 
ന്നെ സുപ്തനാകുന്നത്‌ എന്ന്‌ പറയു 
ന്നു-- 


ഹിത എന്നു പേരായ നാഡികള്‍ 
അതായത്‌ ദേഹത്തിലെ അന്നരസ പരി 
ണാമഭൂതമായ സിരകള്‍, അവയാകട്ടെ 
എഴുപത്തീരായിരമുണ്ട്‌ . എഴുപതും ര 
ണ്ടും ആയിരങ്ങള്‍ ചേര്‍ന്നത്‌ എഴുപ 
ത്തീരായിരം അവ ഹൃദയത്തില്‍ നിന്നും 
-- ഹൃദയമെന്ന പൂത്ധരീകാകൃതിയിലു 
ളള മാംസ പിണ്ഡത്തില്‍ നിന്നും പുരീത 
ത്തില്‍ ഹൃദയപരിവേഷ്ടനത്തില്‍ -- കാ 
ണപ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ ഉപലക്ഷിത 
മായ ശരീരത്തെയാണ്‌ ഉവിടെ പുരീത 
ച്ഛ ബ്ദം കൊണ്ട്‌ ചൂണ്ടുന്നത്‌ . “പുരീത 
തമഭിപ്രതിഷ്ഠന്തേ”* എന്നാല്‍ ശരീരമെ 
ല്ലാം വ്യാപിച്ചതെന്നര്‍ത്ഥം ആലിലക്കൂട്ടം 
പോലെ ബഹിരര്‍മ്മുഖമായി എങ്ങും വ്യാ 
പിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


ശരീരത്തില്‍ ബൂദ്ധിയാകുന്ന 
അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ ൯്ഥാനമാണ്‌ ഹ്ൃ 
ദയം. ബുദ്ധിതന്ത്രങ്ങളൂം മററു ബാഹ്യ 
നദ്രിയങ്ങളും അതില്‍ ന്ഥിതകമാണ്‌ . അതു 
കൊണ്ട്‌ ബുദ്ധി കര്‍ആവശമായതിനാല്‍ 
ശ്രോത്രാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ആ നാഡികള്‍ 
വഴി മത്സ്യവലപോലെ കര്‍ണ്ണര്രന്ധാദി 
സ്ഥാനങ്ങള്‍ വഴി പുറത്തേക്കു പ്രസ 
രിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ജാഗ്രത്തില്‍ അ 
ങ്ങിനെ പ്രസരിച്ച്‌ അധിഷ്ഠാനമായി 
സ്ഥിതി ചെയുന്നു. വിജ്ഞാനമയന്‍ വ്യ, 
ക്തമാക്കപ്പെട്ട സ്വന്തം ചൈതന്ൃയത്തി 
ന്‍െറ പ്രകാശത്തില്‍ക്കൂടി ബുദ്ധിയില്‍ 
വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു. ബുദ്ധിയൂടെ സക്കോ 
ചസമയത്ത്‌ അതും സങ്കോചിക്കുന്നു. 
അത്‌ (സുഷുപ്തി) വിജ്‌ഞാനമയറെറ 
തന്നിലേക്കുളള മടങ്ങിപ്പോക്കാണ്‌ . ജാഗ്ര 
ത്തിലെ വികാസാനുഭവം ഭോഗവുമാ 
ണ്‌ ചന്ദ്രാദി പ്രതിബിംബം ജലാദികളെ 
അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നതുപോലെ അത്‌ ബു 
ദ്ധ്യുപാധിയായ സ്വഭാവങ്ങളെത്തന്നെ 
അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ആ 
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ഹ- പിണ്ഡമവിശേഷേണ സംവ്യാ-- 
പ്യാ ഗ്നിവര്‍ ശരീരം സംവ്യാപ്യ വര്‍-- 
ത്തത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


സ്വാഭാവിക ഏ൨ ഡ്വാത്മന്‌ 
വര്‍ത്തമാനോ ! പ്‌ കര്‍മ്മാനുഗത. 
ബുദ്ധ്യനുവൃത്തിത്വാത്‌ പുര്തത്‌ 
ശേതേ ഇസ്യുചയതേ. ന ഹി സുഷു 
പ്ത്കാഠേ. ശര്രസംബമന്ധാ [സ്തി. 
“ര്‌േ്ണോ ഹി തദാ സര്‍വ്വാഞ്ഛോ 
കാള്‍ ഹൃദയസ്യ” (ബ്ൃ.ഉ. 4.3.22) 
ഇത്‌ ഹ്‌ വക്ഷ്യതി. 

സര്‍വ്വസംസാര ദുഃഖവിയു-- 
ക്തഃ ഇയമവസ്ഥേത്യയത ദൃഷ്ടാ- 
ന്തഃ- സ യഥാ കുമാരോ വാ അത്യന്ത 
ബാലോ വാ മഹാരാജോ വാ അത്യ-- 
ന്ത വശ്യപ്രകൃതിരൃയഥോക്തകൃന്‍' , 
മഹാ്രാഹ്മണോ വാത്യന്ത പരി- 
പക്വവിദ്യാവിനയിസമ്പന്നഃ, അതി-- 
ഘ്നീം - അതിശയേന ദുഃഖം ഹന്തീ 
തൃതിഘ്്‌നീ ആന്ദസ്യാവസ്ഥാ 
സുഖാവസ്ഥാ, താം പ്രാപ്യ ഗത്വാ 
ശയീത അവതിഷ്ഗേത. 


ഏഷാഞ്ച കുമാരദീനാം സ്വ-- 
ഭാവസ്ഥാനാം സുഖം നിരതിശയം 
പ്രസിദ്ധം ലോകേ, വിക്രിയമാണാനം 
ഹി തേഷാം ദുഃഖം ന സ്വഭാവത-- 
സ്തേന തേഷാം സ്വാഭാവികാവ- 
സ്ഥാദൃഷ്ടാന്തത്വേനോപാദീ യതേ 
പ്രസിദ്ധത്വാത്‌ . ന തേഷാം സ്വാപ 
ഏവാഭിപ്രേതഃ, സ്വാപസ്ൃ ദാര്‍- 
ഷീടാന്തികത്വേന വിവക്ഷിതത്വാ-- 
ദ്വിശേഷാഭാവാച്ച. വിശേഷേ ഹി 
സതി ദൃഷ്ടാന്ത-ദാര്‍ഷ്ടാന്തി ഭേദഃ 
സ്യാത്‌ ; തസ്മാന്ന തേഷാം 
സ്വാപോ ദൃഷ്ടാന്തഃ 
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ബുദ്ധിയുടെ ജാഗ്രദ്വിഷയങ്ങള്‍ ആനാ 
ഡികളുടെ വ്യാവര്‍ത്തനമനുസരിച്ച്‌ വ്യാ 
വര്‍ത്തിച്ച്‌ ശരീരത്തില്‍ ശയിക്കുന്നു. ത 
പ്തമായ ലോഹപിണ്ഡത്തില്‍ നിര്‍വ്വിശേ 
ഷമായി വ്യാപിച്ച അഗ്നിയെപ്പോലെ ശരീ 
രമെല്ലാം വ്യാപിച്ച്‌ വര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്നര്‍ 
ത്ഥം. 


സ്വാഭാവികമായിത്തന്നെയാണ്‌ 
സ്വന്തം ആത്മാവില്‍ വസിക്കുന്നതെങ്കി 
ലും കര്‍മ്മാനുഗതമായി ബുദ്ധിയെ അനു 
ഗമിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ദേഹത്തില്‍ ശയി 
ക്കുന്നുഎന്ന്‌ പറഞ്ഞതാണ്‌ . സുഷുപ്‌ 
തിയില്‍ തീരെ ശരീരബന്ധമില്ല തന്നെ. 
“അപ്പോള്‍ ഹൃദയത്തിന്‍െറ ശോകങ്ങളെ 
ല്ലാം തരണം ചെയ്യപ്പെട്ടു എന്ന്‌ ഇനി 
പറയാന്‍ പോകുന്നുണ്ട്‌ . 


സര്‍വ്വസംസാരദു:ഖവിയുക്തമാ 
യതാണീയവസ്ഥയെന്നതിന്‌ ഇങ്ങിനെ 
ദൃഷ്ടാന്തം പറയുന്നു -- എപ്രകാരം കു 
മാരനോ അതായത്‌ ചെറിയ കുട്ടിയോ 
അല്ലെങ്കില്‍ പ്രജകളെവശഗതരാക്കി ശാ 
സ്ത്രാനുസാരേണ ഭരിക്കുന്ന ഒരു മഹാ 
രാജാവോ ഏററവും പരിപക്വമതിയും 
വിദ്യാവിനയ സമ്പനുമായ ഒരു മഹാ 
ബ്രാഹമണനോ അതിഷഡ്നിയായി, സകല 
ദുഃഖവും നശിച്ച്‌ ആനന്ദാവനഥയെ പ്രാ 
പിച്ച്‌ ശയിക്കുന്നു, വസിക്കുന്നു. 


ഈ കുമാരാദികളുടെ സ്വഭാവ 
ത്തില്‍ ന്ഥിതി ചെയ്യുന്നവര്‍ക്ക്‌ നിരതി 
ശയമായ സുഖം ലോക പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . 
അവക്ക്‌ ദുഃഖം വികൃതിയാണ്‌ ; പ്രകൃതി 
യല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അവരുടെ സ്വാഭാ 
വികാവസ്ഥ (പസിദ്ധത്വം കാരണം ദ്യ 
ഷ്ടാന്തമായി കാണിച്ചതാണ്‌ . അവരു 
ടെ സുഷുപ്തിയെക്കുറിച്ചല്ല പറഞ്ഞത്‌ 
കാരണം ഉറങ്ങുന്നവന്‍െറ ദൃഷ്ടാന്തമ: 
ണിവിടെ വിവിക്ഷ. മാത്രമല്ല ആരുടെയും 
ഉറക്കത്തിന്‌ തമ്മില്‍ തമ്മില്‍ വ്യത്യാസ 
മില്ല തന്നെ. വ്ൃത്യാസമുണ്ടെങ്കില്‍ ദൃഷ്ദ: 
ന്തദാര്‍ഷ്ടാന്തിക ഭ്രേദം സംഭവിക്കും 
അതിനാല്‍ അവരുടെ സുഷുപ്തിയല്ട 
ദൃഷ്ടാന്തമായി പറഞ്ഞത്‌ . 
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ഏവമേവ യഥായം ദൃഷ്ടാ-- 
ന്തഃ, ഏഷ വിജഞാനമയ ഏതച്ഛ-- 
യനം ശേതേതി; ഏതച്ഛബ്ദഃ ക്രി 
യാ വിശേഷണാര്‍ത്ഥഃ. ഏവമയം 
സ്വാഭാവികേ സ്വേ ആത്മനി സര്‍- 
വൃസംസാരധര്‍മ്മാതീതഃ വര്‍ത്തതേ 
സ്വാപകാല ഇതി. 


ഭക്ചവൈഷ തദാഭൂര്‍' * ഇത്യസ്യ 
പ്രള്‍നസ്യ പ്രതിവചനമുക്തം. അ-- 
നേന ച പ്രശ്നനിര്‍ണ്ണയേോ വി- 
ജ്ഞാനമയസ്യ സ്വഭാവതഃ വിശു-- 
ദ്ധിരസംസാരിത്വം ചോക്തം. “കുത 
ഏതദാഗാത്‌ “ ഇത്യസ്ൃ പ്രശ്ന 
സ്യാപാകരണാര്‍ത്ഥ ആരംഭ. 


നനു യസ്മിന്‍ ഗ്രാമേ നഗരേ 
വാ യോ ഭവതി സേഖ ന്യത ഗച്ഛന്‍ 
തത ഏവ ഗ്രാമാന്നഗരാദ്വാഗച്ഛ-- 
തി, നാന്യതഃ. തഥാ സതി ക്വൈഷ 
തദാഭൂദിത്യേതാവാനേവാസ്തു 
പ്രശ്നഃ. യ്രതാഭൂത്തത ഏവാഗമനം 
പ്രസിദ്ധം സ്യാത്‌ , നാന്യത ഇതി. 
കുത ഏത ദാഗാറ്‌ * ഇതി പ്രശനോ 
നിരര്‍ത്ഥക ഏവ. 


ക്കിം ശ്രൂതിരുപാലഭ്യതേ 
ഭവതാ ? 

൩൬. 

കിം തര്‍ഹി ? 


ദ്വിതീയസ്യ പ(്രശ്നസ്യാര്‍-- 
ത്ഥാന്തരം ശ്രോതുമിച്ഛാമി. അ-- 
താനര്‍ത്ഥക്യം ചോദയാമി. 


ഏവം തര്‍ഹി കുത ഇതി 
അപാദാനാര്‍ത്ഥതാ ന ഗൃഹൃതേ; 
അപാദാനാര്‍ത്ഥത്വേ ഹി പുനരു-- 
ക്തതാ; നാന്യര്‍ത്ഥത്വേ. അസ്തു 
തര്‍ഹി നിമിത്താര്‍ത്ഥഃ (പള്‍നഃ -- 
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ഇപ്രകാരം തന്നെയാണീ ദൃഷ്ടാ 
ന്തം. ഈ വിജ്ഞാനമയന്‍ “ഏതച്ഛ 
യനം ശേതേ” എന്നതില്‍ ഏതച്ഛണ്ദം 
ക്രിയാവിശേഷണമാണ്‌ . അങ്ങിനെ ഇ 
വന്‍ തെറ സ്വാഭാവികമായ ആത്മാ 
വില്‍ സുക്ഷുപ്തി സമയത്ത്‌ സര്‍വ്വ 
സംസാര ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ ക്കും അതീതനായി 
വര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


“രഅപ്പോളെവിടെയായിരുന്നു” 
എന്ന ചോദ്യത്തിനുത്തരം പറഞ്ഞു കഴി 
ഞ്ഞു. ഈ പ്രള്‍നനിര്‍ണ്ണയം വഴി വിജ 
ഞാനമയന്‍െറ സ്വാഭാവികമായ വിശു 
ദ്ധിയും അസംസാരിത്വവും കൂടി പറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞു. “ഇതെവിടുന്നു വന്നു” എന്ന 
ചോദ്യത്തിന്‍െറ നിരാകരണം ആരംഭിക്കു 
കയാണ്‌ . 


പൂ.പ - ഒരു ഗ്രാമത്തിലോ നഗരത്തിലോ 
വസിക്കുന്ന ഒരുവന്‍ മറെറാരു സ്ഥലത്തു 
പോധാല്‍ ആ ഗ്രാമത്തില്‍ നിന്നോ നഗര 
ത്തില്‍ നിന്നോ വന്നതാകണം. മറെറാരിട 
ത്തൂ നിന്നാവാന്‍ വയ്യു. അങ്ങിനെയിരി 
ക്കേ “അപ്പോളെവിടെയായിരുന്നു* എന്ന 
പ്രള്‍നം മാത്രമേ ഉദിക്കുന്നുള്ളു. എവിടെ 
യായിരുന്നുവോ അവിടെ നിന്നേ വരാന്‍ 
കഴിയൂ മറെറാരിടത്തു നിന്നല്ല എന്നത്‌ 
പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അതിനാല്‍ “ഇതെവിടെ 
നിന്നും വന്നു* എന്ന പ്രള്‍നം നിരര്‍ത്ഥക 
മാണ്‌ . 


നീ ശ്രുതിയെ ചോദ്യം ചെയ്യുക 
യാണോ ? 


അല്ല. 
പിന്നെ എന്താണ്‌ ? 


രണ്ടാമത്തെ ചോദ്യത്തിന്‌ മറെറ 
ന്തോ അര്‍മ്ഥമുളളത്‌ കേള്‍ക്കണമെ 
ന്നുണ്ട്‌ . അതിനായിട്ട്‌ നിരര്‍ത്ഥകത എ 
ടുത്തിട്ടതാണ്‌ . 


ശങ്ക - അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ കുത എന്ന 
തിന്‌ അപാദാനാര്‍ത്ഥം (പഞ്ചമ്യര്‍ത്ഥം) 
ഗ്രഹിക്കരുത്‌ . അപാ ദാനര്‍ത്ഥത്വത്തില്‍ 
പുനരുക്തതയുണ്ടല്ലോ. മററര്‍ത്ഥത്തി 
ലാണെങ്കില്‍ ഇല്ല. അപ്പോള്‍ ചോദ്യം 
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കുത ഏതദാഗാത്‌ -- കിം നിമിത്ത 
മിഹാഗമനം ; ഇതി. 


ന നിമിത്താര്‍ത്ഥതാപി, പ്ര-- 
തിവചനവൈരുപ്യാത്‌ . ആത്മനശ്ച 
സര്‍വ്വസ്യ ജഗതഃ അഗ്നിവിസ്ഫു-- 
ലിംഗാദിവദുല്‍പത്തിഃ പ്രതിവചനേ 
ശ്രൂയതേ. ന ഹി വിസ്ഫുലിംഗാനാം 
വിധ്രവണേ അഗ്നിര്‍ന്നിമിത്തം; അപാ 
ദാനമേവ തു സഃ. തഥാ പരമാത്മാ 
വിജ്ഞാനമയസ്യാത്മനഃ അപാദാ-- 
ദനത്വേന ശ്രൂയതേ, “അസ്മാദാ-- 
ത്മന്‌* ഇത്യേതസ്മിന്‍ വാക്യ. ത-- 
സ്മാര്‍ പ്രതിവചനവൈലോമ്യാ-- 
ത്കുത ഇതി പ്രള്‍നസ്യ നിമിത്താര്‍- 
ത്ഥതാ ന ശക്യതേ വര്‍ണ്ണയിതും. 


നന്വപാദാനപക്ഷേ ! പി 
പുനരുക്തതാദോഷ്‌ഃ സ്ഥിത ഏവ. 


നൈഷ ദോഷഃ, പ്രള്‍നാ-- 
ഭ്യാമാത്മനി ക്രിയാകാരകഫലാത്മ-- 
താപോഹസ്യ വിവക്ഷിതത്വാത്‌ . 
ഇഹ ഹി വിദ്യാവിദ്യാവിഷയൌയ 
ഉപന്യസ്ത “ഓമിതേവോപാ-- 
സീത “ആത്മാനമേവാവേത്‌ * 
“ആത്മാനമേവ ലോകമുപാസീത്‌* 
ഇതി വിദ്യാവിഷയഃ തഥാവിദ്യാ 
വിഷയശ്ച പാംക്തം കര്‍മ്മ തല്‍ 
ഫലഞ്ചാന്റ്രതയം നാമരൂപകര്‍മ്മാ- 
ത്മകമിതി. ത്രതരാവിദ്യാവിഷയേ 
വക്തവ്യം സര്‍വ്വമുക്തം. വിദ്യാവി-- 
ഷയസ്ത്വാത്മാ കേവല ഉപന്യ 
സ്തോ ന നിര്‍ണ്ണീതഃ . തന്നിര്‍ണ്ണയായ 
ച “$പ്രഹ്മ തേ ഡ്രവാണീ” തി പ്ര-- 
ക്രാന്തം “ജഃഞപയിഷ്യാമീ* തി ച. 
അതസ്തദ്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യാവിഷയ-- 
ഭൂതം ജ്ഞാപയിതവ്യം യാഥാത്മ്യ-- 
തഃ . തസ്യ ച യാഥാത്മ്യം ക്രിയാ-- 
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കാരണാര്‍മത്ഥത്തില്‍ -- എവിടുന്നു വന്നു 
എന്നതിനു പകരം എന്തിനിവിടെ വന്നു 
എന്നായാലോ ? 


സമാധാനം -- ഉത്തരത്തില്‍ വൈകല്യം 
സംഭവിക്കുമെന്നതിനാല്‍ കാരണാര്‍ത്ഥ 
വും ശരിയാവില്ല. തീയ്യില്‍ നിന്നും തീപ്പൊ 
രികളെന്നപോലെ ആത്മാവില്‍ നിന്നും 
ഉല്‍പത്തി ഭവിക്കുന്നു എന്നാണുത്തരം 
പറഞ്ഞു കേള്‍ക്കുന്നത്‌ . തീപ്പൊരികള്‍ 
പുറപ്പെടുന്നതിന്‌ അഗ്നികാരണമല്ല. അ 
ഗ്നി അപാദാനം തന്നെയാണ്‌ (തീപ്പൊരി 
കള്‍ അഗ്നിയില്‍ നിന്നാണ്‌ പുറപ്പെടുന്ന 
തെ നന്ഹേം). അപ്രകാരം പരമാത്മാവ്‌ 
വിജ്ഞാഠമയനായ ആത്മാവില്‍ അപാ 
ദാനത്വം വഴി (പഞ്ചമ്യര്‍ത്ഥത്തില്‍) വര്‍ 
ത്തിക്കുനതായി കേള്‍ക്കുന്നു. “ഈ ആ 
ത്മാവിഭ ിന്ന്‌ ” എന്ന വാക്യത്തില്‍ 
നിന്ന്തറിയാം. അതിനാല്‍ ഉത്തരത്തിന്‌ 
വൈകലും സംഭവിക്കുമെന്ന കാരണ 
ത്താല്‍ “കുത്‌ എന്ന ചോദ്യം കാരണാര്‍ 
ത്ഥത്തില്‍ പറയാവുന്നതല്ല. 


പൂ.പു. - അപാദാനപക്ഷത്തിലും പുനരു 
ക്തതാദോഷമുണ്ടല്ലോ. 


സമായാനം -- ഈ ദോഷമില്ല. എന്നെ 
നാല്‍ ഈ പ്രശനങ്ങള്‍ വഴി ആത്മാവില്‍ 
്രിയകാരക ഫലാത്മകത ഇല്ലെന്നു വരു 
അുൂകയാണുദ്ദേശം. ഇവിടെയാകട്ടെ വി 
ദ്യാവിദ്യാ വിഷയങ്ങള്‍ ഉപന്യസിക്കപ്പെ 
ട്ട്‌ര്ക്കുകയാണ്‌ .“ആത്മാവായി ഉപാസി 
ക്കൂ” “ആത്മാവിനെത്തന്നെ അറിയൂ” “ആ 
അാവറുതന്നെയായ ലോകത്തെ ഉപാസി 
ക്കൂ” എന്നിവയെല്ലാം വിദ്യാ വിഷയമാ 
ണ്‌ . അതുപോലെ അവിദ്യാ വിഷയമാ 
ണ്‌ പാംക്തകര്‍മ്മവും തല്‍ഫലമായ നാമ 
രൂപാത്മകതയോടു കൂടിയ അന്നര്രയങ്ങ 
ളും. ഇതില്‍ അവിദ്യാവിഷയമായി പറ 
യേണ്ടതെല്ലാം പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. വിദ്യാ 
വിഷയമായ കേവലസ്വൂരപാത്മാവിനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ഉപന്ൃസിച്ചിട്ടേയുള്ളു. നിര്‍ണ്ണ 
യം ചെയ്തിട്ടില്ല. അതിനെ നിര്‍ണ്ണയി 
ക്കാനായിട്ടാണ്‌ “നിനക്ക്‌ സ്രഹ്മത്തെ 
പറഞ്ഞുതരാം എന്നു തുടങ്ങി “അറിയി 
ച്ചു തരാം” എന്നു വരെ പറഞ്ഞത്‌. അ 
തിനാല്‍ വിദ്യാവിഷയ ഭൂതമായ ആ 
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കാരകഫലഭേദശൂനൃമതുന്തശുദ്ധ-- 
മദ്വൈതമിത്യേതദ്വിവക്ഷിതം. അ-- 
തസ്തദനുരൂപ പ്രള്‍നാദുത്ഥാ-- 
പ്യേതേ ശ്രുത്യാ *ക്വൈഷ തദഭൂത്‌' 
കുത ഏതദാഗാത്‌ * ഇതി. 


ത്രത യ്ധ്ര ഭവതി തദധി-- 
കരണം യറ്ഭവതി തദധികര്‍ത്തവ്യം; 
തയോള്‍ചാധികരണാധികര്‍ത്തവ്യ-- 
യോര്‍ഭേദോ ദൃഷ്ടോ ലോകേ. തഥാ 
യത ആഗച്ഛതി തദപാദാനം യ 
ആഗച്ഛതി സ കര്‍ത്താ തന്മാദ--- 
യ്യോ ദൃഷ്ടഃ. തഥാ ആത്മാ ക്വാപ്യപ-- 
ഭൂദന്യസ്മിന്നന്ുഃ കുതള്‍്ചിദാഗാദ-- 
നൃസ്മാദന്യഃ കേനചിറദ്‌ ഭിന്നേന 
സാധനാന്തരേണേത്യേവം ലോക- 
വദ്‌ പ്രാപ്താ ബുദ്ധിഃ സാ പ്രതി- 
വചനേന നിവര്‍ത്തയിതവ്ൃതി. 
നായമാത്മാന്യോന്യ്രതാഭൂദന്യോ 
വാന്യസ്മാദാഗതഃ സാധനാന്തരം 
വാത്മന്യസ്തി. കിം തർഹി ; സ്വാ-- 
ത്മന്യേവാഭൂത്‌ “സ്വമാത്മാ നമപീ--- 
തോ ഭവതി “സതാ സോമ്യ തദാ 
സമ്പന്നോ ഭവതി? “്പ്രാജഞേനാ-- 
ത്മനാ സമ്പരിഷ്വക്തഃ* “പര ആ 
ത്മനി സ്ര്രതിഷ്ഠതേ” ഇത്യാദി 
ശ്രുതിദ്യഃ. അത ഏവ നാന്യോ। ന്യ 
സ്മാദാഗച്ഛതി. ത്രച്ഛു ത്യൈവ 
(്രദര്‍ശ്ൃയതേ “അസ്മാ ദാത്മനഃ* 
ഇതി. ആത്മവ്യതിരേകേണ ൨- 
സ്ത്വന്തരാ-ഭാവാത്‌ . 


292 


(ഹ്മം വേണ്ടപോലെ അറിയിക്കപ്പെ 
ടണം. അതിന്‍െറ യാഥാര്‍ത്ഥൃമാകട്ടെ 
ക്രിയാകാരക ഫലദഭേദ ശൂന്യവും അതൃ, 
ന്ത വിശുദ്ധവും അദ്ദൈ തവുമാണെന്ന്‌ 

വിവക്ഷിക്കപ്പെട്ടു അതുകൊണ്ട്‌ അതി 
നനു രൂപമായ പ്രള്‍നങ്ങളെ “ഇതപ്പോളെ 
വിടെയായിരുന്നു** “ഇതെവിടെ നിന്നും 
വന്നു” എന്നിങ്ങിനെ (്രുതി മുന്നോട്ടു വ 
ക്കുന്നു. 


ഇതില്‍ എവിടെ ഭവിക്കുന്നു എന്ന 
ത്‌ അധികരണമാണ്‌ എന്തു ഭവിക്കുന്നു 
എന്നത്‌ അധികര്‍ത്തവ്യമാണ്‌ . അവ 
ക്ക്‌ , അധികരണാധി കര്‍ത്തവ്ൃങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ലോകത്തില്‍ ഭേദമുള്ളതായി കാണാം. 
അതുപോലെ എവിടുന്നു വരുന്നുവോ 
ആ ന്ഥലം അപാദാനമാണ്‌ . ആര്‍ വരു 
ന്നുവോ അത്‌ കര്‍ത്താവുലാണ്‌ . അതു 
കൊണ്ട്‌ കര്‍ത്താവ്‌ അപാദാനത്തില്‍ 
നിന്നും ഭിന്നനായി കാണപ്പെടുന്നു. അതു 
പോലെ ആത്മാവെവിടെയായിരുന്നു. അ 
നൃത്തില്‍ നിന്നന്യനായി എവിടുന്നോ വ 
ന്നു അനയസ്ഥലത്തു നിന്നും അന്യനായി 
ഭിന്നമായ ഏതോസാധനാന്തരം ഉപയോ 
ഗിച്ചു വന്നു എന്ന്‌ ലാഈകികബുദ്ധിക്ക്‌ 
തോന്നുന്നു. ഇതിന്‌ സമാധാനം പറ 
ഞ്ഞ്‌ ഈ ബുദ്ധീയെ നിവര്‍ത്തിപ്പിക്കണം 
എന്നു കരുതി പറയുന്നു - ഈ ആ 
ത്മാവ്‌ അന്യമായതല്ല. അന്യര്ത ഉണ്ടായി 
രൂന്നതല്ല. അന്യനായി മറെറാ രിടത്തുനി 
ന്നും വന്നതല്ല. ആത്മാവില്‍ സാധനാന്മര 
വുമില്ല. പിന്നെന്താണ്‌ ? സ്വന്തം ആത്മാ 
വില്‍ത്തന്നെ ഭവിച്ചു. “തന്നില്‍ത്തന്നെ 
ലീനനായിരുന്നു* (ഛാ.ഉ. 6.8.) “സോമു! 
അപ്പോള്‍ സത്തിനോടു കൂടിച്ചര്‍ന്നിരുന്നു?* 
൫.3.) “പ്രാജ്ഞനായ ആത്മാവിനാല്‍ സ 
മാലിംഗിതനായി (ബൃ.ഉ. 4.3.19) ട്പര 
മാതആ്വില്‍ സ്ൃമ്്രതിഷ്ഠിതനായിരിക്കു 
ന്നു ((പ.ഉ. 4.7) എന്ന്ശ്രുതികളുണ്ട്‌ . 
അതുകൊണ്ടു തന്നെ അന്യനായി അന്യ 
ത്തില്‍ നിന്നും വരുന്നില്ലെന്നു വരുന്നു. 
അത്‌ ശ്രുതി തന്നെ കാണിച്ചു തരുന്നു 
“ഈ ആത്മാവില്‍ നിന്നും” എന്നിങ്ങിനെ 
ആത്മവ്യതിരിക്.തമായി മറെറാരു വസ്തു 
ഇല്ലാത്തതിനാലും. 
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നന്വസ്തി (പാണദ്യാത്മവ്യ 
തിരിക്തം വന്ത്വന്തരം ? 


ന പ്രാണാദേസ്തത ഏ൨ 
നിഷ്പത്തേഃ 
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പൂച -- (്രാണാദികള്‍ക്ക്‌ ആത്മാവില്‍ 
നിന്നും വന്്ത്വന്തരമില്ല്ലേ ? 


സമാധാനം -- ഇല്ല. പ്രാണാദികള്‍ 
അതില്‍ നിന്നു തന്നെ ഉണ്ടായതാണ്‌ . 


തത്കഥം ? പൂച -- അതെങ്ങിനെ 3 
ഇത്യുച്യതെ ത്രത ദൃഷ്ടാന്തഃ അതിനുളള ദൃഷ്ടാന്തം ഇങ്ങിനെ 
പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 20 സ യഥോര്‍ണ്ണനാഭ്‌ സ്തന്തുനോച്ചരേദ്യഥാഗ്നേഃ 
ക്ഷുരദാ വിസ്ഫുലിംഗാ വൃ്ചരന്ത്യേവമേവാസ്മാദാ-- 
തആനഃ സര്‍വ്വേ പ്രാണാഃ സ-3൮, ലോകാഃ സര്‍വ്വേ ദേ - 
വാഃ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി വ്ൃയൂച്ചരന്തി തസ്യയോപനിഷതസ-- 
ത്യസ്യ സത്യമിതി പ്രാണാ വൈ സത്യം തേഷാമേഷ 
സത്യം. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 20 - അത്‌ ഫൃട്ടുകാലി വലകളില്‍ക്കൂടി 
മേല്‍പോട്ടുയരുന്നതുപോലെയും അഗ്നിയില്‍ നിന്നും 
ചെറിയ തീപ്പൊരികള്‍ ഉയരുനാതുപോലെയും തന്നെ 
യാണ്‌ , ആ ആത്മാവില്‍ റിന്നും എല്ലാ (്രാണങ്ങളും 
എല്ലാ ലോകങ്ങളും എല്ലാ ദേവന്മാരും എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും 
ഉദേമിക്കുന്നത്‌ . ഈ ആത്മാവ്൪െറ ഉപനിഷത്താണ്‌ 


സത്യത്തിന്‍െറ സത്യം. 


പ്രാണങ്ങള്‍ സത്യമാണ്‌ . 


അവയെക്കാള്‍ നത്യമാണ്മത്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 20 -- സ യഥാ ലോകേ ഈര്‍- 
ണ്ണനാഭിഃ. ഈര്‍ണ്ണനാഭിര്‍ല്ലൂതാക്ട 
ഏക ഏവ പ്രസിദ്ധഃ സന്‍ സ്വാത്മാ 
(്രവിഭക്തേന തന്തുനോച്ചരേ- 
ദുദഗച്ഛേത്‌ . നചാസ്തി തസ്യോ-- 
ദ്ഗമനേ സ്വതോ |! തിരിക്തം കാര 
കാന്തരം. യഥാ ച ഏകരൂപാദേക- 
സ്മാദഗ്നേട ക്ഷുധ്രാ അല്‍പാ 
വിസ്ഫുലിംഗാസ്ത്രുടയഃ അശഗ്്യ-- 
വയവാ വ്യലുച്ചരന്തി. വിവിധം നാനാ 
വോച്ചരന്തി. യഥേോമ ദൃഷ്ടാന്ത 
കാരകഭേദാഭാവേ | പി പ്രവൃത്തിം 
ദര്‍ശയതഃ, പ്രാക്ര്പവൃത്തേശ്ച 
സ്വഭാവത ഏകത്വം, ഏവമേവാ-- 
സ്മാദാത്മനഃ വിജ്‌ ഞാനമയസ്ൃു 


ലോകത്തില്‍ ഈര്‍ണ്ണനാഭിയെ 
പ്പോലെ. ഈര്‍ണ്ണാനാഭി എന്നാല്‍ 
എട്ടുകാലി അതേകനായി തന്നില്‍ നിന്നും 
ഭന്നമല്ലാത്ത ചിലന്തിവല വഴി 
ക്ഷിപോട്ടുയരുന്നത്‌ പ്രസിദ്ധമാണല്ലോ. 
അമിന മേല്‍ലോട്ടുയരാന്‍ തന്നില്‍ 
നിന്നന്യമായ മറെറാരു വസ്തുവുമില്ല. 
ഏകരൂപമായിട്ടുളള അഗ്നിയില്‍ നിന്നും 
ക്ഷു(്രങ്ങളായ അതായത്‌ ചെറിയ 
തീപ്പൊരികള്‍, അഗ്യയവയവങ്ങളായ 
വിസ്‌ഫുലിംഗങ്ങള്‍ പലേവിധത്തില്‍ 
പൊട്ടിത്തെറിച്ചുയരുന്നു. ഈ രണ്ടു 
ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ കാരകദഭേദമില്ലെങ്കിലും 
പ്രവ്യത്തി ഉണ്ടാകുന്നുണ്ടെന്ന്‌ കാണിച്ചു 
തരുന്നു. പ്രവൃത്തിക്കു മുമ്പും സ്വാഭാ 
വികമായി വസ്തുക്കള്‍ക്ക്‌ ഏകത്വ 
മുണ്ട്‌ അതുപോലെ തന്നെ വിജ്ഞാന 
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പ്രാക്പ്രതിബോധാത്‌ യത്പരൂപം 
തസ്മാദിത്യര്‍ത്ഥഃ. സര്‍വ്വേ പ്രാണാ 
വാഗാദയ സര്‍വ്വേ ലോകാ ഭൂരാദയഃ 
സര്‍വ്വാണി കര്‍മ്മഫലാനി സര്‍വ്വേ 
ദേവാ പ്രാണലോകാധിഷ്ഠാതാരോ 
[ ഗ്യാദയഃ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി (ബ- 
ഫ്മാദിസ്തംബപര്യന്താനി പ്രാണി-- 
ജാതാനി സര്‍൮) ഏത ആത്മാന 
ഇത്യസ്മിന്‍ പാഠ ഉപാധി സമ്പര്‍ക്ക- 
ജനിത പ്രബുദ്ധ്യമാന വിശേഷാ-- 
ത്മാന ഇത്യര്‍ത്ഥോ വ്യച്ചരന്തി. 


യസ്‌മാദാത്നഃ സ്ഥാവ-- 
രജാംഗമം ജഗദിദ മഗ്നിവിസ്ഫു-- 
ലിഗവദ്വ്യുച്ചരന്തനിശം, യസ്മി- 
ന്നേവ ച പ്രലീയതേ ജലബുര്‍ -- 
ബുദവത്‌ , യദാത്മകം ച വര്‍ത്തതേ 
സ്ഥിതികാലേ തസ്യാസ്യാത്മനോ 
(്രഹ്മണഃ, ഉപനിഷദുപസമീപം 
നിഗമയതീത്യഭിധായകഃ ശബ്ദ 
ഉപനിഷദിത്യുച്യതേ, ശാസ്ര്ത 
പ്രാമാണ്വാദേതച്ഛങ്ദഗതോ വി- 
ശേഷോ | വസീയതേ ഉപ നിഗമയി-- 
തൃത്വം നാമ. 


കാസാവുപനിഷദിത്യാഹ -- 
സത്യസ്യ സത്യമിതി. സാ ഹി 
സര്‍വ്വ്രത ചോപനിഷദലൌകികാര്‍-- 
ത്ഥത്വാത്‌ ദുര്‍വ്വിജ്ഞേയാര്‍ത്ഥമിതി 
തദര്‍ത്ഥമാചഷ്ടേ-- പ്രാണാ വൈ 
സത്യം തേഷാമേഷ സത്ൃയമിതി. ഏത 
സ്യൈവ വാകൃസ്യ വ്യാഖ്യാനാ-- 
യോത്തരം (ബാഹ്മണദ്വയം ഭവി-- 
ഷ്യതി. 


ഭവതു താവദുപനിഷദ്വാ-- 
ഖ്യാനായോത്തരം ്രാഹ്മണ-- 
ദ്വയം, തസ്യോപനിഷദിത്യുക്തം, 
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മയനായ ഈ ആത്മാവിന്‍െറ ഉണരുന്ന 
തിനു മുമ്പുളള സ്വരൂപം യാതൊന്നോ 
അതില്‍ നിന്നാണ്‌ ഇതെല്ലാം ഉല്‍ഗമി 
ക്കുന്നതെന്നര്‍ത്ഥം. വാഗാദി സര്‍വ്വേ 
യങ്ങളും, ഭൂമി മുതലായ സര്‍വ്വലോകങ്ങ 
ളും, എല്ലാ കര്‍മ്മഫലങ്ങളും, (്രാണലോ 
കാധിഷ്ടാതാക്കളായ അഗ്ധ്യാദി സര്‍വ്വ 
ദേവന്മാരും പ്രാണിജാതരായ (്രഹ്മാ 
വു മുതല്‍ പുല്‍ക്കൊടിവരെയുളള എ 
ല്ലാ ഭൂതസമൂഹങ്ങളും -- ഈ രൂപങ്ങളെ 
ല്ലാം ഇതില്‍ അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. ഈ 
പാഠത്തില്‍ ഉപാധി സമ്പര്‍ക്കം കൊണ്ടു 
ണ്ടായ അറിവോടു കൂടിയ ജീവാത്മക്കളെ 
യാണ്‌ അര്‍ത്ഥമാക്കു ന്നത്‌ . ഇവയെല്ലാം 
അതില്‍ നിന്നും (സുപ്തപുരുഷ൯) ഉദ്ഗ 
മിക്കുന്നു. 


യാതൊരാത്മാവില്‍ നിന്നും ന്ഥാ 
വരജാഗമരൂപമായ ഈ ജഗത്ത്‌ തീപ്പൊ 
രിപോലെ സദാ പൊന്തിക്കൊണ്ടിരിക്കു 
ന്നുവോ വെളളക്കുമിളകള്‍ പോലെ യാ 
തൊന്നില്‍ത്തേന്നെ ലയിക്കുന്നുവോ ന്ഥി 
തികാലത്തും യാതൊന്നായത്തിന്നെ വര്‍ 
ത്തിക്കു ന്നുവോ ആ ഈ ആത്മാവാകുന്ന 
ശ്ര്ഹമത്തിന്‍െറ ഉപനിഷത്താണിത്‌ . 
ഉപ അഥവാ സമീപം നയിക്കുന്നത്‌ എന്ന 
പേരോടുകൂടിയ ശബ്ദമാണ്‌ ഉപനിഷ 
ത്തെന്നു പറയപ്പെടുന്നത്‌ . ഉപനിഷച്ഛ 
ബ്ദഗതമായി ഉപഗമനകര്‍ത്തൃത്വ വി 
ശേഷം ശാന്ര്രപ്രാമാണ്യം വഴി അറി 
യാവുന്നതാണ്‌ . 


ആ ഉപനിഷത്തേതാണെന്‍്‌ ശ്രു 
തി പറയുന്നു -- സത്ൃത്തിന്‍െറ സത്യ 
മെന്ന്‌ . ആ ഉപനിഷത്താകട്ടെ എങ്ങും 
അലാഈകികാര്‍ത്ഥം കാരണം അര്‍ത്ഥ്രഗഹ 
ണം വിഷമമായതിനാല്‍ അതിന്‍െറ അര്‍ 
ത്ഥം പറയുന്നു --ഇ്ന്രിയങ്ങള്‍ സത്യമാ 
ണ്‌ ; ഇതിലും സത്യമാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ. 
ഈ വാകൃത്തിന്‍െറ തന്നെ വ്യാഖ്യാന 
ത്തിനാണ്‌ അടുത്ത രണ്ടു (്രാഹ്മണ 
ങ്ങള്‍ ഉത്തരം തരുന്നത്‌ . 


പൂ.പ -- ഉപനിഷറ വ്യാഖ്യാനത്തിന്‌ ഉ 
ത്തരമായിട്ടാണ്‌ അടുത്ത രണ്ടു (്രാഹ്മ 
ണങ്ങളെന്നത്‌. ഇരിക്കട്ടെ. അതിന്‍െറ 
ഉപനിഷത്തെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. 
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ത്രത ന ജാനീമഃ കിം പ്രകൃതസ്യാ-- 
ത്മനോ വിജ്ഞാനമയസ്യ പാണി- 
പേഷണോത്ഥിതസ്യ സംസാരിണഃ 
ശബ്ദാദിഭൂജ ഇയമുപനിഷദാ-- 
ഹോസ്വിദസംസാരിണഃ കസ്യചിത്‌ ? 


കിഞ്ചാതഃ ? 


യദിസംസാരിണഃ തദാ സം-- 
സാരീ ഏവ വിജ്ഞേയ:, തദ്വിജ്ഞാ 
നാദേവ സര്‍വ പ്രാപ്തിഃ. സ ഏവ 
(്രഹ്മശങബ്ദവാച്യഃ, തദ്വിദ്യൈവ 
ബ്രഹ്മവിദ്യാ ഇതി തസ്മാച്ച (്ര-- 
ഹ്മവിജ്ഞാനാദ്‌ സര്‍വ്വഭാവാ-- 
പത്തിഃ. 


സര്‍വ്വമേതത്‌ ശാസ്ത്ര-- 
പ്രാണാണ്യാര്‍ ഭവിഷ്യതി. കിന്ത്വ- 
സ്മിന്‍ പക്ഷേ “ആത്മേത്യേവോ 
പാസീത* (൨4.7) “ആത്മാനമേവാ-- 
വേദഹം ബ്രഹ്മാസ്മി” (14.14) ഇതി 
പര്രഹ്‌ മൈകത്വപ്രതിപാദകാഃ 
ശ്രുതയഃ കുപ്യേരന്‍ സംസാരിണ-- 
ശ്ചാനൃസ്യാഭാവേ ഉപദേശാനര്‍-- 
ത്ഥക്യാത്‌ . യത ഏവം പണ്ഡിതാ-- 
നാമപി ഏത മഹാമോഹസ്ഥാ-- 
നമനുക്ത പ്രതിവചന പ്രശ്ന 
വിഷയം; അതോ യഥാശക്തി 
ബ്രഹ്മവിദ്യാ പ്രതിപാദകവാക്യേ-- 
ഷു ബ്രഹ്മ വിജിജ്ഞാനസൂനാം 
ബുദ്ധി വ്യുത്പാദനായ വിചാരയി-- 
ഷ്യാമഃ. 


ന താവദസംസാരീപരഃ, 
പാണിപേഷണപ്രതിബോധിതാ--- 
ച്ഛങ്ദാദിഭുജോ ! വ സ്താന്തര_ 
വിശിഷ്ടാദുത്പത്തിശ്രുതേഃ. ന 
പ്രശാസിതാശനായാദിവര്‍ജ്ജി തഃ 
പരോ വിദ്യതേ; ക-സ്മാത്‌ ? ൭. 
സ്മാത്‌ ട്രബഹ്മ വിജ്ഞാപയി- 
ഷ്യാമീ* തി (2.1.15) പ്രതിജ്ഞായ 
സുപ്തം പുരുഷം പാണിപേഷം 
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ഇതില്‍ പ്രകൃതത്തിലുള്ള വിജ്ഞാനമയ 
നായ ഏതാത്മാവിനെക്കുറിച്ചാണ്‌ പറ 
ഞ്ഞതെനറിയുന്നില്ല. കൈകൊണ്ട്‌ പിടി 
ച്ചുകുലുക്കി ഉണര്‍ത്തപ്പെട്ടവനും ശബ്ദാ 
ദിഭോക്താവുമായ സംസാരിയെക്കുറി 
ച്ചോ അസംസാരിയായ മറെറാന്നിനേക്കു 
റിച്ചോ 


ഏതായാലെന്താണ്‌ ? 


പു.പ -- സംസാരിയുടേതാണ്‌ ഈ ഉപ 
നിഷത്തെങ്കില്‍ സംസാരി തന്നെയാണ്‌ 
അറിയപ്പെടേണ്ടവന്‍, അതിനെ അറി 
ഞ്ഞാല്‍ എല്ലാമായി. അതു തന്നെയാണ്‌ 
്രഹ്മശബ്ദവാച്യന്‍. അതിനെക്കുറി 
ക്കുന്ന വിദ്യതന്നെ ബ്രഹ്മവിദ്യ എന്നും 
വരും. ആ ബ്രഹ്മ വിജ്ഞാനം കൊണ്ട്‌ 
സര്‍വ്വഭാവ (പ്രാപ്തിയും സംഭവിക്കുന്നു. 


ഇതെല്ലാം ശാസ്ത്ര പ്രാമാണ്യ 
മുളളതാണ്‌ . കാരണം ഈ പക്ഷത്തില്‍ 
“ആത്മാവായിത്തന്നെ ഉപാസിച്ചാലും* 
“ആത്മാവിനെത്തന്നെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാ 
ണ്‌ എന്നറിഞ്ഞാലും" എന്നിങ്ങിനെ പര 
പ്രഹ്മൈകത്വ പ്രതിപാദകങ്ങളായ ശ്രു 
തികള്‍ കോപിക്കും. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മ 
ത്തെക്കൂടാതെ സംസാരിയായ മറെറാരാ 
ല്ലെങ്കില്‍ ഏകത്വത്തെക്കുറിച്ചുളള ഉപ 
ദേശം അര്‍ത്ഥശൂന്യമാകും. അതിനാല്‍ 
പണ്ഡിതന്മാര്‍ക്കും കൂടി മോഹത്തെ ഉ 
ണ്ടാക്കുന്നതാണ്‌ മറുപടി പറയാന്‍ ബു 
ദ്ധിമുട്ടുളള ഈ ചോദ്യവിഷയം. അതു 
കൊണ്ട്‌ യഥാ ശക്തി പ്രഹ്മവിദ്യാ പ്ര 
തിപാദകങ്ങളായ വാക്യങ്ങള്‍ വഴി സ്ര 
ഹ്മജഞാനേച്ഛുക്കള്‍ക്ക്‌ ബുദ്ധിയെ 
വ്യാപരിപ്പിക്കാനായി വിചാരം ചെയ്യാം. 


ഇതിലും അസംസാരിയായി 
(ശുദ്ധനായി) ഒരുപരമാത്മാവില്ല. കൈ 
കൊണ്ടു പിടിച്ചു കുലുക്കി ഉണര്‍അഅപ്പെട്ട 
തും ശബ്ദാദികളെ ഭുജിക്കുന്നതും അവ 
സ്ഥാന്തരം കൊണ്ട്‌ വൈശിഷ്യത്തെ 
പ്രാപിച്ചതുമായ ഇതില്‍ നിന്നാണ്‌ (സു 
പ്തപുരുഷനില്‍ നിന്ന്‌ ) ഈ ജഗറുല്‍ 
പത്തി എന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്നു. അതില്‍ 
നിന്നും വ്ൃതൃസ്തനായി ക്ഷുധാദി ജീവ 
ധര്‍മ്മങ്ങളില്ലാതെ ജഗത്‌ ശാസകനായി 


1 ൫20 


ബോധയിത്വാ തം ശങ്ദാദിഭോ-- 
ക്‌ തൃത്വവിശിഷ്ടം ദര്‍ശയിത്വാ 
തസ്യൈവ സ്വപ്നദ്വാരേണ സു-- 
ഷുപ്ത്യാഖ്യമവസ്ഥാന്തരമുന്നിീയ 
തസ്മാദേവാത്മനഃ സുഷുപ്ത്യ-- 
പസ്ഥാവിശിഷ്ടാദഗ്നിവിസ്പുലിം-- 
ഗോര്‍ണ്ണനാഭിദൃഷ്ടാന്താഭ്യാമു-- 
ത്പത്തിം ദര്‍ശയിത്വാ ശ്രുതിഃ “ഏവ 
മേവാന്‍മാ* ദിത്യാദിനാ. ന ചാന്യോ 
ജഗദുത്‌ പത്തികാരണമന്തരാളേ 
ശ്രുതോ |! സ്തി. വിജ്ഞാനമയ 
സൈവഹി പ്രകരണം. സമാന-- 
പ്രകരണേ ച ശ്രുത്യന്തരേ ഭൌാഷീ-- 
തകിനാമാദിത്യാദിപുരുഷാന്‍ പ്ര- 
സ്തുത്യ “സ ഹോവാച യോ വൈ 
ബാലാകാ ഏതേഷാം പുരുഷാണാം 
കര്‍ത്താ യസ്യൈവ തത്കര്‍മ്മ സ 
വൈ വേദിതവ്യഃ*” (ക൬ഈ. ഉ. 4.19) 
ഇതി പ്രബുദ്ധസ്യൈവ വിജഞാന-- 
മയസ്യവേദിതവ്യാം ദര്‍ശയതി 
നാര്‍ത്ഥാന്തരസ്യ. 


തഥാ ച “ആത്മനസ്തു കാ 
മായ സര്‍വ്വം പ്രിയം ഭവതി? (2.4.5) 
ഇത്യുക്ത്വാ യ ഏവാത്മാ പിയഃ പ്ര 
സിദ്ധസ്തസൈവ ദ്രഷ്ടവ്ൃശ്രോ-- 
തവ്യമന്തവ്യനിദിധ്യാസിതവൃതാം 
ദര്‍ശയതി. തഥാ ച വിദ്യോ പന്യാ-- 
സകാലേ “ആത്തേത്യേവോപാസീത”* 
൩4.൬ ട്തദേതത്‌ പ്രേയഃ പു താത്‌ 
പ്രേയോ വിത്താര്‍ * (14.8) “തദാ-- 
ത്മാനമേവാവേദഹം (്രാഹ്മാ-- 
സ്മീതി (14.10) ഇത്യേവമാദി വാ- 
ക്യാനാം ആനുലോമ്യം സ്യാത്‌ പ- 
രാഭാവേ, വക്ഷ്യതി ച * ആത്മാനം 
ചേദ്വി ജാനീയാദയമസ്മീതി പുരു-- 
ഷഃ'* (4.412) ഇതി. 
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ഒരു സ്രഹ്മമില്ല. എന്തുകൊണ്ട്‌ ? കാര 
ണം “ ബ്രഹ്മത്തെ പറഞ്ഞുതരാം എ 
ന്നേററിട്ട സുപ്തപുരുഷനെ കുലുക്കി 
യുണര്‍ത്തി ശങ്ദാദി ഭോക്തൃത്വവിശി 
ഷ്ടനായ അവനെ കാണിച്ച്‌ അവന്‍െറ 
തന്നെ സ്വപ്നത്തില്‍ക്കൂടി സുഷുപ്തി 
എന്നു പേരായ അവന്ഥാന്തരത്തെ ഉന്ന 
യിച്ച്‌ അതു വഴി ആത്മാവിന്‍െറ സുഷു 
പ്തൃവന്ഥയാല്‍ വിശിഷ്ടമായ വ്യത്യ 
സ്തമായ അതില്‍ നിന്നും തീപ്പൊരിയുടെ 
യും എട്ടുകാലിയുടെയും ദൃഷ്ടാന്തം വഴി 
ഇപ്രകാരം തന്നെ ഇതില്‍ നിന്നും” ആദി 
കളാല്‍ ജഗദൂല്‍ പത്തിയെ ശ്രുതി കാണി 
ച്ചു തരുന്നു ജഗദുത്പത്തിക്കു കാരണ 
മായി ഇടക്കു മാറെറാന്നും പറഞ്ഞു കേ 
ടിട്ട്ല്ല. അതിനാല്‍ വി&ഞാനമയണ്‍െറ 
തന്നെയാണ്‌ ഈ പ്രകരണം. കൌാഷീത 
കി ഏന്ന മറെറാരു ശ്രുതിയിലും ഇതുപോ 
ലൊരു പ്രകരണത്തില്‍ ആദിത്യാദി പുരു 
ഷന്മാരെ പ്രകര്‍ഷേണ സ്തുതിക്കുമ്പോ 
ള്‍ “അവന്‍ പറഞ്ഞു അല്ലയോ ബാലാകേ 
യാതൊരാളാണോ ഈ പുരുഷന്മാരുടെ 
കര്‍ത്താവായിരിക്കുന്നത്‌ ഈ കര്‍മ്മങ്ങ 
ളെല്ലാം ആര്‍ക്കുളളതാണോ അതാണറി 
യപ്പെടേണ്ടത്‌ ”:. എന്നും പറഞ്ഞ്‌ ജാഗ്ര 
ത്തിലെ വിജഞാനമയന്‍തന്നെയാണറിയ 
പ്പെടേണ്ടതെന്ന്‌ കാണിച്ചിരിക്കുന്നു, മറി 


ച്ച്‌. 


അതുപോലെതന്നെ “ആത്മാവി 
ന്‍െറ ഇഷ്ടത്തിനനുസരിച്ചാണ്‌ എല്ലാം 
പ്രിയമായിരിക്കുന്നത്‌ ”* എന്നു പറഞ്ഞ്‌ 
ശ്രുതികാണിക്കുന്നത്‌ യാതൊരാത്മാവാ 
ണോ പ്രിയമായതെന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമായത്‌ 
അതിന്‍െറ തന്നെ ദ്രഷ്ടവൃതയും ശ്രോത 
വൃതയും മന്തവൃതയും നിദിദ്ധ്യാസിത 
വൃതയും ആണ്‌ . അതുപോലെ വിദ്യ 
യുടെ ഉപാസനാകാലല്‍ “ആത്മാവായി 
ത്തന്നെ ഉപാസിച്ചാലും” എന്നും * ആ 
ഇതുപുയ്തനേക്കാള്‍ (്രിയതരമായതാ 
ണ്‌ , വിത്തത്തേക്കാള്‍ പ്രിയതരമായതാ 
ണ്‌ എന്നും” ആ ആത്മാവിനെത്തന്നെ 
“ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ “ എന്നറിയണം” ഇ 
ത്യാദി വാക്യങ്ങളുടെ അനുകൂലത മറിച്ചാ 
വും. “ആത്മാവിനെ ഞാന്‍ ഈ പുരുഷ 
നാണ്‌ എന്നറിഞ്ഞാലും “ എന്ന്‌ ശ്രുതി 
പിന്നീടു പറയും 


11 ൫ 20 


സര്‍വ്വവേദാന്തേഷു ച പ്ര-- 
തൃഗാത്മവേദ്യതൈവ പ്രദര്‍ശ്യതേ 
അഹമിതി ന ബഹിര്‍വ്വേദ്യതാ ശണ്‍്- 
ദാദിവത്‌ പ്രദര്‍ശ്യതേ അസ പ്ര- 
ഹ്മേതി. തഥാ കൌാഷീതകിനാമേവ 
ന വാച്ചം വിജി്ഞാസീത, വക്‌-- 
താരം വിദ്യാത്‌; * (ക൭. ഉ. 3.8) ഇത്യാ-- 
ദിനാ വാഗാദികരണൈഃ വ്യാവ്ൃ-- 
ത്തസൃ കര്‍ത്തുരേവ വേദിതവ്യതാം 
ദര്‍ശയതി. 


അവസ്ഥാന്തരവിശിഷ്ടോ 
സംസാരീതി ചേത്‌ അഥാപി സ്യാത്‌ 
യോ ജാഗരിതേ ശങ്ദാദിഭൂഗ7-- 
ജഞാനമയഃ, സ ഏവ സുഷുപ്താ-- 
ഖ്യമവന്ഥാത്തരം ഗതോ !സംസാരീ 
പരഃ പ്രശാസിതോ | നൃഃ സ്യാദിതി 
ചേത്‌ , ന, അദൃഷ്ടത്വാത്‌ . നഹ്വേ-- 
വം ധര്‍മ്മകഃ പദാര്‍ത്ഥോ ദൃഷ്ടോ 
ന്യ്രത വൈനാശികസിദ്ധാന്മാത്‌ . ന 
ഹി ലോകേ ഗൌഃ തിഷ്ഠന്‍ ഗച്ഛന്‍ 
വാ ഗശാര്‍ദവതി ശയാനസത്വശ്വാദി 
ജാത്യന്തരമിതി. ന്യായാച്ച--യദ്ധര്‍- 
മ്മകോ യഃ പദാര്‍ത്ഥഃ പ്രമാണേനാ-- 
വഗതോ ഭവതി, സ ദേശകാലാവ- 
സ്ഥാന്തരേഷ്വപി തദ്ധര്‍മ്മമ ഏവ 
ഭവതി, ന ചേത്തദ്ധര്‍മ്മകത്വം വൃഭി-- 
ചരതി സര്‍വ്വഃ (്രമാണാഖ്യവ്യവ 
ഹാരോ ലുപ്ത. തഥാ ച ഗ്യായ 
വിദഃ സാംഖ്യമീമാംസകാദയഃ അസം 
സാരിണോ | ഭാവം യുക്തിശതൈഃ. 
പ്രതിപാദയന്തി. 


സംസാരിണോ | പി ജഗദു.- 
ത്പത്തി സ്ഥിതിലയ്രകിയാകര്‍ത്തൃ-- 
ത്വ വിജ്ഞാനസ്യാഭാവാദയുക്ത.-- 
മിതി ചേത്‌ --യനഹതാ പ്രപഞ്ചേന 
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എല്ലാ വേദാന്തങ്ങളിലും പ്രതൃഗാ 
ത്മാവിന്‍െറ അറിവിനെയാണ്‌ ഞാനെ 
ന്നനിലക്ക്‌ പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
ത്‌ “ഇതു ബ്രഹ്മമാണ്‌ “ എന്ന്‌ ശങ്ദാദി 
കളെപ്പോലെ ബാഹ്യമായ അറിവിനെയല്ല 
പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . അതുപോലെ 
കൌഷീതകന്മാരുടെ ശ്രുതിയും “വാക്കി 
നെ അറിയാന്‍ ഇച്ഛിക്കരുത്‌ , വക്താ 
വിനെ അറിഞ്ഞാലും * ഇത്യാദി വാകൃങ്ങ 
ളാര്‍ വാഗാദി ഇ്്രിയങ്ങളില്‍ നിന്നും ഭി 
ന്നനായ കര്‍ത്താവിനെ അറിയേണ്ടതി 
നെറ ആവശ്യകതയെ കാണിച്ചു തരുന്നു. 


അവസ്ഥാന്തരവിശിഷ്ടനായ അ 
വന്‍ അസംസാരിയാണെന്നാണെങ്കിലോ? 
അനന്തരം ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ വിജ്‌ഞാന 
മയനായ അവന്‍ ശങ്ദാദി വിഷയങ്ങളെ 
ഭുജിക്കുന്ന അവന്‍ സുഷുപ്ത്യാഖ്യമായ 
അവസ്ഥാന്തരത്തെ പ്രാപിക്കുമ്പോള്‍ 
അതില്‍ നിന്നും ഭിന്നനായി ജഗല്‍ ശാസക 
നായി അസംസാരിയായിതീരുകയാണെ 
ന്നു പറഞ്ഞാലതുശരിയല്ല. കാരണം അ 
ങ്ങിനെയൊന്നു കാണപ്പെടുന്നില്ല. വൈ 
നാശിക സിദ്ധാന്തത്തിലൊഴിച്ച്‌ മറെറവി 
ടെയും ഈ ധര്‍മ്മത്തോടുകൂടിയ ഒരു പ 
ദാര്‍ത്ഥം കാണപ്പെടുന്നില്ല. ലോകത്തില്‍ 
പശു നില്‍ക്കുമ്പോഴും നടക്കുമ്പോഴും 
പശുവായും കിടക്കുമ്പോള്‍ അശ്വാദിജാ 
തൃന്തരമായും തീരാറില്ല. യുക്തിക്കനു 
സരിച്ചും (്രമാണപ്രകാരം യാതൊരു 
പദാര്‍ത്ഥം ഒരു പ്രത്യേക ധര്‍മ്മത്തോടു 
കൂടിയതാണോ അത്‌ ദേശകാലങ്ങള്‍ 
വ്യത്യസ്തമാകുമ്പോഴും അതേ ധര്‍മ്മ 
ത്തോടുകൂടിത്തന്നെയിരിക്കുന്നു. അത്‌ 
ആ ധര്‍മ്മത്തെ ഉപേക്ഷിക്കുകയാണെ 
ങ്കില്‍ പ്രാമാണാസ്പദങ്ങളായ വ്യവഹാ 
ര ങ്ങളെല്ലാം ലോപിക്കും. അതുപോലെ 
സാംഖൃമീമാംസാവാദികളാകുന്നന്യായ 
വേത്താക്കള്‍ യൂുക്തിശതങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ അസംസാരിയായ ഈശ്വരന്‍െറ അ 
ഭാവം പ്രതിപാദിക്കുന്നുമുണ്ട്‌ . 


ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി സ്ഥിതി 
ലയരൂപമായ ക്രയിയുടെ കര്‍ത്തൃത്വ 
ജുഞാനാ ഭാവംകാരണം സംസാരിയായ 
ജീവന്‍ ജഗത്കര്‍ത്തൃത്വമുണ്ടെന്ന്‌ കരു 
താന്‍ വയ്യ. അതായത്‌ വളരെ വിസ്ത 
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സ്ഥാപിതം ഭവതാ ശബങ്ദാദിഭുക്‌ 
സംസാര്യേവാവസ്ഥാന്തര വിശി-- 
ഷ്ടോ ജഗത ഇഹ കര്‍ത്തേതിതദ-- 
സത്‌ . യതോ ജഗദുല്‍പത്തി-- 
സ്ഥിതിലയ്രകിയാകര്‍ത്തൃത്വവി-- 
ജ്ഞാനശക്തിസാധനാഭാവഃ സര്‍- 
വ൮ൃ൮ലോക പ്രത്യക്ഷഃ സംസാരിണം. 
സ കഥമസ്മദാദിഃ സംസാരീ ചിന്ത 
യിതുമശക്യം പൃഥിവ്യാദിവിന്യാസ- 
വിശിഷ്ടം ജഗന്നിര്‍മ്മിനുയാത്‌ ? 
അതോ |! യുക്തമിതി ചേന്ന; ശാ- 
സ്ത്രാത്‌ . ശാസ്ത്രം സംസാരിണഃ 
“ഏവമേവാ സ്മാദാത്മന്‌** ഇതി ജ- 
ഗദുല്‍പത്ത്യാദി. ദര്‍ശയതി. തസ്മാ- 
ത്സര്‍വ്വം ശ്ര ദ്ധേയമിതിസ്യാദയമേകഃ 
പക്ഷാ. 


അസംസാരിണോ ജഗതല്‍കാര-- 
ണ ത്വോപപാദനം. 


“യഃ സര്‍വ്വജ്ഞഃസര്‍വ്വവിത്‌ 
(മു. ഉ. 1൬) “യോ | ശനായാപിപാസേ. 
പി അത്യേതി*” (ബ്ൃ.ഉ. 3.5.) 
“അസംഗോ ന ഹി സജ്ജ്യതേ? 
(.9.29൭ ഏതസ്യ വാക്ഷരസ്യര്രശാ-- 
സനേ* (3.8.9) “യഃ സര്‍വ്വേഷു 
ഭൂതേഷുതിഷ്ഠന്‍. ....... അന്ത-- 
ര്യാമ്ൃയമൃതഃ” (3.7.15)“്സയസ്താന്‍ 
പുരുഷാന്‍ നിരുഹ്ൃ. . . . അത്യ 
ക്രമാത്‌ * (3.9.26) “സ വാ ഏഷ 
മഹാനജ ആത്മാ* (4.4.22) “ഏഷ 
സേതുര്‍വ്വിധരണദ്‌* (4.4.22) സര്‍വ്വ-- 
സ്യവശീ സര്‍വ്വസ്യേശാനഃ* (4.4.22)യ 
ആത്മാപഹതപാപ്മാ വിജരോ 
വിമൃത്യൂഃ? (ഛാ.ഉ. 8.7.) *തത്തേജോ 
[ സൃജത"(ഛാ. ഉ. 6.2.3) “ആത്മാ വാ 
ഇദമേക ഏവാഗ്ര ആസീത്‌ ** (ഐ. 
ഉ. 1.1.) ട്ന ലിപൃതേ ലോകദുഃഖേന 
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രിച്ച്‌ നീ ഇവിടെ സ്ഥാപിച്ചത്‌ -ശണ്ദാ 
ദികളെ അനുഭവിക്കുന്ന സംസാരിതന്നെ 
യാണ്‌ അവസ്ഥാന്തര വിശിഷ്ടനായി 
ജഗത്തിന്‍െറ കര്‍ത്താവ്‌ എന്നത്‌ ശരി 
യല്ല. എന്നെന്നാല്‍ ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്‍പ 
ത്തിസ്ഥിതിലയങ്ങളാകുന്ന ക്രയയുടെ 
കര്‍ത്തൃത്വ വിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ശക്തി 
സാധനാഭാവം സംസാരിക്കില്ലെന്നത്‌ എ 
ല്ലാവര്‍ക്കും പ്രത്യക്ഷമാണ്‌ . നമ്മെപ്പോ 
ലെ സംസാരിയായ ഒരു ജീവന്‍ പൃഥിവി 
മുതലായവയെക്കൊണ്ട്‌ വിഭിന്നങ്ങളാ 
യ സൃഷ്ടി നടത്തിയതെങ്ങിനെയെന്ന്‌ 
മനസ്സുകൊണ്ട്‌ ചിന്തിക്കാന്‍ പോലും വി 
ഷമമായ സ്ഥിതിക്ക്‌ ജഗത്തിനെ നമു 
ക്കെങ്ങിനെ സൃഷ്ടിക്കാന്‍ കഴിയും. 
അതുകൊണ്ല്‍ അത്‌ യുക്തമല്ലെന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അതു ശരയല്ലു. കാരണം അ 
തിനു ശാസ്ത്രപ്രാമാണ്യമുണ്ട്‌ “അപ്ര 
കാരം തന്നെ ഈ ആത്മാവില്‍ നിന്നും” 
മുതലായ്ശ്രുതി ജഗദുല്‍പത്തി സംസാരി 
യില്‍ നിന്നാണെന്നു കാണിക്കുന്നു അതി 
നാല്‍ എല്ലാം ്രദ്ധേയമാണെന്ന്‌ വരുന്നു 
ഇതൊരു പക്ഷം. 


അസംസാരിയില്‍ നിന്നും ജഗല്‍ 
ക്കാരണം കാണിക്കുന്നു. 


“യാതോരുവന്‍ സര്‍വ്വജ്ഞനും 
സര്‍വ്വവേത്താവുമാണ്‌ “*. “യാതൊരു 
വന്‍ ക്ഷുധാപിപാസകളില്‍ നിന്നതീതനാ 
ണ്‌ * ട്്‌അസംഗനായിട്ട്‌ ഒന്നിനോടും ചേ 
രുന്നില്ല” "ഈ അക്ഷരത്തിന്‍െറ ശാസന 
ത്തില്‍” “ആര്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളിലും സ്ഥി 
തിചെയ്ത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതമയമാ 
യിരിക്കുന്നു “ആര്‍ ആ പുരുഷന്മാരെ 
നിരോധിച്ച്‌ ..... അതിക്രമിക്കുനു”* “ആ 
ഇതു തന്നെയാണ്‌ മഹത്തും അജവു 
മായ ആത്മാവ്‌ “* “ഇത്‌ വിശേഷരൂപ 
ത്തില്‍ ധരിക്കുന്ന സേതുമാണ്‌ * “എല്ലാ 
ത്തിനേയും വശീകരിക്കുന്നതും എല്ലാത്തി 
നേയും ശാസിക്കുന്നതും* “യാതൊരു 
ആത്മാവ്‌ പാപരഹിതനും വിജരനും 
വിമൃത്യുവുമാണ്‌ *” “അത്‌ തേജസ്സിനെ 
സൃഷ്ടിച്ചു” “ഈ ആത്മാവൊന്നുമാത്ര 
മാണ്‌ ആദ്യമുണ്ടായിരുന്നത്‌ * “ലോക 
ദൂഃഖങ്ങള്‍ക്കു പുറത്തായതിനാല്‍ അവ 
കൊണ്ട്‌ ലിപ്തനാകുന്നില്ല്‌* മുതലായി 
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ബാഹ്യ (ക.ഉ.2.2.1) ഇത്യാദി /ശുത്‌ 
ശതേഭ്യഃ സ്മൃതേശ്ച, “ അഹം 
സര്‍വ്വസ്യ പ്രഭവോ മത്തഃ സര്‍വ്വം 
പ്രവര്‍ത്തതേ? (ഗീതാ 10.8) ഇത്‌; 
പരോ |! സ്ത്യസംസാരീ ശ്രുത്‌ 
സ്മൃതിന്യായേഭ്ൃശ്ച. സച കാരണം 
ജഗതഃ. 


നന്വേവമേവാന്‍മാദാത്മ നഃ* 
(2.17) ഇതി സംസാരിണ ഏവോല്‍.-- 
പത്തിം ദര്‍ശയതീത്യുക്തം. 


ന. “യ ഏഷോ |! ന്തര്‍ഹൃദയ 


ആകാശ? (2.1.17) ഇതി പരസ്യ പ്ര- 
കൃതത്വാത്‌ “അസ്മാദത്മനഃ* ഇതി 
യുക്തഃ പരസ്യൈവ പരാമര്‍ശം. 
ട്കൈഷ തദാഭൂത്‌ * (2.19 ഇത്യസ്ൃ 
പ്രള്‍നസ്യ പ്രതിവചനത്വേനാകാശ 
ശബ്ദവാച്യഃ പര ആത്മാ ഉക്തം. 
ടയ ഏഷോ | തര്‍ഹൃദയ ആകാശഃ 
തസ്മിന്‍ ശേതേ? (2.1.17) ഇതി. “്‌സ- 
താ സോമു തദാ സമ്പന്നോ ഭവതി“ 
(ഛാ. ഉ. 6.3.) “്‌അഹരഹര്‍ഗച്ഛന്തൃ 
ഏതം പ്രഫ്മലോകം ന വിന്ദന്തി* 
(ഛാ. ഉ. 8.3.2) “പ്രാജ്ഞേനാത്മനാ 
സമ്പരിഷ്വക്തഃ (ബ്യ. ഉ. 4.3.27) “പര 
ആത്മനി സ്രയ്പതിഷ്ഠതേ? (പ. ഉ. 
4.7) ഇത്യാദി ശ്രുതിഭ്യയ ആകാശ-- 
ശബ്ദഃ പര ആത്തേതി നിശ്ചീയതേ. 
ദ്രേഹരോ | സ്മിന്നന്തരാകാശഃ" (ഛാ. 
ഉ. 8.17) ഇതി പ്രസ്തുത്യ തന്മിന്നേ 
വാത്മശങ്ദ പ്രയോഗാച്ച. (കൃത 
എവ പര ആത്മാ..തസ്മാറര്‍ യുക്തം, 
എവമേവാസ്‌ മാദാത്മനഃ? ഇതി 
പരമാത്മന ഏവ സൃഷ്ടിരിതി. സം- 
സാരിണഃ സൃഷ്ടിസ്ഥിതിസംഹാര- 
ജ്ഞാനസാമര്‍ത്ഥ്യാഭാവം ചാവോ-- 
ചാമ. 
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നുറു കണക്കിന്‌ ശ്രുതികളാലും, “ഞാന്‍ 
എല്ലാത്ത്‌*നന്‍േറയും ഉല്‍പത്തിയാണ്‌ . എ 
ന്നില്‍ നിന്ന്‌ എല്ലാം പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു”* 
ഹന്ന ങ്ങിനെ സ്മൃതിയിലും ഉള്ളതിനാല്‍ 
ജ്വഠ്മ്‌ നിന്നും ഭിന്നനായി അസംസാ 
ര്യായ ഒരു പരമാത്മാവുണ്ടെന ശ്രുതി, 
സമൃ, യുക്തി എന്നിവയാല്‍ സിദ്ധ 
മായ്‌ _. ജാാത്തിന്‌ കാരണം അതാണ്‌ . 


ശതം “അ:പ൨കാരം തന്നെ ഈ ആത്മാ 
൨ല്‍ ഠ്ഹാം “എന്നു പറഞ്ഞതില്‍ നിന്നും 
സംഹാരിയായ ജീവനില്‍ നിന്നുതന്നെ 
യാഴ്‌ ഉല്‍പത്തി എന്നു കാണിക്കുന്ന 
തായ്‌ പറയപ്പെട്ടിട്ടില്ലേ ? 


സിദ്മാത്തി - ഇല്ല. “ആര്‍ ഈ ഹൃദയാ 
ത്ത്യേതമായ ആകാശമാണോ”* എന്‌ 
പരബഹ്മത്തിന്‍െറ പ്രകൃതം പറഞ്ഞി 
ട്ടൂളളത്നാല്‍ “ഈ ആത്മാവില്‍ നിന്നും 
എറാത്‌. പരമാത്മാവിനെക്കുറിച്ചുള്ള പ 
മാമരശമാട്‌ .* അപ്പോളിതെവിടെയായി 
മൂ” ഹന ചോദ്യത്തിന്‍െറ ഉത്തരംവഴി 
ആകാശശബ്ദവാച്യനായി പറയപ്പെട്ടത്‌ 
പരമാത്മാവാണ്‌ . “ഈ അന്തര്‍ഹ്യദയ 
മായ ആകാശം ഏതോ അതില്‍ ശയിക്കു 
ന്* എനാ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . “അപ്പോള്‍ 
സോമു സംത്തുമായി സമാലിംഗിതനായി 
ഭവ്ക്കുനാു” “ദിവസം തോറും ഈ ബ്ര 
ഹ്മലോകം ഗമിച്ചിട്ടും അറിയുന്നില്ല. 
ചെ ദാതമാവിനാല്‍ സമാലിംഗിതനാവു 
ന്ന” പരമാത്മാവില്‍ സ്രമ്പതിഷ്ഠിത 
യായ്രിക്കൂന്നു* എന്നീ ശ്രുതികളാല്‍ ആ 
കാശശബ്ദം പരമാത്മാവാണെന്ന്‌ നി 
ശ്ചയിക്കാം, “ഇതിനുള്ളിലെ ആകാശം 
അം്പമായതാണ്‌ “ എന്നു സ്തുതിച്ച്‌ 
അ൦്മ്ത്തന്നെ ആത്മശങ്ദപ്രയോഗം 
ചെയതു കൊണ്ടും പരമാത്മാവുതന്നെ 
യാണ്‌ പ്രകൃതത്തിലുളളത . അതുകൊ 
ണ്ട്‌ ടത്അപ്രകാരം ഈ ആത്മാവില്‍ നി 
ന്നും” എന്നിങ്ങിനെ പരമാത്മാവില്‍ നിന്നു 
തന്നെയാണ്‌ സൃഷ്ടി എന്നത്‌ യുക്തം 
തന്നെ. സംസാരിക്ക്‌ സൃഷ്ടി സ്ഥിതി 
സംഹാരങ്ങളെ അറിയാനുള്ള സാമര്‍ 
ത്ഥൃമില്ലെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ . 
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അത്ര ച “ ആത്മേത്യേവോ-- 
പാസീത്‌* (1.8.7) “്‌ആത്മാനമേ- 
വാവേദഹം പ്രഫ്മാസ്മി*്‌ (18.10) 
ഇതി ബ്രഹ്മവിദ്യാ പ്രസ്തുതാ. 
്രഹ്മവിഷയം ച ബ്രഹ്മ വിജ്‌- 
ഞാനമിതി പ്രഹ്മ തേ ബ്രവാണീ” 
തി. “ബ്രഹ്മ ജഞപയിഷ്യാമീ” തി 
പ്രാരബ്ധം. തത്രേദാനീം അസം- 
സാര്(രഹ്മ ജഗതഃ കാരണം അ- 
ശനായാദ്യതീതം നിത്ൃശുദ്ധബുദ്ധ-- 
മുക്തസ്വഭാവം, തദ്വിപരീതശ്ച 
സംസാരി, തസ്മാ'ദഹം (ബരഹ്മാ-- 
സ്മീ"തി ന ഗൃഹ്ണീയാത്‌ . പരം ഹി 
ദേവമീശാനം നികൃഷ്ടഃ സംസാ-- 
ര്യാത്മത്വേന സ്മരന്‍ കഥം ന ദോ-- 
ഷഭാക്ത്സ്യാത്‌ ? തസ്മാത്‌ നാഹം 
പ്രഹ്മാസ്മീതി യുക്തം. തസ്മാത്‌ 
പുഷ്പോദകാഞ്ജലിസ്തുതിനമ 
സ്‌കാരലബല്യുപഹാരസ്വാദ്ധ്യായാ-- 
ദ്യൃയനയോഗാദിഭിരാരിരാധയി- 
ഷ്യേത. ആരാധനേന വിദിത്വാ 
സര്‍വ്വേശിതൃ (ഹ്മ ഭവതി. ന 
പുനരസംസാരീ (ബഹ്മ സംസാ- 
ര്യാത്മത്വേന ചിന്തയേദഗ്നിമിവ ശീ-- 
തത്വേനാകാശമിവ മൂര്‍ത്തിമത്വേന. 
(ബഹ്‌ മാത്മത്വപര്പതിപാദകമപി 
ശാസ്ത്രമര്‍ത്ഥവാദോ ഭവിഷ്യതി. 
സര്‍വ്ൃതര്‍ക്കശാ്തലോകമന്യാ-- 
യൈള്‍ച ഏവമവിരോധഃസ്യാത്‌ . 


ദ്വൈതവാദനിരാസുഃ--- 


ന. മ്രത്രബാഹ്മണവാദേദഭ്യഃ 
തസ്യൈവ പ്രവേശശ്രവണാര്‍' . 
“പുരശ്ചക്രേ” ഇതി പ്രകൃത്യാ “പുരഃ 
പൂരുഷ ആവിശര്‍ “” (ബ്ൃ.ഉ. 2.5.18) 
ഇതി “രൂപം രൂപം പ്രതിരൂപോ 
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ഇവിടെയാകട്ടെ “ആത്മാവാണെ 
ന്നുതന്നെ ഉപാസിച്ചാലും” “ആത്മാവിനെ 
ത്തന്നെ ഞാര്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്നറിഞ്ഞാ 
ലും എന്നിങ്ങിനെ (ബ്രഹ്മവിദ്യ പ്രസ്താ 
വിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട . (ബഹ്മവിഷയം തന്നെ 
(്രഹ്മവിജ്ഞാനമെന്ന്‌ “ര്രഹ്മത്തെ 
നിനക്കു പറഞ്ഞുതരാം” എന്നും “(ബഹ്മ 
വിജ്ഞാനമുണ്ടാക്കിത്തരാം* എന്നും ആ 
രംഭിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇവിടെ ഇപ്പോള്‍ നിത്യ 
ശുദ്ധബുദ്ധമുക്തസ്വഭാവത്തോടു കൂടിയ 
തും ക്ഷുധാദിരഹിതവും അസംസാര്‍ി 
യുമായ ബ്രഹ്മമാണ്‌ ജഗല്‍ക്കാരണമെ 
ന്നാണ്‌ വിചാരിക്കേണ്ടതത്‌ . അതിന്‌ 
വിപരീതമാണ്‌ സംസാരി അതിനാല്‍ 
ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്ന്‌ ധരിക്കരുത്‌ . 
പരനും ഈശ്വരനുമായ ദേവനെ നികൃ 
ഷ്ടനായ സംസാരി ആത്മത്വേന സ്മരി 
ച്ചിട്ട്‌ എങ്ങിനെ ദോഷം കിട്ടാതിരിക്കും 
അതിനാല്‍ “ഞാന്‍ (ബരഹ്മമല്ല്‌* എന്ന്‌ 
ധ്യാനിക്കുന്നതാണ്‌ യുക്തം അതുകൊ 
ണ്ട പൂവ്‌ , വെള്ളം, തൊഴല്‍, സ്തുതി, 
നമസ്കാരം, ബലി, ഉപഹാരങ്ങള്‍, സ്വാ 
ധ്യായം, അദ്ധ്യയനം, യോഗം മുതലായ 
വയാല്‍ ആരാധിക്കണം. ആരാധനവഴി 
അറിഞ്ഞ്‌ സര്‍വ്വേശിത്വമുള്ള്രഹ്മമാ 
യിത്തീരുന്നു. പീന്നീട്‌ അസംസാരി യായ 
ബ്രഹ്മത്തെ അഗ്നിയെ ശീതത്വത്തോടു, 
കൂടിയും ആകാശത്തെ മൂര്‍ത്തിമത്വത്തോ 
ടുകൂടിയുമെന്നപോലെ സംസാരിയായ 
ആത്മത്വത്തോടുകൂടി ചിന്തിക്കരുത്‌ (്രബ 
ഹ്മാത്മത്വപ്രതിപാദകമായ ശാസ്ത്രം 
അര്‍ത്ഥവാദമാണ്‌ . (അര്‍ത്ഥവാദം ൭: 
സ്തുതി, പ്രശംസ) സകല തര്‍ക്കങ്ങളും 
ശാനത്രങ്ങളും ന്യായങ്ങളും ഇങ്ങിനെയാ 
യാല്‍ വൈരുദ്ധ്യമില്ലാത്തവയായി 
ത്തീരും. 


ദ്വൈതവാദനിരാസം 


അതു ശരിയല്ല. കാരണം മ്ര്ര 
(്ബാഹ്മണവാക്യങ്ങള്‍ വഴി പരമാത്മാ 
വു തന്നെ പ്രവേശിച്ചതായി പറഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌ . “പൂരത്തെ ഉണ്ടാക്കി" എന്നു പറ 
ഞ്ഞ്‌ “പുരുഷന്‍ പുരത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു” 
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ബഭൂവ തദസ്യയ രൂപം പ്രതിചക്ഷ 
ണായ' (2.5.19) “സര്‍വ്വാണി രൂപാണി 
വിചിതൃ ധീരോ നാമാനി കൃത്വാ-- 
ഭിവദനൃദാസ്തേ* ഇതി സര്‍വ്വ 
ശാഖാസു സഹ്രസശോ മ്ര്രവാദാഃ 
സൃഷ്ടികര്‍ത്തുരേവാസംസാരിണഃ 
ശരീര്രപവേശം ദര്‍ശയന്തി. തഥാ 
(്ധാഹ്മണവാദാഃ, “തത്സൃഷ്-്വാ 
തദേവാനുപ്രവിശര്‍ “ (തൈ.ഉ. 2.5.) 
“സു ഏതമേ൨ ൦ വ്ദ്- 
പാപദൃത്‌* 
.ള. -3.2) “സേയം ദേവതാ... 
ഇമാന്ത്ദ്രസാ ദേവതാ അനേന 
ജീവേനാത്മനാനുപ്രവശ്യ* (ഛാ.ഉ. 
6.3.2) “ഏഷ സര്‍വ്വേഷു ഭൂതേഷു 
ഗൂഷ്മോ | ത്മാ ന പ്രകാശതേ" (ക.ഉ. 
1,3.12) ഇത്യാദ്യാഃ. 


സര്‍വ്വശ്രുതിഷു ച ബ്രഹ്മ 
ണ്യാത്മശബ്ദപ്രയോഗാത്‌ , ആത്മ-- 
ശങ്ദസ്യ. ച പ്രത്ൃഗാത്മാഭിധായ-- 
കുത്വാത്‌ , “ഏഷ സര്‍വ്വ ഭൂതാ 
ന്തരാത്മാ” (മു.ഉ. 2.14) ഇതി ച 
ശ്രുതേഃ പരമാത്മവ്യതിരേകേണ 
സംസാരിണോ [ ഭാവാത്‌ “ഏകമേ-- 
വാദ്വീതീയം*” (ഛാ.ഉ. 6.2.) ട്ര്ര-- 
ഹ്മൈ വേദം” (മു.ഉ. 2.21) “ട്‌ആ- 
ത്തമൈവേദം" (ഛാ.ഉ.7.25.2) ഇത്യാദി-- 
ശ്രുതിഭ്യോ യുക്തമേവാഹം (ബ-- 
ഹ്മാസ്മീത്യവധാരയിതും. 


യദൈവം സ്ഥിതഃ ശാസ്‌- 
ത്രാര്‍ത്ഥഃ, തദാ പരമാത്മനഃ സം-- 
സാരിത്വം. തദാ ച സതി ശാനത്രാ-- 
നര്‍ത്ഥക്യം, അസംസാരിത്വേ ച 
ഉപദേശാനര്‍ത്ഥക്യം സ്പഷീടോ 
ദോഷ പ്രാപ്തഃ. യദി താവത്‌ 
പരമാത്മാ സര്‍വൃഭൂതാന്തരാത്മാ 
സര്‍വ്വശരീര സമ്പര്‍ക്ക ജനിതദുഃഖാ 
ന്ൃയനുഭവതീതി സ്പഷ്ടം പരസ്യ 
സംസാരിത്വം പ്രാപ്തം. തഥാ ച 
പരസ്യാസംസാരിത്വ പ്രതിപാദികാഃ 
ശ്രുതയഃ കുപ്യേരന്‍ സ്മൃതയശ്ച 
സര്‍വ്വേച ന്യായാഃ. അഥ കഥഞ്ചിത്‌ 
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എന്നും “രൂപം തോറും പ്രതിരൂപത്തെ 
പ്രാപിച്ചു അതാതിന്‍െറ രൂപത്തെ 'കാ 
ണാഠനായിട്ട്‌ “* * ആ ധീരന്‍ എല്ലാ രൂപങ്ങ 
ളെയും രചിച്ച്‌ നാമങ്ങളെയും കൊടുത്ത 

അതു വഴി വിളിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു” 
എന്നിങ്ങിനെ എല്ലാ ശാഖകളിലും ആയിര 
ക്കണക്കിനു മരന്തവാക്യങ്ങള്‍, സൃഷ്ടി 
കര്‍ത്താവായ അസംസാരിയുടെ തന്നെ 
ശരീര ;പവേശത്തെ കാണിക്കുന്നു. അ 
ങ്ങിനെ ;ബാഹ്മണവാകൃങ്ങള്‍ “അതിനെ 
സൃഷ്ടിച്ച്‌ അതു തന്നെ അനുപ്രവേശി 
ക്കു്‌” “അത്‌ ഈ മൂര്‍ക്ധസീമയെ ഭേദിച്ച്‌ 

ആ ദ്വാരത്തില്‍ക്കൂടെ പ്രവേശിച്ചു* “ആ 
ഈ ദേവതകള്‍ ........ ഈ മൂന്നു ദേവത 
കള്‍ ഈ ജീവരൂപം വഴി അനുപ[്രവേ 
ശിച്ചു “എല്ലാ ഭൂതങ്ങളിലും നിഗൂഡ 
നായിരിക്കുന്ന ഈ ആത്മാവ്‌ പ്രകടമല്ല 
മുതലായവയും അതു തന്നെ പറയുന്നു. 


ഇതിനും പുറമെ എല്ലാ ശ്രൂതി 
കളിലും ്രഹ്മത്തിലാണ്‌ ആത്മ ശണ്‍്ദം 
പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ടിട്ടുളളത . ആത്മശണ്‍്ദം 
പ്രതൃഗാത്മസൂചകമാണുതാനും. അതാ 
ണ്‌ “ഇത്‌ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളുടേയും അന്ത 
രാത്മാവാണ്‌ " എന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്ന 
ത്‌ . പരമാത്മാവില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി 
ഒരു സംസാരിയില്ലാത്തതിനാല്‍, “ഏക 
വും അദ്വിതീയവുമാണ്‌ "” “ഇത്‌ സ്രഹ്മം 
തന്നെയാണ്‌ " “ഇതു തന്നെയാണാത്മാ 
വി * മുതലായ ശ്രുതികള്‍ വഴി ഞാന്‍ 
ബ്രഹ്മമാണെന്നു ധരിക്കുന്നത്‌ യൂക്തം 
തന്നെ. 


ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥം ഇങ്ങിനെയാണെ 
ങ്കില്‍ പരമാത്മാവിന സംസാരിത്വം ഭവി 
ക്കും. അപ്പോള്‍ ശാസ്ത്രം അനര്‍ത്ഥമാ 
വും. ജീവന്‍ അനംസാരിയാണെങ്കില്‍ 
ഉപദേശം നിരര്‍ത്ഥകമാവുമെന്ന ദോഷ 
വും സ്പഷ്ടമ-ണ്‌ . ഇനി പരമാത്മാവ്‌ 
സര്‍വ്വഭൂതാന്തരാത്മാവണെങ്കില്‍ സര്‍വ്വ 
ശരീര സമ്പര്‍ക്കത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായ ദുഃ 
ഖാനുഭവം വഴി പരമാത്മാവിന്‌ സംസാ 
രിത്വം വന്നു ചേരും. അപ്പോള്‍ പരമാത്മാ 
വിന്‍െറ അസംസാരിത്വത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
പ്രതിപാദിക്കുന്ന ശ്രുതികളും സ്മൃതിക 
ളും ന്യായങ്ങളും കോപിക്കും. ഇനി 
എങ്ങിനെയെങ്കിലും പ്രാണിശരീര സം 
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പ്രാണിശരീരസംബന്ധജൈര്‍ദു- 
ഖൈര്‍ന്ന സംബദ്ധ്യത ഇതി ശക്യം 
പ്രതിപാദയിതും പരമാത്മനഃ സാ- 
ദ്ധൃപരിഹാര്യാഭാവാദുപദേശാനര്‍- 
ത്ഥക്യദോഷോ ന ശകൃതേ നിവാര 
യിതും. 


അത്ത കേ്ചിത്‌ പരിഹാര-- 
മാചക്ഷതേ. പരമാത്മാ ന സാക്ഷാ-- 
ത്‌ ഭൂതേഷ്വനുപ്രവിഷ്ട3ട സ്വേന 
രൂപേണ കിം തര്‍ഹി ? വികാര ഭാവ- 
മാപന്നോ വിജ്‌ഞാനനാത്മത്വം പ്ര- 
തിപേദേ. സാ ച വിജ്ഞാനാത്മാ 
പരന്മാദന്യോ ! നന്യള്‍ച. യേനാ-- 
ന്യഃ, തേന സംസാരിത്വസംബന്ധീി, 
യോനാനന്യസ്തേനാഹം ബ്രഹ്മേ- 
തൃവധാരാണാര്‍ഹഃ ഏവം സര്‍വ൮വ-- 
മവിരുദ്ധം ഭവിഷ്യതീതി. 


ത്രത വിജ്ഞാനാത്മനോ 
വികാരപക്ഷേ ഏതാ ഗതയ- (1) 
പൃഥിവീ ദ്രവ്യവത്‌ അനേക (ദദവ്യ-- 
സമാഹാരസ്യ സാവയവസ്യ, പര- 
മാത്മനഃ ഏകദേശവിപരിണാമോ 
വിജ്ഞാനാത്മാ ഘടാദിവത്‌ . (2) 
പൂര്‍വ്വസംസ്ഥാനാവസ്ഥസ്യ വാ 
പരസ്യ ഏകദേശഃ വിക്രിയതേ 
കേശോഷരാദിവര്‍' (3) സര്‍വ്വ) ഏവ 
വാ പരഃ പരിണമേത്‌ ക്ഷീരാദിവര്‍' . 


ഉക്തപക്ഷനിഷേധഃ 


ത്രത, സമാനജാതീയാനേക-- 
(്രവ്യസമൂഹസ്ൃ കശ്ചിദ്‌ (ദവ്യ-- 
ശേഷോ വിജ്ഞാനാത്തമത്വം പ്രതി 
പദ്യതേ യദാ തദാ സമാനജാതീ- 
യത്വാത്‌ ഏകത്വമുപചരിതമേവ ന 
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ബന്ധത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായ ദുഃഖങ്ങളാല്‍ 
ബന്ധിക്കപ്പെടുന്നില്ലെന്ന്‌ വാദിക്കാന്‍ കഴി 
യുമെങ്കിലും ആത്മാവിന്‌ സാദ്ധ്യപരി 
ഹാരങ്ങളില്ലെ ന്നതു കാരണം ഉപദേശം 
നിരര്‍ത്ഥകമാണെന്ന ദോഷം ഇല്ലാതാ 
ക്കാന്‍ പററുകയില്ല. (സാദ്ധ്ൃയപരിഹാര്യ 
ങ്ങള്‍ ഗ്രാഹൃത്യാജ്യവസ്തുക്കള്‍) 


അതിന്‌ ചിലര്‍ ഈ പരിഹാരം 
നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു. പരമാത്മാവ്‌ സ്വന്തം 
രൂപത്തോടുകൂടി ശരിക്കും ഭൂതങ്ങളില്‍ 
അനുപ്രവേശിക്കുകയല്ല ചെയ്യുന്നത്‌ . പി 
ന്നെ എങ്ങിനെയാണ്‌ ? വികാര ഭാവ 
ത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ വിജ്ഞാനാത്മകത്വം സ്വീ 
കരിച്ചാണ്‌ . ആ വിജുഞാനാത്മാവാകട്ടെ 
പരമാത്മാവില്‍ നിന്നും അന്യനും അന 
ന്യനുമാണ്‌ . അനൃഭാവം കൊണ്ട്‌ സം 
സാരിത്വത്തോ$ ബന്ധപ്പെടുന്നു. അനന്യ 
ഭാവം കൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്ന 
ധാരണക്ക്‌ അര്‍ഹനാവുന്നു. ഇപ്രകാരം 
എല്ലാം വൈരുദ്ധ്യമില്ലാത്തതായിത്തീരു 
ന്നു. 


ഈ സിദ്ധാന്തപ്രകാരം പരമാ 
ത്മാവ്‌ വികാരം പൂണ്ട വിജ്ഞാനാത്മാ 
വായിത്തീരുന്നു എന്ന പക്ഷത്തില്‍ മൂന്നു 
ഗതികളാണുളളത്‌ . (൮) ദ്രവ്ൃമാകുന്നു 
പൃഥിവിയെപ്പോലെ അനേക്രദവ്യ 
സമാഹാരത്തോടുകൂടിയവനും സാവയ 
വനുമായ പരമാത്മാവിന്‍െറ ഘടം പോ 
ലെ ഒരു ഭാഗത്തുളള പരിണാമമാണ്‌ വി 
&4ഞാനാത്മാവ്‌ . (2) പൂര്‍വ്വസ്ഥിതിയില്‍ 
രിക്കുന്ന പരമാത്മാവിന്‍െറ, കേശം, ഉന 
ഷരം (മരുഭൂമിയിലെ പച്ചനിറം) എന്നിവ 
പോലെയുളള ഒരു പ്രാദേശിക വികാര 
മാണ്‌ വിജ്ഞാനമയന്‍. (3) ക്ഷീരാദികളെ 
പ്പോലെ പരമാത്മാവ്‌ മുഴുവനായി പരി 
ണമിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌ . 


ഈ പക്ഷത്തിന്‍െറ നിഷേധം 


ഈ പക്ഷത്തില്‍ സമാന ജാതി 
യില്‍പ്പെട്ട പല്രേദവ്യങ്ങളുടേയും സമൂഹ 
ത്തിന്‍െറ ഒരു ദ്രവ്യഭാഗം വിജ്ഞാ 
നാത്മത്വത്തെ പ്രാപിക്കുകയാണെങ്കില്‍ 
അപ്പോള്‍ സമാനജാതീയത്വം കാരണം 
ഏകത്വമുണ്ടെന്നത്‌ ഓപചാരികമാവും; 
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തു പരമാര്‍ത്ഥതഃ. തഥാ ച സതി 
സിദ്ധാന്തവിരോധം. 


അഥ നിത്യായുതസിദ്ധാ- 
വയവയവാനുഗതോ ! വയവീ പര- 
മാത്മാ, തസ്യ തദവസ്ഥസ്യ്യ-- 
കദേശോ വിജ്ഞാനാത്മാ സംസാ-- 
രീ, തദാപി സര്‍വ്വാവയവാനുഗത-- 
ത്വാ: അവയവിന ഏവാവയവഗ-- 
തോ ദോഷോ ഗുണോ വേതി, 
വിജ്ഞാനാത്മനഃ സംസാരിത്വ- 
ദോഷേണ പര ഏവാത്മാ സംബ 
ദ്ധൃത ഇതി ഇയമപ്യനിഷ്ടാ കല്‍. 
പനാ. ക്ഷീരവദ്‌ സര്‍വ്വപരിണാ-- 
മപക്ഷേ സര്‍വ്ൃശശുതിസ്‌ മൃതി-- 
കോപം, സ ചാനിഷ്ടഃ. “നിഷ്ഫലം 
നിഷ്ക്രിയം ശാന്തം" (ശ്വേ.ഉ. 6.19) 
ടദിവ്യോ ഹൃമൂര്‍ത്തഃ പുരുഷഃ സ 
ബരാഹ്യാഭ്യന്തരോ |) ഹൃജഃ (മു.ഉ. 
2.12) ആകാശവത്സര്‍വ്ൃവഗതശ്ച 
ന്ലിത്യഃ” “സ വാ ഏഷ മഹാനജ 
ആത്മാജരോ | മരോ | മൃതഃ” (ബ്ൃ.ഉ. 
4.4.25) “ന ജായതേ മ്രിയതേ വാ 
കദാചിത്‌ ” (ഗീതാ 2.20) “അവ്യ 
ക്തോ ! യം? (2.25) ഇത്യാദി ശ്രുതി 
സ്മൃതിന്യായവിരുദ്ധാ ഏതേ സര്‍വ്വേ 
പക്ഷാഃ 


അചലസ്യ പരമാത്മന ഏക- 
ദേശപക്ഷേ വിജഞാനാത്മനഃ കര്‍-- 
മ്മഫലവത്‌ ദേശസംസരണാനുപ- 
പത്തിഃ, പരസ്യ വാ സംസാരിത്വം 
ഇത്യുക്തം. പരസ്ധൈകദേശോ [ 
ഗ്നിവിസ്ഫുലിംഗവത്‌ സ്ഫുടിതോ 
വിജ്ഞാനാത്മാ സംസരതി ഇതി 
ചേത്‌ , തഥാപി പരസ്യാവയവ-- 
സ്ഫുടനേന ക്ഷതപ്രാപ്തിട, ത-- 
ത്സംസരണേച പരമാത്മനഃ പ്രദേ- 
ശാന്തരാവയവവ്യൂഹേ ഛിദ്രതാ-- 
പ്രാപ്തിഃ, അധ്രണത്വ വാക്യവി- 
രോധശ്ച. ആത്മാവയവഭൂതസ്യ 
വിജ്‌ ഞാനാത്മനഃ സംസരണേ 
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സത്ൃമാവില്ല. അങ്ങിനെയാവുമ്പോള്‍ 
സിദ്ധാന്തത്തിന്‌ വിരോധം സംഭവിക്കും. 


അനന്തരം നിത്യവും കണക്കാ 
ക്കാന്‍ വയ്യാത്തതുമായ അവയവങ്ങളോ 
ടുകൂട്യതുമാണ്‌ പരമാത്മാവെന്നും അ 
ങ്ങിനെയുള്ള അതിന്‍െറ ഒരു ഭാഗമാണ്‌ 
വിജഭ്ഞാനാത്മാവായ സംസാരി എന്നാ 
ണെങ്കിരേ, അപ്പോള്‍ എല്ലാ അവയവ 
ങ്ങളിലും വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അവ 
യവക്കു തന്നെയാണ്‌ അവയവഗതമാ 
യ ദോഷമോ ഗുണമോ ഭവിക്കുന്നത്‌ . 
അതുപോടെ വിജഞാനാത്മാവിന്‍െറ 
സംസാരിത്വദോഷം കൊണ്ട്‌ പരമാത്മാ 
വു തനെയാണ്‌ ബദ്ധനാവുന്നത്‌ എന്ന 
ഈ കര്‍പാഠ അനിഷിട പ്രദമാണ്‌ . പാല്‍ 
പോലെ മുട്ടുവന്‍ പരിണമിക്കുന്നു എന്ന 
പക്ഷത്തില്‍ എല്ലാ ശ്രുതിന്മൃതികളും 
ഇടയും. അതിനാലതും അനിഷ്ടം തന്നെ. 
“നിഷ്ഫലമാണ്‌ , നിഷ്ക്രിയമാണ്‌ , ശാ 
ന്തമാണ്‌ * “ഈ പുരുഷന്‍ ദിവ്യനും അ 
മൂര്‍ത്തനുമാണ്‌ . അകത്തും പുറത്തും 
നിറഞ്ഞു വില്‍ക്കുന്നു. അജനാണ്‌ * “ആ 
കാശം പോലെ സര്‍വ്ൃഗതനും നിതൃനു 
മാണ്‌ ട്‌ ആ ഇതാകട്ടെ മഹത്താണ്‌ അ 
നാണ്‌ അജരനും അമരനും അമൃതനു 
മായ ആത്മാവാണ്‌ * “ഒരിക്കലും ജനിക്കു 
കയോ മരിക്കുകയോ ചെയുന്നില്ല്‌* “അവ്യ 
ക്തനാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതിന്ന്മൃതി 
ന്യായങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം ഈ പക്ഷങ്ങള്‍ 


വിരുദ്ധമാണ്‌ . 


അച്ലനായ പരമാത്മാവിന്‍െറ 
ഒരു ഭാഗം വിജ്‌ഞാനാത്മാവായിത്തീരു 
ന്നു എന്ന പക്ഷത്തില്‍ വിജ്ഞാനാത്മാ 
വിന്‌ കര്‍മ്മഫലമെന്നതുപോലെ ദേശ 
ത്തില്‍ സഞ്ചരിക്കേണ്ടി വരിക എന്നതും 
സംഭവിക്കാവുന്നതല്ല. പരമാത്മാവിന്‌ 
സംസാരിത്വവും ഉണ്ടാകാവുന്നതല്ല. ഇ 
ത്‌ മുമ്പു പറഞ്ഞതാണ്‌ . പരമാത്മാവി 
ന്‍െറ ഒരു ഭാഗം തീപ്പൊരിപോലെ തെറി 
ച്ച്‌ വിട്ഞാനാത്മാവായി സംസരിക്കുക 
യാണെങ്കില്‍ അപ്പോഴും പരമാത്മാവിന്‌ 
അവയവ വിച്ഛേദത്താല്‍ ക്ഷതം സംഭ 
വിക്കും. അങ്ങിനെ സംസരിക്കുമ്പോള്‍ 
പരമാത്മവിന പ്രദേശാന്മര വര്‍ത്തിക 
ളായ അവയവവ്യൂഹവുമായി വേര്‍പാടു 
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വരമാത്മശൂന്യ(പദേശാഭാവാദവ--- 
യവാന്തരനോദനവ്യൂഹനാഭ്യാം 
ഹൃദയശൂലേനേവ പരമാത്മനോ 
ദുഃഖിത്വ്രപാപ്തിഃ. 


അഗ്നിവിസ്ഫുലിഗാദി ദൃഷ്ടാ 
ന്ത ശ്രുതേര്‍ന്ന ദോഷ ഇതി ചേത്‌; ? 


ന. ശ്രുതേര്‍ജഞാ പകത്വാര്‌: . 
ന ശാസ്ര്തം പദാര്‍ത്ഥാനനൃഥാ 
കര്‍ത്തും പ്രവൃത്തം. കിം തർഹി ? 
യഥാഭൂതാനാമജഞാതാനാം ജ്ഞാ-- 
പനേ. 


കിഞ്ചാതഃ ? 


ശൃണു, അതോ യത്‌ ഭവതി, 
യഥാഭൂതാ മൂര്‍ത്താദിപദാര്‍ത്ഥ-- 
ധര്‍മ്മാലോക പ്രസിദ്ധാഃ. തദൃഷ്ടാ-- 
ന്തോപാദാനേന തദവിരോദ്ധ്യേവ 
വസ്ത്വന്തരം ജഞാപയിതും പ്രവ്യ--- 
ത്തം ശാസ്ത്രം ന ലാകികവസ്തു-- 
വിരോധജഞാപനായ ലാകികമേവ 
ദൃഷ്ടാന്തമുപാദത്തേ. ഉപാദീയ- 
മാനോ / പി ദൃഷ്ടാന്തോ | നര്‍ത്ഥക 
സ്യാദ്‌ ദാഷ്ടാന്തി കാസംഗതേഃ. ന 
ഹൃഗ്നിഃ ശീതാ ആദിത്യോ ന തപതീ- 
തി വാ ദൃഷ്ടാന്തശതേനാപി 
പ്രതിപാദയിതും ശക്യം. പ്രമാണാ- 
ന്തരേണാനൃഥാധി ഗദത്വാദ്വസ്തുനഃ. 
ന ച പ്രമാണം പ്രമാണാന്ധ മരണ 
വിരുദ്ധ്യതേ. പ്രമാണാന്തരാവിഷ-- 
യമേവ ഹി പ്രമാണാന്തരം ജ്ങാ-- 
പയതി. ന ച ലാകിക പദാര്‍ത്ഥാ-- 
ശ്രയണവ്ൃയതിരേകേണാഗമേന 
ശക്ൃമജ്ഞാതം വസന്ത്ത്വന്തരമവ-- 
ഗമയിതും. തസ്മാത്‌ പ്രസിദ്ധ-- 
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ണ്ടാവുന്നു. വ്രണപ്പെടുകയില്ല എന്ന വാ 
കൃത്തിന്‌ വിരോധവും ഭവിക്കും. പരമാ 
ത്മാവില്ലാത്തതായ ഒരു പ്രദേശം ഇല്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ ആത്മാവിന്‍െറ തന്നെ അവ 
യവമായ വിജ്‌ഞാനാത്മാവിന്‍െറ സംസ 
രണത്തില്‍ അവയവാന്തരത്തിന്‍െറ സ 
കേച വികാസങ്ങള്‍ വഴി പരമാത്മാ 
വിന ഹൃദയശൂലംപോലെ ദുഃഖമുണ്ടാ 
വുന്നു. 


പു.പ -- തീപ്പൊരി മുതലായവയുടെ ദൃ 
ഷ്ടാന്തം ശ്രുതി തന്നെ മുമ്പോട്ടു വക്കു 
ന്നതിനാൽ ഇതില്‍ ദോഷമില്ലെന്നാണങ്കി 
ലോ? 


അതു ശരിയല്ല. കാരണം അറിവു 
ണ്ടാക്കുകയാണ്‌ ശ്രുതി ചെയ്യുന്നത്‌ . ശാ 
സ്ത്രം പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ മാററാനായി ശ്രമി 
ക്കാറില്ല. പിന്നെന്താണ്‌ ;? അജ്ഞാത 
പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ യഥാഭൂതമായി അറിയി 
ക്കുകയാണ്‌ . 


അതുകൊ ഞ്ജഞ്ഞുണ്ടാവുന്നു 


അതുകൊരണ്ടന്തുണ്ടാവുന്നു എ 
ന്ന്‌ കേള്‍ക്കൂ. ടേ ര്‍്ജത്തില്‍ വാസ്തവി 
കങ്ങളായ മൂര്‍ത്തം അമൂര്‍ത്തം എന്നീ പദാ 
ര്‍ത്ഥധര്‍മ്മങ്ങള്‍ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അവ 
യെ ദൃഷ്ടാന്തരൂപത്തില്‍ (ഗഹിച്ച്‌ അവ 
ക്കു വിരോധമില്ലാത്ത വിധത്തില്‍ ശാസ്‌ 
ര്രം മറെറാരു വസ്തുവിനെ അറിയി 
ക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നു. ശാസ്ത്രം ലൌകിക 
വസ്തുക്കള്‍ക്ക്‌ അന്യോന്യ വിരുദ്ധമായ 
സ്വഭാവമുണ്ടെന്നു തെളിയിക്കാന്‍ ലൌ 
കികദൃഷ്ടാന്തങ്ങളെത്തന്നെ സ്വീകരി 
ക്കാറില്ല. ഇപ്രകാരമുള്ള ദൃഷ്ടാന്തം ദാ 
ര്‍ഷ്ടാന്തികത്തിനു ചേര്‍ന്നതല്ലാത്തിനാല്‍ 
ഗ്രഹിച്ചാലും വുര്‍ത്ഥമാണ്‌ . അഗ്നിക്ക്‌ 
തണുപ്പാണ്‌ , സൂര്യന്‍ തപിക്കുന്നില്ല എ 
ന്നും മററും നൂറു ഉദാഹരങ്ങള്‍കൊണ്ടു 
പോലും പ്രതിപാദിക്കാനാവില്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ മറെറാരുദാഹരണം വഴി വസ്തു 
സ്ഥിതി മറിച്ചാണെന്ന്‌ അറിഞ്ഞതാണ്‌ . 
(പമാണമൊന്നും പ്രമാണാന്തരം കൊണ്ട്‌ 
മാറിപ്പോവുകയില്ല. ഒരു പ്രമാണത്തിന്‌ 
വിഷയമാകാത്തതേ പ്രമാണാന്തരം കൊ 
ണ്ട്‌ അറിയിക്കാന്‍ കഴിയൂ. ലാകിക 
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ന്യായമനുസരതാ ന ള്‍കയാ പരമാ-- 
ത്മനഃ സാവയവാംശാംശിത്വകര്‍പേ- 
നാ പരമാര്‍ത്ഥതഃ പ്രതിപാദയിതും. 


“ക്ഷുദ്രാ വിസ്ഫൂട്ഗോര്‍* 
(ബ്ൃ.ഉ. 2.1.20) “മമൈവാംശഃ* (ധീമതാ 
15--7) ഇതി ശ്രൂയതേ സമരമോ 
ചേതി ചേന്ന, ഏകത്മ്പാന്യയാര്‍- 
ത്ഥപരത്വാതല്‍ . അഗേഹ്‌ ൨൦.൨ 
ലിംഗോ ! ഗ്നിദറേടോ,കാ- 
പ്രത്യയാര്‍ഹോ ദൃഷ്ടോ കോകോ. 
തഥം ചാംശോം ! ശിനൈകത പ 
തൃയാഃ തത്രൈവം സതി. വ്ടഞാ-- 
നാത്മനഃ പരമാത്മവികാരംശ- 
ത്വവാചകാട ശബ്ദാഃ പരമാക്മൈ-- 
കത്വ്രപത്യയാധിത്സവം:. 


ഉപ്രകകമോപസംഹാരാഭ്യാം ൭ 
സര്‍വ്വാസു ഹ്യുപനിഷത്സു പൂര്‍൨-- 
മേകത്വം പ്രതിജഞായ, ദൃഷ്ടാ- 
ന്തൈര്‍ഹേതുഭിശ്ച പരമാത്മനോ 
വികാരാംശാദിത്വം ജഗതഃ പ്രതി 
പാദ്യ,  പുനരേകത്വമുപസംഹരത്‌. 
തദ്യഥേഹൈവ താവത്‌ , ട്‌ഇദം 
സര്‍വ്വം യദയമാത്മാ* (2.4. ഇത്‌ 
പ്രതിജ്ഞായ, ഉല്‍പത്തിന്ഥിതിലയ 
ഹേതു ദൃഷ്ടാത്തൈര്‍വ്വികാര- 
വികാരിത്വാദേകത്വ പ്രത്യയഹേ-- 
തൂന്‍ പ്രതിപാദ്യ, “്‌അനന്തരമബാ 
ഹ്യം (2.5.19) അയമാത്മാ (ബ്രഹ്മ 
(2. ട. 19) ഇത്യുപസംഹരിഷ്യതി. 
തസ്മാദുപ്രകമോപസംഹാരാഭ്യാം 
അയമര്‍ത്ഥോ നിള്‍ചീയതേ പരമാ--- 
ത്രൈകത്വ പ്രതൃയദൃഡ്ടീമ്ന ഉത്‌-- 
പത്തിസ്ഥിതിലയപ്രതിപാദകാനി 
വാക്യാനീതി. 
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പദങ്ങളേയും പദാര്‍ത്ഥങ്ങളേയും ആശ്ര 
യികാതെ അറിയാത്ത മറെറാരു വസ്തു 
൨൭ഠ൦ അറ്യിച്ചു തരാന്‍ ശാസ്ത്രത്തിന്‌ 
കട്‌ യൂകയില്ല. അതിനാല്‍ പ്രസിദ്ധമായ 
യത്തെ അനുസരിച്ച്‌ പരമാത്മാവി 
൭൯൦൨ സാവയവത്വവും അംശാംശികത്വ 
വും കല്‍പിച്ചുകൊണ്ടുളള പ്രതിപാദനം 
ശഥ്‌ക്കും ചെയ്യാവുന്നതല്ല. 
ടോചറിയ തീപ്പൊരികള്‍" “എന്‍െറ 
തൊ അംശമാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി 
യൂം സ്മൃതിയിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെ 
ോെങ്കിലതു ശരിയല്ല. കാരണം അത്‌ 
ട്വാത്ചാവും പരമാത്മാവും ഒന്നാണെ 
ടി കാണ്‌ക്കാനാണ്‌ . (അംശമാണെന്ന 
പ ത്ഒപ്പാരി തീ തന്നെയാണണ ഏകത്വ 
പത്ത്‌ ലോകത്തില്‍ കാണാറുണ്ട്‌ . അ 
പോടെ അംശം അംശിയോടുകൂടി 
ദ ണെന്ന പ്രതീതിയും യുക്തം 
തന. അങ്ങിനെയിരിക്കെ വിജ്ഞാനാ 
ആാവ്നെ പരമാത്മാവിന്‍െറ വികാര 
മാധ്യമ അംശമായി പറയുന്ന ശബ്ദങ്ങള്‍ 
പരുമാആഅവിനോടുളള അതിന്‍െറ ഏകത്വ 
.പപത്ത്യുണ്ടാക്കാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ . 


) 4 
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) ദല 


ഉപ്രകമോപസംഹാരങ്ങള്‍ വഴി 
യൂം ഇതറ്യാം. എല്ലാ ഉപനിഷത്തുക്ക 
ട്ലൂം ആദ്യം ഏകത്വത്തെ പ്രതിപാദി 
ക്ട , നാടാന്തങ്ങളും കാരണങ്ങളും വഴി 
ജധാത്ത്റ്‌: പരമാത്മാവിന്‍െറ വികാരമാ 
യ അംശത്വാദികളെപ്പററി വിസ്തരിച്ച്‌ 
വണ്ടും ഏകത്വത്തെകാട്ടി ഉപസംഹരി 
ക്കുകയാണ്‌ പതിവ്‌ . ഇവിടെയും അ 
ഞ്ജ തന്നെയാണ്‌ ; “ഇതെല്ലാം ആത്മാ 
വാണ്‌ * എന്നുറപ്പിച്ചു പറഞ്ഞ്‌ ഉല്‍പ 
ത്ത്‌, സ്ഥിതി, ലയം, കാരണം എന്നീ ദൃ 
ഷഘാടാന്തങ്ങള്‍ വഴി അവയുടെ ഏകത്വ 
ജ്‌ ഞാനകാരണമായ വികാരത്തിന്‍െറ 
യും വികാരിത്വത്തിന്‍െറയും പ്രതിപാ 
ദാം ചെയ്ത്‌, “അകവും പുറവുമില്ലാ 
ത്താണ്‌ $ “ഈ ആത്മാവാണ്‌ ബ്രഹ്മം” 
എന്നുപസംഹരിക്കും. അതിനാല്‍ ഉപ്ര്ര 
മോപസംഹാരങ്ങളില്‍ നിന്നും പരമാ 
ത്തമൈകത്രവ പ്രതൃയയത്തിന്‍െറ ദൃദ്ദതക്കു 
വേണ്ടിയാണ്‌ ഉല്‍പത്തി സ്ഥിതിലയാദി 
കളെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളെന്ന 
അര്‍ത്ഥമാണ്‌ നിശ്ചിതമായിട്ടുളളത്‌ . 


1 ൮20 


അന്യഥാ വാകുദേദ്പ്രസം- 
ഗാച്ചച സര്‍വ്വോപനിഷത്സു ഹി 
വിജ്ഞാനാത്മനഃ പരമാത്മ നൈക 
ത്വരരപത്യയോ വിധീയത ഇത്യവി- 
പ്രതിപത്തി$ട സര്‍വ്വേഷാമുപനി- 
ഷദ്വാദിനാം. തദ്വിദ്ധേകവാക്യ-- 
യോഗേ ച സംഭവത്യുത്പത്ത്യാദി 
വാക്യാനാം വാക്യാന്തരത്വകല്‍പ-- 
നായാം ന പ്രമാണമസ്തി. ഫലാ-- 
ന്തരം ച കല്‍പയിതവ്യം സ്യാദ്‌ . 
തസ്‌ മാദുത്‌ പത്ത്യാദിഗ്രുതയഃ 
ആത്തൈകത്വപ്രതിപാദനപരാഃ 


അത്ത ച സ്മ്്രദായവിദഃ 
ആഖ്യായികാം സമ്പ്പചക്ഷതേ -- 
കശ്ചിത്‌ കില രാജപുത്രോ ജാത 
മാധ്ര ഏവ മാതവപിതൃഭ്യാമപവി-- 
ദ്ധോ വ്യാധഗൃഹേ സംവര്‍ദ്ധിതഃ, 
സോ |! മുഷ്യ വംശ്യതാമജാനന്‍ 
വ്യാധജാതി പ്രത്യയോ വ്യാധജാ-- 
തികര്‍മ്മാണ്യൈവാനുവര്‍ത്തതേ.ന 
രാജാസ്മീതി രാജജാതികര്‍മ്മാ-- 
ണ്ൃനുവര്‍ത്തേ. യദാ പുനഃ കള്‍-- 
ചില്‍ പരമകാരുണികോ രാജപുയ്ര- 
സ്യ രാജശ്രീപ്രാപ്തിയോഗ്യതാം 
ജാനന്നമുഷശ്യ പുത്രതാം ബോഥ-- 
യതി, ടന ത്വം വ്യാധോ | മുഷ്യ 
രാജ്‌ഞ്യഃപുരതഃ കഥഞ്ചില്‍്‌ വ്യാധ-- 
ഗൃഹ മനുപ്രവിഷ്ട്‌* ഇതി. സ 
ഏവം ബോധിതഃ തൃക്താ വ്യാധ-- 
ജാതിപ്രത്യയകര്‍മ്മാണി പിതൃ-- 
പൈതാമഹീമാത്മനഃ പദവീമനു-- 
വര്‍ത്തതേ രാജാഹമസ്മീതി. 


തഥാ കിലായം പരനമാദഗ്നി-- 
വിസ്ഫുലിംഗാദിവത്ത ജ്‌ജാതിരേവ 
വിഭക്ത ഇഹ ദേഹ്േന്ദ്രിയാദി-- 
ഗഹനേ പ്രവിഷ്ട: അസംസാരീസന്‍ 
ദേഹ്ഹേന്ദ്രിയാദിസംസാരധര്‍മ്മമനു-- 
വര്‍ത്തതേ ദേഹ്ഹേന്രിയസംഘാ-- 
തോ സ്മി കൃശഃ സ്ഥൂലഃ സുഖീ 
ദുഖീതി പരമാത്മതാമജാനന്നാത്മനഃ. 
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അഥവാ വാക്ൃഭേദത്തെക്കുറിച്ചു 
പറയുകയാണെങ്കില്‍ എല്ലാ ഉപനിഷ 
ത്തുകളിലും വിജ്ഞാനാത്മാവിന്‍െറയും 
വരമാത്മാവിന്‍െറയും ഏകത്വപര്രത്യയമാ 
ണ്‌ വിധിക്കപ്പെട്ടിട്ടുളളത്‌ എന്ന കാരയ 
ത്തില്‍ ഉപനിഷദ്വാദികള്‍ക്കിടയില്‍ അഭി 
പ്രായവൃത്യാസമില്ല. ഉല്‍പത്യാദിവാക്ൃയ 
ങ്ങള്‍ക്കും ആ വിധിയോട്‌ ഏക വാക്യ 
ത്വം സംഭവിക്കും. അതിനാല്‍ വാക്യാന്ത 
രകല്‍പനയക്ക്‌ പ്രമാണമില്ല. അല്ലെങ്കില്‍ 
ഫലാന്തരം കല്‍പിക്കേണ്ടി വരും. അതി 
നാല്‍ ഉല്‍പത്ത്യാദി ശ്രുതികള്‍ ആത്തൈ 
കത്വപ്രതിപാദകങ്ങളാണ്‌ . 


ഇവിടെ സമ്പ്രദായമറിയുന്ന ആ 
ചാര്യന്‍ ഇങ്ങിനെ ഒരു കഥ പറയുന്നു -- 
ഒരു രാജപുധ്രന്‍ ജനിച്ചപ്പോള്‍ തന്നെ 
മാതാപിതാക്കളാലുപേക്ഷിക്കപ്പെട$ ഒരു 
വ്യാധഗൃഹത്തില്‍ വളര്‍ന്നു വന്നു. അ 
വന്‍ സ്വന്തം കുലീനത മനസ്സിലാ ക്കാതെ 
തന്നെ വ്യാധജാതിയില്‍ പെട്ടവനാണെ 
ന്നു കരുതി വ്യാധജാതി കര്‍മ്മങ്ങളെത്ത 
ന്നെ അനുവര്‍ത്തിച്ചു വന്നു. രാജാവാ 
ണെന്ന നിലക്ക്‌ രാജ ജാതികര്‍മ്മങ്ങ 
ളൊന്നും അനുവര്‍ത്തിച്ചില്ല. അപ്പോള്‍ 
ഒരിക്കല്‍ പരമകാരുണികനായ ഒരാള്‍ 
രാജപുധതന്‍െറ രാജ ശ്രീ പ്രാപ്തിക്കുള്ള 
യോഗ്യതയെ അറിഞ്ഞ്‌; രാജപുത്രതയെ 
പറഞ്ഞു മനസ്സിലാക്കികൊടുക്കുന്നു, 
നീ വ്യാധനല്ല, ഈ രാജാവിന്‍െറ പുത്ര 
നാണ്‌ . എങ്ങിനെയോ ഒരു വ്യാധഗൃഹ 
ത്തില്‍ വന്നുപെട്ടതാണ്‌ “ എന്ന്‌ . ഇതറി 
ഞ്ഞ അവന്‍ വ്യാധജാതിക്കു യോജിച്ച 
കര്‍മ്മങ്ങളെ ഉപേക്ഷിച്ച്‌ താന്‍ രാജാ 
വാണെന്നു മനസ്സിലാക്കി പിതൃപൈതാ 
മഹന്മാര്‍ക്കനുസൃതമായ തന്‍െറ പദവി 
യെ അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


അനന്തരം പരമാത്മാവില്‍ നിന്നും 
തീപ്പൊരിയെന്നപോലെ അതിന്‍െറ ത 
ന്നെ ജാതിയില്‍ പെട്ട വിജ്ഞാനമയന്‍ 
പൊട്ടിപ്പുറപ്പെട്ട ദേഹേന്ദ്രിയാദികളായി 
ഈ വലിയ വനത്തില്‍ കടന്ന്‌ അസംസാ 
രിയാണെങ്കിലും ദേഹ്ഹേ്ദ്രിയാദി സംസാ 
രധര്‍മ്മങ്ങളെ അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നു. “ഞാ 
൯ ദേഹ്ഹേന്ദ്രിയ സംഘാതമാണ്‌ , കൃശ 
നാണ്‌ , സ്ഥൂലിയാണ്‌ , സുഖിയാണ്‌ , 
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നത്വമേതദാത്മഗഃ പരമേവ ബ്രഹ്മാ 
സ്ൃസംസാരീതി പ്രതിബോധിത 
ആചാര്യേന ഹിത്വാ ഏഷണാ ദ്ര- 
യാനുവൃത്തിം ്രഹ്മൈവാസ്മീതി 
പ്രതിപദ്യതേ. അത്ര രാജപുധ്രസ്യ 
രാജപ്രത്യയവറ്‌ ബ്രഹ്മ്രപത്യയോ 
ദൃഡ്ദീഭവതി, വിസ്ഫു ലിംഗവദേവ 
ത്വം പരസ്മാത്‌ സദ്രഹ്മണേോ ദ്രഷ്ട 
ഇത്യുക്തേ, വിസ്ഫുലിംഗസ്യ 
(്പാഗഗ്നേഃ ഭ്രംശാദഗ്നേകത്വദര്‍ശ-- 
നാത്‌ . 


തസ്മാദേകത്വപ്രത്യയ ദാര്‍-- 
ഡദ്യായ സുവര്‍ണ്ണമണിലോഹാഗ്നി-- 
വിസ്‌ഫുലിംഗദൃഷ്ടാന്താഃ, ന 
ഉത്പത്യാ ദിഭേദേ പ്രതിപാദനപരാഃ, 
സൈന്ധവഘനവദ പ്രജ്ഞ (പ 
ത്യേകരസ നൈരന്തര്യാവധാര- 
ണാല്‍' , “ഏകധൈവാനുദ്രഷ്ടവ്യം” 
(2.4.20) ഇതി ച. യദി ച സ്രഹ്മണ--- 
ശ്ചിര്രപടവര്‍ വൃക്ഷസമുദ്രാദിവച്ച 
ഉല്‍പദ്യാദ്യനേകധര്‍മ്മവിചിത്രതാ 
വിജിധഗാഹയിഷിതാ ഏകരസം 
സൈന്ധവഘനവദ്‌ അനന്തരമ- 
ബാഹ്ൃയമിതി നോപസമഹരിഷ്യല്‍ , 
“ഏകധൈവാനുര്ദഷ്ടവ്യം” ഇതിച 
ന പ്രായോക്ഷ്യത, “യ ഇഹ നാനേവ 
പശ്യതി (4.4.19) ഇതി നിന്ദാവചനം 
ച. തസ്മാദേകരൂപൈകത്വ-- 
(്രത്യയദാര്‍ഡദ്യായ ഏവ സര്‍വ്വ 
വേദാന്തേഷൂത്പത്തിസ്ഥിതിലയാദി 
കല്‍പ്പനാ ന തത്പ്രതൃയയകരണായ. 


ന ച നിരവയവസ്യ പരമാത്മ 
നോ |! സംസാരിണഃ സംസാര്യേക 
ദേശകല്‍പനാ ന്യായ്യാ, സ്വതോ 
ദേശത്വാല്‍ പരമാത്മനഃ. അദേശസ്യ 
പരസ്യൈകദേശസംസാരിത്വ കല്‍-- 
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ദുഃഖിയാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ തന്‍െറ പര 
മാത്മതയെ അറിയാതെ കഴിയുന്നു, “നീ 
ദേഹ്ഹറേനദ്രിയ രൂപിയല്ല, അസംസാരിയായ 
പരര്രഹ്മമാണ്‌ “ എന്നിങ്ങിനെ ആചാര്യ 
നാല്‍ പ്രതിബോധിതനായിട്$ ഏഷണാ 
ത്രയാനുവ്ൃത്തിയേ വെടിഞ്ഞ്‌ “ഞാന്‍ 
ബ്രഹ്മം തന്നെയാണ്‌ * എന്നു മനസ്സിലാ 
ക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ രാജപുയധ്രന്‌ രാജ്പ്ര 
തീതിപോലെ ബ്രഹ്മ പ്രതീതി ദൃഡീഭവി 
ക്കുന്നു. തീപ്പൊരിപോലെ തന്നെ നീപര 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നും ഭ്രംശിച്ചതാണെന്നു 
പറയുമ്പോള്‍ അഗ്നിയില്‍ നിന്നും ്രംശി 
ക്കുന്നതിനു മുമ്പ്‌ തീപ്പൊരിക്ക്‌ അഗ്നി 
യോട്‌ ഏകത്വമുളളതുപോലെ നിനക്കു 
മുണ്ടെര്‍ത്ഥം വരും. 


അതുകൊണ്ട്‌ സുവര്‍ണ്ണം, മണി, 
ലോഹം, തീപ്പൊരി എന്നീ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ 
ഏകത്വത്തെ കാണിച്ച്‌ ഉറപ്പു വരുത്താ 
നാണ്‌ ഉല്‍പത്ത്യാദിഭേദങ്ങളെ പ്രതി 
പാദിക്കാനല്ല. അതുപോലെ “ഏക രൂപ 
മായി കാണണം" എന്നതു വഴി ഉപ്പു കട്ട 
പോലെ ജ്ഞാനം ഏക രസംകൊണ്ട്‌ 
നിരന്തരം പരിപൂര്‍ണ്ണമാണെന്ന്‌ ഉറപ്പി 
ക്കാനാണ്‌ . ചിത്രപടം പോലെയും അഥ 
വാ വൃക്ഷം, സമുരദം എന്നിവ പോലെ 
യും ഉല്‍പത്തി മുതലായ അനേകം ധര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ വിചിത്രതയെ 
ഗ്രഹിക്കാനും കൂടിയായിരുന്നെങ്കില്‍ 
ടഉപ്പുകട്ടപോലെ ജ്ഞാനം ഏകരസത്താ 
ല്‍ നിരന്തരവും പരിപൂര്‍ണ്ണവുമാണ്‌ ” എ 
ന്ന്‌ ഉപസംഹരിക്കുമായിരുന്നില്ല. അതു 
പോലെ “ഏകരൂപമായി കാണണം* എന്ന 
പ്രയോഗവും “ഇവിടെ പലതായി കാണു 
ന്നവന്‍* എന്ന നിന്ദാവചനവും പറയുമാ 
യിരുന്നില്ല. അതിനാല്‍ ഏകരൂപൈക 
ത്വപ്രതീതിയുടെ ദൃദ്ദതക്കായിട്ടു തന്നെ 
യാണ്‌ എല്ലാ വേദാന്തങ്ങളിലും ഉല്‍പ 
ത്തി സ്ഥിതിലയാദികല്‍പന; അവയുടെ 
പ്രതീതിയുണ്ടാക്കാനല്ല. 


ഇതിനും പറുമെ നിരവയവനും 
അസംസാരിയുമായ പരമാത്മാവിന സം 
സാരിയായി ഒരു ദേശത്ത്‌ വസിക്കുക 
എന്ന കല്‍പന ശരിയല്ല. പരമാത്മാവിന്‌ 
ദേശത്മില്ല. ദേശമില്ലാത്ത പരമാത്മാ 
വിന ഒരുദേശത്തില്‍ സംസാരം കൽപി 


1 ൫ 20 


പനായാം പര ഏവ സംസാരീതി 
കല്‍പിതം ഭവേ . അഥ പരോപാ-- 
ധികൃത ഏകദേശഃ പരസ്യ ഘട-- 
കരകാദ്യാകാശവത്‌ ; ന തദാ തത്ര 
വിവേകിനാം പരാത്തൈകദേശഃ 
പൃഥക്‌ സംവ്യവഹാരഭാഗിതി ബു-- 
ദ്ധിരുത്പദ്യതേ. 


അവിവേകിനാം വിവേകിനാം 
ച ഉപചരിതാ ദൃഷ്ടാ ഇതി ചേത്‌ ? 


ന. അവിവേകിനാം മിഥ്യാ-- 
ബുദ്ധിത്വാത്‌ ; വിവേകിനാം ച സം- 
വൃവഹാരമാധരതാലംബനാര്‍ത്ഥ-- 
ത്വാത്‌ യഥാകൃഷണോ രക്തള്‍ചാ-- 
കാശ ഇതി വിവേകിനാമപി കദാ-- 
ചിത്‌ കൃഷ്ണതാ രക്തതാചാകാ-- 
ശസ്യ സംവ്യവഹാരമാത്രാലംബ-- 
നാര്‍ത്ഥത്വം പ്രതിപദ്യത ഇതി ന 
പരമാര്‍ത്ഥതഃ കൃഷ്ണോ രക്തോ 
വാ ആകാശോ ഭവിതുമര്‍ഹതി. അ-- 
തോ ന പണ്ഡിതൈഃ ബ്രഹ്മസ്വ-- 
രൂപ്രപതിപത്തിവിഷയേ സ്ബ-- 
ഹ്മണോം  ശാംശ്യേകദേശൈക-- 
ദേശിവികാരവികാരിത്വചകല്‍പനാ 
കാര്യാ. സര്‍വൃവയകല്‍പനാപനയ-- 
നാര്‍ത്ഥസാരപരത്വാത്സര്‍വ്വോപ-- 
നിഷദാം. 


അതോ ഹിത്വാ സര്‍വ കല്‍-- 
പനാമാകാശസ്യേവ നിര്‍വ്വിശേഷതാ 
പ്രതിപത്തവ്യാ. “ആകാശവദ സര്‍-- 
വൃഗതശ്ച നിത്യഃ ” “ന ലിപ്യതേ 
ലോകേദൂയയഖേന ബാഹ്യ" (ക. ഉ. 2. 2. 
11) ഇത്യാദി ശ്രുതി ശതേഭ്യഃ നാത്മാനം 
ര്രഹ്മവിലക്ഷണം കല്‍പയേത്‌ , 
ഉഷ്ണാത്മക ഇവാഗ്ന ശീതൈക-- 
ദേശം, (പകാശാത്മകേവ സവിതരി 
തമ ഏകദേശം-സര്‍വ്വകല്‍പനാ-- 
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ച്ചാല്‍ പരമാത്മാവു തന്നെ സംസാരിയാ 
ണെന്നു വരും. ഇനി കുടം,കമണ്ഡലു 
മുതലായവയിലെ ആകാശം പോലെ 
ഉപാധിമൂലം വിജ്‌ഞാനാത്മാവ്‌ പരമാ 
ത്മാവിന്‍െറ ഒരു ഭാഗമാണെന്നു പറ 
ഞ്ഞാല്‍ അതില്‍ വിവേകികള്‍ക്ക്‌ പരമാ 
ത്മാവിന്‍െറ ഒരു ഭാഗം ഒററക്ക്‌ വ്യവഹാ 
രക്ഷമമായിത്തീരുന്നു എന്ന തോന്നല്‍ 
ഉണ്ടാവുകയില്ല. 


പൂ. പ-- (ഞാന്‍ കര്‍ത്താവാണ്‌ ) എന്നി 
ങ്ങിനെയുള്ള ഗൌണബുദ്ധി അവിവേകി 
കള്‍ക്കും വിവേകികള്‍ക്കും ഉണ്ടാവുന്ന 
ത്‌ കാണാറുണ്ടല്ലോ. 


സിദ്ധാന്തി-- അതുശരിയല്ലൂ. കാരണം അ 
വിവേകികളെ സംബന്ധിച്ചിഭത്തോളം മി 
ഥ്യാബുദ്ധിയാണുളളത്‌ . വിവേകികളെ 
സംബന്ധിച്ചാണെങ്കില്‍ വൃവഹാരത്തെ 
മാത്രം ആശ്രയിച്ചാണ്‌ ഈ ബുദ്ധി. എങ്ങി 
നെയെന്നാല്‍ വിവേകികള്‍ക്കും ചില 
പ്പോള്‍ “ആകാശം കറുത്തതും ചുമന്നതു 
മാണ്‌ “ എന്നിങ്ങിനെ വ്യവഹാരത്തെ മാ 
ത്രം ആശ്രയിച്ച്‌ ആകാശത്തിന്‌ കറുപ്പോ 
ചുമപ്പോ ഉള്ളതായി പ്രതിപപാദിക്കേണ്ടാ 
തായി വരാം. വാസ്തവത്തില്‍ ആകാശം 
കറുത്തതോ ചുമന്നതോ അല്ലതന്നെ അ 
തിനാല്‍ വിദ്വാന്മാര്‍ക്ക്‌ ്രഹ്മസ്വരൂപ 
പ്രതിപത്തിവിഷയത്തില്‍ (ബഹ്മത്തി 
ന്‍െറ അംശം, അംശ്യം, ഏകദേശം, ഏക 
ദേശി, വികാരം, വികാരിത്വം, മുതലായ 
കല്‍പനകള്‍ ശരിയാണെന്നു തോന്നുക 
യില്ല. കാരണം എല്ലാ ഉപനിഷത്തുകളും 
കല്‍പനകളെയെല്ലും ഇല്ലാതാക്കാനാ 
ണ്‌ ശ്രിമിക്കുന്നത്‌ . 


അതുകൊണ്ട്‌ ആകാശത്തിനെ 
ന്നതുപോലെ സര്‍വ്വകല്‍പനകളേയും 
വെടിഞ്ഞ്‌ നിര്‍വ്വിശേഷതയെ പ്രതിപാദി 
ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ . “ആകാശം പോലെ സര്‍ 
വൃഗതനും നിത്യനുമാണ്‌ * ലോകദുഃഖ 
ങ്ങളാല്‍ ബാധിതനാവുന്നില്ല, കാരണം 
അവക്കു പുറത്താണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ 
അനേകം ശ്രുതികളുണ്ട്‌ . ആത്മാവിനെ 
(്രഹ്മവിലക്ഷണമായി കരുതരുത്‌ 
ഉഷ്ണാത്മകമായ അഗ്നിയില്‍ ഒരു ഭാഗം 
ശീതമാണെന്നും പ്രകാശാത്മകനായ ആ 
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പനയനാര്‍ത്ഥസാരപരത്വാത്‌ സ- 
ര്‍വ്വോപനിഷദാം. തസ്‌മാന്നാമ-- 
രൂപോപാധിനിമിത്താ ഏവാത്മന്യ-- 
സംസാരധര്‍മ്മിണി സര്‍വ്വേ വ്യവ- 
ഹാരാഃ. “രൂപം രൂപം പ്രത്‌.രൂപോ 
ബഭുവ്‌* (ക. ഉ. 2. 2. 9) “്സര്‍വ്വാണ്‌ 
രൂപാണി വിചിത്യ ധീരോ നാമാന്‌ 
കൃത്വാഭിവദനൃദാന്തേ* ഇദന്യ൨- 
മാദി മ്രന്തവര്‍ണ്ണേട്യ. 


ന സ്വത ആത്മനഃ സംസാ-- 
രിത്വം, അലക്തകാദ്യുപാധി സം-- 
യോഗ ജനിതരക്തസ്‌ഫടികാദി 
ബുദ്ധിവറ്‌ (ഭരാന്തമേവ, ന പരമാര്‍--- 
ത്ഥതഃ. “ധ്യായതീവ, ലേലാ യതീവ്‌* 
(ബ്യ. ഉ. 4. 3. 7) “ന വര്‍ദ്ധതേ കര്‍മ്മ. 
ണാ നോ കനീയാന്‌* (4. 4. 23) “ന 
ലിപ്യതേ കര്‍മ്മണാ പാപകേന” 
(4. 4. 23) “സമം സര്‍വ്വേഷു ദുതേഷു 
തിഷ്ഠന്തം* (ഗീതാ 13. 27) “ശുനി 
ചൈവ ശ്വപാകേച്‌* (ഗീതാ 5.18) 
ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മൃതിന്യായേഭ്യഃ 
പരമാത്മനഃ അസംസാരിതാ ഏവ. 
അത ഏകദേശോ വികാരഃ ശക്തി 
ര്‍വ്വാ വിജ്ഞാനാത്മാ അന്യോ വേതി 
വികല്‍പയിതും നിരവയവത്വാഭ്യു-- 
പഗമേ വിശേഷതോ ന ശകൃതേ. 
അംശാദിഗ്രുതിസ്‌ മൃതിവാദാശ്ച 
ഏകത്വാര്‍ത്ഥാഃ ന തു ഭേദ്പപതി 
പാദകാഃ, വിവക്ഷിതാര്‍ത്ഥൈെക-- 
വാകൃയോഗാദിത്യവോചാമ. 


സര്‍വ്വോപനിഷദാം പരമാ-- 
ത്രൈകത്വജ്‌ഞാപനപരത്വേ ! ഥ 
കിമക്ഷര്‍ത്ഥം തത്പ്രതികൂലോ 
ര്‍ത്ഥോ വിജ്‌ഞാനാത്മഭേദഃ പരിക-- 
ല്‍പ്യത ഇതി ? കര്‍മ്മകാണ്ഡപ്രാമാ- 
ണ്യ വിരോധപരിഹാരായേത്രയേകേ. 
കര്‍മ്മ്രപതിപാദകാനി ഹി വാക്യാനി 
അനേക ക്രിയാകാരകഫല ഭോക്തൃ 
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ദിതൃനില്‍ ഒരു ഭാഗം ഇരുട്ടാണെന്നും ക. 
രുതാന്‍ വയുല്ലോ. എല്ലാ ഉപനിഷത്തു 
കളുടേയും ഉദ്ദേശം സര്‍വ്വകല്‍പനകളു, 
ടേയും നിവൃത്തിയാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ 
നാമരൂപങ്ങളാകുന്ന ഉപാധികൊണ്ടുമാ 
തമാണ്‌ അസംസാരധര്‍മ്മിയായ ആത്മാ 
വക എല്ലാ വ്യവഹാരങ്ങളും. “അവന്‍ 
ഓരോ രൂപക്തോടും കൂടി ്പരതിരൂപത്തെ 
പാപിച്ചു" “ ധീരന്‍ സര്‍വ്വരൂപങ്ങളെയും 
രചിച്ചു ജോവക്ക്‌ പേരും കൊടുത്ല്‍ അവ 
യെ വിളിച്ചുകൊണ്ടിരുക്കുന്നു” എന്നിങ്ങി 
നെ മന്ത്രവര്‍ണ്ണങ്ങളുണ്ട്‌ . 


ആത്മാവിന്‌ സംസാരിതവം സ്വത 
വേ ഇല്ല. കോലരക്ക്‌ മുതലായ ഉപാധിക 
ളോടു ചേര്‍ന്നതു കൊണ്ടുണ്ടാവുന്ന ചുവ 
ന്നസ്ഫടികം മുതലായ തോന്നല്‍ പോ 
ലെ ഇത്‌ ഒരു ശ്രമമാണ്‌ , പരമാര്‍ത്ഥമല്ല. 
“്ധ്യോനിക്കുന്നതുപോലെയും ചലിക്കുന്ന 
തുപോലെയും* കര്‍മ്മം കൊണ്ട്‌ വര്‍ദ്ധി 
ക്കുന്നില്ല, ചെറുതാവുന്നില്ല.” “പാപകര്‍മ്മ 
ങ്ങളാല്‍ പററലുണ്ടാവുന്നില്ല” “എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങളിലും ഒരു പോലെയിരിക്കുന്ന 
വനെ “ശുനകനിലും ചണ്ഡാലനിലും* 
എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി, സ്മൃതി, യുക്തി എ 
ന്നിവയാല്‍ പരമാത്മാവിന്‍െറ അസംസാ 
രിത്വം തന്നെയാണ്‌ സിദ്ധമാകുന്നത്‌ . 
അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാവിന്‍െറ നിരവയവ 
ത്വത്തെ അംഗികരിച്ചശേഷം പ്രത്യേകി 
ച്ചും വിജ്ഞാനാത്മാവ്‌ പരമാത്മാവി 
ന്‍െറ ഏകദേശമോ വികാരമോ ശക്തി 
യോ ആയ മറെറന്തോ ആണെന്ന്‌ തെ 
ററിദ്ധരിക്കാവുന്നതല്ല. അംശാദിയായിട്ടു 
ള്ള ശ്രുതി സ്മൃതിവാദങ്ങളും ഏകത്വ 
ത്തെ സ്ഥാപിക്കാനാണ്‌ . എന്തെന്നാല്‍ 
വിവക്ഷിതാര്‍ത്ഥം ഏകവാക്യ സൂചക 
മാണെന്ന്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞുവല്ലോ. 


എല്ലാ ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ക്കും പര 
മാത്മാവിന്‍െറ ഏകത്വത്തെ ബോധിപ്പി 
ക്കുകയാണ്‌ ഉദ്ദേശമെങ്കില്‍ എന്തി നാണ്‌ 
അതിനുവിരുദ്ധമായ അര്‍ത്ഥത്തോടുകൂടി 
യുള്ള വിജ്ഞാനാത്മഭേദത്തെകുറിക്കു 
ന്ന പരികല്‍പന ? കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തിന്‍െറ 
(്രാമാണൃത്തിന്‌ വിരോധമില്ലാതാക്കാ 
നാണെന്ന്‌ ചിലര്‍ പറയുന്നു. കര്‍മ്മപ്രതി 
പാദകങ്ങളായ വാക്യങ്ങളാകട്ടെ പലതര 
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കര്‍്രത്താഗ്രയാണി, വിജ്ഞാനാത്മ-- 
ഭേദഭാവേ ഹൃസംസാരിണ ഏവ 
പരമാത്മന ഏകത്വേ കഥമിഷ്ടഫ-- 
ലാസു ക്രിയാസു പ്രവത്തയേയുഃ ? 
കസ്യ വാ ബദ്ധസ്യ മോക്ഷായ 
ഉപനിഷദാരഭ്യേത ? അപി ച 
പരമാത്തൈകത്വവാദി പക്ഷേ കഥം 
പരമാത്തമൈകത്വോപദേശഃ ? കഥം 
വാ തദുപദേശ്രഗഹണഫലം? 
ബദ്ധസ്യ ഹി ബന്ധനാശായോപ-- 
ദേശഃ തദഭാവേ ഉപനിഷച്ഛാ-- 
സ്രതം നിര്‍വ്വിഷയമേവ. 


ഏവം തര്‍ഹി ഉപനിഷദ്വാദി 
പക്ഷസ്യ കര്‍മ്മകാണ്ഡവാദിപ- 
ക്ഷേണ ചോദ്യപരിഹാരയോ സ- 
മാനഃ പസന്ഥാഃ. യേന ഭേദാഭാവേ 
കര്‍മ്മകാണ്ഡം നിരാലംബനമാത്മാനം 
ന ലഭതേ പ്രാമാണ്യം പ്രതി തഥോ-- 
പനിഷദപി. ഏവം തർഹി യസ്യ 
പ്രാമാണ്യേ സ്വാര്‍ത്ഥവിഘാതോ 
നാസ്തി, തസ്യൈവ കര്‍മ്മകാണ്ഡ- 
സ്യാസ്തു പ്രമാണ്യം. ഉപനിഷദാം 
തു പ്രാമാണൃകല്‍പനായാം സ്വാര്‍--- 
ത്ഥവിഘാതോ ഭവേദിതി മാ ഭൂത 
പ്രാമാണ്യം. ന ഹി കര്‍മ്മകാണ്ഡം 
പ്രമാണം സദപ്രമാണം ഭവിതു-- 
മര്‍ഹതി. ന ഹി പ്രദീപഃ പ്രകാശ-- 
യതി, ന പ്രകാശയതി ചേതി. 


പ്രത്ൃയക്ഷാദിപ്രമാണവിപ്ര-- 
തിഷേധാച്ച. ന കേവലമുപനിഷദോ 
്രഹ്മൈകത്വം പ്രതിപാദയന്ത്യഃ 
സ്വാര്‍ത്ഥവിഘാതം കര്‍മ്മകാണ്ഡ-- 
പ്രാമാണ്യവിഘാതം ച കൂര്‍വ്വന്തി. 
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ത്തിലുള്ള ക്രിയാകാരകഫലങ്ങളെയും 
ഭോക്താവ , കര്‍ത്താവ്‌ മുതലായവയെ 
യും ആശ്രയിച്ച്‌ നിലകൊള്ളുന്നവയാ 
ണ്‌. വിജ്ഞാനാത്മാവെന്ന ഭേദമില്ല 
ങ്കില്‍, അസംസാരിയും ഏകനുമാണ്‌ 
പരമാത്മാവെങ്കില്‍ ഇഷ്ടദഫലപ്രദങ്ങ 
ളായ ക്രിയകളില്‍ എങ്ങിനെ പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കാന്‍ കഴിയും ? ബദ്ധനായ ആരുടെ 
മോക്ഷണത്തിനുവേണ്ടിയാണ്‌ ഉപനിഷ 
ത്‌ ആരംഭിക്കുന്നത്‌ ? മാതമല്ല പരമാ 
ത്മാവ ഏകമാണെന്ന്‌ വാദിക്കുന്നവരു 
ടെ പക്ഷത്തില്‍ പരമാത്മാവിന്‍െറ ഏക 
ത്വത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഉപദേശിക്കുന്നതെങ്ങി 
നെ ? ആ ഉപദേശം ഗ്രഹിച്ച്‌ എങ്ങിനെ 
ഫലം കിട്ടും ? ബദ്ധന്‍െറ ബന്ധമോചന 
ത്തിനാണ്‌ ഉപദേശം ബന്ധമില്ലാതിരി 
ക്കേ ഉപനിഷദ്ശാനത്രത്തിന്‌ ഒരുവിഷ 


യവുമില്ലാതാകും. 


പു. പ. അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ 
ഉപനിഷദ്വാദിപക്ഷക്കാര്‍ക്ക്‌ കര്‍മ്മകാ 
ണ്ഡവാദിപക്ഷക്കാരുമായി ചോദ്യോത്ത 
രങ്ങളില്‍ സമാനതയാണുള്ളത്‌ . എന്തെ 
ന്നാല്‍ ഭേദത്തിന്‍െറ അഭാവത്തില്‍ കര്‍മ്മ 
കാണ്ഡം നിരാലംബമായിത്തീരും. തല്‍ 
സംബന്ധമായ പ്രാമാണ്യം ഇല്ലാതാവുക 
യും ചെയ്യും. അതുപോലെ ഉപനിഷ 
ത്തിനും (്രാമാണ്യമില്ലാതാവും. അങ്ങി 
നെ വരുമ്പോള്‍ യാതൊന്നിന്‍െറ പ്രമാ 
ണൃത്തില്‍ സ്വാര്‍ത്ഥത്തിന്‌ വിഘാതം സം 
ഭവിക്കുകയില്ലയോ ആ കര്‍മ്മകാണ്ഡ 
ത്തിനുതന്നെ പ്രാമാണ്യം ഭവിക്കട്ടെ. ഉപ 
നിഷത്തിനു പ്രമാണ്യമുണ്ടെന്നു കരുതി 
യാല്‍ സ്വാര്‍മ്ഥത്തിനു വിഘാതം വരു 
മെന്നതിനാല്‍ അതിനു പ്രമാണ്യമില്ലാതി 
രിക്കുകയാവും നല്ലത്‌ . കര്‍മ്മകാണ്ഡം 
പ്രമാണമായതിനുശേഷം പ്രമാണമല്ലാ 
താവാന്‍ വയ്യ. വിളക്ക്‌ പ്രകാശ്യവസ്തു 
വിനെ പ്രകാശിപ്പിക്കുകയും പ്രകാശിപ്പി 
ക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യാറില്ല. 


പ്രതൃക്ഷാദി പ്രമാണങ്ങള്‍ക്ക്‌ അ 
ഭേദം വിരുദ്ധവുമാണ്‌ . ്രഹഫ്മൈകത്വ 
ത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന ഉപനിഷത്തു 
ക്കള്‍ സ്വാര്‍ത്ഥവിഘാതവും കര്‍മ്മ കാ 
ണ്ഡത്തിന്‍െറ പ്രാമാണ്യവിഘാതവും മാ 
ത്രമല്ല ചെയുന്നത്‌ . നിശ്ചിതഭേദത്തി 
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പ്രതൃക്ഷാദിനിശ്ചിതഭേദ്രപപതിപത്യ-- 
ര്‍ത്ഥപ്രമാണൈള്‍ച വിരുദ്ധ്യതേ. 
തസ്മാദ പ്രാമാണ്യമേവോപനിഷ-- 
ദാം. അന്യാര്‍ത്ഥതാ വാസ്തു. ന 
ത്വേ വ ബ്രഹ്മൈകത്വപ്രതിപതൃര്‍ 
ത്ഥതാ. 


ന. ഉക്തോത്തരത്വാത്‌ . പ്ര-- 
മാണസ്യ ഹി പ്രമാണത്വമപ്രമാണ-- 
ത്വം വാ പ്രമോല്‍പാദനാനുല്‍പാ-- 
ദനനിമിത്തം. അന്യഥാ ചേര്‍ സ്തം- 
ഭാദീനാം പ്രാമാണ്യപസംഗാത്‌ 
ശബ്ദാദൌ പ്രമേയേ. 


കിഞ്ചാതഃ ? 


യദി താവദുപനിഷദോ പ്ര-- 
ഹ്മൈകത്വപ്രതിപത്തിപ്രമാം കുര്‍- 
വൃന്തി, കഥമപ്രമാണം ഭവേയുഃ ? 


ന കൂര്‍വ്വന്ത്യേവേതി ചേദ്യ-- 
ഥാഗ്നിഃ ശീതമിതി ? 


സ ഭാവാനേവം വദന്‍ വക്ത 
വ്യഃ, ഉപനിഷതര്‍പ്രാമാണ്യ പ്രതി-- 
ഷേധാര്‍ത്ഥം ഭവതോ വാക്യം ഉപ-- 
നിഷര്‍പ്രാമാണ്യ,്രതിഷേധം കിം 
ന കരോത്രയേവാനിര്‍വ്വാ രൂപ 
പ്രകാശം ? 


അഥ കരോതി. 


യദി കരോതി ഭവതു തദാ 
പ്രതിഷേധാര്‍ത്ഥം പ്രമാണം ഭവ- 
ദ്വാക്യം, അഗ്നിശ്ച രൂപ്രപകാശകോ 
ഭവേര്‌ . പ്രതിഷേധവാകു പ്രാമാ-- 
ണ്ലേ ഭവത്യേവോപനിഷദാം പ്രാ-- 
മാണ്യം. അത്ര ഭവന്തോ ബ്രുവന്തു 
ക3 പരിഹാര ഇതി. 
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ന്‍െറ ജ്ഞാനത്തെയുണ്ടാക്കുന്ന പ്രത്യ 
ക്ഷാദിര്രമാണങ്ങള്‍ക്കും അത്‌ വിരുദ്ധ 
മാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ 
അ്രാമാണികങ്ങളാണ്‌ . അല്ലെങ്കില്‍ അ 
വക്ക്‌ മററു വല്ലതുമാവാം പ്രയോജനം. 
അവ ;ബഹ്മത്തിന്‍െറ ഏകത്വം പ്രതി 
പാദിക്കാനുളളവയല്ല. 


അതു ശരിയല്ല. കാരണം ഇതി 
യെല്ലാം ഉത്തരം പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞതാ 
ണ്‌ . ഒരു ;പമാണത്തിന്‍െറ പ്രമാണത്വ 
മോ അം.പമാണാത.മോ അതിന്‌ (പമയെ 
ഉരപാദ്‌ പ്പ്ക്കാറുളള കഴിവിനെയോ 
കഴ്വുകേട്്‌ രോയോ ആശ്രയിച്ചാണിരി 
ക്കുന്ന: . മറിച്ചാണെങ്കില്‍ സ്തംഭാദി 
കക്കും ശബ്ഥാദിപ്രമേയത്തില്‍ പ്രാമാ 
ണൃമുണ്ടൊു പറഞ്ഞാല്‍ അതു ശരിയാ 


വും. 


അതുകൊണ്ടെന്താണ്‌ 9 


സിദ്ധാത്തി- ഉപ.റിഷത്തുക്കള്‍ ബ്രഹ്മൈ 
കതപത്പത്തിയാകുന്ന ജ്ഞാനത്തെ 
ഉണ്ടാക്കുനുട്ടെങ്കില്‍ അവയെങ്ങിനെ 
അ;പമാണങ്ങളാകും 9 


പൂ.പ- അഗ്നി ശീതത്തെയെന്നപോലെ 
അങ്ങെ ചെയുന്നില്ലെന്നാണെങ്കിലോ? 


ഇങ്ങിനെ പറയുന്ന നിങ്ങളോടു 
പറയണം-ഉപനിഷത്്രാമാണ്യത്തെ 
പ്രത്രഷധിക്കുന്നതായ നിങ്ങളുടെ വാ 
ക്ക്‌ , ഉപവ്ഷര്‍' പ്രാമാണ്യത്തെ ശരിക്കും 
പ്രതിഷേധിക്കുന്നില്ലേ ? അഗ്നിയാണെ 
ക്ര രൂപത്തെ (പകാശിപ്പിക്കുന്നില്ലേ? 


പൂ പ അതു ചെയുന്നുണ്ടല്ലോ. ((പാമാ 
ണൃത്തെ പ്രതിഷേധിക്കുന്നുണ്ട്‌ , അഗ്നി 
പ്രകാശിക്കുന്നുമുണ്ടെന്നര്‍ത്ഥം) 


സിദ്ധാന്തി- ചെയുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ “ആ 
ത്ൈകത്വം” പ്രതിഷേധിക്കുന്നു എന്ന 
കാരൃത്തില്‍ അങ്ങയുടെ വാക്ക്‌ പ്രമാണ 
മായിരിക്കട്ടെ. അഗ്നിരൂപ പ്രകാശവുമാ 
വട്ടെ. പ്രതിഷേധവാക്യം പ്രമാണമാണെ 
ങ്കില്‍ അതേന്യായത്താല്‍ ഉപനിഷകദ്വാകൃ 
ങ്ങള്‍ക്കും പ്രാമാണുമുണ്ട്‌ . ഇവിടെ 
പരിഹാരമെന്താണെന്ന്‌ അങ്ങ്‌ പറയൂ 
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നന്പ്രത പ്രത്യക്ഷാ മദ്വാക്യാ 
ഉപനിഷത്‌ പ്രാമാണ്യപ്രതിബോ- 
ധാര്‍ത്ഥപ്രതിപത്തിരഗ്ന ച രൂപ- 
പ്രകാശന പ്രത।പത്തിഃ പ്രമാ. 


കനസ്തര്‍ഹി ഭവതഃ പ്രദ്വേ- 
ഷോ പഡ്രഹ്മൈകത്വപ്രത്യയേ 
പ്രമാം പ്രതൃക്ഷം കുര്‍വ്വതീഷൂപ- 
നിഷത്സൂപലഭ്യമാനാസു? പ്രതി-- 
ഷേധാനുപത്തേഃ. ശോക മോഹാ-- 
ദിനിവൃത്തിശ്ച പ്രത്യക്ഷം ഫലം 
(രഹ്‌ മൈകത്വ(പതിപത്തിപാര-- 
മ്പര്യജനിതമിത്യവോചാമ. തസ്മാ-- 
ദുക്തോത്തരത്വാദുപനിഷദം (പ- 
ത്ൃരപമാണശങ്കാ താവന്നാസ്തി. 


യച്ചോക്തം സ്വാര്‍ത്ഥവി-- 
ഘാതകരത്വാദ്രപാമാണ്യമിതി, തദ- 
പി ന തദര്‍ത്ഥപ്രതിപത്തേഃ ബാഗഥ-- 
കാഭാവാത്‌ . ന ഹ്യുപനിഷദ്ഭ്യഃ- 
്രഹ്മൈകമേവാദ്വി തീയം, നൈവ 
ചേതി പ്രതിപത്തിരസ്തി. യഥാഗ്നി- 
രുഷ്ണഃ ശീതള്‍ചേദസ്മാദ്വാക്യാ- 
ദ്വയിരുദ്ധാര്‍ത്ഥദ്വയപ്രതിപത്തിഃ. 
അഭ്യുപഗമ്യ ചൈതദവോചാമ. നനു 
വാകൃപഠാമാണ്യസമയേ ഏഷ 
ന്യായോ, യദുതൈതസ്യ വാക്യ-- 
സ്യാനേകാര്‍ത്ഥത്വം. സതി ചാനേ- 
കാര്‍ത്ഥത്വേ സ്വാര്‍ത്ഥം ച സ്യാത്‌ , 
തദ്വിഘാതകൃച്ച വിരുദ്ധോ [ ന്യോ | 
ര്‍ത്ഥഃ. ന ത്വേതദ്വാക്യപ്രാമാണ്യ-- 
കാനാം വിരുദ്ധമവിരുദ്ധം ച ഏകം 
വാക്യമനേകമര്‍ത്ഥം പ്രതിപാദയ- 
തീത്യേഷ സമയഃ; അര്‍ത്ഥൈ- 
കത്വാ ഹി ഏകവാകൃതാ. 
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പു. പ.-- ഇവിടെ എന്‍െറ വാക്യത്തില്‍ 
ഉപനിഷദ്വാകൃയപ്രാമാണ്യത്തെ പ്രതിഷേ 
ധിക്കുന്ന അര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ പ്രതിപത്തി 
പ്രത്യക്ഷമായ പ്രമയാണ്‌ . അഗ്നിരൂപ 
ത്തെ പ്രകാശിച്ലിക്കുന്നതും പ്രത്യക്ഷ 
മാണ്‌ . 


സിദ്ധാന്തി-- എന്നാല്‍ ്രഹ്മൈകത്വ 
ജ്ഞാനമാകുന്ന പ്രമയെ പ്രത്യക്ഷത്തിലു 
ണ്ടാക്കുന്ന ഉപനിഷത്തുക്കളില്‍ നിങ്ങള്‍ 
ക്കെന്താണിത്ര ദ്വേഷത്തിനു കാരണം ? 
പ്രതിഷേധിക്കാന്‍ വയ്യേന്നതുതന്നെ. 
ശോകമോഹാദികളില്‍ നിന്നുള്ള നിവൃ 
ത്തി, തുടര്‍ച്ചയായുണ്ടാകുന്ന ്രഹ്മൈ 
കത്വപ്രതിപത്തിയുടെ ;പത്യക്ഷഫലമാ 
ണെന്ന്‌ പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . ഉത്ത 
രം പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞന്ഥിതിക്ക്‌ ഉപനി 
ഷത്തിനെക്കുറിച്ചുള്ള അപ്രമാണത്വ ശങ്ക 
ക്ക്‌ അവകാശമില്ല. 


പറഞ്ഞത്‌; സ്വന്തം അര്‍ത്ഥത്തിന്‌ 
വിഘാതം ചെയുന്നതിനാല്‍ അപ്രമാണ 
മാണ്‌ എന്നാണെങ്കില്‍ അതു ശരയല്ല. 
കാരണം അതില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന അര്‍ത്ഥ 
പ്രതിപത്തിക്ക്‌ ഒരു ബാധയും സംഭവി 
ക്കുന്നില്ല. (ബഹ്മം ഏകവും അദ്വിതീയ 
വുമാണെന്നും അല്ലെന്നുമുള്ള വിധം 
ജ്ഞാനം ഉപനിഷത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാവു 
ന്നില്ല. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ അഗ്നി ഉഷ്ണ 
വും ശീതവുമാണെന്നുള്ളവാക്യത്തില്‍ 
വിരുദ്ധാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ ഉണ്ടാവുന്നതു പോ 
ലെ. ഇതറിഞ്ഞാണ്‌ ഞാന്‍ ഇങ്ങിനെ 
പറഞ്ഞത്‌ - വാകൃത്തിന്‌ പ്രാമാണിക 
തയുള്ളപ്പോള്‍ ഒരു വാകൃത്തിന്‌ അനേ 
കാര്‍ത്ഥം കല്‍പിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ലെന്ന്‌ . 
വാക്യത്തിന്‌ അനേകാര്‍ത്ഥമു ണ്ടായാല്‍ 
ഒന്ന്‌ സ്വന്തം അര്‍ത്ഥമായി ഭവിക്കും; മ 
റെറാന്ന്‌ അതിനു വിഘാതമായ വിരു 
ദ്ധാര്‍ത്ഥവുമായിത്തീരും. ഒരേ വാകൃം 
വിരുദ്ധവും അവിരുദ്ധവുമായ പലേ അര്‍ 
ത്ഥങ്ങളെ പ്രതിപാദിക്കുന്നു എന്ന വാകൃ 
ത്തിന്‍െറ പ്രമാണത്തെ അംഗീകരിക്കുന്ന 
ഒരു സിദ്ധാന്തവുമില്ല. കാരണം അര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ ഏകത്വത്തിലാണ്‌ ഏകവാകൃ 
ത ഭവിക്കുന്നത്‌ . 


1) 


ന ച കാനിചിദുപനിഷദ്വാ-- 
ക്യാനി (്രഹ്മൈകത്വരപതിഷേധം 
കുര്‍വ്ൃവന്തി. യത്തു ലകികം വാകും 
അഗ്നിരുഷ്ണഃ ശീതശ്ച്ചേതി ന 
തത്രൈെകവാകൃതാ തദേകദേശസ്യ 
(പമാണാന്തരവിഷയാനുവാദിത്വാ-- 
ത്‌. അഗ്നിഃ ശീത ഇതേതദേകം 
വാക്യം, അഗിരുഷ്ണ ഇതി തു 
പ്രമാണാന്തരാനുഭവസ്മാരകം, ന 
തു സ്വയമര്‍ത്ഥവബോധകം. അതോ 
നാഗിഃ ശീത ഇത്യനേനൈകവാ-- 
കൃതാപ്രമാണാന്തരാനുഭവസ്മാ-- 
രണേനൈവോപക്ഷ്ണത്വാത്‌ .യ- 
ത്തു വിരുദ്ധാര്‍ത്ഥപ്രതിപാദകമിദം 
വാകൃമിതി മന്യതേ, തച്ഛീതോ-- 
ഷ്ണപദാഭ്യാമഗ്നിപദസാമാനാധി-- 
കരണ്യ,്രയോഗനിമിത്താ ഭ്രാന്തിഃ, ന 
ത്വേവൈകസ്യ വാക്യസ്യാനേ-- 
കാര്‍ത്ഥത്വം ലാകികസ്യ വൈദിക 
സ്യ വാ. 


കര്‍മ്മകാണ്ഡ്പപാമാണ്യോപപാദനം. 


യച്ചോക്തം കര്‍മ്മകാണ്ഡ 
പ്രമാണ്ൃയവിഘാതകൃദുപനിഷ-- 
ദ്വാകൃമിതി, തന്ന; അന്യാര്‍ത്ഥത്വാല്‍്‌ . 
(രഹ്‌ മൈകത്വപ്രത്‌.പാദനപരാ 
ഹ്യൂപനിഷദോ നേഷ്ടാര്‍ത്ഥ പ്രാ-- 
പ്ര സാധനോപദേശം തസ്മിന്‍ 
വാ പുരുഷനിയോഗം വാരയന്തി 
അനേ കാര്‍ത്ഥത്വാനുപപത്തേരേവ. 


നച കര്‍മ്മ കാണ്ഡവാക്യാനാം 
സ്വാര്‍ത്ഥേ പ്രമാ നോല്‍പാദ്യതേ. 
അസാധാരണേചേര്‍ സ്വര്‍ത്ഥേ പ്ര-- 
മാമുല്‍പാദയതി വാക്യം കുതോ 
ന്യേന വിരോധഃ സ്യാത്‌ ? 
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ചില ഉപനിഷദ്വാകുങ്ങളെങ്കിലും 
പ്രഹ്്‌മൈകത്വത്തെ നിരാകരിക്കുന്നു എ 
ന്‌ പറയാന്‍ വയ്യ. അഗ്നി ഉഷ്ണവും 
ശീതവുമാണെന്ന്‌ ഒരു ലാകികവാക്യമു 
ണ്ടെങ്കില്‍ അവിടെ ഏകതാവാകൃത ഇല്ല. 
കാരണം അതിന്‍െറ ഒരു ഭാഗം മറെറാരു, 
(്രമാണത്തിന്‌ വിഷയമായ അര്‍ത്ഥത്തെ 
അനുവദിച്ചു കൊടുക്കുന്നതാണ്‌ . അഗ്നി 
ശീതമാണ്‌ എന്നത്‌ ഒരു വാകൃമാണ്‌ . 
അഗ്നി ഉഷണമാണ്‌ എന്നതാകട്ടെ പ്രമാ 
ണാന്തരം വഴിയുള്ള പ്രതൃക്ഷാനുഭവ 
ത്തെ സ്മരിപ്പിക്കുന്നതുമാണ്‌ . തനിച്ചൊ 
രര്‍ത്ഥത്തെ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നതല്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌ അഗ്നി ശീതമാണ്‌ എന്ന വാകൃ 
ത്തോട്‌ അതിന്‌ എകവാകൃത ഇല്ല. എ 
ന്തെന്നാലത്‌ പ്രമാണാന്മരം കൊണ്ടു, 
ണ്ടായ അനുഭവത്തിന്‍െറ ഓര്‍മ്മയെ ജനി 
പ്പിച്ചശേഷം പൊലിഞ്ഞുപോകുന്നു. വി 
രുദ്ധാര്‍ത്ഥ പ്രതിപാദകമാണ്‌ ഈ വാക്യ 
മെന്ന്‌ കരുതുകയാണെങ്കില്‍ ശീതോഷ്‌ 
ണ പദങ്ങളോട്‌ അഗ്നിപദത്തിന്‌ സമാ 
നാധികരണരൂപത്തോടുകൂടിയ പ്രയോ 
ഗം കാണുന്നതിനാല്‍ അത്‌ ക്രാന്തിയാ 
ണ്‌ . (ഇത്‌ ഒരു പ്രമയേയും ഉല്‍പാദിപ്പി 
ക്കുന്നില്ല എന്നര്‍ത്ഥം) ഒരേ വാകൃത്തിന്‌ 
അനേകാര്‍ത്ധത്വം ലൌകികനിലക്കും 
വൈദികനിലക്കും ഉണ്ടാകാവുന്നതല്ല. 


കര്‍മ്മകാണ്ഡ്പപാമണ്യോപപാദനം.-- 


ഉപനിഷദ്വാക്യം കര്‍മ്മകാണ്ഡ 
ത്തിന്‍െറ പ്രാമാണികതയെ നശിപ്പിക്കു 
ന്നതാണെന്നു പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. 
കാരണം അതിന്‍െറ ഉദ്ദേശം മറെറാന്നാ 
ണ്‌ .. ബ്രഹ്മൈകത്വത്തെ പ്രതിപാദി 
ക്കുന്ന ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ ഇഷ്ടാര്‍ത്ഥ 
പ്രാപ്തിക്കായുള്ള സാധനകളെ ഉപദേ 
ശിക്കുകയോ അതില്‍ നിന്നുള്ള പുരുഷ 
നിയോഗം തടുക്കുകയോ ചെയുന്നില്ല. 
കാരണം ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ക്ക്‌ അനേ 
കാര്‍ത്ഥത്വമുണ്ടാവാന്‍ വയ. 


അതുപോലെ കമമ്മകാണ്ഡത്തി 
ലെ വാക്യങ്ങള്‍ക്കും സ്വാര്‍ത്ഥത്തില്‍ പ്രമ 
യുണ്ടാവാന്‍ വയ്യെന്നില്ല. ഏതെങ്കിലും 
വാക്യം അതിന്‍െറ അസാധാരണമായ 
അര്‍ത്ഥത്തില്‍ പ്രമ ഉണ്ടാക്കുകയാണ്‌ 


11 ൫20 


്രഹ്മൈകത്വേ നിര്‍വ്വിഷ -- 
യത്വാത്‌ പ്രമാ ന ഉല്‍പദ്യത ഏ-- 
വേതി ചേത്‌ ? 


ന, പ്രതൃക്ഷത്വാത പ്രമായാഃ. 
ടദര്‍ശ പൂര്‍ണ്ണമാസാഭ്യാം സ്വര്‍ഗ്ഗ-- 
കാമോ യജേത'* * ബ്രാഹ്മണോ ന 
ഹന്തവ്യഃ* ഇത്യേവമാദിവാകോേള്യഃ 
പ്രതൃക്ഷാ പ്രമാ ജായമാനാ. സാ 
നൈവ ഭവിഷ്യതി യദ്യുപനിഷദോ 
(്രഹ്‌ മൈകത്വം ബോധധയിഷ്യ-- 
ന്തീത്യനുമാനം. ന ചാനുമാനം (്രത്യ-- 
ക്ഷവിരോധേ പ്രമാണ്യം ലഭതേ. 
തസ്മാദസദേവ ഏതത്‌ ഗീയതേ 
പ്രമൈവ നോല്‍പദ്യത്യ ഇതി. അപി 
ച യഥാപ്രാപ്തസ്യൈവ അവി- 
ദ്യാപ്രത്യുപസ്ഥാപിതസ്യ ക്രിയാ- 
കാരക ഫലസ്യാശരയണേന ഇ.- 
ഷ്ടാനിഷ്ടരപ്രാപ്തിപരിഹാരോ-- 
പായസാമാന്യേ പ(്രവ്ൃത്തസ്യ ത-- 
ദ്വിശേഷമജാനതഃ തദാചക്ഷാണാ 
ശ്രുതിഃ, ക്രിയാകാരകഫലഭേദസ്യ 
ലോക്വപ്രസിദ്ധസ്യ സത്ൃതാമസ--- 
ത്ൃതാം വാ നാചഷീടേ ന ച വാര- 
യതി ഇഷ്ടാനിഷ്ടഫലപ്രാപ്തി 
പരിഹാരോപായവിധിപരത്വാത്‌ . 


യഥാ കമ്യേഷു പ്രവൃത്താ 
ശ്രുതിഃ കാമാനാം മിഥ്യാജഞാന-- 
(്രഭവത്വേ സത്ൃപി യഥാപ്രാ-- 
പ്താനേവ കാമാനുപാദായ ത- 
ത്സാധനാന്യേവ വിധത്തേ, ന തു 
കാമാനാം മിഥ്യാജ്ഞാനപ്രഭവ- 
ത്വാദനര്‍ത്ഥരൂപത്വം ചേതി, ന 
വിദധാതി. തഥാ നിത്യാഗ്നിഹോ-- 
ത്രാദിശാസ്ത്രമപി മിഥ്യാജ്ഞാന-- 
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എങ്കില്‍ അതിന്‌ മറെറാരു വാകൃശ്തോ 
ട്‌ എന്തിനു വിരോധമുണ്ടാവണം ? 


പൂ. പ- ്രഫ്മൈകത്വ കല്‍പന 
യില്‍ നിര്‍വ്വിഷയത്വം സംഭവിക്കുന്നതി 
നാല്‍ ഓാരിക്കലും പ്രമ ഉണ്ടാകുന്നേയില്ല 
എന്നാണെങ്കിലോ ? 

ര 


സിദ്ധാന്തി- അതു ശരിയല്ല. (്രമ (പ 
തൃക്ഷമാണ്‌ . “സ്വര്‍ഗ്ഗകാമി ദര്‍ശ പൂര്‍ണ്ണ 
മാസങ്ങള്‍ വഴി യജിക്കണം* “(ബ്രാഹ്മണ 
നെകൊല്ലരുത്‌ * എന്നിങ്ങിനെയുള്ള 
വാക്യങ്ങള്‍വഴി പ്രമയുണ്ടാവുന്നത്‌ (പ്ര 
തൃക്ഷമാണ്‌ . “ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ ്രഹ്‌ 
മൈകത്വം ബോധിപ്പിക്കുന്നു എങ്കിലും 
അതുണ്ടാവാന്‍ വയ്യ." എന്നത്‌ ഒരനു 
മാനമാണ്‌ . പ്രത്ൃക്ഷത്തിനു വിരോധ 
മായാല്‍ അനുമാനത്തിന്‌ പ്രാമാണ്യമി 
ല്ല--അതിനാല്‍ പ്രമ ഉണ്ടാകുന്നേയില്ല. 
എന്നീ പറയുന്നത്‌ തെററുതന്നെ എന്നു 
പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. യഥാപ്രാപ്ത 
വും അവിദ്യയാല്‍ സുസ്ഥാപിതവുമായ 
ക്രിയാകാരകഫലങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചി 
രിക്കുന്ന ഇഷ്ടപ്രാപ്തിയെയും അനി 
ഷ്ടപരിഹാരത്തെയും കുറിച്ചുള്ള സാമാ 
ന്യോപായത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുമ്പോള്‍ ആര്‍ 
ക്ക്‌ അതിനുള്ള വിശേഷോപായത്തെ 
ക്കുറിച്ചറിയില്ലയോ അയാള്‍ക്ക്‌ ആ വി 
ശേഷോപായത്തെ പറഞ്ഞുകൊടുക്കു 
ന്ന ശ്രുതി ലോകപ്രസിദ്ധമായ ക്രിയാകാര 
കഫലദഭേദങ്ങളുടെ സത്യാ സത്യങ്ങളെ 
ക്കുറിച്ച്‌ പ്രതിപാദിക്കുനന്നില്ല; നിഷേധി 
ക്കുന്നുമില്ല. കാരണം ഇഷ്ട പ്രാപ്തിക്കും 
അനിഷ്ടപരിഹാരത്തിനുമുള്ള ഉപായ 
ത്തെ വിധിക്കുന്നതിനു മാത്രമാണ്‌ താല്‍ 
പര്യം. 


കാമ്യകര്‍മ്മങ്ങളില്‍ പ്രവൃത്തമായ 
ശുതി കാമങ്ങള്‍ക്ക്‌ മിഥ്യാജ്ഞാന ജനി 
തത്വമുണ്ടെങ്കിലും യഥാപ്രാപ്തങ്ങളായ 
കാമങ്ങളെ സ്വീകരിച്ച്‌ അവക്കുള്ള 
സാധനകളെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു. കാമങ്ങ 
ള്‍ മിഥ്യാജഞാനജനിതങ്ങളാണ്‌ , അവ 
അനര്‍ത്ഥരൂപങ്ങളാണ്‌ എന്നൊന്നും പറ 
യുന്നില്ല. അതുപോലെ അഗ്നിഹോത്രാ 
ദിനിതൃകര്‍മ്മങ്ങളെ നിരൂപണം ചെയ്യുന്ന 
ശാസ്ത്രവും മിഥ്യാജ്ഞാന ജനിതവും 
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(്പരഭവം ദ്രിയാകാരഭേദം യഥാ 
പ്രാപ്തമേവാദായ ഇഷ്ടവിശേഷ- 
പ്രാപ്തിമനിഷ്ടവിശേഷ പരിഹാരം 
വാ കിമപി പ്രയോജനം പശ്യദഗ്നി-- 
ഹോ2(്രാദികര്‍മ്മാണി വിധത്തേ. 
നാവിദ്യാഗോചരാ സപ്വസ്തുവി- 
ഷയമിതി ന പ്രവര്‍ത്തതേ; യഥാ 
കാമ്മേഷു. 


ന ച പുരുഷാ ന പ്രവര്‍- 
ത്തേരന്‍ അവിദ്യാവന്തോ ദൃഷ്ട--- 
ത്വാദ്ൃയഥാ കാമിനഃ. 


വിദ്യാവതാമേവ കര്‍മ്മാധി-- 
കാര ഇതി ചേത്‌ ? 


ന; ്രഹ്്‌മൈകത്വവിദ്യായാം 
കര്‍മ്മാധികാരവിരോധസ്യോക്ത-- 
ത്വാത്‌ . ഏതേന (്ബരഹ്മൈകത്വേ 
നിര്‍വ്വിഷയത്വാദുപദേശേന തറദ്‌- 
രരഹണഫലാഭാവദോഷപരി- 
ഹാര ഉക്തോ വേദിതവ്യ. 


പുരുഷേച്ഛാരാഗാദി-- 
വൈചിയ്ര്യാച്ചച. അനേകാ ഹി 
പുരുഷാണാമിച്ഛാ, രാഗാദയശ്ച 
ദോഷാ വിചിത്രാഃ. തതശ്ച ബാ- 
ഹൃവിഷയരാഗാദ്യപഹൃതചേത-- 
സോ ന ശാസ്ത്രം നിവര്‍ത്തയിതും 
ശക്തം. നാപി സ്വഭാവതോ ബാ-- 
ഹൃവിഷയ വിരക്തചേതസോ 
വിഷയേഷു പ്രവര്‍ത്തയിതും ശ-- 
ക്തം. കിന്തു ശാസ്ര്രാദേതാവദേവ 
ഭവതി-- ഇദമിഷ്ടസാധനം ഇദമനി- 
ഷ്ടസാധനമിതി സാദ്ധ്യസാധന-- 
സംബന്ധവിശേഷാഭിവൃക്തിഃ--പ്ര-- 
ദീപാദിവത്തമസി രൂപാദിവിജഞാ-- 
നം. ന തു ശാസ്ത്രം ഭൃത്യാനിവ 
ബലാന്നിവര്‍ത്തയതി നിയോജയതി 
വാ. ദൃശ്യന്തേ ഹി പുരുഷാ രാ-- 
ഗാദിഗൌരവാത്‌ ശാസ്രതമപ്യതി-- 
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യഥാപ്രാപ്തവുമായ ക്രിയാകാരക ഫല 
രൂപഭേദത്തെ സ്വീകരിച്ചു തന്നെ ഇഷ്ടവി 
ശേഷ്പ്രാപ്തിയേയോ അനിഷ്ടവിശേ 
ഷ പരിഹാരത്തേയോ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന 
ഒരു പ്രയോജനത്തെ കണ്ടാണ്‌ അഗ്നി 
ഹോത്രാദി കര്‍മ്മങ്ങളെ വിധിക്കുന്നത്‌ . 
കാമ്യകര്‍മ്മങ്ങളിലെന്ന പോലെ സപദ്വ 
സ്തു അവിദ്യാഗോചരമല്ല എന്ന നിലക്ക്‌ 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നില്ല. 


അവിദ്വാന്മാരായ പുരുഷന്മാര്‍ 
ആ കര്‍മ്മങ്ങളില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നില്ലെ 
ന്നുമില്ല. കാരണം കാമികളെപ്പോലെ അ 
വര്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതായി കാണുന്നുണ്ട്‌. 


പൂ. പ- വിദ്വാന്മാര്‍ക്കു മാര്രമേ കര്‍മ്മാധി 
കാരമുളളു എന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
പ്രഹ്മൈകത്വവിദ്യക്ക്‌ കര്‍മ്മാധികാര 
വിരോധമുണ്ടെന്ന്‌ പറുന്നുണ്ടല്ലോ. (ര 
ഫ്മൈകത്വത്തില്‍ മററു വിഷയങ്ങളില്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ ഈ ഉപദേശംവഴി അതി 
ന്‍െറ ഗ്രഹണരൂപമായ ഫലം ഇല്ലെന്ന 
ദോഷത്തിന്‌ പരിഹാരം പറഞ്ഞു കഴി 
ഞ്ഞു. 


പുരുഷന്മാരുടെ ഇച്ഛ, രാഗം 
മുതലായവവിചിത്രമായതിനാല്‍ കര്‍മ്മ 
കാണ്ഡത്തിലെ ഉപദേശം സാര്‍ത്ഥകമാ 
ണ്‌ . പുരുഷന്മാര്‍ക്ക്‌ അനേകം ഇച്ഛ 
കളുണ്ട്‌ . രാഗാദിദോഷങ്ങള്‍ വിചിത്ര 
മാണ്‌ . അതിനാല്‍ ബാഹ്യവിഷയമായ 
രാഗാദികളാല്‍ അപഹുൃതചിത്തരെ നിവ 
ര്‍ത്തിപ്പിക്കാന്‍ ശാസ്ത്രത്തിന്‌ കഴിയു 
കയില്ല. സ്വാഭാവികമായ ബഹ്യൃ വിഷ 
യങ്ങളില്‍ വിരക്ത ചിത്തരായവരെ 
വിഷയങ്ങളില്‍ പ്രവര്‍ത്തിപ്പിക്കാനും 
പററില്ല. എന്നാല്‍ ശാനത്രത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
ഇതു മാര്രം ഉണ്ടാവുന്നു-- അന്ധകാര 
ത്തില്‍ ദീപാദികള്‍ രൂപാദിജ്ഞാനം ഉണ്ടാ 
ക്കുന്നതുപോലെ ഇത്‌ ഇഷ്ടസാധന 
മാണ്‌ , ഇതനിഷ്ടസാധനമാണ്‌ എന്നി 
ങ്ങിനെ സാധ്യസാധന സംബന്ധ വിശേ 
ഷത്തെപ്പററി അറിവുണ്ടാക്കാന്‍ കഴിയു 
ന്നു. ശാസ്ത്രം ഭൃത്യന്മാരോടെന്ന പോ 
ലെ ബലാല്‍ക്കാരമായി ഒന്നില്‍ നിന്നും 
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ക്രാമന്തഃ. തസ്മാര പുരുഷമതി--- 
വൈചിത്രയമപേക്ഷ്യ സാദ്ധ്യസാധന 
സംബന്ധ വിശേഷാനനേകധോ-- 
പദിശന്തി. 


ത്രത പുരുഷാഃ സ്വയമേവ 
യഥാരുചി സാധനവിശേഷേഷു 
പ്രവര്‍ത്തന്തേ, ശാസ്ത്രം തു സവി- 
തൃപദീപാദിവദുദാസ്ത ഏവ. തഥാ 
കസ്ൃചിത്‌ ൨രോ! പിപുരുഷാര്‍- 
ത്ഥോ |! പുരുഷാര്‍ത്ഥവദവഭാസതേ 
യസ്യയഥാ! വഭാസഃ സ തഥാരൂപം 
പുരുഷാർത്ഥം പശ്യതി തദനുരൂപാ-- 
ണി സാധനാന്യുപാദിത്സതേ തഥാ 
ചാര്‍ത്ഥവാദോ ! പി $ര്രയാഃ 
പ്രാജാപത്യാഃ പ്രജാപത പിതരി 
(്രഹ്മചര്യമൂഷുഃ” (ബ്ൃ. ഉ. ട. 2. 7) 
ഇത്യാദിഃ. തസ്മാന്ന പ്രഹ്മൈ-- 
കത്വം ജഞാപയിഷ്യന്തോ വേദാന്താ 
വിധിശാസ്ര്രസ്യ ബാധ-- കാഃ. നച 
വിധിശാസ്ത്രമേതാവതാ നിര്‍വ്വി-- 
ഷയം സ്യാത്‌ . നാപ്യുക്തകാരകാ-- 
ദിഭേദം വിധിശാസ്ത്രമുപനിഷദാം 
ബ്രഹ്മൈകത്വം പ്രതി പ്രാമാണ്യം 
നിവര്‍ത്തയതി. സ്വവിഷയശൂരാണി 
ഹി പ്രമാണാനി ശ്രോത്രാദിവത്‌ 


രബഹ്മൈകത്മാക്ഷിപ്യതേ-- 


ത്രതപണ്ഡിതമ്മന്യാഃ കേ-- 
ചിത്‌ സ്വചിത്തവശാത്സര്‍വ്വം പ്ര-- 
മാണമിതരേതരവിരുദ്ധം മന്യന്തേ, 
തഥാ പ്രതൃക്ഷാദിവിരോധമപി 
ചോദയന്തി (ബഹ്‌ മൈകത്വേ. 
ശങ്ദാദയഃ കില ശ്രോത്രാദിവിഷയാ 
ഭിന്നാഃ (്പത്യക്ഷത ഉപലഭ്യന്തേ. 
്രഹ്മൈകത്വം പ്രുവതാം പ്രത്യ-- 
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ആരേയും നിവര്‍ത്തിപ്പിക്കുകയോ ഒന്നില്‍ 
നിയോഗിക്കുകയോ ചെയുന്നില്ല. രാഗാദി 
കളുടെ ആധികൃത്തില്‍ ലോകര്‍ ശാസ്ത്ര 
ത്തെ അതിക്രമിക്കുന്നതും കാണാറുണ്ട്‌ . 
അതിനാല്‍ പുരുഷറെറ വൈചിത്ര്യം 
കണക്കിലെടുത്ത്‌ ശാസ്ര്രം സാദ്ധ്യസാ 
ധനസംബന്ധ വിശേഷങ്ങളെ പലവിധ 
ത്ത്‌ല്‍ ഉപദേശിക്കുന്നു. 


പുരുഷന്മാര്‍ സ്വയം രുചിക്കനു 
സരിച്ചു ഓരോ സാധനവിശേഷങ്ങളിലും 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുമ്പോള്‍ സൂര്യന്‍, വിളക്ക്‌ 
എന്നിവയെപ്പോലെ ശാസ്ത്രം ഉദാസീ 
നമായിരിക്കുന്നേയുള്ളു. ഇപ്രകാരം 
ചിലര്‍ക്ക്‌ പരമപുരുഷാര്‍ത്ഥവും പുരു 
ഷാര്‍ത്ഥമല്ലാത്തപോലെ ഭാസിക്കുന്നു. 
ആര്‍ക്കെങ്ങിനെ അവ ഭാസിക്കുന്നുവോ 
ആ രൂപത്തിലുള്ള പുരുഷാര്‍ത്ഥത്തെ അ 
വന്‍ കാണുന്നു. അതിനനുരൂപമായ സാ 
ധനകളെ ചെയ്യാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. അപ്ര 
കാരം അര്‍ത്ഥവാദവുമുണ്ട്‌ , “ര്പജാപതി 
യുടെ മൂന്നു പു്തന്മാര്‍ പിതാവായ പ്രജാ 
പതിയുടെ സമീപം പ്രഹ്മചര്യമനുഷ്ഠി 
ച്ച്‌ വസിച്ചു” എന്നിങ്ങിനെ. അതിനാല്‍ 
ര്രഹ്മൈകത്വത്തെ പഠിപ്പിക്കുന്ന വേദാ 
ന്തവാക്യങ്ങള്‍ വിധിശാസ്ത്രത്തിന്‌ ബാ 
ധകമായിത്തീരുന്നില്ല. ഇതുകൊണ്ടുമാ 
ത്രം വിധിശാസ്ത്രം നിര്‍വ്വിഷയമാകു 
ന്നില്ല. മുന്‍പു പറഞ്ഞ കാരകാദിഭേദ 
ത്തോടു കൂടിയ വിധിശാസ്ത്രം ഉപനിഷ 
ത്തിന്‍െറ പ്രഹ്‌മൈകത്വപരമായ പ്രാമാ 
ണൃത്തെ ഇല്ലാതാക്കുന്നുമില്ല. കാരണം 
ശ്രോതാദികളെപ്പോലെ എല്ലാ (്രമാണ 
ങ്ങളും സ്വവിഷയങ്ങളില്‍ (പബലങ്ങളാ 
ണ്‌. 


(്രഫമൈകത്വത്തെ ആക്ഷേ പിക്കൂന്നു.-- 


ഇവിടെ സ്വയം പണ്ഡിതന്മാരെന്നഭിമാ 
നിക്കുന്ന ചിലര്‍ സ്വന്തം ബുദ്ധിക്കടിമപ്പെട്ട 
എല്ലാ പ്രമാണങ്ങളെയും പരസ്പര വിരു 
ദ്ധങ്ങളെന്നുകരുതുന്നു. അതുപോലെ 
്രഫ്മൈകത്വത്തില്‍ (്രത്ൃക്ഷാദികള്‍ 
ക്ക്‌ വൈരുദ്ധ്യം വരുകയില്ലേ എന്നു 
ചോദിക്കുകയും ചെയുന്നു. ശ്രോത്രാദി 
വിഷയമായ ശങ്ദാദികള്‍ (ഓരോരുത്ത 
ര്‍ക്കും) വ്യത്യസ്തമായി ഭവിക്കുന്നത്‌ 
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ക്ഷവിരോധഃ സ്യാല്‍ . തഥാ ശ്രോ-- 
ത്രാദിരിഃ ശശങ്ദാദ്യുപലബ്ധാരഃ 
കര്‍ത്താരശ്ച ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മയോഃ 
പ്രതിശരീരം ഭിന്നാ അനുമീയന്തേ 
സംസാരിണഃ ത്രത പ്രഹ്‌മൈകത്വം 
ബ്രുവതാമനുമാനവിരോധശച്ച. തഥാ 
ചാഗമവിരോധം വദന്തി, “്പശുകാ 
മോ യജേത* “സ്വര്‍ഗ്ഗകാമോ 
യജേത്‌* “ഗ്രോാമകാമോ യജേത്‌* 
ഇത്യേവമാദി വാകോേള്യോ ഗ്രാമപ-- 
ശുസ്വര്‍ഗ്ലാദി കാമാഃ തത്സാധനാദ്യ-- 
നുഷ്ഠാതാരള്‍ച ഭിന്നാ അവഗമ്ൃ-- 
ന്തേ. 


ഉക്താക്ഷേപനിരാസഃ-- 


അത്രോച്യതേ തേ തു 
കുതര്‍ക്കദൂഷിതാന്തഃ കരണാ ബ്രാ- 
ഫ്മാണാദിവര്‍ണ്ണാപസദാ അനു-- 
കമ്പനീയാ ആഗമാര്‍ത്ഥവിച്ഛിന്ന-- 
സ്യ്്രദായബുദ്ധയ ഇതി. കഥം ? 
ശ്രോത്രാദിദ്വാരൈഃ ശങ്ദാദിഭിഃ 
പ്രത്ൃക്ഷതാ ഉപലബ്ധാമാനൈര്‍-- 
്രഹ്മണ ഏകത്വം വിരുദ്ധത ഇതി 
വദന്തോ വക്തവ്യാഃ കിം ശബ്ദാ-- 
ദീനാം ഭേദേനാകാശൈകത്വം വിരു 
ദ്ധയൃത ഇതി. അത ന വിരുദ്ധ്യതേന 
തര്‍ഹി പ്രത്യക്ഷവിരോധം. 


യച്ചോക്തം പ്രതിശരീരം 
ശങ്ദാദ്യുപലബ്ധാരോ ധര്‍മ്മാധര്‍-- 
മ്മയോശ്ച കര്‍ത്താരോ ഭിന്നാ അ-- 
നുമീയന്നേ, തഥാ ച ബ്രഹ്മൈകത്വേ 
[ നുമാനവിരോധ ഇതി. ഭിന്നാഃ 
കൈരനുമീയന്തി ഇതി പ്രഷ്ടവ്യാഃ. 
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പ്രത്യക്ഷമാണ്‌ . അതിനാല്‍ പ്രഹ്മൈ 
കത്വത്തെ പറയുന്ന വാക്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ പ്ര 
തൃക്ഷവിരോധം സംഭവിക്കും. ഇങ്ങിനെ 
ശ്രോത്രാദികളില്‍ കൂടി ശങ്ദാദ്യൂപ 
ലബ്ധിയുണ്ടാവുന്നവരും ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മ 
കര്‍ത്താക്കളും ശരീരം പ്രതിവ്യത്യസ്ത 
മാകുംവണ്ണം സംസാരത്തെ അനുഭവിക്കു 
ന്നുണ്ടെന്ന്‌ അനു മാനിക്കുന്നു. അങ്ങിനെ 
പ്രഹഫ്മൈകത്വ വാക്യത്തിന്‌ അനുമാന 
വിരോധവും സംഭവിക്കും. അതുപോലെ 
ആഗമവിരോധവുമുണ്ടെന്നുപറയുന്നു. 
ഭഗാമത്തെ ഇച്ഛിക്കുന്നവന്‍ യജിക്ക 
ണം, * പശുവിനെ ഇച്ഛിക്കുന്നവന്‍ യ 
ജിക്കണം* “സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ ഇച്ഛിക്കുന്ന 
വന്‍ യജിക്കണം”* എന്നീ വാക്യങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ ഗ്രാമപശുസ്വര്‍ഗ്ഗകാമന്മാരും 
അവക്കുള്ള സാധനകളനുഷ്ഠിക്കുന്നവ 
രും വൃത്യസ്തരാണെന്ന്‌ വരുന്നുണ്ട 
ല്ലോ. 


പറയപ്പെട്ട ആക്ഷേപത്തിന്‍െറ 
നിരാസം -- 


ഇതിനിങ്ങിനെ പറയാം. അവര്‍ 
കുതര്‍ക്കം കൊണ്ട്‌ ദുഷിച്ച അന്തഃക്കര 
ണത്തോടു കൂടിയവരും (്ബാഹ്മണാദി 
വര്‍ണ്ണധര്‍മ്മമില്ലാത്തവരും അനുകമ്പനയീ 
താരും വേദാര്‍ത്ഥത്തെ മറിച്ചു പറയുന്ന 
സ്ര്രദായ ചിത്തന്മാരുമാണ്‌ . അതെങ്ങി 
നെ ? ശ്രോത്രാദി ദ്വാരം വഴി പ്രത്യക്ഷ 
മായി കിട്ടുന്ന ശബ്ദാദികളാല്‍ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ ഏകത്വത്തിന്‌ വൈരുദ്ധ്യം സം 
ഭവിക്കുന്നു എന്നു പറയുന്നവരോട്‌ 
“ശബ്ദാദികളുടെ ഭേദം വഴി ആകാശ 
ത്തിന്‍െറ ഏകതക്കും വൈരുദ്ധ്യം വരു 
മോ “എന്നു ചോദിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
അതിന്‌ വൈദരുദ്ധ്യമില്ലെങ്കില്‍ ഇവിടെ 
യും പ്രത്യക്ഷ പ്രമാണമായി വൈരു 
ദ്ധ്യമില്ല. 


ശരീരംതോറും ശങ്ദാദികളുടെ 
ഉപലബ്ധിയം ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളുടെ കര്‍ 
ത്തൃത്വവും വൃത്യസ്തനാരിലാണെന്നനു 
മാനിക്കാമെന്നും ര്രഹ്മൈകത്വത്തില്‍ 
അനുമാനവിരോധം സംഭവിക്കുമെന്നും 
പറഞ്ഞാല്‍ അവരോ വ്യത്യസ്തന്മാരാ 
യവരുണ്ടെന്ന്‌ അനുമാനിക്കുന്നതാരാ 
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അഥ യദി ബ്രൂയുഃ സര്‍വ്വൈര - 
ന്മാഭിരനുമാനകുശലൈ രിതി. കേ 
യൂയമനുമാനകുശലാ ഇത്യേവം 
പൃഷ്ടാനാം കിമുത്തരം ? 


ശരീര്രേദ്ദിയമനആത്മസു ച 
പ്രത്യേകമനുമാനകാരശലപ്രത്യാ-- 
ഖ്യാനേ ശരീര്രേന്ിയമനസ്സാധനാ 
ആത്മനോ വയമനുമാനകുശലാ 
അനേകകാരകസാദ്ധ്യത്വാത്‌ ക്രി 
യാണാമിതി ചേത്‌ ? 


ഏവം തര്‍ഹ്യനുമാനകാരശലേ 
ഭവതാം അനേകത്വപ്രസങണ്‍ഗഃ. 
അനേക കാരകസാദ്ധ്യാ ഹി ക്രിയേ- 
തി ഭവറദ്ദിരേവാഭ്യുപഗതം. ത്രതാ-- 
നുമാനം ച ക്രിയാ. സ ശരീര്രയേന്ി--- 
യമന ആത്മസാധനൈഃ കാരകൈ- 
രാത്മകര്‍ത്തൃക നിര്‍വ്വര്‍ത്തൃത ഇ- 
ത്യേതത്‌ പ്രതിജ്ഞാതം. ത്രരത 
വയമനുമാനകുശലാ ഇത്യേവം 
വദദ്ഭിഃ ശരീരേന്ദ്രിയമനഃ സാധനാ-- 
ത്മനഃ പ്രത്യേകം വയമനേകാ 
ഇത്യഭ്യുപഗതം സ്യാല്‍ . അഹോ 
അനുമാനകൌഈശലം ദര്‍ശിതം അപു-- 
ച്ഛശൃംഗൈസ്താര്‍ക്കിക ബലീവ- 
ദ്ദൈ ഃ. യോ ഹ്യാത്മാനേവ ന 
ജാനാതി സ കഥം മൂഡഃ തറദ്ഗതം 
ഭേദമദേദം വാ ജാനീയാത്‌ ? 


ത്രത കിമനുമിനോതി ? കേന 
വാ ലിങ്ഗേന * ന ഹ്യാത്മനഃ സ്വതോ 
ഭേദ്രപതിപാദകം കിഞ്ചില്ലിംഗമസ്തി, 
കേന ലിംഗേനാത്മഭേദം സാധയേര്‍്‌' . 
യാനി ലിംഗാന്യാത്മഭേദസാധനായാ 
നാമരൂപവന്ത്യുപന്യസ്യന്തി, താനി 
നാമരൂപഗതാന്യുപാധയ ഏവാത്മ- 
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ണെന്ന്‌ ചോദിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അനു 
മാനകുശലന്മാരായ ഞങ്ങള്‍ തന്നെ എ 
ന്നു പറയുകയാണെങ്കില്‍ അനുമാനകു 
ശലന്മാരായ നിങ്ങള്‍ ആരാണ്‌ എന്ന 
ചോദൃത്തിന്‌ . എന്തുത്തരം പറയും ? 


പൂ. പ - ശരീരം, ഇന്ദ്രിയം, മനന്സ്‌ , ആ 
ത്മാവ്‌ ഇവയിലോരോന്നിലും പ്രത്യേകം 
പ്രത്യേകം അനുമാന കൌശലമില്ലെന്ന്‌ 
മറുപടി പറഞ്ഞാല്‍ പിന്നീ ശരീരം, ഇന്ദ്രി 
യം, മനസ്സ്‌ എന്നീ സാധനാത്മകമായി 
രിക്കുന്ന (ഇവയുടെ സമാഹാരമായു 
ഞങ്ങളാണ്‌ അനുമാന കുശലന്മാര്‍, കാര 
ണം ക്രിയകള്‍ക്ക്‌ അനേകകാരകസാദ്ധ്യ 
ത്വമുണ്ട്‌ എന്നു പറഞ്ഞാലോ ? 


സിദ്ധാന്തി - അങ്ങനെയാവുമ്പോള്‍ അനു 
മാനകയശലന്മാരായ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനേക 
ത്വമുണ്ടെന്നു പറയേണ്ടിവരും. ക്രിയ അ 
നേക കാരകന്മാരാല്‍ മാര്രം സാധ്യമാ 
ണെന്ന്‌ നിങ്ങളും സമ്മതിച്ചതാണല്ലോ. 
എന്നാല്‍ അനുമാനവും ക്രിയയാണ്‌ . 
അത്‌ ശരീരേന്ദ്രിയമന ആത്മസാധനങ്ങ 
ളാകുന്ന കാരകന്മാരാല്‍ ആത്മാവിനെ 
കര്‍ത്താവാ ക്കി ചെയ്യപ്പെടുന്നതാണെന്ന്‌ 
നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ തീര്‍ച്ചയാണല്ലോ. ഈ സ്ഥി 
തിയിൽ ഞങ്ങള്‍ അനുമാനകുശലന്മാരാ 
ണെന്ന്‌ പറയുന്നവര്‍ ശരീര്രേന്ദിയ മന 
സ്ലാധനകളോടു കൂടിയ ആത്മക്കളോ 
രോന്നും പ്രത്യേകമായതാണ്‌; . അപ്പോള്‍ 
ഞങ്ങളെന്നത പലതാണെന്ന്‌ നിങ്ങള്‍ 
അംഗീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. കൊമ്പും വാലു 
മില്ലാത്ത താര്‍ക്കിക വൃഷഭങ്ങള്‍ കാ 
ണിച്ചു തന്നിട്ടുളള അനുമാനകൌാശലം 
വിചിത്രം തന്നെ. ആത്മാവിനെത്തന്നെ 
അറിയാത്ത ആ മൂഡന്‍ അതിനോടു ബന്ധ 
പ്പേട്ട ഭേദത്തേയോ അദേദത്തേയോ 
എങ്ങിനെ അറിയാനാണ്‌ ? 


ഈ സ്ഥിതിക്ക്‌ എന്തനുമാനി 
ക്കും ? എന്തുപായം കൊണ്ടനുമാനി 
ക്കും ? ആത്മാവിന്‌ തന്നില്‍ നിന്നുള്ള 
ഭേദത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന ഒരടയാളവു 
മില്ല. ആകാശത്തിന്‌ കുടവും കമണ്ഡല 
വും ദ്വാരവും ഭുച്ഛിരദവും പോലെ യാ 
തൊരു ലിംഗങ്ങളാണോ ആത്മഭേദം സാ 
ധിക്കാനായിട്ട്‌ നാമരൂപങ്ങളോടുകൂടി 
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നോ ഘടകരകാപവരകദൂച്ഛിദ്രാ 
ണി ഇവാകാശസ്ൃ. യദാകാശസ്യ 
ഭേദലിംഗം പശ്യതി തദാ ആത്മനോ 
[ പി ഭേദലിംഗം ലഭേത സഃ. ന 
ഹ്യാത്മനഃ പരതോ വിശേഷമമഭ്യുപ- 
ഗച്ഛറ്ഭിഃ താര്‍ക്കികശതൈരപി 
ഭേദലിംഗമാത്മനോ ദര്‍ശയിതും 
ശക്യതേ. സ്വതസ്തു ദൂരാദപനീത 
മേവാവിഷയത്വാദാത്മനഃ. യദ്യത്‌ 
വരഃ ആത്മധര്‍മ്മത്വേനാഭ്യുപഗ-- 
ച്ഛതി തസ്യ തസ്യ നാമരൂപാത്മ- 
കത്വാഭ്യൂപഗമാന്നാമരൂപാഭ്യാം 
ചാത്മനോ |! നൃത്വാഭ്യുപഗമാത്‌ 
ടത്രുകാശോ വൈ നാമ നാമരൂപ-- 
യോഠന്നിര്‍വൃവഹിതാ തേ യദന്തരാ തറ 
(്രഹ്മ്‌* ഇതി ശ്രുതേഃ “നാമരൂപേ 
വ്യാകരവാണി ഇതി ച. ഉല്‍പത്തി 
(്പരളയാത്മകേ ഹി നാമരൂപേ 
തദ്വിലക്ഷണം ച ബ്രഹ്മ. അതോ | 
നുമാനസ്യൈവാവിഷയത്വാത്‌ 
കുതോ നുമാനവിരോധഃ. ഏതേ-- 
നാഗമവിരോധഃ പ്രത്യുക്തഃ. 


യദ്യക്തം ്രഹ്മൈകത്വേ 
യസ്മൈ ഉപദേശോ യസു ചോ-- 
പദേശ ഗ്രഹണഫലം തദാഭാവാ-- 
ദേകത്വോപ ദേശാനര്‍ത്ഥക്യമിതി. 
തദപി ന. അനേകകാരകസാദ്ധ്യ-- 
ത്വാത്‌ ക്രിയാണാം കള്‍ചോദ്യോ 
ഭവതി. ഏകസ്മിന്‍ ്രഹ്മണി 
നിരുപാധികേനോപദേശോ നോപ-- 
ദേഷ്ടാ ന ചോപദേശ ഗ്രഹണ-- 
ഫലം. തസ്മാദുപനിഷദാം ചാനര്‍-- 
ത്ഥകൃമിത്യേതദഭ്യുപഗതമേവ. 
അഥാനേകകാരകവിഷയാനര്‍ത്ഥ-- 
കയം ചോദ്യതേ, ന സ്വതോ [ഭ്യൂപ- 
ഗമവിരോധാദാത്വാദിനാം. ത- 
സ്‌ മാത്താര്‍ക്കികചാടഭടരാജാ-- 
പ്രവേശ്യമഭയം ദുര്‍ഗ്ഗമിദമലപ- 
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ഉപനൃസിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ അവ തന്നെയാ 
ണ്‌ ആത്മാവിന്‌ നാമരൂപഗതങ്ങളായ 
ഉപാധികളായി വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. എ 
പ്പോള്‍ ആകാശത്തിന്‌ ഭേദമുണ്ടെന്ന അട 
യാളം കാണാന്‍ കഴിയുമോ അപ്പോളവന്‍ 
ഭേദലിംഗം ലഭിക്കും. ആത്മാവിനും അപ 
രനും നമ്മില്‍ ഭേദമുണ്ടെന്നു കരുതുന്ന 
നൂറു കണക്കിന്‌ താര്‍ക്കികന്മാരാലും 
ആത്മ ഭദേദലിംഗമുളളതായി കാണിക്കാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. ആത്മാവിന്‍െറ അവിഷ 
യത്വം കാരണം വാസ്തവത്തില്‍ ആത്മാ 
വിന്‍െറ ഭേദകലപ്ന വിദൂരസ്ഥമാണ്‌ . 
കാരണം പൂര്‍വ്വപക്ഷവാദി ആത്മ ധര്‍മ്മ 
ങ്ങളായി ഏതെല്ലാം സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ടോ 
അതെല്ലാം നാമരൂപാത്മകങ്ങളാണെന്നാ 
ണ്‌ നിഗമനം. നാമരൂപങ്ങള്‍ ആത്മാ 
വില്‍ നിന്നനൃമാണെന്നും അംഗീകരിച്ചു 
കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . 


മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നുണ്ട്‌ ” എന്നും മററും 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . നാമരൂപങ്ങള്‍ ഉല്പത്തി 
പ്രളയങ്ങളോടു കൂടിയതാണ്‌ . അതുകൊ 
ണ്ട അനുമാനത്തിനു തന്നെ വിഷയമല്ല 
ത്തപ്പോള്‍ അനുമാനവിരോധമെവിടെ ? 
ഇതുവഴി ശാസ്ത്രവിരോധമുണ്ടെന്ന 
തിന്‌ ഉത്തരം പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. 


്രഫ്മൈകത്വത്തില്‍ ഉപദേശം 
എങ്ങിനെ സംഭവിക്കും ? അതുകൊണ്ടാ 
ര്‍ക്കാണ്‌ ഉപദേശഗ്രഹണഫലം ? ഇതു 
രണ്ടുമില്ലെങ്കില്‍ ഏകത്വോപദേശം അനര്‍ 
ത്ഥകമാവും എന്നെല്ലാം പറഞ്ഞാലതു 
ശരിയായില്ല. കാരണം ക്രിയകള്‍ അനേക 
കാരകന്മാരെക്കൊണ്ടു സാധിക്കേണ്ടതാ 
യതിനാല്‍ ഇതിലെന്തു ചോദ്യമാണുളള 
ത്‌ ; ബ്രഹ്മം ഏകമായിരിക്കേ ഉപദേശ 
മില്ല, ഉപദേഷടാവില്ല, ഉപദേശ ഗ്രഹണ 
ഫലവുമില്ല. അതിനാല്‍ ഉപനിഷത്തു 
ക്കള്‍ അനര്‍ത്ഥകങ്ങളാണെന്നാണ്‌ പറ 
യുന്നതെങ്കില്‍ അതു ഞങ്ങള്‍ക്കും സമ്മ 
തം തന്നെ. എന്നാല്‍ അനേകം കാരക 
ന്മാരുണ്ടെന്നും അവര്‍ക്കൊക്കെ ഉപദേ 
ശം വിഷയമാണെന്നും പറയുമ്പോള്‍ 
അതു നിരര്‍ത്ഥകമാണെന്നു പറയുന്നത്‌ 


1] ൫ 20 


ബുദ്ധ്യഗമ്യം ശാസ്ത്രഗുരു പ്രസാദ-- 
രഹിതൈശ്ച. “്കസ്തം മദാമദം 
ദേവം മദന്യോ ജഞാതുമര്‍ഹതി** 
(കു.ഉ. 1.2.21) ട്ദേവൈര്രതാപി വിചി 
കിത്സിതം പുരാ (ക.ഉ. 11.21) “നൈ 
ഷാ തര്‍ക്കേണ മതിരാപനേയാ* 
(ക.ഉ. 12.9), വരപ്രസാദലഭ്യത്വ ശ്രുതി 
സ്മൃതി വാദേദ്യശ്ച. “്തദേജതി 
തന്നൈജതി തര്‍ ദൂരേ തദ്വന്തികേ* 
(ഈ.ഉ.ട) ഇത്യാദി വിരുദ്ധധര്‍മ്മസമ 
വായിത്വപ്രകാശകമ്രന്തവര്‍ണ്ണേഭ്യ-- 
ശ്ച്ച. ഗീതാസു ച “്മത്സ്ഥാനി സര്‍വ്വ 
ഭൂതാനി” ഇത്യാദി. തസ്മാത്‌ പര- 
ബ്രഹ്മവ്യതിരേകേണ സംസാരീ 
സാമ നാന്യദ്വസ്‌ ത്വന്തരമസ്തി. 
തസ്മാത്‌ സുഷ്ഠൂച്യതേ “ ധ്രഹ്മ 
വാ ഇദമ്ധഗ ആസീത്‌ തദാത്മാന-- 
മേവാദവഠ്‌ അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി” 
നാനൃദതോ സതി ദ്രഷ്ട്യ നാന്യദ 
തോ ! സ്തി ശ്രോതൃ* ഇത്യാദി 
ശ്രുതി ശതേഭ്യഃതസ്മാത്‌ പര- 
സ്സൈ വ ബ്രഹ്മണഃ സത്യസ്യ 
സത്യം നാമോപനിഷദ്പരാ. 
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ശരിയല്ല. കാരണം ആത്മവാദികളുടെ 
മതത്തിന്‌ അത്‌ സ്വയം വിരുദ്ധമാണ്‌ . 
അതുകൊണ്ട്‌ താര്‍ക്കികന്മാരും ചാടന്മാ 
രും (ആര്യ മര്യാദയെ ലംഘിക്കുന്നവര്‍) 
ഭടന്മാരും (മിഥ്യാവാദികള്‍) ആയ രാജാ 
ക്കന്മാര്‍ക്ക്‌ അപ്രവേശ്യവും അല്പ 
ബുദ്ധികള്‍ക്കും ശാസ്ത്രഗുരുപ്രസാദ 
രഹിതന്മാര്‍ക്കും അഗമൃവും എന്നാല്‍ 
അഭയവുമാണ്‌ ഈ ദൂര്‍ഗ്ശം. “മദാമത്തോ 
ടു കൂടിയ ആ ദേവനെ ഞാനൊഴിച്ചാര്‍ക്ക്‌ 
അറിയാന്‍ കഴിയും” “ഈ വിഷയത്തില്‍ 
പണ്ട്‌ ദേവന്മാര്‍ക്കും സന്ദേഹമുണ്ടായി 
ട്ടുണ്ട്‌.” “ഈ ബുദ്ധി തര്‍ക്കം വഴി പ്രാ 
പിക്കാവുന്നതല്ല.* എന്നിങ്ങിനെ ദേവന്മാ 
രുടെ വര്രപസാദം വഴി മാത്രം ലഭ്യമാ 
ണെന; ശ്രുതിന്മൃതികള്‍ പറയുന്നതില്‍ 
നിന്നും “അതു ചലിക്കുന്നു, അതു ചലി 
ക്കുന്നില്ല, അതു ദൂരത്താണ്‌ , അത്‌ അടു 
ത്താണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ (്രഹ്മ വിരുദ്ധ 
ധര്‍മ്മങ്ങളുടെ സമവായിത്വത്തെ പ്രകാ 
ശിപ്പിക്കുന്ന മ്രന്തവര്‍ണ്ണങ്ങളാലും ഇതു, 
സിദ്ധമാണ്‌ . ഗീതയിലും “എല്ലാ ഭൂതങ്ങ 
ളും എന്നില്‍ സ്ഥിതി ചെയുന്നു” മുതലായ 
പ്രയോഗങ്ങളുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി സംസാരി എന്നു 
പേരായ മറെറാരു വസ്തുവില്ല. “മുന! 
ഈ ബ്രഹ്മം മാതമേ ഉണ്ടായിരുന്നുളളു. 
അതിനാല്‍ ആത്മാവിനെത്തന്നെ ഞാന്‍ 
ബ്രഹ്മമാറ്‌ എന്നറിയണം?” (1.4.10) “ഇ 
തില്‍ ഠിന്നന്യമായി ഒരു ്രഷ്ടാവില്ല, ഇ 
തില്‍ നിന്നനൃമായി ഒരു ശ്രോതാവില്ല 
(3.1) മുതലായ ശ്രുതിശതങ്ങളാല്‍ ഇത്‌ 
വേണ്ടപോലെ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അ 
തിനാല്‍ “സത്യസ്യ സത്യം" എന്ന പേരോ 
ടു കൂടിയ പരമമായ ഉപനിഷത്ത്‌ പര 
ബ്രഹ്മത്തെ കുറിക്കുന്നതു തന്നെയാണ്‌ . 


11 ൮൮1 
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രണ്ടാം (ബാഹ്മണം 


ഉപ്രകമഃ--- 


“രബഹ്മ ജ്ഞപയിഷ്യാമി” 
ഇതി പ്രസ്തുതം; തത്ര യതോ 
ജഗജ്ജാതം, യന്മയം, യനമിംശ്ച 
ലീയതേ തദേകം ബ്രഹ്തേതി ജ്ഞാ 
പിതം. കിമാത്മകം പുനസ്ത ജജാ- 
യത്േ, ലീയതേ ച ? പഞ്ചഭൂതാത്മകം. 
ഭൂതാനിച നാമരൂപാത്മകാനി. നാമ-- 
രൂപേ സത്യമിതി ഹ്യുക്തം. തസ്യ 
സത്ൃയസ് പഞ്ചഭൂതാത്മകസ്യ സത്യം 
ര്ബഹിമ. 


കഥാം പുര്‍ഭൂതാനി സത്യമിതി 
മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്ത (ബാഹ്മണം. മൂര്‍-- 
ത്താമൂര്‍ത്തഭൂനാത്മക്പാഗ്‌: കാര്യ. 
കരണാത്മകാന്‍്‌' ഭൂനാഠ്‌ .പാണാ 
അപി സത്യം. ഗോേഷാം കാറ 
ണാത്മകാനാം ഭൂതാനാം നാട്യ. 
നിദിര്‍ദ്ധാരയിഷയാ ബ്രാഹ്ണദ്വയ-- 
മാരഭ്യതേ സൈവോപഠ്ഷ്‌ ദ്വാ൭ാ. 
കാരൃയകരണസതൃത്വാ൨ധാരണ- 
ദ്വാരേണ ഹി സത്ൃസ്ൃ സ.ജയം 
പ്രഹ്മാവധാര്യതേ. അത്രോക്തം 
പ്രാണാ വൈ സത്യം. തേഷാ 
മേഷ സത്യം ഇതി. തത്ര കേ 
പ്രാണാഃ കിയത്യോ വാ പ്രാണ 
വിഷയാ ഉപനിഷദഃ കാഃ ഇതി ച 
ബ്രഹ്മോപനിഷര്‍പ്രസംഗേന കാ- 
രണാനാം പ്രാണാനാം സ്വരൂപമ- 
വധാരയതി -- പഥിഗതകൂപാരാ- 
മാദ്യവാധാരണവര്‍' . 


ഉപ്രകമം 


്രബഹ്മത്തെ മനസ്സിലാക്കിത്ത 
രാം എന്ന്‌ പ്രസ്താവിച്ചുവല്ലോ. ആ 
വിഷയത്തില്‍, ജഗത്തെവിടെ നിന്നുണ്ടാ 
യി, ഏതാണ്‌ , ഏതില്‍ ലയിക്കുന്നു ആ 
ഏകമായതാണ്‌ ബ്രഹ്മമെന്ന്‌ പറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞു. എന്തുരൂപത്തോടുകൂടിയാണ്‌ 
ഉണ്ടാകുന്നതും ലയിക്കുന്നതും ? പഞ്ച 
ഭൂതാത്മകമായിട്$ . ഭൂതങ്ങളാവട്ടെ നാമ 
രൂപാത്മകമാണ്‌ . നാമരൂപങ്ങള്‍ സത്യമാ 
ണെന്നും പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. പഞ്ചഭൂതാ 
ത്മകമായ ആ സത്ൃത്തിന്‍െറ സത്യമാ 
ണ്‌ ബ്രഹ്മം. 


എന്നാല്‍ ഭൂതങ്ങളെങ്ങിനെ സത്യ 
മാവുമെന്്‌ പറയാനാണ്‌ മൂര്‍ത്താ മൂര്‍ 
അ ;ബരാഹ്മണം തുടങ്ങുന്നത്‌ . മൂര്‍ത്താ 
മൂത്തോേഴുതാത്മകമായതിനാല്‍ ദേഹ്ഹറേന്രി 
ജു മൂപമായ ഭൂതങ്ങളും (പാണങ്ങളും 
സായമാണ്‌ . ശരീര്രേന്രിയാത്മകമായ ആ 
ഖുനങ്ങളൂടെ സത്യത്വത്തെ തീര്‍ച്ചപ്പെടു, 
മ്നാഠാഥ്രഹിച്ച്‌ രണ്ടാം ബ്രാഹ്മണം ആ 
മംഭിക്കൂന്നു. അതു തന്നെയാണ്‌ ഉപനി 
ഷാത്ത്െറ വ്യാഖ്യ ശരീരേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ 
സാതൃത്വം നിശ്ചയിച്ചാല്‍ സതൃത്തിന്‍െറ 
സഗൃമായ ബ്രഹ്മം നിശ്ചിതമാകും. ഈ 
വ്ഷയത്തില്‍ ““(്രാണങ്ങള്‍ തന്നെ സ 
ഞം ഇതവയേക്കാള്‍ സത്യമായതാണ്‌ * 
എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . ഉതിലേതൊക്കെ 
യാണ്‌ പ്രാണങ്ങള്‍ ? പ്രാണ വിഷയ 
ങ്ങളായ ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ എത്രയു 
ണ്ട്‌. അവ ഏതെല്ലാം ? എന്നിങ്ങിനെ 
പ്രഹ്‌മോപനിഷത്‌ പ്രസംഗത്തിലൂടെ 
വഴിയിലുളള കിണര്‍, ആരാമം എന്നിവയെ 
നിള്‍ചയിച്ചുറപ്പിക്കുന്നതുപോലെ ശ്രുതി 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെയും പ്രാണങ്ങളുടേയും 
സ്വരൂപത്തെ നിള്‍ചയിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 1-- യോ ഹ വൈശിശും സാധാനം സപ്രത്യാധാനം 
സസ്ഥൂണം സദാമം വേദ സപ്ത ഹ ദ്വിഷതോ ഭാതൃ -- 
വ്യാനവരുണദ്ധി. അയം വാവ ശിശുര്യോ |! യം മദ്ധ്യമഃ 
പ്രാണസ്തസ്യേദമേവാധാനമിദം പ്രത്യാധാനം പ്രാണഃ 


സ്ഥൂണാന്നം ദാമ. 
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മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 1 - ആര്‍ ആധാനസഹിതനും പ്രത്യാധാന 
സഹിതനും സ്ഥൂണസഹിതനും ദാമസഹിതനുമായ 
ശിശുവിനെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ തന്നെ ദ്വേഷിക്കുന്ന 
ഏഴു ദ്രാതാക്കന്മാരെ അവരോധിക്കുന്നു.ഈ ശിശു 
തീര്‍ച്ചയായും മദ്ധ്യമ പ്രാണനാണ്‌ . അവന്‍ ഇതാണാ 
ധാനം. ഇത്‌ പ്രത്യാധാനമാണ്‌ . പ്രാണന്‍ തൂണുകളാണ്‌ . 


അന്നം കയറാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ - യോ ഹ വൈ ശിശും 
സാധാനം സപ്രത്യാധാനം സസ്ഥൂ-- 
ണം സദാമം വേദ തസ്യേദം ഫലം. 
കിം തത്‌ ? സപ്ത സപ്ത സംഖ്യാ- 
കാന്‍ ഹ ദ്വിഷതോ ദ്വേഷകര്‍ത്തൃന്‍ 
ഭ്രാത്യവ്യാന്‍. ക്രാത്യവ്യാ ഹി ദ്വിവിധാ 
ഭവന്തി,ദ്ധിഷന്തോ 1 ദ്വിഷന്തശ്ച. 
ത്രത ദ്വിഷന്തോ യേ ഭ്രാതൃവ്യാ-- 
സ്താന്‍ ദ്വിഷതോ ദ്രാതൃവ്യാന-- 
വരുണദ്ധി, സപ്ത യേ ശീര്‍ഷണ്യാഃ 
പ്രാണാ വിഷയോപലണങണ്‍്ധിദ്വാരാ 
ണി തത്പ്രഭവാ വിഷയരാഗാഃ സ-- 
ഹജത്വാത്‌ ്രാത്യവ്യാഃ. തേ ഹ്യസ്യ 
സ്വാത്മസ്ഥാം ദൃഷ്ടിം വിഷയവി-- 
ഷയാം കുര്‍വ്ൃന്തി, തേന തേ 
ദ്രഷ്ടാരോ ദ്രാതൃവ്യാഃ. പ്രത്യ-- 
ഗാരതേക്ഷണപ്രതിഷേധകരത്വാത്‌ . 
കാഠകേ ചോക്തം “പരാഞ്ചി ഖാനി 
വ്യതൃണത്ധ്വയം ഭൂസ്തസ്മാത്‌ പ-- 
രാട്‌ പശ്യതി നാന്തരാത്മനന്‍” (2.1) 
ഇത്യാദി. ത്ര്രത യഃ ശിശ്വാദീന്‍ വേദ 
തേഷാം യാഥാത്മൃമവധാരയതി സ 
ഏതാന്‍ ദ്രാതൃഡ്യാനവരുണദ്ധ്യപാ 
വൃണോതി വിനാശയതി. 


തസ്മൈ ഫലശ്രവണേ-- 
നാഭിമുഖീഭൂതായ ആഹ -- അയം 
വാവ ശിശുഃ കോ | സ?യോധ്യം 
മദ്ധ്യമഃ പ്രാണഃ ശരീരമദ്ധ്യേ യഃ 
പ്രാണോ ലിംഗാത്മാ, യഃ പഞ്ചധാ 
ശരീരമാവിഷ്ടോ ബൃഹന്‍ പാണ്ഡ 
രവാസഃ സോമ രാജസിത്യുക്തഃ. 
യസ്മിന്‍ വാങ്മനഃ പ്രഭൃതീനി 


ആരിവിടെ ആധാനത്തോടും പ്ര 
ത്യാധാനത്തോടും സ്ഥൂണത്തോടും ദാമ 
ത്തോടും കൂടിയ ശിശുവിനെ അറിയു 
ന്നുവോ അവനീഫലം കിട്ടും അതെ 
ന്താണ്‌ ? തന്നെ ദ്വേഷിക്കുന്നതായ ഏഴു 
ഭ്രാതാക്കന്മാരുണ്ട്‌ . ര്രാതാക്കന്മാര്‍ രണ്ടു 
വിധമുണ്ട്‌ -- ദ്വേഷിക്കുന്നവരും ദ്വേഷി 
കഓാത്തവരും. അതില്‍ ദ്ദേഷിക്കുന്ന (ഭാ 
താക്കന്മാരെ അവരോധിക്കുന്നു. ശിരസ്സി 
ലൂള്ള ഏഴു പ്രാണങ്ങള്‍ വിഷയോപ 
ലണ്‍്ധിക്കുളള ദ്വാരങ്ങളാണ്‌ . അവ കാര 
ണമായുണ്ടാകുന്ന വിഷയങ്ങളോടുള്ള 
പ്രതിപത്തികള്‍ സഹജത്വം കാരണം ഭ്രാ 
താക്കന്മാരാണ്‌ . അവയാകട്ടെ അവന്‍െറ 
സ്വന്തം ആത്മാവില്‍ സ്ഥിതി ചെയുന്ന 
ദൃഷ്ടിയെ വിഷയോയുഖമാക്കുന്നു. 
അതിനാലവ ദ്വേഷിക്കുന്ന ക്രാതാക്കന്മാ 
രാണ്‌ . കാരണം പ്രതൃഗാത്മാവിലേ 
ക്കുള്ള ദൃഷ്ടിയെ തടയുന്നു. കാഠകത്തി 
ലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ * ബ്രഹ്മാവ്‌ ഇന്്ദിയ 
ങ്ങളെ ബാഹ്യോനുഖങ്ങളാക്കി നശി 
പ്പിച്ചു. അതിനാല്‍ ജീവന്‍ ബാഹ്യ വിഷയ 
ങ്ങളെ ദര്‍ശിക്കുന്നു. അന്തരാത്മാവിനെ 
യല്ല" എന്നിങ്ങിനെ അതില്‍ ശിശു മുതലാ 
യവയെ ആരറിയുന്നുവോ അവര്‍ക്ക്‌ 
യഥാര്‍ത്ഥ സ്വരൂപത്തില്‍ ഉറപ്പു കിട്ടുന്നു. 
അവരീ ഭ്രാതാക്കന്മാരെ അവരോധിക്കു 
ന്നു അതായത്‌ നശിപ്പിക്കുന്നു. 


ഫലശ്രവണത്തിനായി അഭിമുഖീ 
കരിച്ചിരിക്കുന്നവനോട്‌ പറയുന്നു -- ഇ 
തു തന്നെയാണ്‌ ശിശു. അതാരാണ്‌ ? 
മദ്ധ്യമപ്രാണനേതോ അതു തന്നെ. ശരീര 
മദ്ധ്യത്തില്‍ യാതൊരു പ്രാണന്‍ യാതൊ 
ന്‌ അഞ്ചു വിധത്തില്‍ ശരീരത്തില്‍ പ്ര 
വേശിച്ച്‌ ബൃഹന്‍, പാണ്ഡര വാസസന്റ്‌ , 
സോമന്‍, രാജ എന്നീ പേരുകളാല്‍ പറയ 
പ്പെടുന്നുവോ യാതൊന്നില്‍ വാക്ക്‌ , 
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കരണാനി വിശക്താനി പഡ്വീശശ- 
ങ്കുനിദര്‍ശനാത്‌ സ ഏഷ ശിശുരിവ 
വിഷയേഷ്വിതരകരണവദപടു-- 
ത്വാല്‍്‌ . 


ശിശും സാധാനമിത്യുക്തം. 
കിം പുനസ്തസ്യ ശിശോര്‍വ്ൃവത്സ- 
സ്ഥാനീയസ്യ കരണാത്മന ആധാ 
നം. 


തസോേദമേ൨ ശര്രമാധാനം 
കാര്യാത്മകം. ആധ്യതേ | സ്മിന്നി- 
ത്യാധാനം. തസൃ ഹി ശിശോഃ പ്രാ-- 
ണസോേദം ശരീരമധിഷ്ഠാനം. 
തന്ന്മിന്‍ ഹി കരണാന്യധിഷ്ഠിതാനി 
ലബ്ധാത്മകാന്യുപലങ്ധിദ്വാരാണി 
ഭവന്തി, ന തു പ്രാണമാത്രേ വി- 
ഷക്താനി. തഥാ ഹി ദര്‍ശിതമജാ-- 
തശ്രതുണാഉപസംഹൃതേഷു കര-- 
ണേഷു വിജ്‌ഞാനമയോ നോപല-- 
ഭൃതേ, ശരീരദേശവ്യൂഷേഷു തു 
കരണേഷു വിജ്ഞാനമയ ഉപലഭ-- 
മാന ഉപലഭ്യതേ. തച്ച ദര്‍ശിതം 
പാണിപേഷപ്രതിബോധനേന. ഇദം 
പ്രത്യാധാനം ശിരഃ. പ്രദേശ വിശേ-- 
ഷേഷു പ്രതി പ്രന്യാധീയത ഇതി 
പ്രത്യാധാനം. പ്രാണഃ സ്ഥൂണ 
അന്നപാനജനിതാ ശക്തിഃ പ്രാണോ 
ബലമിതി പര്യായഃ. ബലാവഷ്ടം-- 
ഭോ ഹി പ്രാണോ |! സ്മിന്‍ ശരീരേ 
സേ യത്രാ യമാത്മാ  ബല്യം ന്യേത്യ 
സമ്മോഹമിവ്‌* (ബൃ.ഉ. 4.4.) ഇതി 
ദര്‍ശനാത്‌ . 


യഥാ വത്സഃ സ്ഥൂണാ-- 
വഷ്ടംഭ ഏവം, ശരീരപക്ഷപാതീ 
വായുഃ പ്രാണഃ സ്ഥൂണേതി കേചില്‍. 
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മനസ്സ്‌ മുതലായ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ വിശേ 
ഷേണ നിബമ്ധമായിരിക്കുന്നുവോ ആ 
ഇത്‌ ശിശുവിനെപ്പോലെയാണ്‌ . കുതിര, 
കെട്ടിയിട്ടുളള കുററിയില്‍ നിന്നും എന്ന 
ദൃഷ്ടാന്തം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്ലോ. വിഷയ 
ങ്ങളില്‍ മററിയന്ദിയങ്ങളെപ്പോലെ അതും 
അപടുവാണ്‌ . 


ശിശുവിനെ സാധാനമെന്നു 
പറഞ്ഞൂ. എന്നാ വത്സസ്ഥാനീയനും 
ഇ്ര്ിയാത്മകനുമായ ആ ശിശുവിന്‍െറ 
ആഠധാനമെന്താണ്‌ ? 


അതിന്‌ കാര്യമായ ഈ ശരീരം 
തന്നെയാണ്‌ ആധാനം. ഇതില്‍ അധി 
വസിക്കുന്നതിനാല്‍ ആധാനമായി. ആ 
പ്രാണ ശിശുവിന്‌ ഈ ശരീരം അധിഷ്ഠാ 
നമാണ്‌ . ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ അതില്‍ത്തന്നെ 
യാണ്‌ അധിഷ്ഠിതങ്ങളായി സ്വരൂപ 
ത്തെ പ്രാപിക്കുന്നവയായി വിഷയോപ 
ലബണ്‍്ധിക്കുളള ദ്വാരങ്ങളായി വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നത്‌ . അവ പ്രാണനില്‍ മാത്രം നിബദ്ധ 
ങ്ങളായിട്ടല്ല വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ . അജാതശ 
ത്രു അതു കാണിച്ചിട്ടുമുണ്‍ . ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
ഉപസംഹരിച്ചിരിക്കേ വിജ്ഞാനമയന്‍ 
ഉപലഭ്യനല്ല. എന്നാല്‍ കരണങ്ങള്‍ ശരീര 
ത്തിലധിഷ്ഠിതങ്ങളായിരിക്കുമ്പോള്‍ വി 
ഷയങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കത്തക്കവണ്ണം ഉപല 
ബ്ധനായിത്തീരുന്നു എന്നത്‌ കൈകൊ 
ണ്ട്‌ പിടിച്ചു കുലുക്കി ഉണര്‍ത്തൂന്നതു 
വഴി കാണിച്ചു തന്നു. ഈ ശിരസ്സാണ്‌ 
പ്രത്യാധാനം. ഓരോ പ്രദേശവിശേഷ 
ങ്ങളിലും ആധാനം ചെയ്യുന്നതിനാല്‍ പ്ര 
ത്യാധാനമെന്നു പറയുന്നു. പ്രാണന്‍ തൂ 
ണാണ്‌ . അന്നപാനാദികള്‍ വഴിയുണ്ടാ 
വുന്ന ശക്തിയാണ്‌ . പ്രാണന്‍ ബലത്തി 
ന്‍െറ പര്യായമാണ്‌ . ഈ ശരീരത്തില്‍ 
ഭൃപാണന്‍ തന്നെ ബലത്തിനാധാരം* “എ 
പ്പോള്‍ ജീവന്‍ ശരീരത്തെ ബലഹീതയി 
ലേക്കു നയിച്ച്‌ സമ്മോഹിപ്പിക്കുന്നുവോ* 
എന്നുണ്ടല്ലോ. 


എപ്രകാരം പശുക്കുട്ടിക്ക്‌ തൂണ്‍ 
ആശ്രയമണോ അപ്രകാരം ശരീര പക്ഷ 
പാതിയായ വായുവാണ്‌ പ്രാണനെന്നും 
അതാണ്‌ തൂണെന്നും ചിലര്‍ പറയുന്നു. 
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അന്നം ദാമ. അന്നം ഹി ഭുക്തം 
ത്രേധാ പരിണമതേ. യഃ സ്ഥൂലഃ 
പരിണാമഃ സ ഏതദദ്വയം ഭൂമ്വേ- 
മാമപ്യേതി മൂര്രം ച പുരീഷം ച. 
യോ മദ്ധ്യമോ രസഃ സ രസോ 
ലോഹിതാദിക്രമേണ സ്വകാര്യം 
ശരീരം സാപ്തധാതുകമുപചി 
നോതി. സ്വയോന്യന്നാഗമേ ഹി 
ശരീരമുപചീയതേ | ന്നമയത്വാത്‌ . 
വിപര്യയേ ! പക്ഷീയതേ പതതി. 
യന്ത്വണിഷ്ഠോ രസോ/മൃത മൂര്‍ക്‌, 
പ്രഭാവ ഇതി ച കഥ്യതേ, സ നാഭേ- 
രൂര്‍ദ്ധ്വം ഹൃദയദേശമാഗത്യ ഹൃദ-- 
യാദ്വിപ്രസ്ൃതേഷു ദ്വാസപ്തതി-- 
നാഡ്ഭദീസ ഹസ്രേഷ്വനു(പ വിശ്യ 
യത്തര്‍കരണസംഘാതരൂപം ലിംഗം 
ശിശുസംജ്ഞകം തസ്യ ശരീരേ 
സ്ഥിതികാരണം ഭവതി ബലമുപ-- 
ജനയത്‌ സ്ഥൂണാഖ്യം. തേനാന്നമു-- 
ഭയതഃ പാശവത്‌ സദാമവര്‍ല്‍ പ്രാണ 
ശരീരയോര്‍ന്നിബന്ധനം ഭവതി. 


ഇദാനീം തസ്്ൈവ ശിശോഃ 
പ്രത്യാധാന ഈഡ്ദസ്യ ചക്ഷുഷി 
കാശ്ചനോപനിഷദ ഉച്യതേ. 
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അന്നമാണ്‌ കയര്‍. ഭുജിച്ച അന്ന 
മാകട്ടെ മൂന്നായി പരണമിക്കുന്നു. സ്ഥൂല 
മായി പരിണമിക്കുന്നത്‌ മൂരതം, പുരീഷ 
മെന്നിങ്ങിനെ രണ്ടായി ഈ ഭൂമിയെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. മദ്ധ്യമമായി പരിണമിക്കു 
ന്ന രസം ലോഹിതാദി ക്രമത്തില്‍ തന്‍െറ 
കാര്യമായ സപ്ത ധാതുക്കളോടുകൂടിയ 
ശരീരത്തെ പുഷ്ടിപ്പെടുത്തുന്നു. ശരീരം 
അന്നമയമായതിനാല്‍ അതിനു കാരണ 
മായ അന്നം കിട്ടുമ്പോള്‍ അത്‌ പുഷ്ടി 
പ്പെടുന്നു. മറിച്ചാവുമ്പോള്‍ ക്ഷീണിച്ച്‌ 
പതിക്കുന്നു. ഏററവും സൂക്ഷമമായ 
രസം അമൃതമെന്നും ഈര്‍ക്കെന്നും പ്രഭാ 
വമെന്നും പറയപ്പെടുന്നു. അത്‌ നാഭിക്കു 
മുകളിലുള്ള ഹൃദയദേശത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ 
ഹൃദയത്തില്‍ നിന്നും വിശേഷേണ പ്രവ 
ഹിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്ന എഴുപത്തീരാ 
യിരം നാഡികളില്‍ അനുപ്രവേശിച്ച്‌ 
സ്ഥൂണാഖ്യമാകുന്ന ബലത്തെ ഉണ്ടാക്കി 
ശിശു സംജ്ഞകമായതും ഇന്ദ്രിയ സം 
ഘാതരൂപകമായതും ആയ ലിംഗശരീര 
ത്തിന്‌ ശരീരത്തിലെ സ്ഥിതിക്ക്‌ കാരണ 
മായി ഭവിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ പശു 
ക്കുട്ടിയുടെ കയറു പോലെ അന്നം പ്രാണ 
നും ശരീരത്തിനും ഉറപ്പുളള ബന്ധനമായി 
ഭവിക്കുന്നു. 


ഇനി പ്രത്യാധാനത്തില്‍ ആരൂഡഃ 
മായിരിക്കുന്ന ആ ശിശുവിന്‍െറ ന്റേത 
ത്തില്‍ ചില ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ പറയ 
പ്പെടുന്നു 


മ്രന്തഃ 2 - തമേതാട സപ്താക്ഷിതയ ഉപതിഷീഠന്തേ രദ്യാ 
ഇമാ അക്ഷന്‍ ലോഹിതന്യോ രാജയസ്താഭിരേനാം 
രുദ്രോ [ ന്വായത്തോ ! ഥ യാ അക്ഷന്നാപസ്താഭിഃ 
പര്‍ജ്ജന്യോ യാ കനീനകാ തയാദിത്യോ യത്കൃഷ്ണം 
തേനാഗ്നിര്യ ചിഛുക്സം തേനേന്ദ്രോ | ധരയൈനം വര്‍ത്തന്യ 
പൃഥിവ്യന്വായത്ത ഭദ്യൌരുത്തരയാ നാസ്യാന്നം ക്ഷീയത 
യ ഏവം വേദ. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 2 -- അതില്‍ ഈ ഏഴക്ഷിതികള്‍ ഉപസ്ഥാനം 
ചെയുന്നു. അതില്‍ അക്ഷിയിലുളള ചുവന്ന രേഖകള്‍ 
ഏതാണോ അവ വഴി ഇതിനെ രുദ്രന്‍ അനുഗതനായി 
രിക്കുന്നു. അനന്തരം ന്റേതത്തിലുളള ജലം യാതൊന്നാ 
ണോ അതു വഴി മേഘവും, കനീനക( ദര്‍ശനശേഷി) 
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യാതൊന്നാണോ അതു വഴി ആദിത്യനും, കറുപ്പു 
യാതൊന്നാണോ അതുവഴി അഗ്നിയും വെളുപ്പു യാതൊ 
ന്നാണോ അതു വഴി ഇന്ദ്രനും അനുഗതരായിരിക്കുന്നു. 
താഴത്തെ കണ്‍പോളവഴി പൃഥിവി അനുഗതമായി 
രിക്കുന്നു. മുകളിലത്തെ കണ്‍പോള വഴി ദ്യുലോകവും. 
ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നവന്‍െറ അന്നം ക്ഷയിക്കുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യഃ - തമേതാ സപ്താ ക്ഷിതയ 
ഉപതിഷീഠന്നതേ --തം കാരണാത്മകം 
പ്രാണം ശരീരേ | ന്നബന്ധനം 
ചക്ഷുഷ്യൂഡമേതാ വക്ഷ്യമാണാഃ 
സപ്ത സപ്തസംഖ്യാകാ അക്ഷി- 
തയോ [ ക്ഷിതിഹേതുത്വാ ദുപതി- 
ഷ്ഠന്തേ. യദ്യപി മ്ന്ത്രകരണേ 
തിഷ്ഠതി ഉപപൂര്‍വ്വഃ ആത്മനേപദീ 
ഭവതി, ഇഹാപി സപ്തദേവതാ-- 
ധിധാനാഠന്‌ മ്ര്ത്രസ്ഥാനീയാനി 
കരണാനി, ത്ഷ്ഠതേരതോ |! ത്രാ 
പ്യാത്മനേ പദം ൭ വിരുദ്ധം. 


കാസ്താ അക്ഷ്തയ ഇയയു-- 
ച്യന്തേ -- തത്ത്രത യ ഇമാഃ. (പ- 
സിദ്ധാഃ അക്ഷന്‍ അക്ഷണ്‌ ലോഹ്‌-- 
യ്യോ ലോഹിതാ രാജയോ രേഖാഃ 
താഭിര്‍ദ്വാരഭൂതാഭിരേനം മദ്ധൃമം 
പ്രാണം രുദ്രോ ! ന്വായത്തോ ! നു-- 
ഗതഃ. അഥ യ അക്ഷന്നക്ഷണ്യാ- 
പോ ധൂമാദിസംയോഗേനാഭിവ്യജു-- 
മാനാഃ താഭിരദഭിര്‍ദ്വാരഭൂതാഭിഃ പ- 
ര്‍ജജന്യോ ദേവതാത്മാ അന്വായ- 
ത്തോ ! നുഗത ഉപതിഷ്ഠതേ ഇ- 
ത്യര്‍ത്ഥഃ. സ ചാന്നഭൂതോ | ക്ഷിഭിഃ 
പ്രാണസ്യ. “പര്‍ജ്ജന്യേ വര്‍ഷ-- 
ത്യാ നന്ദിനഃ പ്രാണാ ഭവന്തി” ഇതി 
ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . 


യാ കനീനകാ ദൃക്ശക്തി- 
സ്തയാ കനീനകയാ ദ്വാരേണാദി-- 
ത്രയോ മദ്ധ്യമം പ്രാണമുപതിഷ്ഠതേ. 
യത്‌ കൃഷ്ണം ചക്ഷുഷി തേനൈ-- 
നമഗ്നിരുപതിഷ്ഠതേ. യച്ഛുക്സം 


ഈ ഏഴ്‌ അക്ഷിതികള്‍ അതിനെ 
ഉപസ്ഥാനം ചെയുന്നു -- ശരീരത്തില്‍ 
അന്നം ഉറപ്പിച്ചു നിര്‍ത്തിയിട്ടുളളതും നേ 
ത്രാരൂഡദമായതും ഇന്ദ്രിയ രൂപത്തോടു 
കൂടിയതുമായ ആ പ്രാണനില്‍ ഇനി പറ 
യാന്‍ പോകുന്ന ഏഴു അക്ഷിതികള്‍ -- 
അക്ഷിതിക്ക്‌ കാരണമായതിനാല്‍ അ 
ക്ഷിതി എന്നു പറയുന്നു -- സ്ഥിതി ചെ 
യ്യുന്നു. ഉപ മുമ്പില്‍ വരുന്ന സ്ഥധാതു, 
മ്രന്തകണത്തില്‍ ആത്മനേപദമാവുമെ 
ങ്കിലും ഇവിടെയും രുര്രാദിദേവതാഭി 
ധാനങ്ങള്‍ മന്ത സ്ഥാനീയ കരണങ്ങള്‍ 
തന്നെയാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഇവിടെയും 
ഉപമുമ്പില്‍ വരുന്ന സ്ഥധാതുവില്‍ ആ 
തആനേപദം വിരുദ്ധമല്ല. 


ആ അക്ഷിതികളേതെന്നു പറ 
ൂന്നൂ - അവയില്‍ അക്ഷിക്കുളളിലുളള 
ചുവന്നതും പ്രസിദ്ധമായതുമായ രാജി 
കള്‍ അഥവാ രേഖകളുണ്ടാക്കുന്ന ദ്വാര 
ങ്ങള്‍ വഴി ഈ മദ്ധ്യമ പ്രാണനെ രൂധദന്‍ 
അനുഗമിക്കുന്നു. അതുപോലെ പുകയും 
മററും ഏല്‍ക്കുമ്പോള്‍ കാണപ്പെടുന്ന നേ 
ജലം ഉണ്ടാക്കുന്ന ദ്വാരങ്ങള്‍ വഴി ദേവ 
ഠോ രൂപിയായ മേഘം അതിനെ അനു 
ഗമിക്കുന്നു. അതില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നു എ 
നനമ്ഥേം. അത്‌ പ്രാണന്‍ അന്നഭൂതമാ 
യ അക്ഷിതിയാണ്‌ . മേഡം വര്‍ഷിക്കു 
മ്പോള്‍ പ്രാണന്‍ ആനന്ദിതനാവുന്നു എ 
ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


കനീയക എന്നാല്‍ ദര്‍ശനശക്തി 
ആ കനീനകവഴി ആദിത്യന്‍ മദ്ധ്യമ പ്രാ 
ണനില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നു. കണ്ണിലുള്ള 
തായ കുറുപ്പു വര്‍ണ്ണം വഴി അഗ്നി അതി 
ലുപസ്ഥിതമായി ഭവിക്കുന്നു. കണ്ണിലെ 


1103 


ചക്ഷുഷി തേന്നേനദ്ദു. അധരയാ 
വര്‍ത്തന്യാ പക്ഷമണൈനം പൃഥി-- 
വ്യന്വായത്താ അധരത്വസാമാ-- 
ന്യാത്‌ . ദ്യൌരുത്തരയോര്‍ദ്ധത്വ- 
സാമാന്യാത്‌ . ഏതാഃ സപ്താന്ന-- 
ഭൂതാഃ പ്രാണസ്യ സന്തതമുപതി-- 
ഷ്ഠന്തേ ഇതേവം യോ വേദ 
തസ്ൈധ്ൈതര്‍ഫലം -- നാസ്യയാന്നം 
ക്ഷീയതേ യ ഏവം വേദ. 
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ശുക്സമായതു യാതെന്നോ അതു വഴി ഇ 
ന്നും. താഴെയുളള കണ്‍പോള വഴി 
പൃഥിവി ഇതിനെ. അനുഗമിക്കുന്നു. ര 
ണ്ടും താഴെയുളളതാണല്ലോ. മേലേയു 
ഉള കണ്‍പോള വഴി ദുര്‍ല്ലോകവും, കാര 
ണം രണ്ടും മേലേയുളളതാണ്‌ . സപ്താ 
ന്നഭൂതങ്ങളായ ഇവ നിരന്തരം പ്രാണ 
നില്‍ ഉപസ്ഥിതങ്ങളായിരിക്കുന്നു എന്നി 
പ്രകാരം ആരറിയുന്നുവോ അവനീഫലം 
കിട്ടും - അവന്‍ അന്നം ക്ഷയിക്കുകയില്ല, 


ഭാഷ്യഃ -- തത്രെതസമിന്നര്‍ത്ഥേ 
ഏഷ ശ്ലോകോ മന്ത്രോ ഭവതി -- 


ഇപ്രകാരം അറിയുന്നവന്‍ . 


മ്രന്തഃ 3 -- തദേഷ ശ്ലോകോ ഭവതി. അര്‍വ്വാഗ്ബിലശ്ചമസാ 
ഈര്‍ദ്ധബുധ്നസ്തസ്മിന്യശോ നിഹിതം വിശ്വരൂപം. 
തസ്യ്യാസത ഒ്ടേഷയഃ സപ്ത തീരേ വാഗഷ്ടമീ ബ്രഹ്മണാ 
സം വിദാനേതി. അര്‍വ്വാഗ്ബിലഷ്ചമസാ ഈര്‍ദ്ധ്വബുഗധ്ന 
ഇതീദം തച്ഛിര ഏഷ ഹ്ൃര്‍വ്വാഗ്ബിലശ്ചമസ ഈർ -- 
ദ്ധവബുധ്നസ്തസ്മിന്യശോ നിഹിതം വിശ്വരൂപമിതി പ്രാ-- 
ണാ വൈ യശോ വിശ്വരൂപം പ്രാണാനേതദാഹ തസ്യാ-- 
സത ജ്ടഷയഃ സപ്തതീര ഇതി പ്രാണാ വാ ട്ട്ടഷയഃ 
പ്രാണാനേതദാഹ വാഗഷ്ടമീ ബ്രഹ്മണാ സംവിദാനേതി 
വാഗ്ധ്യഷ്ടമീ (ഹ്മണാ സംവിത്തേ. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 3 -- ഇതിലീ ശ്ലോകമുണ്ട്‌ . താഴെ ബിലം 
(പൊത്ത്‌ ) ഉളളതും അടിഭാഗം മുകളിലായുതമായ ചമസം 
ഉണ്ട്‌ . അതില്‍ വിശ്വരൂപമായ യശസ്സ്‌ നിഹിതമായി 
രിക്കുന്നു. അതിന്‍െറ തീരത്ത്‌ ഏഴു ഒട്ടഷികള്‍ ഇരിക്കു 
ന്നു. പ്രഹ്മത്തോടും സംവാദം ചെയുന്ന വാക്ക്‌ എട്ടാമ 
ത്തേതാകുന്നു. താഴെ ബിലമുള്ളതും അടിഭാഗം മുകളിലാ 
യതുമായ ചമസമെന്നല്‍്‌ ആ ശിരസ്സാണ്‌ . ഇത്‌ താഴെ 
ബിലമുളളതും അടിഭാഗം മുകളിലായതുമായ ചമസമാ 
ണല്ലോ. അതില്‍ നിഹിതമായിരിക്കുന്ന വിശ്വരൂപമായ 
യശസ്സ്‌ പ്രാണങ്ങളാകുന്നു. ഇത്‌ പ്രാണനെപ്പററി പറയു 
താണ്‌ . അതിന്‍െറ തീരത്ത്‌ ഏഴു ട്ട്ടഷി കള്‍ ഇരിക്കുന്നു 
എന്നതും (്രാണങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌ . ഇത്‌ പ്രാണനെപ്പററി 
പറയുന്നതാണ്‌ . എട്ടാമത്തേതായ വാക്ക്‌ സ്രീഹമത്തോടു 
സംവാദം ചെയുന്നു എന്നതിന്‌ എട്ടാമത്തേതായ വാക്ക്‌ 
ബ്രഹ്മത്തോടു സംവാദം ചെയുന്നു എന്നു തന്നെയാ 
ണര്‍ത്ഥം. 


ഈ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഇങ്ങിനെയൊ 
രുശ്ലോകമുണ്ട്‌ --കീഴെ ബിലമുള്ള ചമസം 


1 (1) 4 


അര്‍വ്വാഗ്ബിലശ്ചമസ ഇത്യാദി. 
ത്രത മ്രന്താര്‍ത്ഥമാചഷ്ടേ ശ്രുതിഃ- 
അര്‍വ്വാഗ്ബിലശ്ചമസ ഈര്‍ദ്ധ്വ-- 
ബുധ്ന ഇതി. കഃ പുനര സാവര്‍- 
വ്യാഗ്ബില ഈര്‍ദ്ധ്വബുദ്ന? ഇദം 
തച്ഛിരഃ ചമസാകാരം ഹി തത്‌ . 
കഥം ? ഏഷ ഹ്ൃര്‍വ്വാഗ്‌ ബിലോ 
മുഖസ്വ ബിലരൂപത്വാത്‌ , ശിരസോ 
ബുഗ്നാകാരത്വാദൂര്‍ദ്ധ്ബബുധ്നഃ 


തസ്മിന്‍ യശോ നിഹിതം 
വിശ്വരൂപമിതി, യഥാ സോമശ്ച- 
മസെ തസ്മിഞ്ചിരസി വിശ്വരൂപം 
നാനാരൂപം നിഹിതം സ്ഥിതം ഭവതി. 
കിം പുനസ്തദ്ൃശഃ പ്രാണാ വൈ 
യശോ വിശ്വരൂപം പ്രാണാഃ ശ്രോ-- 
ത്രാദയോ വായവയശ്ച മരുതഃ 
സപ്തധാതേഷു പ്രസൃതാ യശ 
ഇത്യേതദാഹ മ്രന്തരം, ശങ്ദാദജ്‌- 
ഞാനഹേതുത്വാര്‍' . 


തസ്യാ [! സത ജൂുഷയഃ സ 
പ്തതീര ഇതി പ്രാണാഃ പരിസ്പ- 
ന്ദാത്മകാഃ താ ഏവ ച ജഷയംഃ; 
(്രാണാനേതദാഹ മന്തം. വാഗഷ്ടമ്‌ 
ബ്രഹ്മണാ സംവിദാനേതി. ബ്രഹ്‌ 
മണാ സംവാദം കര്‍വ്വതൃഷ്ടമീ ഭ- 
വതി. തദ്ധേതു മാഹ വാഗ്‌ 
ഹൃഷ്ടമീ സ്രഹ്മണാ സംവിത്താ 
ഇതി. 


കേ പുനസ്തസ്യ ചമസസ്യ 
തീര ആസത ഒ്ടഷയ ഇതി-- 


മ്രന്ത3 4 -- 
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മുതലായത്‌; . അതില്‍ മ്ര്രാര്‍ത്ഥം പറയു 
കയാണ്‌ ശ്രുതി -- കീഴ്ഭാഗം കുഴിഞ്ഞ 
തും അടിഭാഗം മുകളിലായതുമായ ചമസം 
എന്ന്‌ . കീഴ്ഭാഗം കുഴിഞ്ഞതും അടിഭാഗം 
മുകളിലായതുമായ ഇത്‌ എന്താണ്‌ ? 
അത്‌ ഈ ശിരസ്സാണ്‌ . അത്‌ ചമസാ 
കാരമായതാണല്ലോ. എങ്ങിനെ ? വായ 
ക്ക്‌ ബിലത്തിന്‍െറ രൂപമുളളതായതിനാ 
ല്‍ കീഴ്ഭാഗം കുഴിഞ്ഞതാണ്‌ . ശിരസ്സിന്‌ 
അടിഭാഗം മുകളിലാണെന്ന പ്രതീതി ജനി 
പ്പിക്കാന്‍ കഴ്യുന്നതിനാര അതിന്‍െറ 
അടിഭാഗം മുകളിലാണ്‌ . 


ഇതില്‍ വിശ്വരൂപമായ യശസ്സ്‌ 
നിഹിതമായിരിക്കുന്നു ചമസത്തില്‍ സോ 
മരസം പോലെ ആ ശിരസ്സില്‍ വിശ്വരൂപ 
മായ പമേ രൂപത്തിലുളള യശസ്സ്‌ സന്നി 
ഹ്തമാണ്‌ , സ്ഥിതമാണ്‌ . ആ യശസ്സെ 
ത്താണ്‌ $ പ്രാണന്‍ തന്നെയാണ്‌ വിശ്വ 
രൂപമായ യശസ്സ്‌ . പ്രാണങ്ങള്‍ അതായ 
ട്‌ മുശാത്രാദികളായ ഏഴും അവയില്‍ 
ഏഴു വ്ധത്തില്‍ വിഭക്തമായിരിക്കുന്ന 
വായൂക്കളും അഥവാ മരുത്തുക്കളും യശ 
ഷ്ലാണ്‌ എന്നാണ്‌ മ്രന്രം പറയുന്നത്‌ , 
കാരണം അവ ശബങ്ദാദിവിഷയങ്ങളില്‍ 
ജ്ഞാന കാരണമായി ഭവിക്കുന്നു. 


അതിന്‍െറ തീരത്തില്‍ ഏഴു ജൂഷി 
കള്‍ ഇരിക്കുന്നു. പരി൯്പന്ദനരൂപത്തോ 
ടൂ കൂടിയ പ്രാണങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌ ജുഷി 
കള്‍. പ്രാണങ്ങളെക്കുറിച്ചാണ്‌ മ്രന്തം ഇ 
ങ്ജിനെ പറഞ്ഞത്‌ . എട്ടാമത്തേതായ 
വാക്ക്‌ (്രഹ്മത്തോടു സംവാദം ചെയ്യു 
ന്നു എന്നതിന്‌ ബ്രഹ്മത്തോടു സംവാദം 
ചെയുന്നത്‌ എട്ടാമത്തേതാണെന്നാണ്‌ 
അര്‍സ്ഥം. അതിന്‍െറ കാരണം പറയുന്നു, 
- അത്‌ വേദം വഴി ബ്രഹ്മവുമായി സം 
വദിക്കുന്നു എന്ന്‌ . 


എന്നാലാരാണ്‌ ചമസത്തിന്‍െറ 
തീരത്തിരിക്കുന്ന ആ ഒ്ടഷികളെന്നു പറ 
യുന്നു. 


ഇമാവേവ ഗോതമഭരദ്വാജാവയമേവ 


ഗോതമോ | യം ഭരദ്വാജ ഇമാവേവ വിശ്വാമിര്രജമദഗ്നീ 
അയമേവ വിശ്ചാമിത്രോ ! യം ജമദഗ്നിരിമാവേവ 


1] ൩) 2 


വസിഷ്ഠകശ്യപാവയമേവ വസിഷീിടോ | യം കശ്യപോ 
വാഗേവാത്രിര്‍വ്വാചാ ഹൃന്നമദൃതേ ! ത്തിര്‍ഹ വൈ 
നാമൈതദ്യദ്രതിരിതി സര്‍വ്വസ്യാത്താ ഭവതി. സര്‍വ്൮വ-- 
മസ്യാന്നം ഭവതി യ ഏവം വേദ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 4 -- ഇവര്‍ തന്നെയാണ്‌ ഗോതമദരദ്വാ 
ജന്മാര്‍. ഇതു തന്നെയാണ്‌ ഗോതമന്‍. ഇതു ഭരദ്വാജന്‍. 
ഇവര്‍ തന്നെയാണ്‌ വിശ്വാമിത്ര ജമദഗ്നിമാര്‍. ഇതു 
തന്നെയാണ്‌ വിശ്വാമിര്രന്‍.ഇതു ജമഗദഗ്നിയും. ഇവര്‍ 
തന്നെയാണ്‌ വസിഷ്ഠകശ്യപന്മാര്‍. ഇതു തന്നെയാണ്‌ 
വസിഷ്ഠന്‍. ഇതു കശ്യപനും. വാക്കു തന്നെ അത്രി. 
വാക്കുകൊണ്ടാണല്ലോ അന്നം ഭൂജിക്കുന്നത്‌ . അത്തി 
എന്ന പേരുതന്നെയാണ്‌ അആത്രിയായത്‌ . ആരിപ്രകാരം 
അറിയുന്നുവോ അരവന്‍ എല്ലാ ത്തിന്‍െറയും അത്താവായി 
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ഭവിക്കുന്നു. അവന്‍ എല്ലാം അന്നമായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 4 - ഇമാവേവ ഗോതമ-- 
ഭരദ്വാജ, കര്‍ണ്ണാവയമേവ ഗോത-- 
മോ യം ഭരദ്വാജോ ദക്ഷിണശ്ചോ-- 
ത്തരള്‍ച, വിപര്യയേണ വാ. തഥാ 
ചക്ഷുഷി ഉപദിശന്നുവാചേമാ-- 
വേവ, വിശ്വാമിര്രജമദഗ്നീ, ദക്ഷിണം 
വിശ്വാമിധ്ര ഉത്തരം ജമദഗ്നിര്‍-- 
വ്വിപരൃയയേണ വാ. ഇമാവേവ 
വസിഷ്ഠ കശ്യപൌ നാസികേ 
ഉപദിശന്നുവാച. ദക്ഷിണഃ പുടോ 
ഭവതി വസിഷ്ഠഃ ഉത്തരഃ കശ്ൃപഃ 
പൂര്‍വ്വവര്‍ . വാഗേവാത്രിരദന്ക്രി-- 
യായോഗാത്‌ സപ്തമഃ വാചാ 
ഹൃന്നമദ്യതേ തസ്മാദത്തിര്‍ഹി വൈ 
പ്രസിദ്ധം താമൈതത്‌ അത്തൃത്വാ-- 
ദത്തിരിതി. അത്തിരേവ സന്യദ്ര്രി- 
രിത്യുച്യതേ പരോക്ഷേണ. 


സര്‍വ൮൮വസ്യൈതസ്യ്യാന്നജാ-- 
തസ്യ പ്രാണസ്യാര്രിനിര്‍വ്വചന-- 
വിജ്ഞാനാദത്താ ഭവതി. അ-- 
ത്തൈവ ഭവതി നാമുഷ്മിന്നന്നേന 
പുനഃ പ്രതിപദ്യത ഇത്യേതദുക്തം 


ഗോതമഭരദ്വാജന്മാര്‍ ഈ ചെവി 
കള്‍ തന്നെയാണ്‌ . വലത്തും ഇടത്തുമു 
ഉളവ ഗോതമനും ഭരജ്വാജനും തന്നെ. 
അല്ലെങ്കില്‍ അതിനു വിപരീതവുമാകാം. 
ചക്ഷുസ്സുകളെക്കുറിച്ചുപദേശിച്ചുകൊ 
ണ്ട്‌ പറയുന്നു -- ഇവ തന്നെ വിശ്വാമിത്ര 
ജമദഗ്നിമാര്‍. വലത്തേത്‌ വിശ്വാമിധ്രനും 
ഇടത്തേത്‌ ജമദഗ്നിയും. അല്ലെങ്കില്‍ മറി 
ച്ചുമാവാം. ഇവ തന്നെയാണ്‌ വസിഷ്ഠ 
കശ്യപന്മാര്‍. നാസികകളെക്കുറിച്ചുപദേ 
ശിച്ചുകൊണ്ട്‌ പറയുന്നു. വലത്തെ ദ്വാരം 
വസിഷ്ഠനാണ്‌ . ഇടത്തേത്‌ കശ്യപനും. 
ഇതും മുന്‍പു പറഞ്ഞതുപോലെ തന്നെ. 
വാക്കുതന്നെയാണ്‌ അത്രി. ഭക്ഷിക്കലാ 
കുന്ന ക്രിയായോഗം കൊണ്ട്‌ സപ്തമ 
നാണ്‌ . വാക്കു കൊണ്ടാണല്ലോ അന്ന 
ത്തെ അദിക്കുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ ഇതിന്‌ 
അത്തി എന്നുളള ഈ പേര്‍ പ്രസിദ്ധമായി 
രിക്കുന്നു. അത്തൃത്വം കാരണമാണ്‌ അ 
ത്താവായത്‌; . അത്തിയായതിനാല്‍ ത്ത 
ന്നെയാണ്‌ പരോക്ഷമായി അത്രി എന്നു 
പറയുന്നത്‌ . 


അന്നജാതങ്ങളായ ഈ പ്രാണ 
ങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം ഉള്ള ആതി നിര്‍വ്വചനത്തെ 
വിശേഷേണ അറിയുന്നതു കൊണ്‍ അ 
ത്താവായിത്തീരുന്നു -- അത്താവു തന്നെ 
യായിത്തീരുന്നു. പരലോകത്തിലവന്‍ 


1 04 


ഭവതി സര്‍വ്വമസ്യാന്നം ഭവതീതി. യ 
ഏവമേതദ്യഥോക്തം പ്രാണ- 
യാഥാത്മ്യം വേദ, സ ഏവം മമദ്ധ്യമഃ 
പ്രാണോ ഭൂത്വാ ആധാനപ്രത്യാ- 
ധാനഗതോ ഭോക്തൈവ ഭവതി, ന 
ഭോജ്യം, ഭോജ്യാദ്ധ്യാവര്‍ത്തത 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 
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പിന്നീട്‌ അന്നത്തോടു കൂടി ചേരുന്നില്ല 
എന്നതാണ്‌ “എല്ലാം അവനന്നമായിരി 
ക്കുന്നു” എന്നതു വഴി പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന 
സംഗതി. ആര്‍ ഇങ്ങിനെ യഥോക്തമായ 
വിധം (പ്രാണരെറ യഥാര്‍ത്ഥതത്വത്തെ 
അറിയുന്നുവോ അവനിപ്രകാരം മദ്ധ്യമ 
പ്രാണനായി ഭവിച്ച്‌ ആധാനപ്രത്യാധാന 
ഗതനായ ഭകോക്-താവു തന്നെയായിത്തീ 
രുന്നു. ടോജ്യമാകുന്നില്ല. ഭോജ്യവര്‍ഗ്ഗ 
ങ്ങളില്‍ നിന്നെല്ലാം നിവൃത്തനായിത്തീരു 
ന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


11 വ്ര) 1 


തൃതീയഃ ര്രാഹമണഃ 


ത്രത പ്രാണാ വൈ സത്യമി-- 
ത്യുക്തം. യാഃ പ്രാണാനാമുപനി- 
ഷദസ്താഃ പസ്രഹ്‌ മോപനിഷത്‌ 
പ്രസംഗേന വ്യാഖ്യാതാ ഏതേ തേ 
പ്രാണാ ഇതി ച. തേ കിമാത്മകാഃ 
കഥം വാ തേഷാം സത്ൃത്വമിതി ച 
വക്തവ്യമിതി പഞ്ചഭൂതാനാം 
സത്യാനാം കാര്യകരണാത്മകാനാം 
സ്വരൂപാവധാരണാര്‍ത്ഥമിദം ധ്ബാ-- 
ഹ്മണ-- മാരഭ്യതേ, യദുപാധിവി-- 
ശേഷാപനയദ്വാരേണ “നേതി 
നേതി* ഇതി ബ്രഹ്മണഃ നിര്‍ദി- 
ധാരയിഷിതം. 
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മുന്നാം ര്രാഹ്മണം 


മുന്‍പ്‌ പ്രാണങ്ങള്‍ സത്യമാണെ 
ന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . പ്രാണങ്ങളുടെ ഉപ 
നിഷത്തുക്കള്‍ ബ്രഹ്‌മോപനിഷത്‌ പ്ര 
സംഗം വഴി വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു, ഇവ 
പ്രാണങ്ങളാണെന്നു പറഞ്ഞ്‌ അവയുടെ 
സ്വരൂപമെന്താണ്‌ ? അവക്കെന്തു സത്യ 
ത്വമുണ്ട്‌: ? എന്നുംകൂടി പറയേണ്ടതുണ്ടെ 
ന്നു കരുതി ശരീര്രേന്രിയ രൂപമായ പഞ്ച 
ഭൂതങ്ങളാകുന്ന സത്യങ്ങളുടെ സ്വരൂപ 
നിശ്ചയത്തിനായി ഈ (്രാഹ്മണം ആ 
രംഭിക്കുകയാണ്‌ . ഉപാധി വിശേഷങ്ങ 
ളെ നിഷേധിക്കുന്നതുവഴി “നേതി നേതി* 
എന്നിങ്ങനെ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സത്യത്വം 
നിശ്ചയിക്കപ്പെടണമെന്നതാണ്‌ ഉദ്ദേശം. 


മ്ര്്ഃ 1-- ദ്വേ വാവ ബ്രഹ്മണോ രൂപേ മൂര്‍ത്തഞ്ചൈ -- 
വാമൂര്‍ത്തഞ്ച മര്‍ത്ത്യം ചാമൃതഞ്ച സ്ഥിതഞ്ച യച്ച സച്ച 


ത്യച്ച 


മര്ത്രാര്‍ത്ഥം 1 -- (ബഹ്മത്തിന്‌ രണ്ടു രൂപങ്ങളുണ്ട്‌ -- 
മൂര്‍ത്തവും അമൂര്‍ത്തവും, മര്‍ത്ത്യവും അമൃതവും, 
സ്ഥിതവും യത്തും (ചരം), സത്തും തൃത്തും. 


ഭാഷ്യ 1 ത്രത ദ്വിരൂപം (്രഹ്മ 
പഞ്ചഭൂതജനിതകാര്യകരണ സംബ-- 
ന്ധം മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്താഖ്യം മര്‍ത്ത്യാ-- 
മൃതസ്വഭാവം തജജനിതവാസനാ 
രൂപം ച സര്‍വ്വജ്ഞം സര്‍വ്ൃശക്തി- 
സോപാഖ്യം ഭവതി. ക്രിയാകാര-- 
കഫലാത്മകം ച സര്‍വ്വ വ്യവഹാ-- 
രാസ്പദം. തദേവ ബ്രഹ്മ വിഗത-- 
സര്‍വ്വോപാധിവിശേഷം സമ്യക്‌ 
ദര്‍ശനവിഷയമജമജരമമൃതമഭയം 
വാങ്‌ മനസയോരപ്ൃയവിഷയമ 
ദ്വൈതത്വാത്‌ ട്‌നേതി നേതി* ഇതി 
നിര്‍ദ്ദിശ്യതേ. 


ത്രത യദപോഹവദ്വാരേണ നേതി 
നേതി ഇതിനിര്‍ദ്ദിശ്യതേ സ്രഹ്മ. തേ 


പഞ്ചഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നുണ്ടായ ദേ 
ഹേന്ദ്രിയങ്ങളോട്‌ ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
ബ്രഹ്മത്തിന്‌ രണ്ടുരൂപങ്ങളുണ്ട്‌ -- മൂര്‍ 
ത്തവും അമൂര്‍ത്തവുമെന്നാണവയുടെ 
പേര്‍ . അവ മര്‍ത്തൃവും അമൃതവുമാ 
കുന്ന സ്വഭാവത്തോടുകൂടിയവയാണ്‌ 
തജഃജനിതവാസനാ രൂപത്തോടുകൂടിയ 
അത്‌ സര്‍വ്വജിഞവും സര്‍വ്വശക്തവും 
സോപാധികവുമായതാണ്‌ ക്രിയാകാര 
ക ഫലങ്ങളാകുന്ന രൂപത്തോടുകൂടിയ 
തും സര്‍വ്വ വ്യവഹാരങ്ങള്‍ക്കും ആശ്രയ 
വും ആണ്‌ . സര്‍വ്വോപാധി വിശേഷ 
രഹിതവും സമ്യക്ജുഞാനത്തിന്‌ വിഷ 
യവും അജവും അജരവും അമരവും 
അഭയവും വാട്‌ മനസ്സുകള്‍ക്കു കൂടി 
വിഷയമല്ലാ ത്തതും അദദ്ദൈതത്വം 
കാരണം “നേതി നേതി” എന്നിങ്ങനെ 
നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്നതുമായ അതുതന്നെ 
യാണ്‌ ബ്രഹ്മം. 


ഇങ്ങിനെ യാതൊന്നിന്‍െറ അപ 
വാദം വഴി നേതി നേതി എന്നിങ്ങിനെ 
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ഏതേ ദ്വേ വാവ വാവ ശബ്ദോ! 
വധാരണാര്‍ത്ഥഃ ദ്വേ ഏവേ തൃര്‍ത്ഥഃ 
(്രാഹ്മണഃ പരമാത്മനോ രൂപേ 
രൂപ്യതേ യാഭ്യാമരൂപം പരം (്രഹ്മ 
അവിദ്യാ ധ്യാരോപ്ൃമാണാഭ്യാം. 
കേതേ ദ്വേ? മൂര്‍ത്തം ചൈവ മൂര്‍- 
ത്തമേവ ച. തഥാമൂര്‍ത്തം ചാമൂര്‍- 
ത്തമേവ ചേത്യര്‍ത്ഥഃ . അനതര്‍ണ്ണ്‌ത 
സ്വാതവിശേഷണേ മൂര്‍ത്തോ- 
മൂര്‍ത്തേ ദ്വേ ഏവേത്യവധാരോൃതേ. 
കാനി പുനസ്താനി വിശേഷണാഠി 
മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തയോഃ ഇത്യുച്യതേ 
മര്‍ത്ത്യം ച മര്‍ത്ത്യം മരണധര്‍മ്മി 
അമൃതം ച തദ്വിപരീതം സ്ഥിതം ച 
പരിച്ഛിന്നം ഗതിപൂര്‍വ്വകം യത്‌ 

സ്ഥാസ്നു, യച്ച യാതീതി യത്‌ 

വ്യാപ്യ പരിച്ഛിന്നം സ്ഥിതവിപ-- 
രീതം, സച്ച സദിത്യന്യേഭ്യോ 
വിശേഷ്യമാണാ സാധാരണധര്‍മ്മ-- 
വിശേഷവര്‍ത്‌ , ത്യച്ച തദ്വിപരീതം 
തൃദിത്യേവ സര്‍വ്വദാ പരോക്ഷാ-- 
ഭിധാനാര്‍ഹം. 


ത്രത ചതുഷ്ടയ വിശേഷണവിശി-- 
ഷിടം മൂര്‍ത്തം തഥാമൂര്‍ത്തം ച. തത്ര 
കാന്‍ മൂര്‍ത്ത വിശേഷണാനി; കാനി 
ചേതരാണി? ഇതി വിഭജ്യതേ. 
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പ്രഹ്മം നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവോ 
അവ തീര്‍ച്ചയായും ഈ രണ്ടെണ്ണമാണ്‌ . 
വാവ എന്നത്‌ നിള്‍ചയാര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ . 
രണ്ടെണ്ണം മാത്രമാണെന്നര്‍ത്ഥം. ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ, പരമാത്മാവിമന്‍റ രൂപങ്ങള്‍ 
രണ്ടാണ്‌ -- അവിദ്യയാല്‍ അധ്യാരോപി 
ക്കപ്പെട്ട അരൂപമായ പരബ്രഹ്മത്തിന്‌ 
രൂപങ്ങള്‍ രണ്ടാണ്‌ . അവ ഏതാണ്‌ ? 
മൂര്‍ത്തം ചൈവ അതായത്‌. മൂര്‍ത്തമായ 
തുതന്നെ. അമൂര്‍ത്തം ചൈവ അതായത്‌ 
മേമൂര്‍ത്തമായതു തന്നെ എന്നര്‍ത്ഥം -- 
അതായത്‌: സ്വന്തം വിശേഷണത്തില 
ന്തര്‍ഭവിച്ചിട്ടുളള മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തങ്ങളായ 
രണ്ടു രൂപങ്ങള്‍ മാര്രമാണുളളതെന്ന്‌ 
നിള്‍ചയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. മൂര്‍ത്താ മൂര്‍ 
ത്തങ്ങള്‍ക്ക്‌ പിന്നെ എന്തു വിശേഷണ 
ങ്ങളാണുളളതെന്നു പറയുന്നു -- മര്‍ത്ത്യം, 
മര്‍ത്ത്യമെന്നാല്‍ മരണധര്‍മ്മത്തോടുകൂടി 
യത്‌ . അമൃതം, അതിനു വിപരീതമായ 
ത്‌ . സ്ഥിതമെന്നും അതായത്‌ പരിച്ഛി 
ന്നം അല്ലെങ്കില്‍ ഗതിക്കു മുന നില്‍ക്കു 
ന്നത്‌ . യത്‌ എന്നും -- പോകുന്നത്‌ യ 
ത്ത്‌ , വ്യാപിക്കുന്നത്‌ , അപരിച്ഛിന്ന 
മായത്‌: , നിലനില്‍ക്കുന്നതിനു വിപരീതമാ 
യത്‌ . സത്തെന്ന്‌ വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടു 
ന്നത്‌ , ഇത്‌ എന്ന്‌ ചൂണ്ടിക്കാണിക്കപ്പെ 
ടാവുന്ന അസാധാരണ ധര്‍മ്മവിശേഷ 
മുളളത്‌ . ത്ൃയത്തെന്നും--അതിനു വിപരീ 
തമായത്‌ തൃത്‌ എന്നിങ്ങനെ എപ്പോഴും 
അപരോക്ഷമായി മാര്തം പറയപ്പെടാവു 
ന്നത്‌ . 


ഇവിടെ മൂര്‍ത്തവും അമൂര്‍ത്തവും 
നാലു വിശേഷണങ്ങളാല്‍ വിശേഷിപ്പി 
ക്കപ്പെട്ടു. അവയില്‍ മൂര്‍ത്തവിശേഷണ 
ങ്ങളേതെല്ലാമാണ്‌ ; മററുളളതെതെല്ലാ 
മാണ്‌ $ എന്ന്‌ തരം തിരിക്കപ്പെടുന്നു. 


മ്രന്തഃ 2 -- തദേതന്മൂര്‍ത്തം യദന്യദ്വായോശ്ചാന്തരിക്ഷാ 
ച്ചൈതന്മര്‍ത്ത്യ മേതത്‌ സ്ഥിതമേതത്സപ്ത സ്ധ്യൈതസ്യ 
മൂര്‍ത്ത സ്യ തസ്യ മര്‍ത്ത്യ സൈതസ്യ, സ്ഥിതസ്യൈ 
തസ്യ സത ഏഷ രസോ യ ഏഷ തപതി സതോ ഹേഷ 


രസ: 


മ്ര്താര്‍ത്ഥം 2 -- വായുവില്‍നിന്നും അന്തരീക്ഷത്തില്‍ 
നിന്നും ഭിന്നമായത യാതൊന്നാണോ അത്‌ മൂര്‍ത്തമാണ്‌ , 
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അതു മര്‍ത്ത്യമാണ്‌ , അതു സ്ഥിതമാണ്‌ , അതു സത്താ-- 
ണ്‌ . അപ്രകാരമുള്ള ഈ മൂര്‍ത്തത്തിന്‍െറ, ഈ മര്‍ത്ത്യ 
മായതിന്‍െറ, ഈ സ്ഥിതമായതിന്‍െറ, ഈ സത്തിന്‍െറ 
രസമാണ്‌ തപിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഇത്‌ . ഇത്‌ സത്തി- 


ന്‍െറ രസം തന്നെയാണ്‌. . 


ഭാഷ്യഃ -- തദേതന്മൂര്‍ത്തം മൂര്‍ച്ഛി-- 
താവയവം ഇതരേതരാനു പ്രവിഷ്‌-- 
ടാവയവം ഘനം സംഹതമിത്യര്‍ത്ഥഃ 
കിം തദൃദനയത്‌ ? കസ്മാദന്യത്‌ 
വായോശ്ചാന്തരിക്ഷാച്ച ഭൂത-- 
ദ്വയാത്‌ പരിശേഷാത്‌ പൃഥിവ്യാദി 
ഭൂതത്രയം. ഏതന്മര്‍ത്ത്യം യദേത-- 
ന്മൂര്‍ത്താഖ്യം ഭൂത്രയമിദം മര്‍ത്ത്യം 
മരണധര്‍മ്മി. കസ്മാത്‌ ? യസ്മാത്‌ 
സ്ഥിതമേതത്‌ . പരിച്ഛിന്നം ഹ്യര്‍-- 
ത്ഥാന്തരേണ സംപ്രയുജ്യമാനം 
വിരുധ്യതേ, യഥാ ഘടഃ സ്തംഭകു- 
ഡ്യാദിനാ. തഥാ മൂര്‍ത്തം സ്ഥിതം 
പരിച്ഛിന്നം അര്‍ത്ഥാന്തരസംബ- 
ന്ധിതതോ | ര്‍ത്ഥാന്തര വിരോധാ- 
ന്ര്‍ത്ത്യം. ഏതത്സദ്വിശേഷ്യമാണാ 
സാധാരണ ധര്‍മ്മവത്‌ . തസ്മാദ്ധി 
പരിച്ഛിന്നം പരിച്ഛിന്നത്വാ-- 
ന്ര്‍ത്ത്യമതോ മൂര്‍ത്തം. മൂര്‍ത്തത്വാ--- 
ദവാ മര്‍ത്ത്യം, മര്‍ത്ത്യത്വാത്‌ സ്ഥിതം, 
സ്ഥിതത്വാത്‌ സത്‌ . അതഃ അ-- 
ന്യോന്യാവ്യഭിചാരാച്ചതുര്‍ണ്ണാം ധര്‍-- 
മ്മാണാം യഥേഷ്ടം വിശേഷണ 
വിശേഡ്യഭാവോ ഹേതു ഹേതു-- 
മദര്‍ഭോവള്‍ച് ദര്‍ശയിതവ്യട . സര്‍- 
വൃഥാപി തു ഭുത്ര്തയം ചതുഷ്ടയ 
വിശേഷണ വിശിഷ്ടം മൂര്‍ത്തം രൂപം 
ബ്രഹ്മണഃ . തത്ര ചതുര്‍ണ്ണാ മേക-- 
സ്മിന്‍ ഗൃഹീതേ വിശേഷണേ--ത-- 
രദ്ഗൃഹീത മേവ വിശേഷണമി-- 
ത്യാഹ -- തസ്യ തസ്യ മൂര്‍ത്തസ്യ 
ഏതസ്യ മര്‍ത്തസ്യ ഏതസ്യ സ്ഥിത-- 
സ്യ ഏതസ്യ സതഃ ചതുഷ്ടയ വി- 
ശേഷണസ്യ ഭൂതത്രയസ്യേത്യര്‍ത്ഥഃ 
ഏഷ രസഃ സാര ഇത്ൃര്‍ത്ഥഃ 


ഇതാണ്‌ മൂര്‍ത്തമായത്‌ . അതാ 
യത്‌ അവയവങ്ങള്‍ കാണത്തക്കവിധമു 
ഉളളത്‌ . ഒന്നിനോടൊന്നു ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്ന 
അവയവങ്ങളോടുകൂടിയത്‌ . ഘനമായ 
൪ അഥവാ സംഹതമായത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 
അതേതാണ്‌ ? അന്യമായത്‌ . ഏതില്‍ 
നിന്നന്യം? വായു, ആകാശം എന്നീ ഭൂത 
ദ്വയങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ . ശേഷിക്കുന്നത്‌ ഭൂമി 
മുതലായ മൂന്നു ഭൂതങ്ങള്‍. ഇതു മര്‍ത്ത്യ 
മാണ്‌ . മൂര്‍ത്തമെന്നു പേരായ ഈ ഭൂത 
ത്രയം മര്‍ത്ത്യമാണ്‌ , മരണധര്‍മ്മിയാണ്‌ . 
എന്തുകൊണ്ട്‌ ? കാരണം ഇതു സ്ഥിത 
മാണ്‌ . പരിച്ഛിന്നമാണ്‌ . മററു വസ്തു 
ക്കളോടുള്ള സംയോഗം അറിയുമ്പോള്‍, 
അവയുമായി തട്ടിച്ചു നോക്കുമ്പോള്‍ 
അവയില്‍ നിന്നും വിരുദ്ധമായതാണ്‌ . 
എങ്ങനെയെന്നാല്‍ തൂണ്‍ , ചുമര്‍ എന്നി 
വയില്‍നിന്നും കുടം ഭിന്നമായിരിക്കുന്ന 
തുപോലെ. അതുപോലെ മൂര്‍ത്തം സ്ഥി 
തമായതാണ്‌ . മററുളളവയോടു ബന്ധ 
പ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ പരിച്ഛിന്നമായതാണ്‌ . 
മററുള്ളവയില്‍ നിന്നും വിരുദ്ധമായതി 
നാല്‍ മര്‍ത്ത്യമായതാണ്‌ . ഇത്‌ സത്താ 
ണെന്ന്‌ വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടാവുന്നതും 
അസാധാരണ ധര്‍മ്മത്തോടുകൂടിയതു 
മായതിനാല്‍ പരിച്ഛിന്നമായതാണ്‌ . 
പരിച്ഛിന്നത്വം കാരണം മര്‍ത്ത്യമാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ മൂര്‍ത്തമാണ്‌ . അല്ലെങ്കില്‍ 
മൂര്‍ത്തത്വം കാരണം മര്‍ത്ത്യമെന്നും മര്‍ 
ത്തൃത്വത്താല്‍ സ്ഥിതമെന്നും സ്ഥിതത്വ 
ത്താല്‍ സത്തെന്നും പറയാം. അതിനാല്‍ 
നാലുധര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും അന്യോന്യം നിര്‍ 
ഭിന്നതയുളളതു കാരണം ഇഷ്ടംപോലെ 
വിശേഷണ വിശേഷ്യ ഭാവമോ ഹേതു 
ഹേതുമദ ഭാവമോ ഉളളതായി കാണി 
ക്കാന്‍ കഴിയും. ഏതു നിലക്കും നാലുതരം 
വിശേഷണങ്ങളാല്‍ വിരേഷിപ്പിക്കപ്പെടാ 
വുന്ന ഭൂത്രതയം ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ മൂര്‍ത്ത 
രൂപമാണ്‌ . ഈ നാലിന്‍െറ ഒരു വിശേഷ 
ണത്തെ അറിഞ്ഞാല്‍ മററു വിശേഷണ 
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ത്രയാണാം ഹി ഭൂതാനാം 
സാരിഷ്ഠഃ സവിതാ. ഏതത്സാരാണി 
ത്രീണി ഭൂതാനി യത ഏതത്‌ കൃത 
വിഭജ്യമാന രൂപവിശേഷണായി 
ഭവന്തി. ആധിദൈവികസു കാര്യ-- 
സ്യൈതര്‍ രൂപം യത്സവിതാ യ-- 
ദേതന്മണ്ഡലം തപതി. സതോ ഭൂത-- 
ര്രയസ്യ ഹി യസ്മാദേഷ രസ 
ഇതോ്യേതര്‍ ഗൃഹ്യതേ. മൂര്‍ത്തോ 
ഹേഷ സവിതാ തപതി. സാരിഷ്ഠ 
ശ്ച. യത്തു ആധിദൈവികം കരണം 
മണ്ഡലസ്യാഭ്യന്തരം തദ്വക്ഷ്യാമ:ഃ 
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ങ്ങളും അറിയടപ്പട്ടതായിത്തീരുന്നു. എന്ന 
തുകൊണ്ട്‌ പറയുകയാണ്‌ . ആ ഈ 
മൂര്‍ത്തമായതിന്‍െറ ഈ മര്‍ത്തൃമായതി 
ന്‍െറ ഈ ന്ഥിതമായതിന്‍െറ ഈ സ 
ത്തായതിന്‍െറ -- നാലുവിശേഷണങ്ങ 
ളുള്ള ഭൂത സ്രയത്തിന്‍െറ -- രസം ഇതാ 
ണ്‌ ; സാരമെന്നര്‍ത്ഥം. 


മൂന്നു ഭൂതങ്ങളുടെയും സാരിഷ്ഠ 
മായത്‌ സവിതാവാണ്‌ . ഈ മൂന്നു ഭൂത 
ങ്ങള്‍ ഇതിന്‍െറ സാരങ്ങളാണ്‌ . കാരണം 
അവ ഇതുവഴി വിഭക്തരൂപ വിശേഷണ 
ങ്ങളോടുകൂടിയവയാണ്‌ . യാതൊന്നാ 
ണോ ഈ സവിതാവ്‌ യാതൊന്നാണോ 
ഈ തപിക്കുന്ന മണ്ഡലം അതാണ്‌ ആധി 
ദൈവികമായ കാര്യത്തിന്‍െറ രൂപം. കാര 
ണം ഈ സ്്ദൂപം ഭൂത്രതയത്തിന്‍െറ 
രസമായി അറിയപ്പെടുന്നു. തപിക്കുന്ന 
ഈ സവിതാവ്‌ മൂര്‍ത്തമായതാണ്‌ ,സാ 
രിഷ്ഠമായതുമാണ്‌ . മണ്ഡലത്തിനുളളി 
ലൂള്ള ആധിദൈവികമായകരണം യാ 
തൊമന്നാ അതിനെക്കുറിച്ചു ഞാന്‍ പറ 
യാം. 


മ്ര്തഃ 3 -- അഥാമൂര്‍ത്തം വായു ശ്ചാന്തരിക്ഷം ചൈത- 
ദമൃതമേതദ്യദേതത്തൃത്തസ്യൈതസ്യാമൂര്‍ത്ത സ്ധ്യൈ 
തസ്യഠമൃതസ്യൈതസ്യ യത ഏതസ്യ ത്യസ്യൈഷ രസോ 
യ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ മണ്ഡലേ പുരുഷസ്ത്യസ്യ ഹ്യേഷ 
രസ ഇത്യാധി ദൈവതം. 


മ്ന്ത്രാര്‍ത്ഥം 3 -- അനന്തരം വായുവും അന്തരീക്ഷവും 
അമൂര്‍ത്തങ്ങളാണ്‌ . ഇവ അമൃതമാണ്‌ . ഇവ യത്താണ്‌ . 
ഇവ ത്യത്തുമാണ്‌ . ആ ഈ അമൂര്‍ത്തത്തിന്‍െറ ഈ 
അമൃതത്തിന്‍െറ ഈ യത്തിന്‍െറ ഈ ത്ൃത്തിന്‍െറ സാരം 
ഇതാണ്‌ -- ഈ മണ്ഡലത്തില്‍ കാണുന്ന പുരുഷന്‍ യാ-- 
തൊന്നാണോ അതീത്യത്തിന്‍െറ സാരമാണ്‌ . ഇതാണാ-- 
ധിദൈവതം. 


ഭാഷ്യഃ - അഥാമൂര്‍ത്തം. അഥാധുനാ 
മൂര്‍ത്തമുച്യതേ. വായുശ്ചാന്തരീ- 
ക്ഷം ച യത്‌ പരിശേഷിതം ഭൂത- 
ദ്വയമേതദമൃതമമൂര്‍ത്തത്വാദ- 
സ്ഥിതമതോ | വിരുദ്ധ്യമാനം കേന- 


ഇനി അമൂര്‍ത്തം. ഇനിയിപ്പോള്‍ 
അമൂര്‍ത്തം പറയപ്പെടുന്നു. ശേഷിക്കുന്ന 
വായുവും അന്തരീക്ഷവുമാകുന്ന രണ്ടു 
ഭൂതങ്ങള്‍ അമൂര്‍ത്തത്വം കാരണം അമൃ 
തമായതാണ്‌ . അസ്ഥിതമാണ്‌ , ഒന്നി 
നാലും വേറെയാക്കപ്പെടുന്നില്ല. അമൃത 
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ചിത്‌ . അമൃതമമരണധര്‍മ്മി, ഏ-- 
തത്‌ യത്‌ സ്ഥിത വിപരീതം വ്യാ-- 
പി അപരിച്ഛിന്നം, യസ്മാദേത- 
ദന്യദ്യോ ! പ്രവിഭജ്യ മാനവിശേ-- 
ഷമതസ്ത്യല്‍ , തൃദിതി പരോക്ഷാഭി 
ധാനാര്‍ഹമേവ പൂര്‍വവത്‌' . 


തസ്യൈതസ്യാമൂര്‍ത്തസ്ൃ 
തസ്യാമൃതസ്യ ഏതസ്യ യതഃ 
ഏതസ്യ തൃസ്യ ചതുഷ്ടയാ വിശേ-- 
ഷണസ്യാമൂര്‍ത്തസ്യൈഷ രസഃ 
കോ! സ? യ ഏഷ ഏതസമി-- 
നണ്ഡലേ പുരുഷഃ കരണാത്മകോ 
ഹിരണ്യഗര്‍ഭഃ പ്രാണ ഇത്ൃഭിധീയതേ 
യഃ. സ ഏഷോ ! മൂര്‍ത്തസ്യ ഭൂത 
ദ്വയസ്യ രസഃ പൂര്‍വ്വവത്സാരിഷ്ഠഃ 


ഏതത്‌ പുരുഷാര്‍ത്ഥസാരം 
ചാമൂര്‍ത്തം ഭൂതദ്വയം - ഹൈരണ്യപ- 
ഗര്‍ഭലിംഗാരംഭായ ഹി ഭൂതദ്വയാഭി-- 
വ്ൃക്തിരവ്യാകൃതാത്‌ . തന്‍മാ-- 
ത്താദാര്‍ത്ഥ്യാത്തത്സാരം ഭൂതദ്വയം. 
തൃസ്യ ഹേഷ രസോ യസ്മാദ്യോ 
മണ്ഡലസ്ഥഃ പുരുഷോ മണ്ഡലവന്ന 
ഗൃഹ്യതേ സാരശ്ച ഭൂതദ്വയസ്വ. 
തസ്മാദസ്തി മണ്ഡലസ്ഥസ്യ പു-- 
രുഷസ്യ ഭൂതദ്വയസു ച സാധര്‍മ്മ്യം. 
തസ്മാദ്യുക്തം പ്രസിദ്ധവദ്ധേ- 
തൂപാദാനം, ത്ൃസ്യ ഹേൃഷ രസ 
ഇതി. 


രസഃ കറരണം ഹി ഹിരണ്യ 
ഗര്‍ഭവിജ്ഞാനാത്മാ ചേതന ഇതി 
കേചിത്‌ . തത്ര ച കില ഹിരണ്യ 
ഗര്‍ഭവിജ്‌ഞാനത്മനഃ കര്‍മ്മ- 
വായ്വന്തരിക്ഷയോഃ പ്രയോക്ത്യ, 
തത്‌ കര്‍മ്മ വായ്വന്തരിക്ഷാധാരം 
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മാണ്‌ , അമരണ ധര്‍മ്മിയാണ്‌ . ഇത്‌ യ 
ത്താണ്‌ , നില്‍ക്കുന്നതിന്‌ വിപരീതമായ 
ത്‌ വ്യാപിക്കുന്നത്‌ . അപരിച്ഛിന്നമാ 
ണ്‌, അതിനാല്‍ യത്താണ്‌ . ഇത്‌ മററു 
ഉളവയാല്‍ വിഭജിക്കപ്പെടാന്‍ കഴിയാത്ത 
വിശേഷതയോടുകൂടിയതാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ ത്ൃയത്താണ്‌ . തൃത്തെന്നാല്‍ പരോ 
ക്ഷമായി മാതം പറയപ്പെടാവുന്നത്‌ . 
മുന്‍പു പറഞ്ഞപോലെതന്നെ. 


ആ ഈ അമൂര്‍ത്തത്തിന്‍െറ ഈ 
അമൃതത്തിന്‍െറ ഈയത്തിന്‍െറ ഈത്യ 
ത്തിന്‍െറ അതായത്‌ ഈ നാലു വിശേ 
ഷണങ്ങളോടുകൂടിയ അമൂര്‍ത്തത്തിന്‍െറ 
രസമിതാണ്‌ . അതേതാണ്‌ ? യാതൊ 
ന്നാണോ ആദിത്യ മണ്ഡലത്തിലുള്ള പുരു 
ഷന്‍ അത്‌ . പ്രാണാഖ്യനും കരണാത്മ 
കനുമായ ഹിരണ്യഗര്‍ഭന്‍ ഏതാണോ 
അത്‌ അമൂര്‍ത്തമായ ഭൂതദ്വയത്തിന്‍െറ 
രസമാണ്‌ . മുമ്പു പറഞ്ഞപോലെ സാരി 
ഷ്ഠമായതാണ്‌ . 


അമൂര്‍ത്തമായ ഭൂതദ്വയം ഈ 
പുരുഷ സാരമാണ്‌ ഹിരണ്യഗര്‍ഭ സംബ 
ന്ധിയായ ഗര്‍ദഭാങ്കുരത്തിന്‍െറ തുടക്കത്തി 
നായിട്ടു തന്നെ അവ്യാകൃതത്തില്‍ നിന്നും 
ഭൂതദ്വയത്തിന്‍െറ അദിവ്ൃക്തി ഉണ്ടാ 
വുന്നു. അതിനാല്‍ ആ ആവശ്യത്തിനാ 
യി ഭൂതദ്വയം അതിന്‍െറ സാരമായി ഭവി 
ക്കുന്നു. തൃത്തിന്‌ ഇതുതന്നെയാണ്‌ 
രസം. കാരണം ഈ മണ്ഡലത്തിനുളളിലു 
ളള പുരുഷനെ ഈ മണ്ഡലമായി ഗ്രഹി 
ക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. അതിനാലിത്‌ ഭൂത 
ദ്വയത്തിന്‍െറ സാരമാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
മണ്ഡലസ്ഥ പുരുഷനും ഭൂതദ്വയത്തിനും 
സാധര്‍മ്മ്യമുണ്ട്‌ . അതുകൊണ്ടിത്‌ ത്യ 
ത്തിനേറയും സാരമാണ്‌ എന്ന്‌ പ്രസിദ്ധ 
മാകും വണ്ണം ഹേതൂപാദാനം പറയപ്പെട്ട 
ത്‌ യക്തംതന്നെ. 


ചിലര്‍ പറയുന്നു ഹിരണൃഗര്‍ഭ 
നാകുന്ന വിജ്ഞാനാത്മാവ ചേതനമായ 
രസമാണ്‌ അല്ലേങ്കില്‍ കാരണമാണെന്ന്‌ 
അപ്പോള്‍ ഹരിണൃഗര്‍ഭനാകുന്ന വി 
ഞാനാത്മാവിന്‍െറ കര്‍മ്മം വായ്വന്ത 
രീക്ഷങ്ങളുടെ പ്രയോക്താവായിരിക്കു 
കയാണെന്നു വരും. ആ കര്‍മ്മം വായു 
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സദന്യേഷാം ഭൂതാനാം പ്രയോക്തൃ 
ഭവതി. തേന സ്വകര്‍മ്മണാ വായ്വ 
ന്തരീക്ഷയോഃ പ്രയോക്തേതി ത- 
യോ രസഃ കാരണമുച്യത ഇതി. 


തന്ന മൂര്‍ത്തരസേനാതുലയ- 
ത്വാത്‌ . മൂര്‍ത്തസൃയ തു ഭൂത്രതയസൃ 
രസോ മൂര്‍ത്തമേവ മണ്ഡലം ദൃഷ്ടം 
ഭൂത്ര്തയ സമാനജാതീയം, ന ചേ-- 
തനഃ . തഥാ മൂര്‍ത്തയോരപി ഭൂത- 
യോസ്തത്സമാന ജാതീയേനൈവ.. 
അമൂര്‍ത്തരസേന യുക്തം ഭവിതും. 
വാക്ൃപ്പരവൃത്തേസ്തുല്യത്വാത്‌ . 
യഥാ ഹി മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തേ ചതുഷ്ട 
യധര്‍മ്മവതീ വിഭജ്യതേ, തഥാ 
രസരസവതോരപി മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്ത- 
യോസ്തുല്ലയേ നൈവ ന്യായേന 
യുക്തോ വിഭാഗ; ന ത്വര്‍ദ്ധവൈ-- 
ശസം. 


മൂര്‍ത്തരസേ | പി മണ്ഡലോ-- 
പാധിശ്ചേതനോ വിവക്ഷൃത ഇതി 
ചേത്‌ ? 


അത്ൃയദ്പത്വമിദമുച്യതേ. 
സര്‍വ്വത്രൈവതു മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്ത- 
യോ ബ്രഹ്മ രൂപേണ വിവക്ഷി-- 
തത്വാത്‌ . 


പുരുഷ ശബ്ദോ. ചേതനേ [ 
നുപപന്ന ഇതി ചേത്‌ ? 


ന. പക്ഷപുഛാദിവിശിഷ്ട- 
സ്യൈവ ലിംഗസ്യ പുരുഷ ശബ്ദ-- 
ദര്‍ശനാര്‍ . ടന വാ ഇത്ഥം സന്തഃ 
ശക്ഷ്യാമഃ പ്രജാഃപ്രജനയിതുമിമാന്‍ 
സപ്തപുരുഷാനേകം പുരുഷം 
കരവാമേതി ത ഏതാന്‍ സപ്ത-- 
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വിനും അന്തരീക്ഷത്തിനും ആധാരമായി 
മററു ഭൂതങ്ങളുടെ പ്രയോക്താവായി 
ത്തീരുന്നു. ആസ്വകര്‍മ്മം വഴി വായ്വന്ത 
രീക്ഷങ്ങളുടെ പ്രയോക്താവെന്ന നില 
ക്ക്‌ അവയുടെ രസമാണ്‌ അതായത്‌ 
കാരണമാണ്‌ എന്ന പറയപ്പെടുന്നു. 


അതു ശരിയല്ല. മൂര്‍ത്തരസത്തോ 
ട്‌ തുലൃതയില്ല. മൂര്‍ത്തമായ ഭൂത്രതയ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ രസമായി മൂര്‍ത്തമായ മണ്ഡലം 
തന്നെ കാണപ്പെട്ടു. അത്‌ ഭൂത്ര്രയ 
തആിന്‍െറ സമജാതിയില്‍പെട്ടതാണ്‌ , 
ചേതനനല്ല -- അതുപോലെ അമൂര്‍ത്ത 
ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും തത്സമാന ജാതിയില്‍പെട്ട 
അമുര്‍ത്തമായ രസമുണ്ടാവണമെന്നതാ 
ണ്‌ യുക്തം. കാരണം വാക്കും പ്രവൃ 
ത്തിയും തുലൃമായിരിക്കണം. മൂര്‍ത്തവും 
അമൂര്‍ത്തവും എപ്രകാരം നാലുധര്‍മ്മ 
ങ്ങളോടുകൂടി വിഭജിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു 
വോ അപ്രകാരം അതേയന്യായം വഴി മൂര്‍ 
ത്താ മൂര്‍ത്തങ്ങളുടെ രസം രസമുളളത്‌ 
എന്നിവയുടെയും വിഭജനം വേണമെന്ന 
ത്‌ യുക്തമാണ്‌ . അര്‍ദ്ധജരതീയന്യായം 
ശരിയല്ല. 


പൂ. പ - മൂര്‍ത്തമായ ഭൂതത്തിന്‍െറ രസ 
ത്തിലും മണ്ഡലോപാധികനായ ചേതനന്‍ 
തന്നെ വിവക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുകയാണെ 
ങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തിഃ ഈ പരഞ്ഞത്‌ വല്ലാത്ത 
അല്‍പ്പതയാണ്‌ . കാരണംഎല്ലായിടത്തും 
തന്നെ മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തങ്ങള്‍ (ബഹ്മ രൂപ 
ത്താല്‍ത്തന്നെയാണ്‌ വിവക്ഷിതമായി 
രിക്കുന്നത്‌ 


പു. പ പുരുഷ ശബ്ദം അചേതനനില്‍ 
ചേരില്ലെന്നാണെങ്കിലോ ? 


അതു ശരിയല്ല. കാരണം പക്ഷം, 
പുച്ഛം മുതലായവയാല്‍ വിശിഷ്ടനായ 
ലിംഗത്തിന്‌ പുരുഷശങ്ദം പ്രയോഗി 
ച്ചതായി കാണാന്‍ കഴിയും. “എനിക്ക്‌ 
ഇപ്രകാരം പ്രത്യേകമായ പ്രജകളെ 
ഉണ്ടാക്കാന്‍ വയ്യ. അതിനാലീ ഏഴു 
പുരുഷന്മാരേയും (ജഞാന്േന്ദ്രിയങ്ങളും 


1 (0) 4 


പുരുഷാനേകം പുരുഷമകുര്‍വന* 
ഇത്യാദ അന്നരസമയാദിഷ്ഠ ച 
ശ്രുത്യന്തരേ പുരുഷ ശബ്ദ പ്ര- 
യോഗാത്‌ . ഇതൃധിദൈവതമി- 
ത്യുക്തോപസംഹാരോ ! ധ്യാത്മ-- 
വിഭാഗോക്ത്യര്‍ത്ഥഃ 
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മനസ്സും വാക്കും) ഒന്നാക്കി ചെയുന്നുണ്ട്‌ 
എന്നുകരുതി ആ ഏഴു പുരുഷന്മാരേയും 
ഒരു പുരുഷനാക്കി ചെയ്തു എന്നി 
ങ്ങിനെ മറെറാരു ശ്രുതിയില്‍ അന്നര 
സമയാദികളെക്കുറിച്ച്‌ പുരുഷ ശബ്ദം 
പ്രയോഗിച്ചു കാണുന്നുണ്ട്‌ . ഇങ്ങിനെ 
അധിദൈവതമെന്നു പറഞ്ഞുപസം 
ഹരിച്ചത്‌ അദ്ധ്യാത്മവിഭാഗം പറയാന്‍ 
വേണ്ടിയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ3 4 -- ആഥാദ്ധ്യാത്മമിദമേവ മൂര്‍ത്തം യദന്യത്‌ 
പ്രാണാച്ച യശ്ചായമന്തരാത്മന്നാകാശ ഏതന൯മര്‍ത്ത്യ-- 
മേതത്സസ്ഥിതമേതത്സത്തസ്യൈതസ്യ മൂര്‍ത്ത- 
സ്യൈതസ്യ മര്‍ത്ത്യസ്യൈതസ്യ സ്ഥിതസ്യൈതസ്യ 
സത ഏഷ രസോ യച്ചക്ഷുഃ സതോ ഹ്ഷ രസഃ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- ഇനി അദ്ധ്യാത്മം. (പ്രാണനില്‍ നിന്നും 
അന്തരാത്മാവായ ആകാശത്തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായതു യാ 
തൊന്നാണോ ആ ഇതുതന്നെയാണ്‌ മൂര്‍ത്തമായത്‌ . 
ഇതു മര്‍ത്ത്ൃയമാണ്‌ , ഇതു സ്ഥിതമാണ്‌ , ഇതു സത്താണ്‌ . 
ഈ ന്റേതമെന്നതു യാതൊന്നാണോ അതു തന്നെയാണ്‌ 
ഈ മൂര്‍ത്തവും ഈ മര്‍ത്ത്യവും ഈ സ്ഥിതവും ഈ 
സത്തുമായതിന്‍െറ സാരം. ഇതു സത്തിന്‍െറ തന്നെ രസ 


മാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 4 -- അഥാധുനാദ്ധ്യാത്മം 
മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തയോര്‍വ്വിഭാഗ ഉച്യതേ. 
കിം തന്മൂര്‍ത്തം? ഇദമേവ. കിം 
ചേദം? യദന്യത്പ്രാണാച്ച വായോ-- 
ര്ൃച്ചായമന്തരഭ്യന്തരേ ആത്മന്നാ-- 
ത്മന്യാകാശഃ സ്വം ശരീരസ്ഥശ്ച 
യഃ പ്രാണ ഏതദ്വയം വര്‍ജ്‌ജയിത്വാ 
യദന്യച്ഛരീരാരംഭകം ഭൂതത്രയം, 
ഏതനമര്‍ത്ത്യമിത്യാദി സമാനമന്യ-- 
ത്‌ പൂര്‍വ്വേണ. ഏതസ്യ സതോ 
ഹ്യേഷ രസോ യച്ചക്ഷുരിതി. ആ- 
ധ്യാത്മികസ്യ ശരീരാരംഭകസ്യ കാ- 
രൃയസ്യൈഷ രസഃ സാരഃ തേന ഹി 
സാരേണ സാരവദിദം ശരീരം സമ- 
സ്തം യഥാധിദൈവതമാദിത്ൃ-- 
മണ്ഡലേന. പ്രാഥമ്യാച്ച. ചക്ഷുഷീ 
ഏവ പ്രഥമേ സംഭവതഃ സംഭവത 
ഇതി. “തേജോ രസോ നിരവര്‍ത്ത-- 


ഇനിയിപ്പോള്‍ അദ്ധ്യാത്മമാധയ 
മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തങ്ങളുടെ വിഭാഗത്തെക്കു 
റിച്ചു പറയുന്നു. ആ മൂര്‍ത്തമെന്താണ്‌ ? 
ഇതുതന്നെ. ഇതെന്താണ്‌ ? പ്രാണനാ 
കുന്ന വായുവില്‍നിന്നും ഭിന്നമായത്‌ അ 
തായത്‌ ഈ ആത്മാവ്‌ ശരീരത്തിനു 
ഉളിലുളള ആകാശം യാതൊന്നോ ശരീ 
രസ്ഥമായ പ്രാണന്‍ യാതൊന്നോ ഈ 
രണ്ടിനേയും വിട്ട യാതൊന്നാണോ ശരീ 
രത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തെ കുറിക്കുന്ന 
ഭൂത്ത്രയം അതാണ്‌ മര്‍ത്തൃയം എന്നിങ്ങ 
നെ തുടങ്ങി മററുള്ളതെല്ലാം മുമ്പു പറ 
ഞ്ഞതുപോലെ തന്നെ. ഈ സത്തിനിതു 
തന്നെ രസം ഈ ചക്ഷുസ്നെന്നത്‌ . ആ 
ദ്ധ്യാത്മികമായ ശരീരാരംഭകകാരൃത്തിന്‌ 
ഇതാണ്‌ രസം, സാരം. ആദിത്യമണ്ഡല 
ത്തില്‍ ആധി ദൈവതമായിരിക്കുന്നത്‌ 
യാതൊന്നാണോ ആ സാരത്താല്‍ത്ത 
ന്നെ ഈ ശരീരമെല്ലാം സാരവത്തായിരി 
ക്കുന്നു. പ്രഥമമായതിനാലും ചക്ഷുസ്സു 


110)5 


താഗ്നിഃ* ഇതി ലിംഗാത്‌ . തൈജസം 
.ഹി ചക്ഷുഃ ഏതത്സാരമാധ്യാത്മികം 
ഭൂത്ര്രയം. സതോ ഹേൃഷ രസ 
ഇതി മൂര്‍ത്തത്ത്വ സാരത്വേ ഹേ- 
ത്വര്‍ത്ഥഃ 
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കളാണ്‌ . ജീവികള്‍ക്ക്‌ ആദ്യമായുണ്ടാ 
വുന്നത്‌ -- എന്നതിനാലും ചക്ഷുസ്സ്്‌ സാ 
രമാണ്‌ . കാരണം “അഗ്നി തേജോ രൂപ 
മായരസമായത്തീര്‍ന്നു.* എന്നുണ്ടല്ലോ. 
ചക്ഷുസ്സ്‌ തൈജസം തന്നെ. ആദ്ധ്യാത്മി 
കമായ ഭൂതത്രയം ചക്ഷുസ്സാകുന്ന രൂപ 
ത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ . “ഇത്‌ സത്തിന്‍െറ 
തന്നെ രസമാണ്‌ * എന്നതില്‍നിന്നും 
ചക്ഷുസ്സിന്‍െറ മൂര്‍ത്തത്വത്തിനും സാര 
മ.ത്തിനും കാരണാര്‍ത്ഥം ഭവിക്കുന്നു. 


മ്ര്തഃ 5 -- അഥാമൂതോം ;പാണള്‍ച യശ്ചായമന്തരാ- 
ത്മന്നാകാശ ഏതദമൃത മ ദൃദേതത്ത്യത്തസൈ-_ 
തസ്യാമൂര്‍ത്ത സൈ്തഗ്യാമൃയത സൈതസ്യ യത ഏത-- 
സ്യ തൃയസ്ൈൈഷ രസോ യോ. യും ദക്ഷിണേ | ക്ഷന്‍ 
പുരുഷസ്ത്യസ്യ ഹഷ്‌: നഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 -- ഇനി അമൂര്‍്ത്തം. (പാണനും ഈ ശരീ 
രത്തിലുളള ആകാശം യാതൊനോ അതും അമൂര്‍ത്തമാ 
യതാണ്‌ . ഇതമൃതമാണ്‌ , ഇതു യത്താണ്‌ , ഇതു തന്നെ 
യാണ്‌ തൃത്തും. ആ ഈ അമൂര്‍ത്തേത്തിന്‍െറ ഈ അമൃത 
ത്തിന്‍െറ ഈ യത്തിന്‍െറ ഈതൃത്തിന്‍െറതായ യാതൊരു 
രസമുണ്ടോ അത്‌ ദക്ഷിണ േ്തത്തിലെപുരുഷനാണ്‌ . 


ഇതുതന്നെയാണ്‌ ത്ൃത്ത്രെറ രസം. 


ഭാഷ്യഃ 5 -- അഥാധുനാ മൂര്‍ത്തമു-- 
ച്യതേ. യത്‌ പരിശേഷിതം ഭൂതദ്ധയം 
(്രാണശ്ച യശ്ചായമന്തരാത്മ- 
ന്നാകാശഃ , ഏതദമൂര്‍ത്തം. അനൃ: 
പൂര്‍വ്വവത്‌ . ഏതസ്യ തൃസ്യ ഏഷ: 
രസഃ സാരഃ , യോ ! യം ദക്ഷിണേ 
ക്ഷ്യന്‍ പുരുഷഃ ദക്ഷിണേക്ഷുന്ന്‌കതി 
വിശേഷഗ്രഹണം, ശാസ്ത്ര പ്രതൃ-- 
ക്ഷത്വാത്‌ . ലിംഗസ്യ ഹി ദക്ഷിണേ 
[ ക്ഷണി വിശേഷതോ | ധിഷ്ഠാതൃ- 
ത്വം ശാസ്സ്രസ്യ പ്രത്യക്ഷം സര്‍വ്വ 
ശ്രുതിഷു തഥാ പ്രയോഗ ദര്‍ശ- 
നാത്‌ . തൃസ്യ ഹേൃഷ രസ ഇതി 
പൂര്‍വ്വവദ്വി ശേഷതോ | ഗ്രഹണാ- 
ദമൂര്‍ത്തത്വ സാരത്വ ഏവ ഹേത്വ- 
ര്‍ത്ഥഃ . 


ര്രഹ്മണ ഉപാധി ഭൂത-- 


ഇനിയിപ്പോള്‍ അമൂര്‍ത്തം പറയ 
ഒപ്ലടുന്നു. ശേഷിക്കുന്ന ഭൂതദ്വയം യാ 
തൊന്നോ അതായത്‌ ഈ പ്രാണനും 
ഈ അതന്തരാത്മാവായ ആകാശവും യാ 
തൊന്നോ അതമൂര്‍ത്തമാണ്‌ . മറെറല്ലാം 
മുമ്പത്തെപ്പോലെ. ഈത്യത്തിന്‌ ഇതാ 
ണ്‌ രസം, സാരം -- ദക്ഷിണാക്ഷിയിലു 
ള്ള ഈ പുരുഷന്‍ ദക്ഷിണാക്ഷിയിലെന്ന 
വിശേഷ (ഗ്രഹണം ശാസ്ത പ്രത്യക്ഷ 
മാണ്‌ . ലിംഗശരീരത്തിന്‌ വിശേഷണ്‌ 
ദക്ഷിണാക്ഷിയില്‍ അധിഷ്ഠാതൃത്വമു, 
ണ്ടെന്നത്‌ ശാസ്ത്രപ്രത്യക്ഷമാണ്‌ . കാ 
രണം എല്ലാ ശ്രുതികളിലും ഈ പ്രയോഗം 
കാണാന്‍ കഴിയും. “ഇത്‌ തൃത്തിനും 
സാര മാണ്‌ “. എന്ന്‌ മുമ്പിലത്തെപ്പോലെ 
വിശേഷേണ ഗ്രഹിക്കപ്പെടാത്തതിനാല്‍ 
തൃത്തിന്‍െറ അമൂര്‍ത്ത സാരത്വങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ഹേത്വര്‍ത്ഥം തന്നെ ഭവിക്കുന്നു. 


സത്ൃശങ്ദ വാച്യവും ബ്രഹ്മ 


1൫06 


യോന്മൂര്‍ത്താ മൂര്‍ത്തയോഃ കാര്യ 
കരണവിഭാഗേന അദ്ധ്യാത്മാധി--- 
ദൈവതയോര്‍വ്വിഭാഗോ വ്യാഖ്യാതഃ 
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ത്തിന്‌ ഉപാധിഭൂതവും അധ്യാത്മവും ആ 
ധിദൈവതവുമായ മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്ത 
ങ്ങളുടെ വിഭാഗം കാര്യക്രണഭേദത്തോ 


സത്ൃ ശങ്ദവാച്യയോഃ അഥേദാനീം 


മ്ര്ത്രഃ 6 - തസ്യ ഹൈതസ്യ, പുരുഷസ്യ രൂപം. യഥാ 
മാഹാരജനം വാസോ യഥാ പാണ്ഡ്വാവികം യഥ്ധേന്ദ-- 
ഗോപോ യഥാഗ്നൃര്‍ച്ചിരൃഥാ പുണ്ഡരീകം യഥാ സകൃര്‍ 
വിദ്യുത്തം സകൃര്‍ വിദ്യുത്തേവ ഹ വാ അസ്യ ശ്രീര്‍-- 
ഭവതി യ ഏവം വേദാഥാത ആദേശോ നേതി നേതിന 
ഹ്ൃതസന്‍മാദിതി നേത്യനൃയത്‌ പരമസ്തൃഥ നാമധേയം 
സതൃസ്യ സത്യമിതി പ്രാണാ വൈ സത്യം തേഷാമേഷ 
സത്യം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 - ആ ഈ പുരുഷന്‍െറ രൂപം ഇതാണ്‌ . 
മഞ്ഞ തേച്ച വസ്രതം എങ്ങിനെയോ പാണ്ഡു വര്‍ണ്ണമായ 
കമ്പിളി എങ്ങിനേയോ ഇന്ദ്രഗോപം എങ്ങിനേയോ തീജ്വാ 
ല എങ്ങിനേയോ വെളളത്താമര എങ്ങിനേയോ ഒന്നു മാ 
ത്രം മിന്നുന്ന മിന്നല്‍ എങ്ങിനേയോ അങ്ങിനെ ഒന്നു മിന്നു 
ന്ന മിന്നല്‍ പോലെയും ഇതിന്‍െറ ശ്രീഭവിക്കുന്നു. ആര്‍ 
ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നു അപ്പോള്‍ ഈ ആദേശം ഭവിക്കുന്നു 
- നേതി നേതി. ഇതിനപ്പുറമില്ല എന്ന്‌ . ഇതിനേക്കാള്‍ 
വരമായി മറെറാന്നില്ല. അനന്തരം ഇതിന്‍െറ പേര്‍ സത്ൃ 
ത്തിന്‍െറ സത്യമെന്നാണ്‌ . പ്രാണങ്ങള്‍ സത്യമാണ്‌ . അവ 


ടെ വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു. ഇനിയിപ്പോള്‍ 


യേക്കാള്‍ സത്യമായതാണില്‍്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 6 - തസൃ ഹൈതസ്യ 
പുരുഷസ്യ കരണാത്മനോ ലിംഗ-- 
സ്ൃരൂപം വക്ഷ്യാമോ വാസനാ-- 
മയം മൂര്‍ത്താ മൂര്‍ത്തവാസനാ വി- 
ഞാനമയ സംയോഗജനിതം, വി- 
ചിതം പട ഭിത്തിചിസ്രവത്‌ , മായേ- 
ര്ദരജാല മൃഗതൃഷ്‌ ണികോപമം, 
സര്‍വ വ്യാമോഹാസ്പദം. ഏതാ-- 
വന്മാ്രതമേ വ ആന്മേതി വിജുഞാ-- 
നവാദിനോ വൈനാശികാ യ്രത 
്രാന്താഃ. ഏതദേവ വാസനാ രൂപം 
വടരൂപവദാത്മനോ ദ്രവ്യസ്യ ഗുണ 
ഇതി നൈയായികാവൈശേഷി-- 
കാശ്ച സ്ര്പതി പന്നാഃ . ഇദമാത്മാ-- 


ആ ഈ കരണാത്മാവും ലിംഗ 
രൂപനുമായ പുരുഷന്‍െറ രൂപം പറയാം 
- വാസനാമയമാണ്‌ . അതായത്‌ മൂര്‍ 
ത്തവും അമൂര്‍ത്തവുമായ വാസനകളും 
വിജ്ഞാനങ്ങളും ചേര്‍ന്നുണ്ടായതാണ്‌ . 
വസ്ത്രം, ചുമര്‍ എന്നിവയില്‍ വരച്ച ചി 
ത്രം പോലെ വിചിത്രമായതാണ്‌ . മായ, 
ഇന്ദ്രജാലം, മൃഗതൃഷ്ണ എന്നിവക്ക്‌ 
തുല്യമായതാണ്‌ . എല്ലാ വ്യാമോഹ 
ങ്ങള്‍ക്കും ആസ്പദമായതാണ്‌ . വി 
&ഞാനവാദികളായ വൈശേഷികന്മാര്‍ 
ഇതുമാത്രമാണാത്മാവ്‌ എന്‍ ഇതില്‍ 
ക്രമിക്കുന്നു. പടത്തിന്‍െറ രൂപം പോലുളള 
ഈ വാസനാരുപത്തെത്തന്നെ ആത്മ 
ദ്രവ്യത്തിന്‍െറ ഗുണമെന്ന്‌ നൈയായി 
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ര്‍ത്ഥം ത്രിഗുണം സ്വതന്ത്രം പ്രധാ-- 
നാശ്രയം പുരുഷാര്‍ത്ഥേന ഹേ-- 
തുനാ പ്രവര്‍ത്തത ഇതി സാംഖ്യാഃ . 


ഓപനിഷദമ്മന്യാ അപി 
ക്ചിത്‌ പ്രരകിയാം രചയന്തി -- 
മൂര്‍ത്താ മൂര്‍ത്തരാശിരേകഃ , പരമാത്മ 
രാശിരുത്തമഃ, താഭ്യാമന്യോ യം 
മദ്ധ്യമഃ കിലതൃതീയഃ, കര്‍്ര്രാ 
ഭോക്ത്രാ വിജ്ഞാനമയേന, അജാത 
ശത്രു പ്രതിബോധിതേന സഹവിദ്യാ 
കര്‍മ്മപൂര്‍വ്വ (്പജ്ഞാ സമുദായഃ . 
പ്രയോക്താ കര്‍മ്മരാശിഃ പ്രയോജ്യഃ 
വൂര്‍വ്വോക്തോ മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്ത 
ഭൂതരാശിഃ സാധനം ചേതി. തത്ര ച 
താര്‍ക്കികൈഃ സഹസന്ധിം കുര്‍- 
വൃന്തി. ലിംഗാശ്രയശള്‍്ചൈഷ കര്‍മ്മ- 
രാശിമിത്യുക്താ പുനഃ തതന്ദ്ത- 
സ്യന്തഃ സാംഖ്യത്വഭയാതല്‍്‌ സര്‍വ്വഃ 
കര്‍മ്മരാശി $ പുഷ്പാശ്രയ ഇവ 
ഗന്ധഃ പുഷ്പവിയോഗേ ! പി 
പുടതൈലാശ്രയോ ഭവതി, തദ്വ- 
ല്ലിംഗവിയോഗേ | പി പരമാത്മൈ- 
കദെശമാഗ്രയതി. സ പരമാ-- 
ത്രമൈകദേശ കിലാന്യതഃ ആഗതേന 
ഗുണേന കര്‍മ്മണാ സഗുണോ ഭവതി 
നിര്‍ഗ്ഗുണോ ! പി സന്‍, സ കര്‍ത്താ 
ഭോക്താ ബദ്ധ്യതേ മുച്യതേ ച 
വിജ്ഞാനാത്മാ, ഇതി വൈശേഷിക 
ചിത്തമപ്യനുസരന്തി. സ ച കര്‍മ്മ- 
രാശിഃ ഭൂതരാശേരാഗന്തുകഃ സ്വതോ 
നിര്‍ശ്ലൂണ ഏവ പരമാത്തമൈക 
ദേശത്വാത്‌ . സ്വത ഉത്ഥിതാ അ- 
വിദ്യാ അനാഗന്തു കാപ്യൂഷര 
വദനാത്മ ധര്‍മ്മഃ, ഇതൃനയാ 
കല്‍പ്പനയാ സാംഖ്യചിത്തമനു-- 
വര്‍ത്തന്തേ. 
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കന്മാരും വൈശേഷികന്മാരും തീര്‍ച്ച 
പ്പേടുത്തുന്നു. ആത്മാവിനുവേണ്ടി ത്രി 
ഗുണാത്മകവും സ്വതന്ത്രവും പ്രധാന 
ത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌ നില്‍ക്കുന്നതുമായ 
ഇത്‌ പുരുഷാര്‍ത്ഥമായ കാരണത്താല്‍ 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്ന്‌ സാംഖയന്മാര്‍ 
പറയുന്നു. 


ഉപനിഷത്തിനെ അംഗീകരിക്കു 
ന്നവരെന്ന്‌ നടിക്കുന്ന ചിലരും ഒരുതരം 
പ്രക്രിയയെ മുന്നോട്ടു വക്കുന്നുണ്ട്‌ -- 
മൂര്‍ത്താ മൂര്‍ത്തരാശിയൊന്ന്‌ ; ഉത്തമമായ 
പരമാത്മരാശിയൊന്ന്‌ ; അവക്കു നടു 
വിലായി മൂന്നാമതായി മറെറാന്ന്‌ -- അ 
ജാതശ്രതു പ്രതിബോധിതമായ, കര്‍ത്താ 
വും ഭോക്താവുമാകുന്ന വിജ്ഞാന 
മയനോടുകൂടിയിരിക്കുന്ന വിദ്യ, കര്‍മ്മം, 
പൂര്‍വ്വ ,പജ്ഞ ഇവയുടെ സമൂഹം കര്‍മ്മ 
രാശി പ്രയോക്താവാണ്‌ . മുന്‍പറഞ്ഞ 
മൂര്‍ത്താ മൂര്‍ത്ത ഭൂതരാശി പ്രയോജ്യവും 
സാധനവുമാണെന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ 
അവര്‍ താകക്കികന്മാരുമായി സന്ധി 
ചെയുന്നു. ലിംഗാശ്രയമായതാണീ കര്‍മ്മ 
രാശി എന്നു പറഞ്ഞശേഷം സാംഖ്യന്മാ 
രെ ഒയവ്വെട്ട -- പുഷ്പത്തെ ആശ്രയിച്ച 
ഗന്ധം പുഷ്പം പോയോലും കൈക്കു 
മ്പിളിലും തൈലത്തിലും പററി നില്‍ക്കു 
ണതുപോലെ --കര്‍മ്മരാശിയെല്ലാം ലിംഗ 
ശരീരം വിട്ടാലും പരമാത്മാവിന്‍െറ ഒരു 
ദേശത്തെ ആശ്രയിച്ചു സ്ഥിതിചെയുന്നു. 
പരമാത്മാവിന്‍െറ ആ ഒരു ദേശമാകട്ടെ, 
മറെറാരിടത്തു നിന്നും വന്ന കര്‍മ്മഗുണ 
ത്താല്‍, ശരിക്കും നിര്‍ഗ്ഗുണമാണെങ്കിലും 
സഗുണമായിത്തീര്‍ന്ന കര്‍ത്താവും ഭോ 
ക്താവുമായ വിജ്ഞാനാത്മാവായി ബദ്ധ 
നും മുക്തനുമായിത്തീരുന്നു. ഇപ്രകാരം 
അവര്‍ വൈശേഷികമതത്തേയും അനു 
സരിക്കുന്നു. ആ കര്‍മ്മരാശി ഭൂതരാശി 
യില്‍ നിന്നും വന്നതാണ്‌ . പരമാരെത്മ 
കദേശത്വം കാരണം ശരിക്കും അത്‌ നിര്‍ 
ശ്ലൂണം തന്നെയാണ്‌ . ഭൂമിയില്‍ ഈഷര 
പ്രദേശം പോലെ ആത്മ ധര്‍മ്മമല്ലെങ്കിലും 
അനാഗന്തുകമായതിനാല്‍ അവിദ്ൃതനി 
യെ പൊന്തിവന്നാതാണ്‌ --അനാത്മ 
ധര്‍മ്മത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ . ഈ കല്‍പ്പന 
വഴി അവര്‍ സാംഖ്യന്മാരുടെ അഭിപ്രായ 
ത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നു. 
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സര്‍വ്ൃമേതത്താര്‍ക്കികൈ-- 
സ്റഹ സാമഞ്ജസ്യ കല്‍പ്പനയാ രമ-- 
ണീയം പശ്യന്തി., നോപനിഷത്‌ 
സിദ്ധാന്തം സര്‍വ്വന്യായവിരോധംച 
പശ്യന്തി കഥം? ഉക്താ ഏവ താവ- 
ത്സാവയവത്വേ പരമാത്മനഃ സം- 
സാരിത്വസ ബ്രണത്വ കര്‍മ്മഫലദേശ 
സംസരണാനുപപത്ത്യാദയോ ദോ- 


ഷാഃ നിത്യദേദേ ച വിജ്‌ഞാനാ-- 
ത്മനഃ പരേണൈകത്വാനുപ- 
പത്തിഃ . 


ലിംഗമേവേതി ചേത്‌ പരമാ-- 
ത്മനാ ഉപചരിത ദേശത്വേന കല്‍-- 
പ്പിതം ഘടകരകഭൂച്ഛിദ്രാകാ-- 
ശാദിവദ്‌ , തഥാ ലിംഗവിയോഗേ [ 
പി പരമാത്മദേശാശ്രയണം വാസ- 
നായാഃ . അവിദ്യായാശ്ചസ്വത 
ഉത്ഥാനമൂഷരവദിത്യാദി കല്‍പ്പനാ 
അനുപപന്നൈ ൮. നച വാസ്യ 
ദേശവ്യതിരേകേണ വാസനായാഃ 
വസ്ത്വന്തരസഞ്ചരണം മനസാപി 
കല്‍പ്പയിതും ശക്യം. 


ന ച ശ്രുതയോ അവഗ-- 
ച്ഛന്തി ട്കാമഃ സങ്കല്‍പ്പോ വിചി-- 
കിത്സാ* (ബ്യൂ. ഉ. 1. ട. 3.) ട്ഹൃദ-- 
യേഹ്യേവ രൂപാണി? (3. 9. 20) 
ട്ധ്യായതീവ ലേലായതീവ്‌* (4. 3. 7) 
കോമാ യേ സൃ ഹൃദി ശ്രിതാഃ? (4. 
4. 7) ട്തീര്‍ണ്ണോ ഹി തദാ സര്‍വ്വാ- 
ഞ്ചോകാന്‍ഹൃദയസ്യ്‌* (4. 3. 22) 
ഇത്യാദ്യാഃ . ന ചാസാം ശ്രുതീനാം 
ശ്രുതാദര്‍ത്ഥാന്തര കല്‍പ്പനാ ന്യാ-- 
യ്യാ. ആത്മനഃ പര്രബഹ്മത്വോപ 
വാദനാര്‍ത്ഥപരത്വാദാസാം ഏ-- 
താവയ്മ്യതാര്‍ശ്ഥോപക്ഷയത്വാച്ച 
സര്‍വ്വോപനിഷദാം. തസ്മാ-- 
ത്‌ ശ്രുത്യര്‍ഥകല്‍പ്പനാ കുശലാഃ 
സര്‍വ൮൮ ഏവോപനിഷദര്‍ത്ഥമന്ൃഥാ 
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ഇതെല്ലാം താര്‍ക്കികന്മാരുമായി 
സമഞ്ജസ കല്‍പ്പന ഭവിക്കുമെന്നതി 
നാല്‍ മനോഹരമാണെന്നവര്‍ കരുതുന്നു. 
ഉപനിഷ സിദ്ധാന്തമല്ലെന്നും ന്യായത്തിനു 
വിരോധമാണെന്നും കാണുന്നില്ല. അതെ 
ങ്ങിനെ? പരമാത്മാവിന്‌ അവയവമു 
ണ്ടെങ്കില്‍ ,സംസാരിത്വം, ധ്രണിതാവ 
സ്ഥ, കര്‍മ്മം, ഫലം, ദേശ്രഭമണം മുതലാ 
യ അനുപ പത്തിദോഷങ്ങള്‍ സംഭവിക്കു 
മെന്ന്‌ പറഞ്ഞതാണല്ലോ. സദാ വേര്‍ 
പെട്ടിരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ പരനോടുകൂടി 
വിജ്‌ഞാനാത്മാവിന്‌ ഏകത്വവും ഭവി 


ക്കുകയില്ല. 


ഈ ലിംഗം തന്നെയാണെങ്കില്‍ 
കുടം, കിണ്ടി, ഭൂമിയിലെ വിളളല്‍ എന്നി 
വയിലെ ആകാശംപോലെ ഓഈപചാരിക 
മായി പരമാത്മാവിന്‍െറ ഒരു ദേശമായി 
കൽപ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ 
അപ്പോഴും ലിംഗവിയോഗത്തില്‍ വാസ 
നകള്‍ക്ക്‌ പരമാത്മദേശത്തെ ആശ്രയി 
ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ . അവിദ്യര്‍ക്ക്‌ ഈഷരം 
പോലെ സ്വാഭാവികമായ പൊന്തിവരല്‍ 
-- ഇത്തരം കല്‍പ്പനകള്‍ അസംഗതം ത 
ന്നേയാണ്‌ . വസിക്കുന്ന ദേശത്തില്‍ 
നിന്നും ഭിന്നമായി വാസനക്കൊരു സഞ്ചാ 
രമുണ്ടാവാമെന്നത്‌ മനസ്സുകൊണ്ടു പോ 
ലും കല്‍പ്പിക്കാവുന്നതല്ല. 


മാത്രമല്ല ശ്രുതികളും സമ്മതിക്കു 
ന്നില്ല. “കാമം, സങ്കല്‍പ്പം, സംശയം" 
ട്ഹൃദയത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ രുപങ്ങള്‍* 
ട്ധ്യാനിക്കുന്നതുപോലെയും ചലിക്കു 
ന്നതുപോലെയും*” “ഏതെല്ലാം കാമങ്ങ 
ളുണ്ടോ അതെല്ലാം ഈ ഹൃദയത്തെ 
ത്തന്നെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു* “അപ്പോള്‍ 
ഹൃദയത്തിന്‍െറ ശോകങ്ങളെയെല്ലാം കുട 
ക്കുന്നു മുതലായ ശ്രുതികളുണ്ട്‌ . ശ്രുതി 
കള്‍ക്ക്‌ യഥാശ്രുതാര്‍ത്ഥം ഉപേക്ഷിച്ച്‌ 
മറെറാരര്‍ത്ഥം കല്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ല. 
ഇവക്കെല്ലാം ആത്മാവിന്‌ പരര്ബഹ്മത്വ 
മുണ്ടെന്ന്‌ പ്രതിപാദിക്കുന്നതിലാണ്‌ 
താല്‍പര്യം. കാരണം ഇത്രയും മാര്തം 
സാധിച്ചാല്‍ അതോടെ എല്ലാ ഉപനിഷ 
ത്തുക്കളുടേയും ഉപയോഗം തരുന്നു. 
അതിനാല്‍ ശ്രുത്യര്‍ത്ഥ കല്‍പ്പനയില്‍ 
അസമര്‍ത്ഥരായ ഇവരെല്ലാം ഉപനിഷ 
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കുര്‍വ്വന്തി. തഥാപി വേദാര്‍ത്ഥള്‍-- 
ചേറ്‌ കാമം ഭവതു ന മേദ്വേഷഃ . 


നച “ദ്വേ വാവ (്രഹ്മണോ 
രൂപേ ഇതി രാശിര്രയപക്ഷേ 
സമഞ്ജസം. യദാ തു മൂര്‍ത്താ-- 
മൂര്‍ത്തേ തജജനിതവാസനാശ്ച 
മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തേ ദ്വേ രൂപേ, സ്രഹ്മ 
ച രൂപീ തൃതീയം, ന ചാന്യച്ച- 
തുര്‍ത്ഥമന്തരാളേ, തദാ ഏതദനു-- 
കൂലമവധാരണം ദ്വേ ഏവ (്രഹ്മ- 
ണോ രൂപേ ഇയി. അന്യഥാ പ്ര 
ഹ്‌മൈകദേശസ്യ വിജ്ഞാനാ-- 
ത്മനോ രൂപേ ഇതി കല്‍പ്യം, പര- 
മാത്മനോ വിജ്‌ഞാനാത്മദ്വാരേണ 
ഇതി. തദാ ച രൂപേ. ഏവേതി ദ്വി 
വചനമസഞ്ജസം. രൂപാണി വാസ- 
നാദിഃ സഹ ബഹുവചനം യുക്‌ -- 
തതരം സ്യാത്‌ , ദ്വേ ച മൂര്‍ത്താ-- 
മൂര്‍ത്തേ വാസനാശ്ച തൃതീയ മിതി. 


അഥ മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തേ ഏവ 
പരമാത്മനോ രൂപേ വാസനാസ്തു 
വിജ്ഞാനാത്മന ഇതി ചേത്‌ . തദാ 
വിജ്ഞാനാത്മദ്വാരേണ വിക്രിയ-- 
മാനസ്യ പരമാത്മനഃ ഇതീയം വാചോ 
യുക്തിരനര്‍ത്ഥികാ സ്യാത്‌ . വാസ-- 
നായാ അപി വിജഞാനാത്മ ദ്വാരത്വ 
സ്യാ വിശിഷ്ടത്വാത്‌ . നച വസ്തു 
വസ്ത്വന്തര ദ്വാരേണ വിക്രിയത 
ഇതി മുഖ്യയാ വൃതാ ശക്യം കല്‍പ്പ-- 
യിതും. ന ച വിജ്ഞാനാത്മാ പര- 
മാത്മനോ വസ്ത്വന്തരം. തഥാ കല്‍-- 
പ്രനായാം സിദ്ധാന്തഹാനാത്‌ . ത-- 
സ്മാല്‍ വേദാര്‍ത്ഥമൂഗ്ദാനാം സ്വ-- 
ചിത്ത പ്രഭവാ ഏവമാദി കല്‍പ്പനാ 
അക്ഷരബാഹ്യാ ന ഹ്ൃയക്ഷരബാ-- 
ഹ്വയോ വേദാര്‍ത്ഥോ വേദാര്‍ത്ഥോ-- 
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ദര്‍ത്ഥങ്ങളെ മറിച്ചാക്കുന്നു. എന്നിട്ടും 
വേദാര്‍ത്ഥമാണെന്നാണെങ്കില്‍ അവരു 
ടെ ഇഷ്ടംപോലെയാകട്ടെ, എനിക്കൊരു, 
വിരോധവുമില്ല. 


മാത്രമല്ല, ട്ര്രഹ്മത്തിന്‌ രണ്ടു 
രൂപങ്ങള്‍ തന്നെ” എന്നത്‌ മൂന്നുരാശി 
യുണ്ടെന്ന പക്ഷവുമായി യോജിച്ചു പോ 
വുകയില്ല. മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തങ്ങള്‍ -- തജ്‌ജ 
നിതങ്ങളായ വാസനകളടക്കമുള്ള മൂര്‍ 
ത്താമൂര്‍ത്തങ്ങളെന്ന രണ്ടു രൂപങ്ങള്‍ -- 
രൂപിയായി ബ്രഹ്മമെന്ന്‌ മൂന്നാമതൊ 
ന്നും ഉണ്ടെന്നും ഇടക്ക്‌ നാലാമതൊന്നി 
ല്ലെന്നും പറയുമ്പോള്‍ അതിലും അനു 
യോജ്യമായ ചിന്താഗതി ബ്രഹ്മത്തിനു 


- രണ്ടുരൂപം മാത്രമേയുള്ളു എന്നതാവും. 


മറിച്ചാണെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഒരു 
ഭാഗമായ വിജ്ഞാനാത്മാവിന്‍െറതാണ്‌ 
രണ്ടു രൂപങ്ങളുമെന്ന്‌ കരുതേണ്ടിവരും. 
അല്ലങ്കില്‍ വിജഞാനാത്മാവു വഴിയുളള 
പരമാത്മാവിന്‍െറതാണ്‌ രണ്ടു രൂപങ്ങ 
ളെന്ന്‌ കല്‍പ്പിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അ 
പ്പോഴും രണ്ടു രൂപങ്ങളെന്ന ദ്വിവചനം 
പൊരുത്തപ്പെടുകയില്ല. വാസനകളോടു 
കൂടിയ പലേ രൂപങ്ങളെനിങ്ങിനെയുളള 
ബഹുവചനമാണ്‌ യോജിക്കുക. മൂര്‍ത്താ 
മൂര്‍ത്തങ്ങളെന്ന രണ്ടും വാസനകളെന്ന 
മൂന്നാമതൊന്നും എന്നര്‍ത്ഥം വരും. 


എന്നാല്‍ മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തങ്ങള്‍ 
മാത്രമാണ്‌ പരമാത്മാവിന്‍േറത്‌ , വസ 
നകള്‍ വിജ്ഞാനാത്മാവിന്‍േറതുമാണെ 
ന്നാണെങ്കിലോ? അപ്പോള്‍ വിജ്ഞാനാ 
ത്മാവു വഴി വികാരം പൂണ്ട പരമാത്മാ 
വിന്‌ എന്നിങ്ങിനെയുള്ള വാചോ യു 
ക്തി അനര്‍മത്ഥമാകും. കാരണം വാസന 
കള്‍ക്ക്‌ വിജഞാനാഅദ്വാരത്വം പിന്നെ 
യും അവശേഷിക്കും. മാത്രമല്ല ഒരു വ 
സ്തു മറെറാരു വസ്തുവില്‍ക്കൂടി വി 
കാരം (്രാപിക്കുന്നതായി മുഖ്യവൃത്തി 
യോടുകൂടി കല്‍പ്പിക്കാവുന്നതല്ല. അതു 
മല്ല വിഭ്ഞാനാത്മാവ്‌ പരമാത്മാവിന്‍െറ 
വസ്തന്ത്വരവുമല്ല. എന്തെന്നാല്‍ അങ്ങി 
നെ കല്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ അദ്വൈത സിദ്ധാ 
ത്തത്തിന്‌ ഹാനിയായിത്തീരും. അതി 
നാല്‍ വേദാര്‍ത്ഥത്തെ അറിയാത്തവരുടെ 
സ്വന്തം മനസ്സിലിരിക്കുന്ന കല്‍പ്പനകളാ 
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വകാരീ വാനിരപേക്ഷത്വറ ദ്വേദ- 
സ്യപപാമാണ്യം പതി. തസ്മാത്‌ 
രാശിധ്രയ കല്‍പ്പനാ അസമഞ്ജ- 
സാ. 


ട്യോ | യം ദക്ഷിണേ ! ക്ഷന്‍ 
പുരുഷഃ * ഇതി ലിംഗാത്മാ പ്രസ്‌-- 
തുതോ | ദ്ധ്യാത്മേ, അധിദൈവേ ച 
“യെ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ മണ്ഡലേ 
പുരുഷഃ ഇതി, “തസ്യാഃ ഇതി 
പ്രകൃതോ പാദാനാത്സ ഏവോ-- 
പാദീയതേ യോ |! സൌ തൃസാ- 
മൂര്‍ത്തസ്യ രസോ ന തു വിജഞാ-- 
നമയഃ . 


നനു വിജ്ഞാനമയസ്യൈവ 
ഏതാനി രൂപാണി കസ്മാന്ന ഭവന്തി? 
വിജ്‌ ഞാനമയസ്യാപി (്രകൃ-- 
തത്വാത്‌ “തസ്യ ഇതി ച പ്രകൃ-- 
തോപാദാനാല്‍്‌' . 


നൈവം. വിജ്ഞാനമയസ്യാ 
രൂപിത്വേന വിജിജ്ഞാപയിഷിത-- 
ത്വാത്‌ . യദി ഹി തസ്യൈവ വി- 
ജ്ഞാനമയസ്യ ഏതാനി മാഹാ-- 
രജനാദീനി രൂപാണി സ്യുസ്ത-- 
സ്യൈവ “നേതി നേതി" ഇത്യനാ-- 
ഖ്യേയരൂപതയാ ദേശോ നസ്യാത്‌ . 


നനു അന്യസ്യൈവാസാ 
വാദേശോ ന തു വിജ്ഞാനമയ- 
സ്ൃതി 


ന. ഷഷ്ഠാന്തേ ഉപസംഹാ-- 
രാല്‍ . “വിജ്ഞാതാരമരേ കോ 
വിജാനീയാത്‌ : ഇതി വിജ്ഞാനമയം 
പ്രസ്തുത്യ “സ ഏഷ നേതി നേതി” 
ഇതി, “വിജ്ഞാപയിഷ്യാമി* ഇതി ച 
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ണ്‌ അഷഷയരബറഹ്യങ്ങളായ ഇത്തരം 
നിഗമനങ്ങള്‍. (അക്ഷരബാഹ്യം - (്രഹ്മ 
ത്തെ വിട്ടത്‌ ) അക്ഷരബാഹ്യങ്ങ ളായ 
വേദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ വേദാര്‍ത്ഥത്തിനുപക 
രിക്കുകയില്ല. കാരണം വേദ്പ്രമാണത്തെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അത്‌ നിരപേക്ഷ 
മാണ്‌ . അതിനാല്‍ രാശിത്രയമെന്ന 
കല്‍പ്പന യോജിക്കാത്തതാണ്‌ . 


“ദക്ഷിണാക്ഷിയിലെ ഈ പുരു 
ഷന്‍ യാതൊന്നാണോ” എന്നിങ്ങിനെ 
അധ്യാത്മപ്രകരണത്തില്‍ ലിംഗാത്മാവു 
വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . അധിദൈവത്തി 
ലും “ഈ അആദിത്യമണ്ഡലത്തിലുളള 
പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ” എന്നിങ്ങിനെ 
ട്തസ്യ* എന്ന പദം വഴി പ്രകൃതത്തിന്‍െറ 
ഉപാദാനം ചെയ്തിരിക്കുന്നതിനാല്‍ 
അതുതന്നെ ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ആ 
അത്‌ ത്ൃത്താകുന്ന അമൂര്‍ത്തത്തിന്‍െറ 
രസമാണ്‌ വിജഞാനമയനല്ല. 


പൂ. പ ഇവിടെ വിജ്ഞാനമയന്‍െറ 
തന്നെയാണ്‌ ഈ രൂപങ്ങളെന്ന്‌ എന്തു 
കൊണ്ട്‌ ഭവിക്കുന്നില്ല? കാരണം വി 
്ഞാനമയന്‍െറയും പ്രകരണമാണല്ലോ 
ഇത്‌ . “തസ്യ എന്നതുവഴി പ്രകൃതമായ 
താണ്‌ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നത്‌ . 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
വിജ്ഞാനമയന്‍ അരൂപിത്വം വഴി അറി 
യപ്പെടാനാണിഷ്ടം. മഞ്ഞളില്‍ മുക്കിയ 
രൂപാദികള്‍ ആ വിജ്ഞാനമയന്‍െറ 
തന്നെയാണെങ്കില്‍ അതിനു തന്നെയാ 
ണ്‌ ട്നേതി നേതി“ എന്നിങ്ങിനെയുള്ള 
അനിര്‍വ്വചനീയ രൂപത്തോടുകൂടിയ ആദേ 
ശം എന്നത്‌ സംഭാവ്യമല്ല. 


പൂ. പ -- എന്നാലീ ആദേസം മറെറാ 
രാളുടെയാണ്‌ , വിജ്‌ഞാനമയന്‍െറതല്ല, 
എന്നാണെങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
വിജ്‌ ഞാതാവിനെ ആര്‍ക്കറിയാന്‍ 
കഴിയും" എന്നിങ്ങിനെ വിജ്‌ഞാനമയ 
നെ സ്തുതിച്ചിട്ട്‌ ആറാമധ്യായത്തിന്‍െറ 
ഒടുവില്‍ “ആ ഇവന്‍ ഇതല്ല, ഇതല്ല" 
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(്രതിജ്ഞായാ അര്‍ത്ഥവത്വാത്‌ . 
യദി ച വിജ്ഞാനമയസ്യൈവ 
അസംവ്ൃവഹാര്യമാത്മസ്വരൂപം 
ജ്‌ ഞാപയിതുമിഷ്ടം സ്യാത്‌ 
പ്രധ്വസ്ത സര്‍വ്വോപാധി വിശേഷം 
തത ഇയം പ്രതിജ്ഞാ | ര്‍സ്ഥവതീ 
സ്യാത്‌ . യേനാസഈ ജ്ഞാപിതോ 
ജാനാത്യാത്മാനമേവാഹം (ബ- 
ഹ്മാസ്മീതി, ശാസ്ര്രന്‌ഷ്‌്ഠാം 
പ്രാപ്നോതി ന ബിഭേതി കൂതള്‍ചന. 


അഥ പുനരന്യോ വിജ്ഞ്ാന-- 
മയോ |! ന്യോ “നേതി നേതി” ഇത്‌ 
വൃപദിശ്യതേ തദാ ! നൃദദോ (ര 
ഫ്മാന്യോ ! ഹമസ്മീിതി വിപമ്യരയോ 
ഗൃഹീതഃ സ്യാത്‌ . ന “ആത്മാ൦-- 
മേവാവേദഹം ബ്രഹ്മാസ്മീ” ൭. 
തസ്മാല്‍ “തസ്യ ഹൈതസ്യ"” ഇത്തി 
ലിംഗപുരുഷസ്യൈം വൈതായി 
രൂപാണി. 


സത്യസ്യച സത്തര്യേ പരമാഅ 
സ്വരൂപേ വക്തവ്യ്േ നിരവശേഷം 
സത്യം വക്തവ്യം. സതൃസ്യ ച 
വിശേഷരൂപാണി വാസനാഃ, 
താസാമിമാനി രൂപാണ്യയുച്യത്തേ. 
ഏതസ്യ പുരുഷസ്യ പ്രകൃതസ്ൃ 
ലിംഗാത്മന ഏതാനി രൂപാണി. കായി 
താനി? ഇത്യുച്യന്തേ. 


യഥാ ലോകേ മാഹാരജനം 
ഹരിദ്രാ തയാ രക്തം മാഹാരാജനം 
യഥാ വാസോ ലോകേ. ഏവം 
സ്ത്ര്യാദി വിഷയ സംയോഗേ താ- 
ദൃശം വാസനാരൂപം രജ്ജനാകാര 
മുല്‍പദ്യതേ ചിത്തസ്യ. യേനാസൌ 
പുരുഷോ രക്ത ഇത്യുചൃതേ 
വസ്ര്‍്രാദിവത്‌ . 
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എന്ന്‌ ഉപസംഹരിച്ചിട്ടുണ്്‌ . ഇങ്ങിനെ 
യായാലേ “വിശേഷേണ മനസ്സിലാക്കി 
ത്തരാം* എന്ന പ്രതിജ്ഞ സാര്‍ത്ഥകമാ 
വൂ. വിജഞാനമയന്‍െറ തന്നെ സര്‍വ്വോ 
പാധി രഹിതവും വ്യവഹാര വിവര്‍ജ്ജി 
തവുമായ ആത്മസ്വരൂപത്തെ മനസ്സിലാ 
ക്കാനാണിഷ്ടമെങ്കില്‍ യാതൊന്നറിഞ്ഞി 
ടട എപ്പോള്‍ സ്വയം ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാ 
ണെന്ന്‌ ബോധമുണ്ടാവുകയും ശാസ്ത്ര 
യിഷ്ഠയെ പ്രാപിക്കുകയും ഒന്നില്‍ നി 
നും ഭയപ്പെടാതിരിക്കുകയും ചെയ്യുമോ 
അപപ്പോളാണീ പ്രതിജ്ഞ അര്‍മ്ഥവത്താ 
യിത്തികൂനാത്‌ . 


ഇനി വിജ്‌ഞാനമയന്‍ ഒന്ന്‌ , “നേ 
തരി നേതി” എന്നതുവഴി നിര്‍ദ്ദേശിക്ക 
ച്ലെട്ടത്‌ മറെറാന്ന്‌ എന്നാണെങ്കില്‍ അ 
ച്ചോളതില്‍ നിന്നും അന്യമാണ്‌ ബ്രഹ്മം, 
ഞാന്‍ മറെറാരാളാണ്‌ എന്ന വിപരീത 
ഗ്രഹണം ഇല്ലാതായിത്തീരും. “ആത്മാ 
വിനെത്തന്നെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്നറി 
ഞ്ഞാലും” എന്ന നിലക്കല്ല അറിയപ്പെടുക. 
അതുകൊണ്ട്‌ “തസ്യ* എന്ന മ്രന്തം വഴി 
പറയപ്പെട്ടിട്ടുളള ഈ രണ്ടു രൂപങ്ങള്‍ 
ലിംഗ പുരുഷന്‍െറ തന്നെയാണ്‌ . 


സത്യത്തിന്‍െറയും സത്യമായ പര 
മാത്മാവിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെക്കുറിച്ചു 
പറയുമ്പോള്‍ ഒന്നും അവശേഷിക്കാത്ത 
നിലയില്‍ സത്യത്തെപ്പററി പറയണം. 
സത്ൃത്തിന്‍െറ തന്നെ വിശേഷ രൂപങ്ങ 
ളാണ്‌ വാസനകള്‍. പ്രകൃതത്തിലുളള 
ലിംഗാത്മാവായ ഈ പുരുഷന്‍െറ ഈ 
രൂപങ്ങള്‍ അവയുടെ തന്നെ രൂപങ്ങളാ 
ണെന്ന്‌ പറയുന്നു. അവ ഏതാണ്‌ ? 
എന്നു പറയുന്നു. 


ലേകത്തില്‍ എപ്രകാരം മഞ്ഞള്‍, 
ചായം പുരണ്ട വസ്ത്രം ഇരിക്കുമോ 
അപ്രകാരം സ്ത്രീ മുതലായ വിഷയ 
സംയോഗത്തില്‍ അതേതരത്തില്‍ രഞ്ജ 
നാകാരമായ വാസനാമയരൂപം ചിത്ത 
ത്തിനുണ്ടായിത്തീരുന്നു. അക്കാരണ 
ത്താല്‍ ഈ പുരുഷന്‍ വന്റ്താദികളെ 
പ്പോലെ നിറം പിടിപ്പിക്കപ്പെട്ടതായി പറയ 
പ്പേടുന്നു. 
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യഥാ ച ലോകേ പാണ്ഡ്വാ- 
വികം -- അവേരിദമാവികം ഈര്‍-- 
ണ്ണാദി. യഥാച തത്‌ പാണ്ഡുരം 
ഭവതി തഥാന്യദ്വാസനാ രൂപം. യഥാ 
ച ലോകേ ഇന്ദ്രഗോപോ |! ത്യ. 
ന്തരക്തോ ഭവത്രയേവമസ്യ വാസനാ 
രൂപം. ക്വചി ദ്വിഷയ വിശേഷാ-- 
പേക്ഷയാ രാഗസ്യ താരതമ്യം, 
ക്വചിത്‌ പുരുഷചിത്ത വൃതൃപേ- 
ക്ഷയാ. 


യഥാ ച ലോകേ അഗ്ധയര്‍ച്ചിഃ 
ഭാസ്വരം ഭവതി തഥാ ക്വചിത്‌ ക- 
സ്ൃചിത്‌ വാസനാ രൂപം ഭവതി. 
യഥാ പുണ്ഡരീകം ശുഷ്സം തദ്വദപിച 
വാസനാരൂപം കസ്യചിദര്‍ ഭവതി. 
യഥാ സകൃദ്വിദ്യുത്തം യഥാ ലോകേ 
സകൃദ്വിദ്യോതനം സര്‍വ്വതഃ പ്ര-- 
കാശകം ഭവതി തഥാ ജ്ഞാന പ്ര-- 
കാശ വിവൃദ്ധ്യപേക്ഷയാ കസ്യചി-- 
ദ്വാസനാരൂപമുപജായതേ. നൈ-- 
ഷാം വാസനാരൂപാണാമാദിരന്തോ 
മദ്ധ്യം സംഖ്യാ വാ ദേശഃ കാലോ 
നിമിത്തം വാവധാര്യതേ. അസം- 
ഖ്യേയത്വാദ്വാസനായാ വാസനാ 
ഹേതൂനാം ചാനന്ത്യാത . തഥാ ച 
വക്ഷ്ൃതി ഷഷീഠേ “ഇദം മയോ [ 
ദോ മയഃ (4.4.5) ഇത്യാദി. 


തസ്മാന്ന സ്വരൂപസംഖ്യാ 
വധാരണാര്‍ത്ഥാ ദൃഷ്ടാന്ത “യഥാ 
മാഹാരജനം വാസഃ* ഇത്യാദയഃ കിം 
തർഹി? പ്രകാര്പപദര്‍ശനാര്‍ത്ഥാഃ. 
ഏവംപ്രകാരാണി ഹി വാസനാ 
രൂപാണീതി. യത്തു വാസനാ രൂപ-- 
മരിഹിതമന്തേ സക്ത്‌ വിദ്ദോ-- 
തനമിവേതി, തത്കില ഹിരണ്യ 
ഗര്‍ഭസ്യാവ്യാകൃതാല്‍! പ്രാദുര്‍ഭവതഃ 
തടിദ്വദ്‌ സകൃദേവ വ്ൃക്തിര്‍-- 
ഭവതീതി. തത്തദീയം വാസനാരൂപം 
ഹിരണൃഗര്‍ഭസ്യ യോ വേദ തസ്യ 
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എപ്രകാരം ലോകത്തില്‍ പാ 
ണ്്വാവികം (അവി ചെമ്മരിയാട്‌ , ആവി 
കം അവി സംബന്ധി, രോമമെന്നര്‍ത്ഥം) 
- അതെങ്ങിനെ പാണ്ഡുരമാവുന്നുവോ 
അങ്ങിനെയാണ്‌ ചില നാമരൂപങ്ങള്‍ ഭവി 
ക്കുന്നത്‌ . ലോകത്തില്‍ എങ്ങിനെ ഇന്ദ്ര 
ഗോപം (ഒരുതരം പുഴു) അത്യന്തം ചുവ 
ന്നിരിക്കുന്നു അങ്ങിനെയും ചിലരുടെ വാ 
സനാരൂപം ഭവിക്കുന്നു. ചില വിഷയ 
വിശേഷങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചുളള നിറ 
ത്തിന്‌ ചില പുരുഷന്മാരുടെ ചിത്ത 
വൃത്തികളോ താരതമ്യമുണ്ടാവുന്നു. 


ലോകത്തിലെ പ്രകാരം തീനാളം 
ഭാസ്വരമാകുന്നുവോ അതുപോലെ ചില 
പ്പോള്‍ ചിലര്‍ക്കുളള വാസനാരൂപം ഭാ 
സ്വരമായി ഭവിക്കുന്നു. വെണ്‍താമര 
വെളുപ്പായിരിക്കുന്നതു പോലെയാണ്‌ 
ചിലരുടെ വാസനാ രൂപം ഭവിക്കുന്നത്‌ . 
എപ്രകാരം ഒരിക്കലുണ്ടാകുന്ന മിന്നല്‍ 
-- ലോകത്തില്‍ ഒരു മിന്നല്‍ മിന്നിയാല്‍ -- 
എങ്ങും (്രകാശമാനമാകുമോ അപ്ര 
കാരം, ജ്‌ഞാന്പപകാശം വര്‍ദ്ധിക്കുന്ന 
തോടുകൂടി ചിലര്‍ക്കു വാസനാരൂപവു 
മുണ്ടാകുന്നു. ഈ വാസനാരൂപങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ആദിമദ്ധ്യാന്തങ്ങളില്ല. ദേശ കാല നിമി 
ത്തങ്ങളും ഉള്ളതായി പറയാന്‍ വയ. 
കാരണം വാസനകള്‍ എണ്ണമററതാണ്‌ 
വാസനാ ഹേതുക്കളും അനന്തരങ്ങളാ 
ണ്‌ . അതുപോലെ ആറാമമദ്ധ്യായത്തില്‍ 
ഉപനിഷത്തിലെ നാലാമദ്ധ്യായത്തില്‍ 
പറയാന്‍ പോകുന്നുണ്ട്‌ “ഇദംമയമാണ്‌ 
അദോമയമാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ. 


അതുകൊണ്ട്‌ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ സ്വരൂപത്തിന്‍െറ സംഖ്യയെ നിശ്ച 
യിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. “മഞ്ഞള്‍ പുരണ്ട 
വസ്ത്രം* എന്നീ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ ഇതിനു 
വേണ്ടില്ല പറഞ്ഞത്‌ . പിന്നെ എന്തിനാ 
ണ്‌ ? രൂപങ്ങളുടെ പ്രകാരങ്ങളെ കാണി 
ക്കാനാണ്‌ -- വാസനാ രൂപങ്ങള്‍ ഇപ്ര 
കാരമുളളവയാണ്‌ . എന്നു കാണിക്കാന്‍. 
ഒടുവില്‍ മിന്നല്‍ ഒന്നു മിന്നുന്നതു 
പോലെ എന്നിങ്ങിനെ വാസനാ രൂപ 
ത്തെ കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . അവ്യാകൃതത്തില്‍ 
നിന്നുണ്ടായ ഹിരണ്യ ഗര്‍ഭന്‍ മിന്നല്‍ 
പോലെ ഒരിക്കല്‍ മാത്രമാണ്‌ അഭിവ്യ 


11ന്ാ൦ 


സകൃര്‍ വിദ്യുത്തേവ. ഹ വൈ ഇ- 
ത്യവധാരണാര്‍ത്ഥ. ഏവമേവാസ്യ 
ശ്രീഃ ഖ്യാതിര്‍ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ - യഥാ 
ഹിരണ്യ ഗര്‍ഭസ്യ. ഏവമേതദ്യഥോ-- 
ക്തം വാസനാരൂപമന്ത്യം യോ വേദ. 


പരമാത്മ സ്വരൂപ നിര്‍ദ്ദേശഃ -- 


ഏവം നിരവശേഷം സത്യസ്യ, 
സ്വരൂപമഭിധായ യത്തത്സത്യസ്യ 
സത്യമവോചാമ തസ്യൈവ സ്വ- 
രൂപാവധാരണാര്‍ത്ഥം (ബഹ്മണ 
ഇദമാരഭ്യതേ -- അഥാനന്തരം, സത്യ 
൩. പൂപനിര്‍ദ്ദേശാനന്തരം യത്സ-- 
ത്ൃസ്യ, സത്യം തദേവ അവശിഷ്യതേ 
യസ്മാദതസ്തസ്മാത്സതൃസ്യ സ- 
ത്യം സ്വരൂപം നിര്‍ദ്ദിക്ഷ്യാമഃ . ആ- 
ദേശോ നിര്‍ദ്ദേശോ ധ്രഹ്മണഃ. കഃ 
പുനരസ നിര്‍ദ്ദേശഃ?* ഇത്യുച്യതേ 
- നേതി നേതി* ത്വം നിര്‍ദ്ദേശ. 


നനു കഥമാഭ്യാം നേതി നേ- 
തീതി ശങ്ദാഭ്യാം സത്യസ്യ സതം 
നിര്‍ദിദിക്ഷിതം ഇത്ുച്യതേ-- 
സര്‍വ്വോപാധിവിശേഷാപോഹേന. 
യസ്മിന്‍ ന കള്‍ചിദ്‌ വിശേഷോ 
സ്തി നാമ വാ രൂപം വാ കര്‍മ്മവാ 
ഭേദോ വാ ജാതിര്‍വ്വാ ഗുണോ വാ. 
തദ്‌ ദ്വാരേണ ഹി ശബങ്ദ്ര[പവ്യ-- 
ത്തിര്‍ഭവതി. ന ച ഏഷാം കശ്ചി-- 
ദ്വിശേഷോ (ബഹ്മണ്യസ്‌ തി. 
അതോ ന നിര്‍ദ്ദേഷ്ടും ശകൃത ഇദം 
തദിതി, ഗൌരസൌ സ്പന്ദതേ ശുഷ്ലോ 
വിഷാണീതി യഥാ ലോകേ നിര്‍ദ്ദി-- 
ശ്യതേ തഥാ. അദ്ധ്യാരോപിതനാമ 
രൂപകര്‍മ്മദ്വാരേണ ബ്രഹ്മ നിര്‍ദ്ദി--- 
ശ്യതേ “വിജ്ഞാനമാനന്ദം പ്രഹ്മ്‌* 
൫.9.27) “വിജ്ഞാനഘന ഏവ 
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ക്തി ഉണ്ടാവുന്നതെന്ന്‌ കാണിക്കാനാ 
ണ്‌ ഇത്‌ . അതിനാല്‍ ഹിരണ്യഗര്‍ദന്‍െറ 
അപ്രകാരമുളള വാസനാരൂപത്തെ ആര 
റിയുന്നുവോ അവന്‍ ഒരിക്കല്‍ മിന്നു 
ന്നതുപോലുള്ള ശ്രീയുണ്ടാവുന്നു -- ഖ്യാ 
തിയുണ്ടാവുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. ഹ വൈ 
എന്നിവ നിശ്ചയാര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ . ഹിര 
ണൃ ഗര്‍ഭനുളളപോലെ പറയപ്പെട്ട വാസ 
നാ രൂപത്തെ അറിയുന്നവന്‍ ഖ്യാതി 
യുണ്ടാവുന്നു. 


പരമാത്മ സ്വരൂപ നിര്‍ദ്ദേശേഃ -- 


ഇങ്ങിനെ ഒന്നുമവശേഷിക്കാത്ത 
വിധം സതൃത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ നിരൂ 
പിച്ച്‌ സത്യത്തിന്‍െറ സത്യമായി ഞാന്‍ 
പറഞ്ഞത്‌ യാതൊന്നോ അതേ ബ്രഹ്മ 
ഞ്തിവെറ സ്വരൂപ നിസ്ചയത്തിനായി 
ഇതു തുടങ്ങുന്നു. പിന്നീ സത്യസ്വരൂ 
പതമ്തെ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചശേഷം സത്യത്തിന്‍െറ 
സതം യാതൊന്നാണോ അതവശേഷി 
ക്കൂന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആ സത്ൃത്തി 
ഒരെറ സത്യ സ്വരൂപത്തെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കാം. 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ നിര്‍ദ്ദേശമാണ്‌ ആദേ 
ശം. എന്നാലീ നിര്‍ദ്ദേശമെന്താണ്‌ ; എന്നു 
പറയുന്നു -- “നേതി നേതി” എന്നതാണ്‌ 
ഈ നിര്‍ദ്ദേശം. 


എന്നാല്‍ നേതി നേതി എന്നീ 
ശബ്ദങ്ങള്‍ വഴി സത്യത്തിന്‍െറ സത്യം 
എങ്ങിനെ പൂര്‍ണ്ണമായും നിര്‍ദ്ദേശിക്ക 
പ്പേട്ടു എന്നു പറയുന്നു -- എല്ലാ ഉപാധി 
വിശേഷങ്ങളേയും തളളിയിട്$ . അതില്‍ 
നാമമോ രൂപമോ കര്‍മ്മമോ ഭേദമോ ജാ 
തിയോ ഗുണമോ ആയ വിശേഷങ്ങളൊ 
ന്നും ഭവിക്കുന്നില്ല. ഇവയില്‍ക്കൂടി മാത്ര 
മേ ശബ്ദവൃത്തി ഉണ്ടാകാന്‍ പററുൂ. 
എന്നാല്‍ ഇവയെക്കൊണ്ട്‌ ബസ്രഹ്മത്തി 
നൊരു വിശേഷവുമുണ്ടാക്കാന്‍ പ ററില്ല. 
അതിനാല്‍ ഇത്‌, അത്‌ എന്നിങ്ങിനെ 
അതിനെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കാവുന്നതല്ല. ഈ 
പശു നടക്കുന്നു, ഇത്‌ വെളുത്തതാണ്‌ , 
കൊമ്പുളളതാണ്‌ എന്നെല്ലാം ലോക 
ത്തില്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്നതുപോലെ 
ബ്രഹ്മം നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടാവുന്നതല്ല. അ 
ധ്യാരോപിതമായ നാമം, രൂപം, കര്‍മ്മം 
എന്നിവ വഴി ബ്രഹ്മം നിര്‍ദ്ദേശിക്കപെ 
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പ്രഹ്മാത്മാ* ഇത്യേവമാദി ശണ-- 
ദൈഃ. 


യദാ പുനഃ സ്വരൂപമേവ നി-- 
ര്‍ദ്ദിദിക്ഷിതം ഭവതി, നിരസ്ത സര്‍-- 
വ്വോപാധിവിശേഷം, തദാ ന ശ-- 
കൃതേ കേനചിദപി പ്രകാരേണ നി-- 
ര്‍ദ്ദേഷ്ടും. തദായമേവാഭ്യുപായഃ 
യദുത പ്രാപ്ത നിര്‍ദ്ദേശ പ്രതിഷേധ 
ദ്വാരേണ. നേതി നേതീ* തി നിര്‍-- 
ദ്ദേശഃ . 


ഇദം ച നകാരദ്വയം വീ- 
പ്സാവ്യാപ്ത്യര്‍ത്ഥം. യദ്യത്‌ പ്രാ-- 
പ്തം തത്തന്നിഷിധ്യതേ. തഥാ ച 
സതി അനിര്‍ദ്ദിഷ്ടാശങ്കാ ്രഹ്മണഃ 
പരിഹൃതാ ഭവതി. അനൃഥാഹിന 
കാരദ്വയേന പ്രകൃത ദ്വയ പ്രതി-- 
ഷേധേ യദന്യത്‌ പ്രകൃതാത്‌ (പ-- 
തിഷിദ്ധദ്വയാത്‌ ബ്രഹ്മ തന്ന നി-- 
ര്‍ദ്ദിഷ്ടം, കീദൃശം തു ഖലു ഇത്യാ-- 
ശങ്കാ ന നിവര്‍ത്തിഷ്യതേ. തഥാ 
ചാനര്‍ത്ഥകശ്ച സ നിര്‍ദ്ദേശഃ പു-- 
രുഷസ്യ വിവിദിഷായാ അനിവര്‍-- 
ത്തകത്വാത്‌ . “€്രഹ്മ ജഞപയി- 
ഷ്യാമീ* തി ച വാകൃമപരിസമാ-- 
പ്താര്‍ത്ഥഃ സ്യാത്‌ . 


യദാ തു സര്‍വ്വദിക്‌ കാലാ ദി 
വിവിദിഷാ നിവര്‍ത്തിതാ സ്യാ-- 
ത്സര്‍വ്വോപാധി നിരാകരണ ദ്വാരേണ 
തദാ സൈന്ധവ ഘനവദേക രസം 
പ്രജ്‌ ഞാനഘനമനന്തരമബാഹ്യം 
സത്യസൃസത്യം അഹം ബ്രഹ്മാസ്മീ 
തി സര്‍വ്വതോ നിവര്‍ത്തതേ വിവി-- 
ദിഷാ, ആത്മന്യേ വാവസ്ഥിതാ 
പ്രജ്ഞാ ഭവതി. തസ്മാ ദ്വീപ്സാ-- 
ര്‍ത്ഥം നേതി നേതീതി നകാര ദ്വയം. 
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ടുന്നു. ട്രബഹ്മം വിജ്ഞാനമാണ്‌ , ആന 
ന്ദമാണ്‌ * വിജ്ഞാനഘനം തന്നെ ബ്ര 
ഫ്മാത്മാവ്‌ * മുതലായ ശബ്ദങ്ങള്‍ വഴി 
യാണ്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടാനുളളത്‌' . 


എന്നാല്‍ എപ്പോള്‍ സര്‍വ്വോപാധി 
കളെയും നിരസിക്കുന്ന സ്വരൂപത്തെത്ത 
ന്നെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കണമോ അപ്പോളതിനെ 
ഒരു പ്രകാരത്തിലും നിര്‍ദ്ദേശിക്കാന്‍ കഴി 
യുകയില്ല. അപ്പോള്‍ ഈയൊരുപായം 
മാത്രമേയുളളു. (പാപ്തമായ നിര്‍ദ്ദേശ 
ങ്ങളെയെല്ലാം (പ്രതിഷേധിക്കുന്ന “നേതി 
നേതി“ എന്ന നിര്‍ദ്ദേശം മാത്രം. 


ഈനകാരദ്വയമാകുന്ന വീപ്സ 
(ദ്വിരുക്തി) വ്യാപ്തൃര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ 
പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . ഏതെല്ലാം പ്രാ 
പ്തമാണോ അതിനെയെല്ലാം നിഷേധി 
ക്കുന്നു. മാത്രമല്ല ബഹ്മം നിര്‍ദ്ദേശിക്ക 
പ്പേട്ടിട്ടില്ല എന്ന ആശട്ും പരിഹരിക്കപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നു. മറിച്ചും ന കാരദ്വയം വഴി 
പ്രകൃതത്തിലുളള രണ്ടു വസ്തുക്കളും 
പ്രതിഷേധിക്കപ്പെട്ടപ്പോള്‍ പ്രതിഷിദ്ധ 
മായ ആ രണ്ടില്‍നിന്നും ബ്രഹ്മത്തെ 
നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുമില്ല. അതെങ്ങനെയുളള 
താണ്‌ എന്ന ആശങ്ക നിവര്‍ത്തിക്കപ്പെടു 
കയില്ല. അതുപോലെ പുരുഷന്‍െറ ജി 
ഞാസയെ നിവര്‍ത്തിയിക്കായ്കയാല്‍ 
ആ നിര്‍ദ്ദേശം അര്‍ത്ഥമില്ലാത്തതാവും. 
ഒ്രബഹ്മത്തെ മനസ്സിലാക്കിത്തരാം" എന്ന 
വാക്യം പരിസമാപ്ത്യര്‍ത്ഥമല്ലാത്തതായി 
ത്തീരും. 


എപ്പോള്‍ കാലദേശാദികളായ 
എല്ലാ ജിജ്ഞാസകളും നിവര്‍ത്തിക്കുന്നു 
വോ അപ്പോള്‍ സര്‍വ്വോപാധികളേയും 
നിരാകരിക്കുകവഴി, * ഉപ്പുകട്ടപോലെ 
ഏകരസവും പ്രജ്ഞാനഘനവും ബാ 
ഹ്യാന്തര വിഹീനവും സത്ൃത്തിന്‍െറ 
സത്യവുമായ ബ്രഹ്മമാണ്‌ ഞാന്‍' എന്ന 
ബോധമുണ്ടാവുന്നു. അപ്പോള്‍ എല്ലാ ജി 
ക്ഞാസകളില്‍നിന്നും നിവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 
ആത്മാവില്‍ പ്രജ്ഞ നിശ്ചലമായിരിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്നു. അതിനാല്‍ ദ്വിരുക്തി 
ക്കു വേണ്ടിയാണ്‌ നേതി നേതി എന്ന 
നകാരദ്വയ പ്രയോഗം. 
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നനു മഹതാ യത്തേന പരി-- 
കരബന്ധം കൃത്വാ കിം യുക്തമേവം 
നിര്‍ദ്ദേഷ്ടും പ്രഹ്മ. 


ബാഡ്ഃം. 


കമാല്‍ ? 


ന ഹി യസ്മാ ദിതി നേതി 
നേത്യേതസ്മാത്‌ ഇതീതി വ്യാ-- 
പ്തവ്യപപകാരാനകാരദ്വയ വിഷയാ 
നിര്‍ദ്ദിശ്യന്തേ. യഥാ ഗ്രാമോ ഗ്രാമോ 
രമണീയ ഇത്യന്യത്പരം നിര്‍ദ്ദേശനം 
നാസ്തി. തസ്മാദയമേവ നിർദ്ദേ 
ശോ ബ്രഹ്മണഃ 


യദുക്തം “തസ്യോപനിഷ-- 
ത്സതൃസ്യ സത്യമിതി* ഏവം പ്ര-- 
കാരേണ സത്യസ്യ സത്യം തത്പരം 
(്രഹ്മ. അതോ യുക്തമുക്തം നാ-- 
മധേയം ബ്രഹ്മണഃ നാമൈവ നാമ-- 
ധേയം. കിം തത്‌ ? സത്യസ്യ സത്യം. 
പ്രാണാ വൈ സത്യം തേഷാമേഷ 
സത്യമിതി. 
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പു. പ-- വളരെ പ്രയതിച്ചി അരയും 
തലയും മുറുക്കിക്കെട്ടി ബ്രഹ്മത്തെ 
ഇങ്ങിനെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ ശരിയാ 
ണോ? 


രിക്കൂന്നതുകൊണ്ട്‌ . ഇതി ഇതി എന്നി 
ങ്ങിനെ പറഞ്ഞ വ്യാപ്തിയെക്കുറിക്കുന്ന 
പ്രകാക്മാണ്‌ . ന കാരദ്വയം വ്യാപ്തര്‍ 
ത്ഥത്തെ കുറിക്കുന്നു. (രാമം, ഗ്രാമം രമ 
ണീയം തന്നെ എന്നു ദ്വിരുക്തി വഴി 
എല്ലാ ഗ്രാമങ്ങളും സൂചിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. 
ഇതിലൂം വലിയ മറെറാരു നിര്‍ദ്ദേശമില്ല. 
അതിനാലിതുതന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മത്തെ 
കുറിക്കുന്ന നിര്‍ദ്ദേശം. 


സതൃത്തിന്‍െറ സത്യമാണ്‌ 
അതിദെറ ഉപനിഷത്ത്‌ “* എന്നു പറ 
ഞ്ഞത്‌ യാതൊന്നോ അപ്രകാരമുള്ള 
സത്ൃത്തിറെറ സത്യമാണ്‌ തത്പരമായ 
ബ്രഹ്മം. അതിനാല്‍ പറയപ്പെട്ട (ബഹ്മ 
അിന്‍െറ നാമധേയം യുക്തമായതാണ്‌ . 
നാമം തന്നെ നാമധേയം. അതെന്താണ്‌ ? 
സത്ൃത്തിന്‍െറ സത്യം. പ്രാണങ്ങള്‍ ത 
ന്നെ സത്യം. അവക്കും സത്യമായത്‌ 


എന്നടിത്ഥം. 
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ചതുര്‍ത്ഥ ഖണ്ഡ 


ഉപ്ക്രമഃ -- 


ആരതേത്യേവോപാസീത 
തദേവൈതസ്മിന്‍ സര്‍വ്വസ്മിന്‍ 
പദനീയമാത്മതത്വം യസ്മാത്‌ 
പ്രേയഃ പുരതാദേരിത്യു പന്യന്തസ്യ 
വാക്യസ്യ വ്യാഖ്യാനവിഷയേ സം- 
ബന്ധ പ്രയോജനേ | ഭിഹി തേ - 
തദാത്മനാമേവാവേദഹം (ബ-- 
ഹ്മാസ്മീതി തസ്മാത്തത്സര്‍വ൮-- 
മഭവത്‌ * ഇതി (0. 4. 10) ഏവം പ്ര-- 
ത്ൃഗാത്മാ ബ്രഹ്മവിദ്യായാ വിഷയ 
ഇതോ തദുപന്യന്തം. 


അവിദ്യായാശ്ച വിഷയോ 
“അന്യോ ! സാവന്യോ ! ഹമസ്മീതി 
നസ വേദ” ഇത്യാരഭ്യ ചാതുര്‍വണ്ണയ 
വ്രവിഭാഗാദിനിമിത്തപാംക്ത കര്‍- 
മ്മസാധ്യസാധനലക്ഷണോ ബീ- 
ജാങ്കുരവദ്വധ്യാകൃതാവ്യാകൃത-- 
സ്വഭാവോ - നാമരൂപകര്‍മ്മാത്മകഃ 
സംസാരഃ “ര്രയം വാ ഇദം നാമ 
രൂപം കര്‍മ്മ" ഇത്യുപസംഹൃതഃ 
ശാസ്രതീയ ഉത്ക്കര്‍ഷലക്ഷണോ 
ബ്രഹ്മലോകാന്തോ ! ധോഭാവശ്ച 
സ്ഥാവരാന്തോ ! ശാസ്ര്രീയഃ 
പൂര്‍വ്വമേവ പ്രദര്‍ശിതോ “്ദ്വയാ ഹ്‌ 
ഇത്യാദിനാ (13.1). ഏതസ്മാദ വിദ്യാ 
വിഷയാദ്വിരക്തസ്യ പ്രത്യഗാത്മ 
വിഷയ്്രഹ്മവിദ്യായാം അധി--- 
കാരഃ കഥം നാമ സ്യാദിതി തൃതീയേ 
[ ധ്യായേ ഉപസംഹൃതഃ സമസ്തോ 
[ വിദ്യാവിഷയഃ 


ചതുര്‍ത്ഥേ തു പ്രഹ്മവിദ്യാ 
വിഷയം പ്രത്ൃഗാത്മാനം “ര്രബഹ്മ-- 
തേ ബ്രവാണീ* തി (2..) ട്രബഹ്മ-- 


നാലാം ഖണ്ഡം 


ഉപ്രകമം? -_ 


ആത്മാവു തന്നെയാണെന്നുപാ 
സിച്ചാലുംം ആ ആത്മ തത്വം തന്നെ 
യാണ്‌ ഇതര്‍്രില്‍ക്കൂടെയെല്ലാം പ്രാപിക്ക 
പ്പെടേണ്ടത്‌ . കാരണം ഇത്‌ പുത്രാദിക 
ളേക്കാള്‍ പ്രിയതരമായതാണ്‌ -- എന്ന്‌ 
ഉപന്യസിക്കപ്പെട്ട വാകൃത്തിന്‍െറ വ്യാ 
ഖ്യാന വിഷയക ബന്ധത്തെക്കുറിച്ചുളള 
പ്രയോജനം ഇങ്ങിനെ വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു -- “അതുകൊണ്ട ആത്മാവിനെ 
ത്തന്നെ ഞാന്‍ (്രഹ്മമാണെന്നറി ഞ്ഞതു 
കൊണ്ട്‌ അത്‌ എല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നു* ഇ 
ങ്ങിനെ പ്രത്യഗാത്മാവാണ്‌ ബ്രഹ്മ വിദ്യ 
ക്ക്‌ വിഷയമെന്ന്‌ ഉപന്യസിക്കപ്പെട്ടു. 


അവിദ്യാ വിഷയമാകട്ടെ, “ഇവന്‍ 
വേറെയാണ്‌ , ഞാന്‍ വേറെയാണ്‌ , എ 
ന്നു കരുതുന്നവന്‍ അറിയുന്നില്ല” എന്നു 
തുടങ്ങി ചാതുര്‍വര്‍ണ്ണ്യം മുതലായ 
വിഭാഗീയതകള്‍ കാരണം ഉണ്ടായ പാം 
ക്ത കര്‍മ്മാത്മകവും സാധ്യസാനലക്ഷ 
ണാത്കവും ബീജം, അങ്കുരം എന്നിവ 
പോലെ വ്യാകൃതാവ്യാകൃത സ്വഭാവം 
ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതും നാമരൂപ കര്‍മ്മാത്മ 
കവുമായ സംസാരം “ഇല്‍ നാമം, രൂപം, 
കര്‍മ്മം എന്നീ മൂന്നു മാത മാണ്‌ * എന്നി 
ങ്ങിനെ ഉപസംഹരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ഇതിനുംപുറമെ ബ്രഹ്മലോകം വരെ 
യുളള ഉല്‍ക്കൃഷ്ട ലക്ഷണത്തോടുകൂടി 
യ ശാസ്ത്രീയ ഭാവവും സ്ഥാവരാന്തം 
വരെയുളള അശാസ്ത്രീയമായ അധോഭാ 
വവും “ദ്വയാ ഹ" (13.1) എന്നിവ വഴി 
മുമ്പെ കാണിച്ചു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . ഈ 
അവിദ്യാ വിഷയത്തില്‍ നിന്നും വിരക്ത 
നായവന്‍ പ്രതൃഗാത്മ വിഷയകമായ 
ബ്രഹ്മവിദ്യയില്‍ എങ്ങിനെ അധികാരം 
ഉണ്ടാവും എന്ന്‌ കാണിക്കുകയാണ്‌ . 
മൂന്നാമധ്യായത്തില്‍ എല്ലാ അവിദ്യാ 
വിഷയങ്ങളും ഉപസംഹരിക്കപ്പെടും. 


നാലാമത്തേതിലാകട്ടെ “ഞാന്‍ 
നിനക്ക്‌ ബ്രഹ്മത്തെക്കുറിച്ചു പറഞ്ഞു, 
തരാം* എന്നും “ഞാന്‍ നിനക്ക്‌ ്രഹ്മ 
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ഭ്ഞപയിഷ്യാ മീ” തി (2.1. 15) ച 
പ്രസ്തുത്യ തദ്ര്രഹ്മൈകമ ദ്വയം 
സര്‍വ്വവിശേഷശൂന്യം (ക്രിയാകാര- 
കഫലസ്വഭാവസത ശബ്ദവാ-- 
ച്യാശേഷഭുതധര്‍മ്മപ്രതിഷേധ-- 
ദ്വാരേണ “നേതി നേതീ* തി ജ്ഞാ-- 
പിതം. 


സമ്യാസസ്ൃ (്രഹ്മവിദ്യാംഗബം 


അന്ധ്യാ ബ്രഹ്രവിദ്യായാ 
അംഗത്വ സയ്യാസോ വിധിത്സിതഃ 
ജായാപൂതവിത്താദി ലക്ഷണം 
പാംക്.തം കര്‍മ്മാവിദ്യാവിഷയം 
യസ്മാന്നാത്മപ്രാപ്തിസാധനം. 
അന്യസാധനം ഹ്യന്യസൈമ ഫല-- 
സാധനായ പ്രയുജ്യമാനം പ്രതികൂലം 
ഭവതി. നഹി ബുഭൂക്ഷാപിപാസാ-- 
നിവൃത്യര്‍ത്ഥം ധാവനം ഗമനം വാ 
സാധനം. മനുഷ്യലോക പിതൃലോക 
ദേവലോക സാധനത്വേന ഹി പു-- 
ത്രാദി സാധനാനി ശ്രുതാനി നാത്മ- 
പ്രാപ്തി സാധനാത്വേന. 


വിശേഷിതത്വാച്ച ന ച 
ബ്രഹ്മ വിദോ വിഹിതാനി കാമ്യ-- 
ത്വശരവണാത്‌ “ഏതാവാന്‍ വൈ 
കാമഃ” ഇതി. ബ്രഹ്മവിദശ്ചാപ്ത-- 
കാമത്വാ ദാപ്തകാമസ്യ കാമാനു-- 
പപത്തേഃ. “യേഷാം നോ [ യമാത്മാ 
യം ലോകഃ (4. 4. 22) ഇതിച ശ്രുതേഃ 


മതാന്തരനിരാസഃ- 


കേചിത്തു (്രഹ്മവിദോ 
പ്േൃേഷണാസംബന്ധം വര്‍ണ്ണയന്തി. 
തൈര്‍ബ്ൃഹദാരണ്യകം ന ശ്രുതം. 
പുരതാദ്യേഷണാനാമ വിദ്വദ്വിഷ- 
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ജ്ഞ്ഞാനമുണ്ടാക്കിത്തരാം* എന്നും (്രഹ്മ 
വിദ്യാ വിഷയകമായ പ്രത്യഗാത്മാവി 
യെപ്പററി പറയാന്‍ തുടങ്ങിയിട്ട്‌ ക്രിയ, 
കാരകന്‍, ഫലം, സ്വഭാവം, സത്യം എന്ന്‌ 
ശബ്ദങ്ങള്‍ക്ക്‌ വാച്യമായ എല്ലാ ജീവ 
ധര്‍മ്മങ്ങളേയും (പതിഷേധിക്കുന്ന “ദന 
തി നേരി” എന്ന വാകൃത്തില്‍ക്കൂടെ 
ിരിവ്വിശേഷവും ഏകവും ആയ അവ്വയ 
€്രഹ്ത്തിദറെറ ജ്ഞാനത്തെ ഉണ്ടാക്കി 
യിമിക്കുകയാണ്‌ . 


സന്യയാസത്തിന്‍െറ ബ്രഹ്മ വിദ്യാം 
ഗ്രന്ധം -- 

ഈ ബ്രഹ്മവിദൃയുടെ അംഗത്വ 
ത്തോടുകൂടിയതായി സന്യാസം വിധിക്ക 
പ്പെടേണ്ടതുണ്ട്‌ . ഭാര്യ, പുത്രന്‍, വിത്തം 
എന്നീ ലക്ഷണങ്ങളോടുകൂടിയ പാംക്ത 
കര്‍മ്മം അവിദ്യാവിഷയമാണ്‌ . അവ 
വഴി ആത്മ്പ്രാപ്തി സാധ്യമല്ല. എന്തെ 
ങ്കിലും ഫലത്തിനായി അതിനു വിരുദ്ധ 
മായ സാധന ചെയ്താല്‍ അത്‌ പ്രതി 
കൂലമായിത്തീരും. വിശപ്പും ദാഹവും 
തീര്‍ക്കാന്‍ ഓടിയിട്ടോ നടന്നിട്ടോ കാര്യ 
മില്ലല്ലോ. മനുഷ്യലോകം, പിതൃലോകം, 
ദേവലോകം എന്നിവയെ നേടിയെടുക്കാ 
നാണ്‌ പുത്താദികളാകുന്ന ഉപകരണ 
ങ്ങള്‍ എന്നാണ്‌ കേട്ടിട്ടുളളല്‍ . ആത്മ 
പ്രാപ്തിക്ക്‌ ഉപായമായിട്ടല്ല. 


(കാമശബ്ദം വഴ്‌) വിശേഷിപ്പിച്ച 
ട്ടുളളതിനാലും ഇത്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യാ സാ 
ധനമല്ല. “ഇത്രമാത്രമാണ്‌ കാമം എന്നി 
ങ്ങിനെ കര്‍മ്മങ്ങളുടെ കാമ്യത്വം കേട്ടറി 
ഞ്ഞിട്ടുളളതിനാല്‍ വിഹിത കര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ബ്രഹ്മ വേത്താക്കള്‍ക്കല്ല. കാരണം 
ബ്രഹ്മവേത്താവ്‌ ആപ്തകാമനാണ്‌ . 
ആപ്തകാമന്‍ ഒരു കാമവും ഉണ്ടാകാ 
വുന്നതല്ലല്ലോ. “യാതൊരു ഞങ്ങള്‍ക്കാ 
ണോ ഈ ആത്മാവു തന്നെ ലോകമായി 
രിക്കുന്നു" എന്ന്‌ ശ്രുതിയുമുണ്ട . 


മതാത്തരനിരാസം -- 


ചിലര്‍ സ്രഹ്മവിത്തുക്കള്‍ക്കും 
ഏഷണകളോടു സംബന്ധമുളളതായി 
പറയുന്നു. അവര്‍ ബൃഹദാരണ്യകം കേട്ടി 
ട്ടില്ല. പുരതാദി ഏഷണകളോ്‌ അവി 
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യത്വം. വിദ്യാവിഷയേ ച “യേഷാം 
നോ! യ മാത്മാ| യം ലോക്‌ഃ* ഇ-- 
തൃതഃ “കിം പ്രജയാ കരിഷ്യാമഃ* 
ഇത്തയേഷ വിഭാഗസ്തൈര്‍ന്ന ശ്രുതഃ 
ശ്രുത്യാ കൃതഃ. സര്‍വ്വരകിയകാരക 
ഫലോപമര്‍ദ്ദ സ്വരൂപായാം ച വി- 
ദ്യായാം സത്യാം സഹകാര്യേണാ 
വിദ്യായാ അനുപപത്തിലക്ഷണശ്ച 
വിരോധഃ തൈര്‍ന്ന വിജ്ഞാതഃ 


വ്യാസവാക്യം ച തൈര്‍ന്ന 
ശ്രുതം. കര്‍മ്മവിദ്യാസ്വരൂപ യോര്‍- 
വിദ്യാവിദ്യാത്മകയോഃ പ്രതി-- 
കൂലവര്‍ത്തനം വിരോധഃ- 


യദിദം വേദവചനം 

കുരു കര്‍മ്മ തൃജേതി ച 
കാം ഗതിം വിദ്യയാ യാന്തി 
കാം ച ഗച്ഛന്തി കര്‍മ്മണാ. 


ഏതദ്പൈ ശ്രോതുമിച്ഛാമി 
തറ്ഭവാന്‍ പ്ര്രവീതു മേ 
ഏതാവന്യോന്യവൈരൂപ്യേ 
വര്‍ത്തതേ പ്രതികൂലതഃ . 
ഇത്യേവം പൃഷ്ടസ്യ പ്രതിവച 
നേന-- 
കര്‍മ്മണാ ബധ്യതേ ജന്തു-- 
ര്‍വ്വിദ്യയാ ച വിമുച്യതേ 
തസ്മാത്‌ കര്‍മ്മ ന കുര്‍വ്വന്തി 
യതയഃ പാരദര്‍ശിനഃ 
ഇത്യേവമാദി വിരോധഃ പ്രദര്‍ശിതഃ 


തസ്മാന്ന സാധനാന്തര 
സഹിതാ ബ്രഹ്മവിദ്യാ പുരുഷാര്‍-- 
ത്ഥസാധനം സര്‍വ്വവിരോധാത്സാ-- 
ധനനിരപേക്ഷൈവ പുരുഷാര്‍ത്ഥ 
സാധനമിതി പാരിവ്വാജ്യം സര്‍വ്വ-- 
സാധന സന്യാസ ലക്ഷണമംഗ-- 
ത്വേന വിധിത്സ്യതേ. 
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ദ്വാനുമാധ[തമാണ്‌ സംബന്ധം. വിദ്യാ 
വിഷയത്തില്‍ ആകട്ടെ, “യാതൊരു 
ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഈ ആത്മാവുതന്നെ ലോ 
കം എന്നും അതുകൊണ്ട്‌ “പുത്രന്മാരെ 
ക്കൊണ്ടെന്തു ചെയ്യും” എന്നും മററുമുളള 
ശ്രുതിവിഭാഗങ്ങള്‍ അവര്‍ കേട്ടിട്ടില്ല. 
ക്രിയ, കാരകന്‍, ഫലം എന്നിവയെ ഉന്മൂ 
ലനം ചെയുന്ന സ്വഭാവത്തോടു കൂടിയ 
വിദ്യയുടെ ആവിര്‍ഭാവത്തില്‍ അവിദ്യര്‍ 
ക്ഷ്‌ അതിന്‍െറ കാര്യത്തോടു കൂടി നില 
നില്‍ക്കാന്‍ വയ്യാതാകും. ഇവ വിരുദ്ധ 
ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതാണെന; അവര 
റിയുന്നില്ല.. 


അവര്‍ വ്യാസവാക്യവും കേട്ടിട്ടി 
ല്ല. കര്‍മ്മസ്വരൂപം അജ്‌ഞാനമയമാണ്‌ . 
വിദ്യാസ്വരൂപം ജഞാനമയവും. ഇവ 
വിരുദ്ധമായി പ(പതികൂലഭാവത്തില്‍ 
വര്‍ത്തിക്കുന്നു -- 


കര്‍മ്മം ചെയ്യലുപേക്ഷിക്ക- 
ലിതുവേദവചസ്സുതാന്‍. 
വിദ്യയാല്‍ ഗതിയെന്താകും 
കര്‍മ്മത്താലെന്തു നേടിടാം. 


ഇതു കേള്‍ക്കാനാശയെനി- 
ക്കതങ്ങരുളിടേണമേ 

രണ്ടും വിരുദ്ധമന്യോന്യം 
വര്‍ത്തിപ്പൂ (്രതികൂലമായ്‌ . 


ഇങ്ങനെ ചോദിച്ചതിനുള്ള മറുപടിയാ 
യിട്ട്‌ പറയുന്നു -- 
കര്‍മ്മത്താല്‍ ബദ്ധനാം ജീവി 
വിദ്യയാല്‍ മുക്തനായിടും 
കര്‍മ്മ ചെയ്യില്ല യതിക 
ഉതിനാല്‍ പാരദര്‍ശികള്‍. 


എന്നിങ്ങിനെ അവര്‍ക്കുള്ള വിരോധം 
കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അതിനാല്‍ ബ്രഹ്മവിദ്യ മററുസാ 
ധനകളോടുകൂടിച്ചേര്‍ന്ന്‌ പുരുഷാര്‍ത്ഥ 
സാധനയായിത്ത്രുന്നില്ല. എങ്കിലും എല്ലാ 
ത്തിനും വിരുദ്ധമായതിനാല്‍ എല്ലാ 
സാധനകള്‍ക്കും നിരപേക്ഷമായിത്തന്നെ 
വര്‍ത്തിച്ച്‌ പുരുഷാര്‍ത്ഥത്തിന്‌ സാധന 
മായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ എല്ലാ 
സാധനകളേയും ഉപേക്ഷിക്കുന്ന സ്വരൂപ 
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ഏതാവ ദേവാമൃതത്വ സാ- 
ധനമിത്ൃയവധാരണാത്‌ ഷഷ്ഠ-- 
സമാപ്ത ലിംഗാച്ച കര്‍മ്മീ സന്‍ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യഃ പ്രവ്വവാജേതി. 
മൈത്രേയ്യൈ ച കര്‍മ്മ സാധന 
രഹിതായൈ സാധനരഹിതായൈ 
സാധനത്വേനാമൃതത്വസ്യ ബ്രഹ്മ 
വിദ്യോപദേശാ ദ്വിത്ത നിന്ദാവച-- 
നാച്ച. യദി ഹ്ൃമൃതത്വ സാധനം 
കര്‍മ്മസ്യാത വിത്തസാദ്ധ്യം പാം 
ക്തം കര്‍മ്മേതി, തന്നിന്ദാവചനമ 
നിഷ്ടംസ്യാല്‍്‌ 3 യദിതു പരിതിത്യാ--- 
ജയിഷിതം കര്‍മ്മതതോ യുക്ത 
തത്സാധനനിന്ദാ. 


കര്‍മ്മാധികാരനിമിത്ത വര്‍ണ്ണാ 
ശ്രമാദി പ്രത്യയോപമര്‍ദ്ദാച്ച -- “്രബ-- 
ഹ്മ തം പരാദാത്‌ * (2. 4. 9 “ക്ഷ്രതം 
തം പരാദാത്‌ * (2. 4. 9) ഇത്യാദേഃ . 
ന ഹി ബ്രഹ്മക്ഷ്രതാദ്യാത്മ പ്രത്യ-- 
യോപമര്‍ദ്ദേ, ര്രാഹ്മണേനേദം 
കര്‍ത്തവ്യ ക്ഷത്രിയേണദം കര്‍ത്ത-- 
വൃമിതി വിഷയാഭാവാദാത്മാനം 
ലഭതേ വിധിഃ. യസ്ൈവ പുരുഷ-- 
സ്യോപ മര്‍ദ്ദിതഃ പ്രത്യയോ പ്രഹ്മ- 
ക്ഷ്ത്രാദ്യാത്മ വിഷയഃ , തസ്യ തത്‌ 
പ്രതൃയസന്യാസാത്‌ തത്‌ കാര്യാ- 
ണാം കര്‍മ്മണാം കര്‍മ്മസാധനാനാം 
ചാര്‍ത്ഥ (പാപ്തശ്ച സന്യാസഃ 
തസ്മാദാത്മ-- ജ്‌ഞാനാംഗത്വേന 
സന്യാസവിധിത്സയൈവാഖ്യായി-- 
കേയ മാരഭ്യതേ. 
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ത്തോടുകൂടിയ സന്യാസവൃത്തിക്ക്‌ ഇതി 
ന്‍െറ അംഗത്വമുണ്ടെന്ന വിധിക്കാനി 
ച്ഛിക്കുകയാണ്‌ . 


ഇതുമാത്രമാണ്‌ അമൃതത്വ സാധ 
നം എന്നുനിശ്ചയിച്ച്‌ കര്‍മ്മിയായിരുന്ന 
യാജ്ഞ വല്‍കൃന്‍ സന്യാസം സ്വീകരിച്ചു 
എന്ന്‌ ആറാമദ്ധ്യായത്തിന്‍െറ ഒടുവിലു 
ആള ലിംഗത്തില്‍ നിന്നറിയാം അതുപോലെ 
കര്‍മ്മരൂപിയായ സാധനകള്‍ കൂടാതെ 
തന്നെ മൈത്രേയിക്ക്‌ അമൃതത്വത്തി 
ന്‍െറ സാധനയോടുകൂടിയ (്രഹ്മവിദ്യ, 
യെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. വിത്തത്തെ 
നിന്ദിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌ . കര്‍മ്മം അമൃത 
ത്വ സാധനമായിരുന്നെങ്കില്‍ പാംക്ത 
കര്‍മ്മം വിത്തം കൊണ്ട്‌ സാധിക്കാവുന്ന 
തേയുളളു എന്നിങ്ങിനെ അതിനെ നിന്ിച്ചു 
പറയുന്നത്‌ ഇഷ്ടപ്പെടുകയില്ല. കര്‍മ്മം 
പരിതൃജിക്കമുപ്പടേണ്ടതാണെങ്കില്‍ അതു 
സാധിക്കുന്ന്‌തിനെപ്പററി നന്ദിക്കുന്നത്‌ 
യുക്തം തന്നെ. 


“്രബാഹ്മണ ജാതിയെ അതു 
പുറംതളളുന്നു*” “ക്ഷത്രത്തെ അതു പുറം 
തള്ളുന്നു” എന്നീ വാക്യങ്ങളാല്‍ കര്‍മ്മാ 
ധികാരങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണമായ വര്‍ണ്ണാശ്ര 
മാദി പ്രത്യയങ്ങള്‍ നശിക്കുന്നതിനാലും 
ഇതു സിദ്ധമാണ്‌ . ബ്രഹ്മം, ക്ഷത്രം എ 
ന്നീ പ്രത്യയങ്ങള്‍ നശിക്കുമ്പോള്‍ ട്ര്ബാ 
ഹ്മണന്‍ ഇന്നതുചെയുണം ക്ഷത്രിയന്‍ 
ഇന്നതു ചെയുണം എന്നീ വിധികള്‍ക്ക്‌ 
വിഷയമില്ലാതാവുന്നതിനാല്‍ തന്നെ 
ക്കുറിച്ചുളള വിധിയും ഇല്ലാതാവുന്നു. 
യാതൊരു പുരുഷശെറ ബ്രഹ്മം, ക്ഷത്രം 
എന്നീ സ്വന്തം വിഷയങ്ങള്‍ നിവൃത്ത 
മായി ഭവിക്കുന്നുവോ അവന്‍ ആ 
പ്രത്യയങ്ങളുപേക്ഷിക്കുന്നതുവഴി കാര്യ 
ങ്ങളായ കര്‍മ്മങ്ങളുടേയും കര്‍മ്മസാധന 
കളുടേയും തിര൯ക്കാരം സംഭവിക്കുന്നു. 
അതിനാല്‍ ആത്മജ്ഞാനത്തിന്‌ അംഗമെ 
ന്ന നിലയില്‍ സന്യാസത്തെ വിധിച്ചു ത 
ന്നെ ഈ ആഖ്യായിക തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 1 -- മൈത്രേയീതി ഹോവാച യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ 
ഉദ്യാസ്യന്വാ അരേ! ഹ മനമാത്‌; സ്ഥാനാദസ്മി ഹന്ത 


തേ 


നയാ കാത്യാ യന്യാ | ന്തം കരവാണീതി. 
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മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 1 - ആയാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ “മൈത്രേയീ?” 


എന്നുപറഞ്ഞ്‌ 


“ഞാനീസ്ഥാനത്തുനിന്നും മേല്‍പ്പോട്ടു 


പോവുകയാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ ഈ കാത്യായനിക്കും 


നിനക്കുമായി 
ബന്ധം മുറിക്കുകയാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ1-- മൈത്രേയീതി ഹോവാച 
യാജണവല്‍ക്യഃ മൈത്രേയീം സ്വ-- 
ഭാര്യാം ആമ്ര്ത്രിതവാന്‍ യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്യ്യോ നാമജുഷിഃ . ഉദ്യാസ്യ-- 
ന്നൂര്‍ദ്ധ്വം യാസ്യന്‍ പാരിരവാജ്യാഖ്യ 
മാശ്രമാന്തരം വൈ. അരേ ഇതി 
സംബോധനം. അഹമസ്മാത്‌ ഗാ-- 
ര്‍ഹസ്ഥ്യാത്‌ സ്ഥാനാദാ്രമ ദൂര്‍-- 
ദ്ധ്വം ഗന്തുമിച്ഛന്നസ്മി ഭവാമി. 
അതോ ഹന്താനുമതിം പ്രാര്‍ത്ഥയാമി 
തേ തവ. കിഞ്ചാന്യത്തേ തവാനയാ 
ദ്വിതീയയാ ഭാര്യയാ കാത്ത്യായന്യാ 
[ ന്തം വിച്ഛേദം കരവാണി. പതി 
ദ്വാരേണയോ യോര്‍മ്മയാ സം൦ 
ദ്ധ്ൃമാനയോര്യഃ സംബന്ധഃ ആസീ-- 
ത്തസൃ വിച്ഛേദം കരവാണി, 
്രവ്യവിഭാഗം കൃത്വാ വിത്തേ 
സംവിഭുജ്യ യുവാം ഗമിഷ്യാമി. 


എല്ലാം ഭാഗിച്ചു തരാം നിങ്ങളുമായുള്ള 


ആയാജിഞവല്‍കൃന്‍ “അല്ലയോ 
മൈത്രേയി” എന്നുവിളിച്ചു. യാജ്ഞവല്‍ 
കൃനെന്നു പേരായ ജഷി സ്വന്തം ഭാരൃ 
യായ മൈത്രേയിയെ വിളിച്ചു. അരേ 
എന്നത്‌ സംബോധനയാണ്‌ . ഞാന്‍ 
ഈ ഗാര്‍ഹസന്‍്ഥ്യത്തില്‍ നിന്നും, ഈ 
ആശ്രമസ്ഥാനത്തുനിന്നും, മേല്‍പോട്ടു 
പോകാനാഥഗ്രഹിക്കുന്നു. അതിന്‌ 
നിന്‍െറ സമ്മതത്തിനുവേണ്ടി പ്രാര്‍ത്ഥി 
ക്കുകയാണ്‌ . മറെറാന്നുകൂടിയുണ്ട്‌ . ഈ 
രണ്ടാം ഭാര്യയായ കാത്ത്യായനിയോ 
ടൊപ്പം നീയുമായുള്ള ബന്ധം മുറിക്കാന്‍ 
തുടങ്ങുകയാണ്‌ . ഭര്‍ത്താവെന്ന നിലക്ക്‌ 
എനിക്കു നിങ്ങളുമായുളള ബന്ധം യാ 
തൊന്നോ അതിനെ ഗാത്തുഭാഗിച്ചു 
തന്ന്‌ , ഇല്ലാതാക്കാന്‍ തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 
എന്റെറ സ്വത്ത്‌ നിങ്ങള്‍ക്കായി ഭാഗിച്ചു 
തന്ന്‌ ഞാന്‍ പോകാന്‍ തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 


മ്ര്ത്രഃ 2 - സാ ഹോവാക ഓ.മത്രേയീ. യന്നു മ ഇയം 
ഭഗോട സര്‍വ്വാ പൃഥിവീ വ്ത്തോ പൂര്‍ണ്ണാ സ്യാത്കഥം 
തേനാമൃതാ സ്യാ മിതി നേതി ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍ 
ക്യോ യഥൈവോപകരണവതാം ജ്വ്തം തഥൈവതേ 
ജീവിതം സ്യാദമൃതത്വസ്യ തു നാശാസ്തി വിത്തേനേരി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- ആ മൈത്രേയി പറഞ്ഞു “ഭഗവന്‍, ധനം 
കൊണ്ടു സമ്പന്നമായ ഈ ഭൂമിയെല്ലാം എനിക്കായാല്‍ 
ഞാനതുകൊണ്ട്‌ അമൃതത്വത്തെ പ്രാപിക്കുമോ?* യാ 
ജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ *“ഇല്ല്‌* എന്നുപറഞ്ഞു. “ഭോഗസാമഗ്രിക 
ളെക്കൊണ്ടു സമ്പന്നരായ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ എപ്രകാരമുളള 
ജീവിതമാണോ ഉണ്ടാകുന്നത്‌ അപ്രകാരമുള്ള ജീവിതം 
മാത്രം നിനക്കും കിട്ടും. ധനംകൊണ്ട്‌ അമൃതത്വം കിട്ടു 
മെന്ന ആശ നീവച്ചുപുലര്‍ത്തേണ്ടതില്ല്‌* എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 2 - സാ ഏപമുക്താ 
ഹോവാചയദ്യതി ന്വിതി വിതര്‍ക്കേ, 


ഇപ്രകാരം പറയപ്പെട്ട മൈത്രേയി 
പറഞ്ഞു. നു എന്നത്‌ സംശയത്തെക്കുറി 
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മേ മമേയം പൃഥിവീ ഭഗോ ഭഗവന്‍ 
സര്‍വ്വാ സാഗരപരിക്ഷിപ്താ 
വിത്തേന ധനേന പൂര്‍ണ്ണാസ്യാത്‌ . 
കഥം? ന കഥഞ്ചനേന്യാക്ഷേപോര്‍- 
ത്ഥ; പ്രശ്നാര്‍ത്ഥോ വാ. തേന 
പൃഥിവീപൂര്‍ണ്ണവിത്ത സാധ്യേന 
കര്‍മ്മണാ | ഗ്നിഹോത്രാദിനാ | മൃതാ 
കിം സ്യാദിതി വൃവഹിതേന സം 
ബന്ധഃ 


പ്രത്യുവാച യാജ്ഞവല്‍ക്യം 
കഥമിതി യദ്യാക്ഷേപാര്‍ത്ഥമനു 
മോദനം നേതി ഹോവാച യാഭ്‌്ങ്ങ- 
വല്‍ക്ൃയ ഇതി. പ്രള്‍നശ്ചേത്‌ പ്രതി 
വചനാര്‍ത്ഥം, നൈവസ്യാട അമൃതാ 
കിം തർഹി, യഥൈവ ലോകേ ഉപ- 
കരണവതാം സാധനവതാം ജീവിതം 
സുഖോപായ ഭോഗസമ്പന്നം അ--- 
ഥൈവ തദ്വദേവ തവ ജീവിതം 
സ്യാദമൃതത്വസ്യ തു ഗാശാ മ൦-- 
സാപ്യസ്തി വിത്തേന വിഅസാ-- 
ധ്യേന കര്‍മ്മണേതി. 
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ക്കുന്നു. “ഭഗവന്‍, സമുരദത്താല്‍ ചുററ 
പ്പേട്ടു വിത്തത്താല്‍, ധനത്താല്‍ പൂര്‍ണ്ണ 
മായിരിക്കുന്ന ഈ ഭൂമി മുഴുവന്‍ കിട്ടിയാല്‍ 
ഞാന്‍ 


അമൃതയായിത്തീരുമോ എന്ന്‌ വ്യവഹി 
അപദങ്ങളോ: സംബന്ധം ഭവിക്കുന്നു. 


യാട്ഞാവല്‍ക്യന്‍ മറുപടി പറ 
ഞ്ഞു. ആക്ഷേ 
പരമായാണെങ്കിമ “ഇല്ലെന്ന്‌ യാജ്ഞാ 
വല്‍കൃന്‍ അനുമോദിച്ചു പറഞ്ഞു. ചോദ്യ, 
മാണെങ്കിൽ മറുപടിയായിട്ട്‌ “ഒരിക്കലും 
അമഭ്ൃതയായിത്തീരില്ല”” എന്നുപറഞ്ഞു. 
പിന്നെ എന്തുണ്ടാവും? ലോകത്തില്‍ 
ഉപകാമമുളള സാധനസാമഗ്രികളോടു 
കൂടിയവരുടെ ജീവിതം സുഖോപായ്‌ 
കരമായ ഭദോഗങ്ങളെക്കൊണ് സമ്പുഷ്ട 
മാകുന്നതെങ്ങിനെയോ അങ്ങിനെ, 
അത്രമാത്രം നിന്‍െറ ജീവിതവും ഭവി 
ക്കും. വിത്തത്താലോവിത്ത സാധ്യമായ 
കർമ്മങ്ങളാലോ അമൃതത്വം നേടാമെന്ന 


ആശ മനസ്സില്‍ പോലും വെച്ചു പുലര്‍ത്തേ 
ണ്ടതില്ല. 


മ്രന്തഃ 3 -- സാ ഹോവാച മൈത്രേയീ യേനാഹം നാമൃ 
താ സ്യാം കിമഹം തേന കുര്യാം യദേവ ഭഗവാന്‍ വേദ 


തദേവ മേ ബ്രൂഹീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3-- ആ മൈത്രേയി പറഞ്ഞു “ഏതു കൊ 
ണ്ട്‌ ഞാനമൃതയാവില്ലയോ അതിനെക്കൊണ്ട്‌ ഞാനെ 
ന്തു ചെയ്യാനാണ്‌ . അവിടുത്തേക്കറിയാവുന്നതു യാതൊ 
ന്നാണോ അതെനിക്കും പറഞ്ഞു തരൂ എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 3 -- സാ ഹോവാച മൈത്രേ 
യീ ഏവമുക്താ പ്രത്യുവാച മൈ-- 
ത്രേയീയദ്യേവം യേനാഹം നാമൃതാ 
സ്യാം കിമഹം തേന വിത്തേന കു 
ര്യാം? യദേവ ഭഗവാന്‍ കേവല മ- 
മൃതത്വസാധനം വേദ തദേവാമു-- 
തത്വസാധനം മേ മഹ്യം (ബൂഹി 


ആ മൈത്രേയി പറഞ്ഞു. ഇപ്ര 
കാരം പറഞ്ഞപ്പോള്‍ മൈത്രേയി മറുപടി 
പറഞ്ഞു. “യാതൊന്നിനാല്‍ ഞാനമൃത 
യാവില്ലയോ അങ്ങിനെയുള്ള വിത്തം 
കൊണ്ട്‌ ഞാനെന്തുചെയ്യാനാണ്‌ $ കേവ 
ലമായി അമൃതത്വോപകരണമായി അവി 
ടുന്നെതറിയുന്നുവോ ആ അമൃതത്വ 
സാധനത്തെത്തന്നെ എന്നോടും അരുളി 
ച്ചെയ്താലും. 
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മ്രന്തഃ 4 - സ ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍ക്യഃ പ്രിയാ ബ-- 
താരേ നഃ സതീ പ്രിയം ഭാഷസ ഏഹ്യാസ്സ്വ വ്യാഖ്യാസ്യാമി 
തേ വ്യാചക്ഷാണസ്യ തു മേ നിദിധ്യാസസ്വേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4-- ആ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു “അല്ല 
യോ മൈത്രേയി, നീ മുമ്പുതന്നെ എനിക്കു പ്രിയയാണ്‌ . 
ഇപ്പോള്‍ നീ പ്രിയമായത പറയുകയും ചെയുന്നു. അടു 
ത്തു വന്നിരിക്കൂ. ഞാനത്‌ നിനക്കു വിശദീകരിച്ചുതരാം. 
ഞാന്‍ വിശദീകരിക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ച്‌ നീ നിദിദ്ധ്യാസം 
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ചെയ്താലും. 


ഭാഷ്യഃ 4 -- സ ഹോവാച യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യഃ . ഏവം വിത്തസാധ്യേ 
മൂതത്വസാധനേ പ്രത്യാഖ്യാതേ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യഃ സ്വാഭിപ്രായ- 
സമ്പത്തൌ തുഷ്ട ആഹ. സഹോ 
വാച പ്രിയേഷ്ടാ. ബതേത്യനു-- 
കമ്പ്യാഹ അരേ മൈത്രേയി, നോ [ 
സ്മാകം പൂര്‍വ്വമപി പ്രിയാ സതീ 
ഭവന്തീ ഇദാനീം പ്രിയമേവ ചിത്താ- 
നുകൂലം ഭാഷസേ. അതഃ ഏഹ്യാ-- 
സ്ന്വോപവിശ, വ്യാഖ്യാസ്യാമി യത്തേ 
തവേഷ്ടമമൃതത്വസാധനമാതആ-- 
ഞാനം കഥയിഷ്യാമി. വ്യാചക്ഷാ- 
ണസ്യ തു മേ മമ വ്യാഖ്യാനം കുര്‍- 
വൃതോ നിദിദ്ധ്യാസസ്വ വാക്യാന്യ-- 
ര്‍ത്ഥതോ നിശ്ചയേന ധ്യാതുമി- 
ച്ഛേതി. 


ആ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. 
ഇപ്രകാരം അമൃതത്വോപകരണമായ 
വിത്തത്തിന്‌ ഒന്നും കൈവരിക്കാന്‍ 
വയ്യെന്നംഗീകരിച്ചപ്പോള്‍ സ്വാഭിപ്രായ 
സമ്പത്തിയാല്‍ തുഷ്ടനായി യാജ്‌ഞ 
വല്‍കൃന്‍ പറഞ്ഞു. അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു 
-- പ്രിയ എന്നാല്‍ ഇഷ്ടപ്പെട്ടവള്‍ ബത 
എന്ന്‌ അനുകമ്പയാല്‍ പറയുകയാണ്‌ . 
അല്ലയോ മൈത്രേയി, നീയെനിക്ക്‌ മുമ്പു 
തന്നെ പ്രിയയാണ്‌ . ഇപ്പോളാകട്ടെ പ്രിയ 
മായതിനെ അഥവാ മനസ്സിനനുകൂലമായ 
തിനെക്കുറിച്ചു പറയുകയും ചെയുന്നു. 
അതിനാല്‍ അടുത്തുവന്നിരിക്കൂ. വിശദ 
മായി പറഞ്ഞുതരാം. നിനക്കിഷ്ടമായ 
തും അമൃതത്വസാധനവുമായ ആത്മ 
ജ്ഞാനത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞുതരാം. വി 
സ്തരിച്ചു പറയുന്ന എന്‍െറ വ്യാഖ്യാന 
ത്തെ നിദിദ്ധ്യാസനം ചെയ്താലും. എ 
ന്‍െറ വാക്കുകളെ അര്‍ത്ഥനിശ്ചയത്തോ 
ടുകൂടി ധ്യാനിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചാലും” എന്ന്‌ . 


മ്രന്തഃ ട - സ ഹോവാച ന വാ അരേ പത്യുഃ കാമായ 
പതിഃ പ്രിയോ ഭവത്യാത്മനസ്തു കാമായ പതിഃ പ്രിയോ 
ഭവതി. ന വാ അരേ ജായായൈ കാമായ ജായാ പ്രിയാ 
ഭവത്യാത്മനസ്തു കാമായ ജായാ പ്രിയാ ഭവതി. നവാ 
അരേ പുത്രാണാം കാമായ പുത്രാഃ പ്രിയാ ഭവന്ത്യാത്മന 
സ്തു കാമായ പുത്രാഃ പ്രിയാ ഭവന്തി. ന വാ അരേ 
വിത്തസ്യ കാമായ വിത്തം പ്രിയം ഭവത്യാത്മന സ്തു 
കാമായ വിത്തം പ്രിയം ഭവതി, ന വാ അരേ പ്രഹ്മണഃ 
കാമായ ബ്രഹ്മ പ്രിയം ഭവത്യാത്മനസ്തു കാമായ 
(്രഹ്മ പ്രിയം ഭവതി. ന വാ അരേ ക്ഷ്രതസ്യ കാമായ 
ക്ഷത്രം (പിയം ഭവത്യാത്മനസ്തു കാമായ ക്ഷത്രം പ്രിയം 
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ഭവതി. ന വാ അരേ ലോകാനാം കാമായ ലോകാഃ 
പ്രിയാ ഭവനന്ത്യാത്മനസ്തു കാമായ ലോകാഃ പ്രിയാ 
ഭവന്തി. ന വാ അരേ ദേവാനാം കാമായ ദേവാഃ പ്രിയാ 
ഭവന്ത്യത്മനസ്തു കാമായ ദേവാഃ പ്രിയാ ഭവന്തി. നവാ 
അരേ ഭൂതാനാം കാമായ ഭൂതാനി പ്രിയാണി ഭവന്ത്യാ-- 
ത്മനസ്തു കാമായ, ഭൂതാനി പ്രിയാണി ഭവന്തി. നവാ 
അരേ സര്‍വ്വസ്യ കാമായ സര്‍വ്വം പ്രിയം ഭവത്യാത്മ- 
നസ്തു കാമായ സര്‍വ്വം (പിയം ഭവതി. ആത്മാ വാ 
അരേ ദ്രഷ്്ടവ്യഃ ശ്രോതവ്യോ മന്തവ്യോ നിദിധ്യാ -- 
സിതവ്യോ മൈത്രേയ്യാത്മനോ വാ അരേ ദര്‍ശനേന 
ശ്രവണേന മത്യാ വിജഞാനേനേദം സര്‍വ്വം വിദിതം. 


മ്രത്രാര്‍ത്ഥം 5 -- അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു * അല്ലയോ മൈ -- 
ത്രേയി, പതിയുടെ കാമത്തിനായിട്ടല്ല പതി പ്രിയനായി 
രിക്കുന്നത്‌ , തന്‍െറ തന്നെ കാമത്തിനായിട്ടാണ്‌ പതി 
പ്രിയനായിരിക്കുന്നത്‌ . ഭാര്യയുടെ കാമത്തിനായിട്ടല്ല 
ഭാര്യ പ്രിയയായിരിക്കുന്നത്‌ , തന്‍െറ തന്നെ കാമത്തിനാ 
യിട്ടാണ്‌ ഭാര്യ (്രിയയായിരിക്കുന്നത്‌ . പുത്രന്മാരുടെ 
കാമത്തിനായിട്ടല്ല പുതന്മാര്‍ പ്രിയരായിരിക്കുന്നത്‌ , 
തന്‍െറ തന്നെ കാമത്തിനായിട്ടാണ്‌ പുത്രന്മാര്‍ പ്രിയരാ 
യിരിക്കുന്നത്‌ . വിത്തത്തിന്‍െറ കാമത്തിനായിട്ടല്ല വിത്തം 
പ്രിയമായിരിക്കുന്നത്‌ . തന്‍െറ തന്നെ കാമത്തിനായിട്ടാ 
ണ്‌ വിത്തം പ്രിയമായിരിക്കുന്നത്‌ . ബ്രഹ്മ ((ബാഹ്മ 
ണ്യം) ത്തിന്‍െറ കാമത്തിനായിട്ടല്ല ബ്രഹ്മം പ്രിയമായിരി 
ക്കുന്നത്‌ . തന്‍െറ തന്നെ കാമത്തിനായിട്ടാണ്‌ (്രഹ്മം 
പ്രിയമായിരിക്കുന്നത്‌ . ക്ഷത്രത്തിന്‍െറ കാമത്തിനായിട്ടല്ല 
ക്ഷത്രം പ്രിയമായിരിക്കുന്നത്‌ , തന്‍െറ തന്നെ കാമത്തി 
നായിട്ടാണ്‌ ക്ഷത്രം പ്രിയമായിരിക്കുന്നത്‌ . ലോകങ്ങളു 
ടെ കാമത്തിനായിട്ടല്ല ലോകങ്ങള്‍ പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്ന 
ത്‌ , തന്‍െറ തന്നെ കാമത്തിനായിട്ടാണ്‌ ലോകങ്ങള്‍ 
പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ . ദേവന്മാരുടെ കാമത്തിനായിട്ടല്ല 
ദേവന്മാര്‍ പ്രിയരായിരിക്കുന്നത്‌ , തന്‍െറ തന്നെ കാമ 
ത്തിനായിട്ടാണ്‌ ദേവന്മാര്‍ പ്രിയരായിരിക്കുന്നത്‌ . ഭൂതങ്ങ 
ളുടെ കാമത്തിനായിട്ടല്ല ഭൂതങ്ങള്‍ പ്രിയങ്ങളായിരിക്കു 
ന്നത്‌ , തന്‍െറ തന്നെ കാമത്തിനായിട്ടാണ്‌ ഭൂതങ്ങള്‍ 
പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ . എല്ലാത്തിന്‍െറയും കാമത്തി 
നായിട്ടല്ല എല്ലാം (്പിയമായിരിക്കുന്നത്‌ , തന്‍െറ തന്നെ 
കാശത്തിനായിട്ടാണ്‌ എല്ലാം പ്രിയമായിരിക്കുന്നത്‌ . അല്ല 
യോ മൈത്രേയി, ആത്മാവുതന്നെയാണ്‌ ഥദ്രഷ്ടവ്യവും 
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ശ്രോതവ്യവും മന്തവ്യവും നിദിധ്യാസിതവ്യവുമായത്‌ . 
മൈത്രേയി, ആത്മാവിന്‍െറ തന്നെ ദര്‍ശനത്താലും ഗ്രവ 
ണത്താലും മനനത്താലും വിജ്ഞാനത്താലും ഇതെല്ലാം 


അറിയപ്പെട്ടതായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ ട - സ ഹോവാച -- അമൃ-- 
തത്വസാധനം വൈരാഗ്യമുപദി-- 
ദിക്ഷുജ്‌ ജായാപതിപു(താദിഭ്യോ 
വിരാഗമുല്‍പ്പാദയതി തത്സന്യാസാ-- 
യ. ന വൈ -- വൈ ശങ്ദഃ പ്രസി- 
ദ്ധി സ്മരണാര്‍ത്ഥഃ പ്രസിദ്ധിമേ 
വൈതല്ലോകേ. പത്യുര്‍ഭര്‍ത്തുഃ 
കാമായ പ്രയോജനായ ജായായാഃ 
പതിഃ പ്രിയോ ന ഭവതി, കിം തര്‍-- 
ഹ്യാത്മനസ്തു കാമായ പ്രയോ-- 
ജനായൈവ ഭാര്യായാഃ പതിഃ 
പ്രിയോ ഭവതി. തഥാനവാ അരേ 
ജായായാ ഇത്യാ ദി സമാനമന്യത്‌ . 
ന വാ അരേ പുത്രാണാം. നവാ 
അരേ വിത്തസ്യ. ന വാ അരേ (6ബ-- 
ഹ്മണഃ. ന വാ അരേ ക്ഷത്രസ്യ. ന 
വാ അരേ ലോകാനാം ന വാ അരേ 
ദേവാനാം. ന വാ അരേ ഭൂതാനാം. 
ന വാ അരേ സര്‍വ്വസ്യ. പൂര്‍വ്വം 
പൂര്‍വ്വം യഥാസന്നേ പ്രീതിസാധനേ 
വചനം. ത്ര്ര തത്ഭ ഇഷ്ടതരത്വാ 
ദ്ധദൈരാഗ്യസ്യ. സര്‍വ ്രഹണമു-- 
ക്താനുക്താര്‍ത്ഥം. 


തസ്മാല്ലോക്രപപസിദ്ധമേത 
ദാത്തൈവ പ്രിയോ നാന്യത്‌ . *്ത- 
ദേതത്‌ പ്രേയഃ പുത്രാത്‌ ** ഇത്യു-- 
പന്യസ്തം. തസ്ൈതദ്ധൃത്തി സ്‌- 
ഥാനീയം പ്രപഞ്ചിതം. തസ്മാദാ-- 
ത്മപ്രീതി സാധനത്വാര്‍ ഗൌണീ അ.-- 
ന്യ്രത പ്രീതിരാത്മന്യേവ മുഖ്യാ. 
തസ്മാദാത്മാ വൈ അരേ ദ്രഷ്ട-- 
വ്യോ ദര്‍ശനാര്‍ഹോ ദര്‍ശന വിഷ-- 
യമാപാദയിതവ്യഃ 


അമൃതസാധനമായ വൈരാഗ്യ 
ത്തെ ഉപദേശിക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ ഭാര്യം 
ഭര്‍ത്താവ , പു(തന്‍ മുതലായവരില്‍ രാഗ 
മില്ലാതാക്കി അവരെ ഉപേക്ഷിക്കാനായി 
ട അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു. “ന വൈ” എന്നതി 
ലെ “വൈ” ശബ്ദം പ്രസിദ്ധിയെ സ്മരി 
ക്കാനാണ്‌ . ഈ ലോകത്തില്‍, പതിയുടെ 
, ഭര്‍ത്താവിന്‍െറ കാമത്തിനായിട്ടല്ല -- 
പ്രയോജനത്തിനായിട്ടല്ല ഭാര്യക്ക്‌ ഭര്‍ 
ത്താവ്‌ പ്രിയനായിരിക്കുന്നതെന്ന്‌ പ്ര 
സിമ്ധമാണ്‌. . പിന്നെ എന്തിനായിട്ടാ ണ്‌ 
എന്നാണെങ്കില്‍ തന്‍െറ കാമ ത്തിനാ 
യിട്ടു മാരതമാണ്‌ . പ്രയോജനത്തിനാ യി 
ട്ടു മാത്രമാണ്‌ ഭാര്യക്ക്‌ ഭര്‍ത്താവ്‌ പ്രിയ 
നായിരിക്കുന്നത്‌ . അതുപോലെ ഭാര്യ 
യുടെ മുതലായ മററുള്ളവയും സമാന 
മാണ്‌ . പുത്രന്മാരുടെയല്ല, വിത്തത്തി 
ന്െറയല്ല, സ്രഹ്മത്തിന്‍െറയല്ല, ക്ഷത്ര 
ത്തിന്‍െറയല്ല, ലോകങ്ങളുടെയല്ല, ഭൂത 
ങ്ങളുടെയല്ല, എല്ലാത്തിന്‍െറയുമല്ല എന്നി 
ങ്ങിനെ മുന്‍പു മുന്‍പായി കൂടുതല്‍ 
പ്രിതികരങ്ങളായ സാധനങ്ങളെക്കുറി 
ച്ചുള്ള വചനം പറയപ്പെട്ടു. എന്തെന്നാല്‍ 
അവയില്‍ കൂടുതല്‍ പ്രീതിയുളളതിനാല്‍ 
കൂടുതല്‍ വൈരാഗ്യം വരണം. എല്ലാ 
മെന്നു പറഞ്ഞത്‌ പറയപ്പെട്ടതിനേയും 
പറയപ്പെടാത്തതിനേയും മുഴുവന്‍ 
ഉള്‍പ്പെടുത്തിയാണ്‌ . 


അതിനാലിത്‌ ലോകത്തില്‍ പ്രസി 
ദ്ധമാണ്‌ -- ആത്മാവുതന്നെ (പ്രിയമായ 
ത്‌ , മറെറാന്നുമല്ല. “ആ ഇത്‌ പുത്ര 
നേക്കാള്‍ പ്രിയപ്പെട്ടതാണ്‌ ** എന്ന്‌ ഉപ 
നൃസിച്ചുകഴിഞ്ഞു. അതിന്‍െറ വ്യാഖ്യാന 
രൂപത്തെയാണ്‌ പറഞ്ഞത്‌ . അതിനാല്‍ 
ആത്മപ്രീതിക്ക്‌ സാധനമായതിനാല്‍ മ 
ററുളളവയില്‍ പ്രീതി കുറവാണ്‌ . ആത്മാ 
വില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ അധികം. അതിനാല്‍ 
മൈത്രേയി, ആത്മാവുതന്നെ (്രഷ്ടവ്യ 
മായത്‌ -- ദര്‍ശനാര്‍ഹമായത്‌ അല്ലെങ്കി 
ല്‍ ദര്‍ശനവിഷയത്തെ പ്രാപിക്കേണ്ടത്‌' . 
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ശ്രോതവ്യഃ , പൂര്‍വ്വമാ ചാരൃത 
ആഗമതശ്ച. പള്‍ചാതുന്തവ്ൃ-- 
സ്തര്‍ക്കതഃ തതോ നിദിധ്യാസി-- 
തവ്യോ, നിശ്ചയേന ധ്യാതവ്യം. 
ഏവം ഹുസൌഈ ദൃഷ്ടോ ഭവതി 
ശ്രവണ മനനനിദിദ്ധ്യാസന സാഗ-- 
നൈര്‍ന്നിവ്വര്‍ത്തിതൈഃ .യദൈകത്വ 
മേതാന്യുപഗതാനി തദാ സമ്യക്‌ -- 
ദര്‍ശനം ്രഹ്‌മൈകത്വവിഷയം 
പ്രസീദതി, നാനൃഥാ ശ്രവണമാ-- 
ത്രേണ. 


യര്‍ ബ്രഹ്മ ക്ഷ്ര്രാദി കര്‍മ്മ 
നിമിത്തം വര്‍ണ്ണാശ്രമാദി ലക്ഷണമാ 
ത്മന്യവിദ്യാദ്ധ്യാരോപിത്രപത്യയ 
വിഷയം ക്രിയാകാരകഫലാത്മകം 
അവിദ്യാ പ്രത്യയ വിഷയം രജ്വാമിവ 
സര്‍പ്പ്രപത്യയഃ, തദുപമര്‍ദ്ദനാര്‍ത്ഥ- 
മാഹ ആത്മനി ഖല്വരേ മൈത്രേയി 
ദൃഷ്ടേ ശ്രുതേ മതേ വിജ്ഞാതേ 
ഇദം സര്‍വ്വം വിദിതം വിജഞാതം 
ഭവതി. 


നനു കഥമന്യസ്മിന്‍ വിദിതേ 
[ നൃദ്വിദിതം ഭവതി. 


നൈഷ ദോഷഃ . നഹ്യാ- 
ത്മവൃതിരേകേണാന്യത്‌ കിഞ്ചി-- 
ദസ്തി. യദൃസ്തി ന രവദ്വിദിതം 
സ്യാത്‌ . നത്വന്യദസ്തി. ആത്തമൈവ 
തു സര്‍വ്വം തസ്മാത്സര്‍വ്വമാത്മനി 
വിദിതേ വിദിതം സ്ത്യാത്‌ . കഥം 
പുനരാത്മൈവ സര്‍വ്ൃവമിത്ൃയത-- 
ച്രരാവയതി. 
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കേള്‍ക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌ ആദ്യം 
ആചാര്യനിര്‍നിന്നും പിന്നീട്‌ വേദങ്ങ 
ളില്‍ യിന്നും അനന്തരം സയുക്തികം 
മഠം ചെയ്യപ്പെടണം. പിന്നീട്‌ നിദിധ്യാ 
സം ചെയ്യപ്പെടണം -- നിശ്ചയത്തോടു 
കൂടി ധ്യാനിക്കണം. ഇങ്ങിനെ ശ്രവണ 
മനഠ നിദിധ്യാസനങ്ങളാകുന്ന സാധന 
കര്‍ വഴി ഇതിനെ സാക്ഷാർക്കരിക്കാം. 
എ പ്പോള്‍ ഈ സാധനകള്‍ ഏകത്വത്തെ 
(പ്രാപിക്കുന്നുവോ അപ്പോള്‍ ബ്രഹ്മൈ 
കത്വ വിഷയകമായ സമ്ൃക്ദര്‍ശനം (പ 
സാദിക്കുന്നു. അല്ലാതെ ശ്രവണം കൊ 
ണ്ടുമാത്രം ആവുകയില്ല. 


(ബ്രാഹ്മണ ക്ഷത്രിയാദി കര്‍മ്മ 
ത്തില്‍നിന്നുണ്ടായതും വര്‍ണ്ണാശ്രമാദി 
ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതും ആത്മാവില്‍ 
അവിദ്യയാല്‍ അധ്യാരോപിതമായ 
പ്രത്യയത്തിന്‌ വിഷയമായതും ക്രിയാ 
കാരകഫലങ്ങളോടു ചേര്‍ന്നതും ആയ 
അവിദ്യാവിഷയം -- കയറില്‍ പാമനെന്ന 
പോലുളള പ്രതീതി -- അതിനെ ഇല്ലാതാ 
ക്കാനായി പറഞ്ഞു -- ഹേ മൈത്രേയി 
ആത്മാവുതന്നെ ദര്‍ശന ശ്രവണ മനന 
ദിദ്ധ്യാസങ്ങള്‍ വഴി നിശ്ചിതമായിത്തീരു 
മ്പോള്‍ ഇതെല്ലാം വിദിതമായിത്തീരുന്നു. 
വിജ്ഞാതമായിത്തീരുന്നു. 


പു. പ. ഒന്നിനെ അറിയഞ്ഞാല്‍ 
മറെറാന്ന്‌ എങ്ങിനെ അറിയപ്പെട്ടതായി 
ത്തീരും? 


ഈ ദേഷമില്ല. ആത്മാവൊഴിച്ച്‌ 
മറെറാരു വസ്തുവുമില്ല. ഉണ്ടെങ്കില്‍ 
അതറിയപ്പെടാവുന്നതല്ല. മറെറാന്നും 
തന്നെ ഇല്ലാത്തതാണ്‌ . ആത്മാവുതന്നെ 
യാണ്‌ എല്ലാം. അതിനാല്‍ ആത്മാവിനെ 
അറിഞ്ഞാല്‍ എല്ലാം അറിയപ്പെട്ടതായി 
ത്തീരുന്നു. എന്നാല്‍ എങ്ങിനെയാണ്‌ 
എല്ലാം ആത്മാവാകുന്നത്‌ എന്ന്‌ ശ്രുതി 
വറഞ്ഞു കേള്‍പ്പിക്കുകയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 6 -- ്രഹ്മ തം പരാദാദ്യോ ! ന്ൃരതാത്മനോ 
ര്രഹ്മ വേദ ക്ഷ്രതം തം പരാദാദ്യോ |! ന്യ്രതാത്മനഃ 
ക്ഷത്രം വേദ ലോകാസ്തം പരാദുര്യോ ! ന്യതാത്മനോ 
ലോകാന്‍ വേദ. ദേവാസ്തം പരാദുര്യോ | ന്യ്രാത്മനോ 
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ദേവാന്‍ വേദ ഭൂതാനി തം പരാദുര്യോ | ന്യ്രതാത്മനോ 
ഭൂതാനി വേദ സര്‍വ്വം തം പരാദാദ്യോ ! ന്യ്രതാത്മനഃ 
സര്‍വ്വം വേദേദം, സര്‍വ്വം വേദേദം ്രഹ്മേദം ക്ഷ/തമിമേ 
ലോകാ ഇമേ ദേവാ ഇമാനിഭൂതാ നീദം സര്‍വ്വം യദയമാത്മാ. 


മ്രത്രാര്‍ത്ഥം 6-- ആര്‍ ബ്രാഹ്മണ ജാതിയെ ആത്മാ 
വില്‍ നിന്നന്യമായി അറിയുന്നുവോ അവനെ ബ്രാഹ്മണ 
ജാതി പുറംതള്ളുന്നു. ആര്‍ ക്ഷ്ത്രത്തെ ആത്മാവില്‍ 
നിന്നന്യമായറിയുന്നുവോ അവനെ ക്ഷ്ര്രം പുറം തള്ളു 
ന്നു. ആര്‍ ലോകങ്ങളെ ആത്മാവില്‍ നിന്നന്യമായി അറി 
യുന്നുവോ അവനെ ലോകങ്ങള്‍ പുറം തള്ളുന്നു. ആര്‍ 
ദേവന്മാരെ ആത്മാവില്‍ നിന്നന്യമായറിയുന്നുവോ അവ 
നെ ദേവന്മാര്‍ പുറംതളളുന്നു. ആര്‍ ഭൂതങ്ങളെ ആത്മാ 
വില്‍ നിന്നന്യമായറിയുന്നുവോ അവനെ ഭൂതങ്ങള്‍ പുറം 
തള്ളുന്നു. ആര്‍ സര്‍വ്വത്തേയും ആത്മാവില്‍നിന്നന്യ 
മായറിയുന്നുവോ അവനെ സര്‍വ്വവും പുറം തള്ളുന്നു. 
ഈ ബ്രാഹ്മണ ജാതിയും ഈ ക്ഷത്രവും ഈ ലോക 
ങ്ങളും ഈ ദേവന്മാരും ഈ ഭൂതങ്ങളും ഈ സര്‍വ്വവും 
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ഈ ആത്മാവു തന്നെയാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 6 -- ്രഹ്മ പ്രാഹ്മണ-- 
ജാതിസ്തം പുരുഷം പരാദാത്‌ പ- 
രാദധ്യാല്‍ പരാകുര്യാത്‌ . കം? യോ 
[ ന്യ്രതാത്മന ആത്മസ്വരുപവ്യതി- 
രേകേണാത്തമൈവ ന ഭവതീയം 
ബ്രാഹ്മണ ജാതിരിതി താം യോ 
വേദ തം പരാദധ്യാത്സ പ്രാഹ്മണ-- 
ജാതിരനാത്മസ്വരൂപേണ മാം പ- 
ശ്യതീതി. പരമാത്മാ ഹി സര്‍വ്വേ-- 
ഷാമാത്മാ. 


തഥാ ക്ഷ്രതം ക്ഷ്ര്രിയ ജാതിഃ, 
തഥാ ലോകാ ദേവാ ഭൂതാനി സര്‍വ്വം. 
ഇദം ബ്രഹ്മേതി യാന്യനു ക്രാന്താനി 
താനി സര്‍വ്വാണ്യാത്തമൈവ, യദയ-- 
മാത്മാ യോ |! യമാത്മാ ദ്രഷ്ടവ്യഃ 
ശ്രോതവ്യ ഇതി പ്രകൃതഃ. യസ്മാ-- 
ദാത്മനോ ജായത ആത്മന്യേവ 
ലീയത ആത്മമയം ച സ്ഥിതികാലേ 
ആത്മവ്യതിരേകേണാഗ്രഹണാത്‌ 
ആത്മൈവ സര്‍വ്വം. 


(്രഹ്മം അതായത്‌ പ്രാഹ്മണ 
ജാതി ആ പുരുഷനെ പുറം തള്ളുന്നു, 
തളളിക്കളയുന്നു പരനാക്കിച്ചെയുന്നു. 
ആരെ? ആര്‍ ആത്മാവില്‍ നിന്നും 
പുറത്തായി, ആത്മസ്വരൂപത്തില്‍ നിന്നും 
വ്യത്യസ്തമായി അതിനെ അറിയുന്നു 
അവനെ (ബാഫ്മണജാതി “ഇവനെന്നെ 
അനാത്മ സ്വരൂപത്തോടു കൂടികാണുന്നു 
എന്നു കരുതി പുറം തളളുന്നു. 
പരമാത്മാവു തന്നെയാണ്‌ എല്ലാവരു 
ടെയും ആത്മാവായിരിക്കുന്നത്‌ . 


അതുപോലെ ക്ഷത്രം അഥവാ 
ക്ഷത്രിയജാതി. അതുപോലെ ലോകങ്ങ 
ളും ദേവന്മാരും ഭൂതങ്ങളും സര്‍വ്വവും 
“ഇത്‌ ബ്രഹ്മമാണ്‌ " എന്നിങ്ങിനെ അനു 
ക്രമമായുള്ളതെല്ലാം ആത്മാവുതന്നെ 
യാണ്‌ . ഈ അത്മാവ ആകുന്ന യാതൊ 
ന്നാണ്‌ കാണപ്പെടേണ്ടത്‌ , കേള്‍ക്കപ്പെ 
ടേണ്ടത്‌ എന്നെല്ലാം പ്രകൃതത്തില്‍ പറ 
ഞ്ഞര്‌ ഈ ആത്മാവിനെക്കുറിച്ചു തന്നെ 
യാണ്‌ . കാരണം ആത്മാവില്‍ നിന്നുണ്ടാ 
യി ആത്മാവില്‍ത്തന്നെ ലയിക്കുന്നു. ന്ഥി 
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കഥം പുനരിദാനീമിദം സഭവ്വ-- 


മാത്മൈവേതി ഗ്രഹീതും ശക്യതേ. 


ചിന്മാത്രാനുഗരാല്‍ സഭിവ്വ്രത 
ചിത്വരൂപതൈവേതി ഗഭത്യതേ. 
ത്ര. ദൃഷ്ടാന്ത ഉച്യതേ -- യസ്സ 
രൂപവ്യതിരേകേണാഗ്രഹണം യസ്യ 
തസ്ൃ തദാഅത്വമേവ ലോകേ 


ു 


ദൃഷ്ടം. 
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തി കാലത്ത്‌ അര്‌ ആത്മമയം തന്നെ. 
ആത്മ വ്ൃതിരിക്തമായി ്രഹിക്കത്ത 
ക്കതായൊന്നുമില്ലാത്തതിനാല്‍ എല്ലാം 


ആത്മാവുതന്നെയാണ്‌ . 


എന്നാല്‍ പിന്നെ ഇപ്പോള്‍ ഇതെ 
ല്ലാം ആത്മാവുതന്നെയാണെന്നറിയാന്‍ 
കഴിയുന്നത്‌ എങ്ങിനെ? 


എല്ലായിടത്തും ചിയ്മാത്രം അനുഗ 
തമായിരിക്കുന്നതിനാല്‍ എല്ലാത്തിനും ചി 
ത്വ രൂപത തന്നെയാണുളളതെന്ന്‌ 
വരുന്നു. അതിന്‌ ദൃഷ്ടാന്തം പറയുന്നു 
-- ഒരു സ്വരൂപത്തില്‍ നിന്ന്‌ വ്ൃതിരി 
ക്തമായി ഒരു വസ്തുവിനെ ഗ്രഹിക്കാൻ 
കഴിയുകയില്ലെങ്കില്‍ ആ സ്വരൂപം ആ 
വസ്തുവിന്‍േറതാണെന്ന്‌ ലോകത്തില്‍ 
പ്രസിദ്ധമാണ്‌: . 


മന്ത്രഃ 7 -- സ യഥാ ദുന്ദുദേര്‍ഹന്യമാനസ്യ ന ബാഹ്യാ-- 


ഞ്ശബ്ദാഞ്ശക്നുയാദ്‌ 


ശ്രഹണായ ദുന്ദുഭേസ്തു 


ശ്രഹണേന ദൂന്മുഭ്യാഘാതസ്യ വാ ശബ്ദോ ഗൃഹീതഃ . 


മ്രന്താത്ഥേം 7 -- അതെങ്ങനെയാണെന്നാണെങ്കില്‍ 
ദുന്ദുഭി കൊട്ടുമ്പോൾ പുറത്തുവരുന്ന ശബ്ദം ഗ്രഹിക്കാന്‍ 
കഴിയാതിരുന്നത്‌ ദുന്ദുഭിയെ അറിഞ്ഞാല്‍ ദുന്ദുഭിയുടെ 
ആഘാതത്തിഭേ നിന്നുണ്ടായ ശബ്ദമാണെന്നറിയാന്‍ 


കഴിയുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 7 -- സയഥാ - സ ഇതി 
ദൃഷ്ടന്തഃ. ലോകേ യഥാ ദുന്മുഭേര്‍- 
ഭേര്യാദേ ഹന്മാനസ്യൃ താഡ്യമാ-- 
നസ്യ ദണ്ഡാദിനാ ന ബാഹ്യാഞ്ചര- 
ബ്ദാന്‍ ബഹിര്‍ഭൂതാഞ്ച്ഛബ്ദ 
വിശേഷാന്‍ ദുന്ദുഭി ശബ്ദ സാമാ-- 
ന്യാന്നി-- കൃഷ്ടാന്‍ ദുന്ദുഭി ശബ്ദ-- 
വിശേഷാന്ന ശക്നുയാത്‌ ഗ്രഹ-- 
ണായ ഗ്രഹീതും. ദുന്മുഭേസ്തു 
ശ്രഹണേന ദുന്ദുഭിശബ്ദസാമാന്യ-- 
വിശേഷത്വേന, ദുന്ദുഭി ശബ്ദാ 
ഏതാ ഇതി ശബ്ദവിശേഷാ ഗൃഹീ 
താ ഭവന്തി. ദുന്ദുഭിശബണ്‍്ദസാമായ്യ 
വ്യതിരേകേണാഭാവാത്തേഷാം. 


അതെങ്ങിനെയാണെന്നാല്‍ 
അതി നീദൃഷ്ടാന്തമുണ്ട്‌ . ലോകത്തില്‍ 
വടി കൊണ്ടും മററും അടിക്കുമ്പോള്‍ 
അഥവാ കൊട്ടുമ്പോൾ ദുന്ദുഭി, ഭേരി 
എന്നിവയില്‍ നിന്നും ഉഅവിക്കുന്ന, 
പുറത്തുവരുന്ന ശബ്ദവിശേഷങ്ങളെ -- 
ദുന്ദുഭി ശബ്ദസാ മാന്യത്തില്‍ നിന്നും 
ദുന്ദുഭിയില്‍ നിന്നു ണ്ടാകുന്ന പ്രത്യേക 
ശബ്ദവിശേഷത്തെ -- തിരിച്ചറിയുവാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. ദുന്ദു ഭിയെ 
മനസ്സിലാക്കിയാല്‍ ദുന്ദുഭി ശബ്ദ 
സാമാന്യത്തിനുളള വിശേഷത വഴി ഇത്‌ 
ദുന്ദുഭിയുടെ ശബ്ദമാണെന്ന്‌ ദുന്ദുഭി 
ശബ്ദ വിശേഷത്തെ മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴി 
യുന്നു. കാരണം ദുന്ദുഭിയുടെ ശബ്ദ 
സാമാനൃത്തില്‍ നിന്നും വൃതിരിക്തമായി 
അവക്കു സത്തയില്ലാതാകുന്നു. 


1 0ഗ8,9 


ദുന്ദുഭ്യാഘാതസ്യ വാ ദുന്ദു 
ഭേരാഹനനമാഘാതോ, ദുന്ദുഭ്യാ 
ഘാതസ്ൃ വിശിഷ്ടസ്യ ശബ്ദ 
സാമാന്യസ്യ ഗ്രഹണേന തത്ഗതാ 
വിശേഷാ ഗൃഹീതാ ഭവന്തി. നതു 
ത ഏവ നിര്‍ദിദ്യ ശ്രഹീതും ശക്യന്തേ 
വിശേഷരൂപേണാഭാവാത്തേഷാം. 
തഥാ പ്രജ്ഞാനവ്യതിരേകേണ 
സ്വപ്ന ജാഗരിതയോര്‍ന്ന കള്‍ചി- 
ദ്വസ്തുവിശേഷോ ഗൃഹ്ൃതേ. 
തസ്മാത്‌ പ്രജ്ഞാനവ്യതിരേകേണ 
അഭാവോ യുക്തസ്തേഷാം. 
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അഥവാ ദുന്ദുഭിയുടെ ആഘാതം 
- ദുന്ദുഭിയുടെ കൊട്ടലാണ്‌ ആഘാതം 
- ആ ദുന്ദുഭിയുടെ ആഘാതവിശിഷ്ട 
മായ ശബ്ദസാമാനൃയത്തെ മനസ്സിലാക്കു 
ന്നതു വഴി അതിലന്തര്‍ഭവിച്ച വിശേഷ 
ങ്ങളും മനസ്സിലാവുന്നു. അവയെ ഒഴിച്ചു 
നിര്‍ത്തി ശബ്ദസാമാന്യങ്ങളെ മനസ്സിലാ 
ക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. കാരണം വിശേഷ 
രൂപങ്ങളുമായി അവക്ക്‌ ഏകത്വമുണ്ട്‌ 
അതുപോലെ പ്രജഞാനത്തില്‍ നിന്നും 
വൃതിരിക്തമായി ജാഗ്രത്‌ സ്വപ്നങ്ങളി 
ലെ ഒരു വസ്തു വിശേഷത്തേയും ഗ്രഹി 
കാവുന്നതല്ല. അതിനാല്‍ പ്രജ്ഞാന 
ത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി അവക്കഭാവമു 
ണ്ടെന്നത്‌ യുക്തം തന്നെ. (അവ പ്ര 
ഞാനത്തോടു ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു എന്നര്‍ 
ത്ഥം) 


മ്രന്തഃ 8 - സ യഥാ ശംഖസ്യ ധ്മായമാനസ്യന ബാ -- 
ഹ്യാഞ്ഛങ്ദാന്‍ങഛക്നുയാദ്രഹണായ ശംഖസ്യ തു 
ഗ്രഹണേന ശംഖധ്മസ്യ വാ ശബ്ദോ ഗൃഹീതഃ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 


8 -_ അതെങ്ങനെയാണെന്നാണെങ്കില്‍ 


ശംഖുവിളിക്കുമ്പോഴുണ്ടാകുന്ന ശബ്ദം ഗ്രഹിക്കാന്‍ 
കഴിയാതിരുന്നത്‌ , ശംഖിനെ അറിയുന്നതുകൊണ്ട്‌ ശംഖു 
വിളിക്കുന്നതിന്‍െറ ശങ്ദമാണെന്ന്‌ അറിയാന്‍ കഴിയുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 8 -- തഥാ സ യഥാ ശംഖസ്ൃു 
ശ്മായമാനസ്യ ശബ്ദേന സംയോ-- 
ജ്യമാനസ്യ ആപൂര്യമാണസ്യ ന 
ബാഹ്യാഞ്ഛ്്ദാഞ്ഛക്നുയാ-- 
ദിത്യേവ മാദി പൂര്‍വ്വമത്‌ . 


അതുപോലെ അതിപ്രകാരമാണ്‌ 
- എപ്രകാരംശംഖ ഈതുന്നതിന്‍െറ 
ശണങ്ദത്തോടു ചേര്‍ന്ന്‌ നിറഞ്ഞു പുറ 
ത്തുവരുന്ന ശബ്ദം തിരിച്ചറിയാന്‍ കഴി 
യുകയില്ല എന്നതെല്ലാം മുമ്പുപറഞ്ഞതു 


പോലെ തന്നെ. 


മ്ര്ത്രഃ 9-- സ യഥാ വീണായൈ വാദ്യമാനായൈ ന 
ബാഹ്യാഞ്ഛങ്ദാഞ്ഛക്നുയാര്‍ ഗ്രഹണായ വീണാ -- 
യൈതു ഗ്രഹണേന വീണാവാദസൃയ വാ ശബ്ദോ 
ഗൃഹീതഃ . 


മ്ര്താര്‍ത്ഥം 9 -- അതെങ്ങനെയാണെന്നാണെങ്കില്‍ 
വായിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്ന വീണയുടെ പുറത്തുവരുന്ന 
ശങ്ദം തിരിച്ചറിയാന്‍ കഴിയാതിരുന്നത്‌ , വീണയെ മനസ്സി 
ലാക്കിയാല്‍ വീണാവാദത്തിന്‍െറ ശങ്ദമാണെന്ന്‌ അറി 
യാറാകുന്നു. 


1 0൦ 10 


ഭാഷ്യഃ 9 -- തഥാ വീണായൈ വാദ്യ 
മാനായൈ വീണായാ വാദ്യമാനാ-- 
യാ. അനേകരദൃഷ്ടാന്തോപാദാന-- 
മിഹ സമാന്യബഹുത്വഖ്യാപനാര്‍- 
ത്ഥം. അനേകേഹി വിലക്ഷണാഃ 
ചേതനാചേതനരൂപാഃ സാമാന്യ 
വിശേഷാഃ . തേഷാം പാരമ്പരു-- 
ഗത്യാ യഥൈകസമിന്‍ മഹാസാ-- 
മാന്യേ | തര്‍ഭാവഃ പ്രജ്ഞാനഘനേ, 
കഥം നാമ പ്രദര്‍ശയിതവ്യാ ഇതി. 
ദുനദുഭിശംഖവീണാ ശങ്ദസാമാന 
വിശേഷാണാം യഥാ ശബ്ദേ തേ 

ന്തര്‍ഭാവഃ . ഏവം സ്ഥിതികാലേ 
താവത്സാമാന്യ വിശേഷാ വൃതി-- 
രേകാര്‍ ബ്രഹ്മൈകത്വം ശക്യ-- 
മവഗന്തും. 


ഏവമുല്‍പ്പത്തികാലേ പ്രാ-- 
ഗുല്‍പ്പത്തേഃ ്രഹ്മൈവേതി ശക്ൃ-- 
മവഗന്തും. യഥാഗ്നേര്‍വ്വിസ്ഫുലിംഗ 
ധൂമാംഗാരാര്‍ച്ചിഷാം പ്രാഗ്വിഭാഗാ-- 
ദഗ്നിരേവതി ഭവത്യഗ്നേകത്വം ഏവം 
ജഗന്നാമരൂപ വികൃതം പ്രാഗുല്‍പ്പ-- 
ത്തേഃ പ്രജ്ഞാനഘന ഏവേതി 
യുക്തം ഗ്രഹീതുമിത്യേവമുച്യതേ 
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അതുപോലെയാണ്‌ വായിച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്ന വീണയുടെയും. ഇവി 
ടെ പലേ ദൃഷ്ടാന്തം കാണിച്ചിരിക്കുന്ന 
ല്‍: സാരാന്യത്തിന്‍െറ ബാഹുല്യം കാണി 
കഓാനാണ്‌ . അന്യോന്യ വിലക്ഷണങ്ങ 
ളായ ചേതനാചേതന രൂപങ്ങളോടു കൂടി 
യ സാമായ്യങ്ങളും വിശേഷണങ്ങളും 
നിമവധിയാണ്‌ . അവക്കെല്ലാം പരമ്പരാ 
ഗതമായി പ്രജ്ഞാനഘനവും ഏകവു 
മായ മഹാസാമാനൃത്തില്‍ അന്തര്‍ഭാവം 
ഭവിക്കുന്നു. ഇവിടെയും അതുപോലെ 
പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കണമെന്നാണുദ്ദേശം. ദുന്ദുഭി, 
ശംഖ , വീണ ഇവയുടെ സാമാന്യവും 
വിശേഷവുമായ ശബങ്ദങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം 
ശബ്ദസാമാന്യത്തില്‍ അന്തര്‍ഭാവം ഭവി 
ക്കുന്നു. അപ്രകാരം സ്ഥിതി കാലത്തില്‍ 
സാമാന്യവും വിശേഷവും അഭിന്നമായ 
തിനാല്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഏകതയെയും 
അറിയാന്‍ കഴിയുന്നു. 


അപ്രകാരം ഉല്‍പ്പത്തി കാലത്ത്‌ 
ഉല്‍പത്തിക്കുമുമ്പായി (്രഹ്മം മാത്രമേ. 
ഉണ്ടായിരുന്നുള്ളു എന്നറിയാന്‍ കഴിയും. 
എങ്ങനെയെന്നാല്‍ അഗ്നിയുടേതായ 
തീപ്പൊരികള്‍ പുക, തീക്കനല്‍, ജ്വാല 
എന്നിവ വേര്‍പിരിയുന്നതിനു മുന 
അഗ്നിതന്നെയായിരുന്നു അഗ്നിയോ$& 
ഏകത്വം പ്രാപിച്ചിരുന്നു. ഇപ്രകാരം 
നാമരൂപങ്ങളായി വികാരം പ്രാപിക്കുന്ന 
ജഗത്ത്‌ ഉല്‍പ്പത്തിക്കുമുന്പ്‌ പ്രജ്ഞാന 
ഘനന്‍ തന്നെയായിരുന്നു എന്നു കരു 
തുന്നത്‌ യുക്തമാണെന്നു കാണിക്കാ 
നായി പറയുന്നു. 


മ്ര്രഃ 10 -- സ യഥാര്‍ ദ്രൈധാഗ്നേരഭ്യാഹിതാത്‌ പൃഥക്‌ 


ധൂമാ വിനിശ്ചരന്ത്യേവം വാ അരേ | സ്യ മഹതോ 


ഭൂ- 


തസ്യ നിശ്വസിതമേതദ്യദൃഗ്‌ വേദോ യജ്ജുര്‍വ്വേദഃ 
സാമവേഭോ |! ഥര്‍വ്വാംഗിരസ ഇതിഹാസഃ പുരാണം 
വിദ്യാ ഉപനിഷദഃ ശ്ലോകാഃ സൂതാണ്യനുവ്യാഖ്യാനാനി 
വ്യാഖ്യാനാന്യസ്യൈവൈതാനി നിശ്വസിതാനി,. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- 


അതെങ്ങിനെയാണെന്നാണെങ്കില്‍ 


നനഞ്ഞ വിറകിട്ടു കത്തിച്ച തീയില്‍നിന്നും വേറെയായി 
എപ്രകാരം പുക പുറപ്പെടുന്നുവോ അപ്രകാരം അല്ലയോ 
മൈത്രേയി ) ഒ്ടഗ്വേഗം, യജ്‌ജുര്‍വ്വേദം, സാമവേദം, 
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അഥര്‍വ്വാംഗിരസവേദം, ഇതിഹാസം, പുരാണം, വിദ്യ 
ഉപനിഷത്തുക്കള്‍, ശ്ലോകം, സൂധതം, മ്രന്തവിവരണം, 
അര്‍ത്ഥവാദം എന്നിങ്ങിനെ എന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതെല്ലാം 
ഈ മഹത്തായ ഭൂതത്തിന്‍െറ നിഭശ്വസിതമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 30 -- സ യഥാ ആര്‍ദ്രൈധാ 
ഗ്നേരാര്‍ ദ്രൈരേധോദഭിരിദ്ധോ 
ഗ്നിരാര്‍ദ്രൈധാഗ്നി$--തന്‍മാദഭ്യാഹി 
താതപൃഥക്ധൂമാഃ, പൃഥക്‌ നാനാ 
പ്രകാരം ധൂമ്രഗഹണം വിസ്ഫു-- 
ലിംഗാദി പ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം, ധൂമ-- 
വിസ്ഫുലിംഗാദയോ വിനിശ്ചരന്തി 
വിനിര്‍ഗ്ഗച്ഛന്തി. ഏവം യഥായം 
ദൃഷ്ടാന്തഃ . അരേ മൈത്രേയി, 
അസ്യ പരമാത്മനഃ . പ്രകൃതസ്യ 
മഹതോ ഭൂതസ്യ നിശ്വസിത- 
മേതത്‌; നിശ്വസിതമിവ നിശ്വസിതം, 
യഥാരപയത്തേനൈവ പുരുഷ 
നിശ്വാസോ ഭവത്യേവം വാ അരേ. 


കിം തന്നിശ്വസിതമിവ തതോ 
ജാതമിത്യുച്യതേ -- യദൃഗ്വേദോ യ 
ജ്ജുര്‍വ്വേദഃ സാമവേദോ [ ഥര്‍വ്വാം 
ഗിരസശ്ചതുര്‍വ്വിധം മ്രന്തജാതം 
ഇതിഹാസ ഇത്യുര്‍വ്ൃശീപുരൂര- 
വസോഃ സംവാദാദിഃ “ഉര്‍വൃശീ ഹാ-- 
വ്സരാഃ* ഇത്യാദി ്രാഹ്മണമേവ. 
പുരാണം “അസദ്വാ ഇദമഗ്ര ആ-- 
സിദ്‌ ** ഇത്യാദി. വിദ്യാ ദേവജന-- 
വിദ്യാവേദഃ സോ | യ മിത്യാദ്യാ 
ഉപനിഷദഃ “പ്രിയമിത്യേതദുപാ-- 
സീത" (ബ്ൃയ. ഉ. 4. 1. 3) ഇത്യാദ്യാഃ . 
ശ്ലോകാ ബ്രാഹ്മണ പ്രഭവാ മ്ര്താഃ 
“തദേതേ ശ്ലോകാഃ* (ബ്യ. ഉ. 4.3.) 
ഇത്യാദയഃ . സൂത്രാണി വസ്തു 
സംഗഹവാക്യാനി വേദേ യഥാ 
“ആത്തമേത്യേവോപാസീത്‌* (14.7) 
ഇത്യാദീനി അനുവ്യാഖ്യാനാനി മ്രന്ത 
വിവരണാനി. വ്യാഖ്യാനാന്യ-- 
ര്‍ത്ഥവാദാഃ . അഥവാ വസ്തു 


അതെങ്ങനെയെന്നാല്‍ ആര്‍ 
ദ്രൈധാഗ്നിയില്‍ നിന്നും അതായത്‌ 
നനഞ്ഞ വിറകിട്ടു കത്തിച്ച തീയില്‍നിന്നും 
എപ്രകാരം പൃഥക്കായി പുക പുറപ്പെടു 
ണു -- പൃഥക്കായി എന്നാല്‍ നാനാ പ്ര 
കാരത്തിലെന്നര്‍ത്ഥം -- ഇവിടെ ധൂമശ 
ബദം തീപ്പൊരികള്‍ തുടങ്ങിയതിനെയെ 
ല്ലാം സൂചിപ്പിച്ചിട്ടാണ്‌ , അതായത്‌; പുക, 
തീപ്പൊരികള്‍ എന്നിവ പുറപ്പെടുന്നു 
നിര്‍ഗ്ുമിക്കുന്നു. ഈ ദൃഷ്ടാന്തം പോലെ 
യാണിതും. അല്ലയോ മൈത്രേയി, ഈ 
പരമാത്മാവിന്‍െറ അതായത്‌ പ്രകൃത 
ത്തിലുളള മഹത്‌ ഭൂതത്തിന്‍െറ നിശ്വസി 
തമാണിത്‌ , നിശ്വസിതം പോലുളള നിശ്വ 
സിതം. എപ്രകാരം ഒരു പ്രയത്നവും കൂ 
ടാതെ തന്നെ പുരുഷന്മാര്‍ക്ക്‌ നിശ്വസി 
തങ്ങള്‍ പുറത്തുവരുന്നുവോ അതുപോ 
ലെ തന്നെ. 


അതിന്‍െറ നിശ്വസിതമെന്ന പോ 
ലെയുളളതെന്തനെന്നും അതില്‍നിന്നുണ്ടാ 
കുന്നതെന്നെന്നും പറയുന്നു -- യാതൊ 
ന്നാണോ ജഇഗ്വേദം, യജ്ജുര്‍വ്വേദം, സാമ 
വേദം, അധര്‍വ്വാംഗിരസവേദം ഇവയാ 
ണ്‌ നാലുതരം മ്രത്ര ജാതങ്ങള്‍; ഇതിഹാ 
സം എന്നത്‌ ഉര്‍വ്ൃവശീ പുരൂതവസ്സുകളുടെ 
സംവാദാദികള്‍ ആണ്‌ . * ഉര്‍വൃശീ ഹാ 
പ്സരാഃ* എന്നിവ തന്നെയാണ്‌ ബ്രാ 
ഹ്മണം. “അസദ്വാ ഇദമ്രഗ ആസീര്‌ * 
എന്നത്‌ പുരാണമാണ്‌ . *സ്യോ യം 
ഇത്യാദി വേദമാകുന്ന ദേവജനവിദ്യ 
വിദ്യയാകുന്നു. “പ്രിയമിത്യേതദുപാ സീ 
ത്‌* മുതലായവ ഉപനിഷത്തുക്കളാണ്‌ . 
ത്രദേതേ ശ്ലോകാഃ* മുതലായ (ബ്രാഹ്മ 
ണപ്രഭവങ്ങളായ മ്രന്തങ്ങള്‍ ശ്ലോകങ്ങ 
ളാണ്‌ . വേദത്തിലുളളതുപോലെയുള്ള 
വസ്തു സംഗ്രഹ വാക്യങ്ങള്‍ സൂധര്രങ്ങ 
ളാണ്‌ . “്ആത്മേത്യേവോപാസീത്‌* 
എന്നു തുടങ്ങിയവ. മ്രന്ത വിവരണങ്ങള്‍ 
അനു വ്യാഖ്യാനങ്ങളാണ്‌ . വ്യാഖ്യാന 
ങ്ങള്‍ അര്‍മസ്ഥവാദങ്ങളാണ്‌ . അഥവാ 
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സംഗ്രഹവാക്യ വിവരണാനി അനു-- 
വ്യാഖ്യാനാനി. യഥാ ചതുര്‍ത്ഥാ-- 
ധ്യായേ “ആത്തേത്യേ വോപാസീത* 
ഇത്യസ്യ യഥാവാ “അയ്യോ | സാ- 
വന്യോ ! ഹമസ്മീതി ന സ വേദ 
യഥാ പശുരേവം* (൨4.10) ഇത്യസ്യാ 
യമേവാധ്യായശേഷഃ . മ്ര്രവിവ 
രണാനി വ്യാഖ്യാനാനി. ഏവമ 
ഷ്ടവിധം ബ്രാഹ്മണം. 


ഏവം മ്ര്ത്ര ധ്രാഹ്മണ- 
യോരേവ ഗ്രഹണം. നിയതരചനാ--- 
വതോ വിദ്യമാനസ്യൈവ വേദ- 
സ്യാഭിവ്ൃക്തിഃ പുരുഷനിശ്വാസ 
വന്ന ച പുരുഷബുദ്ധിപ്രയത 
പൂര്‍വ്വകഃ അതഃ പ്രമാണം നിരപേ-- 
ക്ഷ ഏവ സ്വാര്‍ത്ഥേ. തസ്മാദ്യ-- 
ത്തേനോക്തം തത്തഥൈവ പ്രതി- 
പത്തവ്യമാത്മനഃ ശ്രേയ ഇച്ഛ-- 
ദ്ദിര്‍ജ്ഞാനം വാ കര്‍മ്മ വേതി. 


നാമപ്രകാശവശാ ഹിരൂപസ്യ 
വിക്രിയാ വ്യവസ്ഥാ. നാമരൂപയോ 
രേവ ഹി പരമാത്മോപാധി ഭൂത-- 
യോര്‍വ്യാ ക്രിയമാണയോഃ സലില 
ഫ്േനവവത്തത്വാന്യത്വേനാനിര്‍വ- 
ക്തവ്യയോഃ സര്‍വ്വാവസ്ഥയോഃ 
സംസാരത്വമിത്യതോ നാമ്ന ഏവ 
നിശ്വസിതത്വമുക്തം. തദ്വചനേ- 
നൈവ ഇതരസ്യ നിശ്വസിതത്വ 
സിദ്ധേഃ . 


അഥവാ സര്‍വ്വസ്യ ദ്വൈത 
ജാതസ്യാവിദ്യാ വിഷയത്വമുക്തം 
ഒ്ബഹ്മ തം പരാദാര്‍്‌ ....... ഇദം 
സര്‍വ്വം യദയമാത്മാ* ഇതി. തേന 
വേദസ്യാപ്രാമാണ്യമാശങ്ക്യേത. ത- 
ദാശങ്കാനിവൃത്യര്‍ത്ഥമിദമുക് തം. 
പുരുഷനിശ്വാസവദ പ്രയത്തേനോ-- 
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വസ്തു സംരഗഹ വാക്യവിവരണങ്ങളാ 
ണ്‌ അനുവാഖ്യാനങ്ങള്‍. നാലാമമദ്ധ്യായ 
ത്തില്‍ “ആത്മാവായിത്തന്നെ ഉപാസിച്ചാ 
ലും” മുതലായവയെപ്പോലെ “ഇവനന്യ 
നാണ്‌ ഞാനന്യനാണ്‌ * എന്നു കരുതുന്ന 
വന്‍ പശുവിനെപ്പോലെ അറിയുന്നില്ല 
എന്ന ഇതിന്‍െറ ബാക്കിയാണ്‌ ശേഷിച്ച 
അധ്യായം. മ്രന്ത വിവരണങ്ങള്‍ വ്യാഖ്യാ 
നങ്ങളാണ്‌ . ഇപ്രകാരം “ഇതിഹാസാ 
ദിപദങ്ങളാല്‍ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന എട്ടു 
വിധത്തിലുളള ദ്രാഹ്മണം ഭവിക്കുന്നു. 


ഇപ്രകാരം തന്നെയാണ്‌ മ്രന്ത 
ബ്രാഹ്മണങ്ങളേയും ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌ . 
സദാ ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കുന്നതും ഉളള 
തുമായ വേദത്തിന്‍െറ പ്രകടനം പുരുഷ 
ന്‍െറ നിശ്വസിതം പോലെയാണ്‌ . അത്‌ 
പുരുഷന്‍ കല്‍ൽപ്പിച്ചുകൂട്ടി ചെയുന്നത 
ല്ലല്ലോ. അതിനാല്‍ സ്വന്തം അര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
പ്രമാണം നിരപേക്ഷം തന്നെ. അതു 
കൊണ്ട്‌ അതില്‍ പറഞ്ഞത്‌ അതുപോ 
ലെ തന്നെ നിരൂപിക്കപ്പെടണം. ആത്മ 
ശ്രേയസ്സിനാഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ കര്‍മ്മമായാ 
ലും ജുഞാനമായാലും വേദോക്തമായ 
നിലക്കതിനെ സ്വീകരിക്കണം. 


നാമപ്രകാശത്തിനധീനമാണ്‌ 
രൂപത്തിന്‍െറ വികാരസംബന്ധിയായ 
വ്യവസ്ഥ. വാസ്തവമെന്നോ അവാ 
സ്തവമെന്നോ പറയാന്‍ വയ്യാത്ത വെ 
ഉളക്കുമിളകള്‍ പോലെ പരമാത്മോപാ 
ധിഗതമായവയും വികാരം പ്രാപിച്ചവ 
യുമായി സര്‍വ്വാവസ്ഥകളിലും സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്ന നാമരൂപങ്ങള്‍ക്കു തന്നെയാണ്‌ 
സംസാരത്വം. അതിനാല്‍ നാമത്തിനു 
തന്നെ നിശ്വസിതം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
അതുകൊണ്ടുതന്നെ മറേറതിന്‍െറയും 
നിശ്വസിതത്വം സിദ്ധമായി. 


അല്ലെങ്കില്‍ “രബാഹ്മണ ജാതി 
അവനെ പുറംതളളുന്നു ...” *“എന്തെല്ലാ 
മുണ്ടോ അതെല്ലാം ആത്മാവാണ്‌ * 
എന്നുപറഞ്ഞ്‌ ദ്വൈതജാതമായതെല്ലാം 
അവിദ്യാ വിഷയമാണെന്ന്‌ നിരൂപിച്ചു 
കഴിഞ്ഞു. അതുവഴി വേദം അപ്രമാണ 
മാണെന്ന്‌ ശങ്കിച്ചേക്കാം. ആശങ്കാനി 
വൃത്തിക്ക്‌ ഇങ്ങിനെ പറയുന്നു. പുരുഷ 
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ത്ഥിതത്വാത്‌ പ്രമാണം വേദോ, ന 
യഥാന്യോ ഗ്രന്ഥ ഇതി. 


കിഞ്ചാനൃത്‌ . ന കേവലം 
സ്ഥിത്യുല്‍പ്പത്തി കാലയോരേവ 
പ്രജഞാനവ്ൃതിരേകേണാഭാവാ-- 
ജ്ജഗതോ ബ്രഹ്മത്വം (പളയകാലേ 
ച. ജലബുദര്‍ബുദഫേനാദീനാമിവ 
സലിലവ്ൃയതിരേകേണാഭാവഃ. ഏവം 
പ്രജ്ഞാനവ്യതിരേകേണ തത്‌ കാ-- 
ര്യാണാം നാമരൂപകര്‍മ്മണാം ത-- 
സ്മിന്നേവ ലീയമാനാനാമഭാവഃ 
തനന്‍മാദേകമേവ ബ്രഹ്മ പ്രജ്ഞാ--- 
നഘനമേകരസം പ്രതിപത്തവ്ൃമി-- 
ത്ത ആഹ പ്രളയപ്രദര്‍ശനായ ദൃ-- 
ഷ്ടാന്തഃ . 


363. 


നിശ്വാസം പോലെ പ്രയത്നം കൂടാതെ 
യുണ്ടായതായതിനാല്‍ വേദം (പ്രമാണ 
മാണ്‌ . മററു ഗ്രന്ഥത്തെപ്പോലെയല്ല 
വേദം എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇതിനും പുറമെ മറെറാന്നുണ്ട്‌ . 
ജഗത്തിന്‍െറ ബ്രഹ്മത്വം പ്രജ്ഞാന 
വ്യതിരിക്തമായി സംഭവിക്കുന്നില്ല 
എന്നതിനാല്‍ കേവലം ഉല്‍പത്തി സ്ഥി 
തികാലങ്ങളില്‍ മാത്രമല്ല പ്രളയകാലത്തും 
അതിന്‍െറ ബ്രഹ്മത്വത്തിന്‌ മാററമില്ല. 
വെളളത്തില്‍ നിന്നും വേറിട്‌ വെള്ളക്കു 
മിള, നു ര മുതലായവക്ക്‌ സത്തയില്ലാത്ത 
തു പോലെ പ്രജ്‌ഞാനത്തില്‍നിന്നും 
വോറെയായി തല്‍കാര്യങ്ങളായി ഒടുവി 
ലതില്‍ത്തന്നെ ലയിക്കുന്ന നാമരൂപ 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനതിത്വമില്ല. അതി 
നാല്‍ ബ്രഹ്മം ഏകമാത്രവും പ്രജ്ഞാ 
നഘനവും ഏകരസവുമാണെന്നറിയണം 
എന്നു കരുതി പ്രളയത്തെ കാണിക്കാ 
നുള്ള ഉദാഹരണം പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 1 -- സ യഥാ സര്‍വ്വാസാമപാം സമുദ്ര ഏകായ-- 
നമേവം സര്‍വ്വേഷാം സ്പര്‍ശനാം ത്വഗേകായനമേവം 
സര്‍വ്വേഷാം ഗന്ധാനാം നാസികേ ഏകായനമേവം 
സര്‍വ്വേഷാം രസാനാം ജിഹ്വൈകായനമേവം സര്‍വ്വേ 
ഷാം രൂപാണാം ചക്ഷുരേകായനമേവം സര്‍വ്വേഷാം 
ശങ്ദാനാം ശ്രോത്രമേകായനമേവം സര്‍വ്വേഷാം 
സങ്കല്‍പ്പാനാം മന ഏകായനമേവം സര്‍വ്വാസാം വിദ്യാ-- 
നാം ഹൃദയമേകായനമേവം സര്‍വ്വേഷാം കര്‍മ്മണാം 
ഹസ്താവേകായനമേവം സര്‍വ്വേഷാ മാനന്ദാനാമുപസ്ഥ 
ഏകായനമേവം സര്‍വ്വേഷാം വിസര്‍ഗ്ലാണാം പായുരേ-- 
കായനമേവം സര്‍വ്വേഷാമദ്ധ്വനാം പാദാവേകായനമേവം 
സര്‍വ്വേഷാം വേദാനാം വാഗേകായനം. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 1! -അതെങ്ങനെയെന്നാണെങ്കില്‍ എല്ലാ 
ജലങ്ങള്‍ക്കും സമുദ്രം ഏകായനമാണ്‌ (ഒരേ ആശ്രയം) 
അപ്രകാരം എല്ലാ സ്പര്‍ശങ്ങള്‍ക്കും ത്വക്ക്‌ ഏകായന 
മാണ്‌ . അപ്രകാരം എല്ലാ ഗന്ധങ്ങള്‍ക്കും നാസികകള്‍ 
ഏകായനമാണ്‌ . അപ്രകാരം എല്ലാ രസങ്ങള്‍ക്കും നാവ്‌ 
ഏകായനമാണ്‌ . അപ്രകാരം എല്ലാ രൂപങ്ങള്‍ക്കും കണ്ണ്‌ 
ഏകായനമാണ്‌ . അപ്രകാരം എല്ലാ ശങ്ദങ്ങള്‍ക്കും 
ചെവി ഏകായനമാണ്‌ . അപ്രകാരം എല്ലാ സങ്കല്‍പ്പ 
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ങ്ങള്‍ക്കും മനസ്സ്‌ ഏകായനമാണ്‌ . ആപ്പകാരം എല്ലാ 


വിദ്യകള്‍ക്കും ഹൃദയം ഏകായനമാണ്‌ . 


അപ്രകാരം 


എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും കൈകള്‍ ഏകായനമാണ്‌ . അപ്ര 
കാരം എല്ലാ ആനന്ദങ്ങള്‍ക്കും ഉപസ്ഥം ഏകായനമാണ്‌ . 
അപ്രകാരം എല്ലാ വിസര്‍ജ്ജനങ്ങള്‍ക്കും പായു ഏ 
കായനമാണ്‌ . അപ്രകാരം എല്ലാ വഴികള്‍ക്കും പാദങ്ങ 
ള്‍ ഏകായനമാണ്‌ . അപ്രകാരം എല്ലാ വേദങ്ങള്‍ക്കും 


വാക്ക്‌ ഏകായനമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ ₹॥ -- സ ഇതി ദൃഷ്ടാന്തഃ . 
യഥാ യേന പ്രകാരേണ സര്‍വ്വാസാം 
നദീവാപീതഡാഗാദിഗതാനാമപാം 
സമുദ്രോ ![ ബ്ധിരേകായനം ഏക- 
ഗമനമേകപ്രളയോ |! വിഭാഗപ്രാ- 
പ്തിരിത്യത്ഥഃ . യഥായം ദൃഷ്ടാന്തഃ 
ഏവം സര്‍വ്വേഷാം സ്പര്‍ശാനാം മൃ 
ദുകര്‍ക്കശപിച്ഛിലാദീനാം വാ-- 
യോരാത്മഭൂതാനാം ത്വഗേകായനം, 
ത്വഗിതി വാഗ്വീഷയം സ്പര്‍ശ- 
സാമാന്യ മാത്രം തസ്മിന്‍ പ്രവിഷ്ടാം 
സ്പര്‍ശ വിശേഷാ ആപ ഇവ 
സമുദദം തദ്ധ്യതിരേകേണാഭാവഭുതാ 
ഭവന്തി. തസൈവ ഹി തേ സം- 
സ്ഥാനമാത്രാ ആസ൯. 


തഥാ തദപി സ്പര്‍ശസാ-- 
മാന്യമാത്രം ത്വഗ്ശങ്ദവാച്ചയം മനഃ 
സങ്കല്‍പേ മനോവിഷയ- സാമാ-- 
നൃമാത്രേ ത്വഗ്വിഷയ ഇവ സ്പര്‍- 
ശവിശേഷാഃ, പ്രവിഷ്ടം തറ്‌ -- 
വൃതിരേകേണാഭാവഭൂതം ഭവതി. 
ഏവം മനോവിഷയോ പി ബു 
ദ്ധിവിഷയസാമാന്യമാത്രേ പ്രവി-- 
ഷ്ടഃ തദ്‌ വൃതിരേകേണാഭാവ 
ഭൂതോ ഭവതി. വിജഞാനമാര്രമേവ 
ഭൂത്വാ പ്രജ്ഞാനഘനേ പരേ ്ര- 
ഹ്മണ്യാപ ഇവ സമുദ്രേ പ്രലീയതേ. 


ഏവം പരമ്പരാക്രമേണ ശ 
ബ്ദാദാ സഹ ഗ്രാഹകേണ കര- 
ണേന പ്രലീനേ പ്രജ്ഞാനഘനേ 


അതമ്മിനിമാണ്‌ ദൃഷ്ടാന്തം. എ 
ങ്ങിനെ ഏതു (്രകാരത്തില്‍ പും, കുളം, 
തടാകം മൂതലായവയിലെ വെളള 


ഏകസ്ഥാഠം മഭാററാന്‍ വയ്യാത്ത 
പ്രാപ്തി സ്ഥാനമായി ഭവിക്കുന്നു. 
ഇതാണ്‌ ദൃഷ്ടാന്തം. അതുപോലെ 
എല്ലാ സ്പര്‍ശങ്ങള്‍ക്കും മൃദു, കര്‍ക്കശം 
കഠിനം പിച്ഛിലം മുതലായി വായുവി 
ഒവിറ ആനത്മഭൂതങ്ങളായവക്കെല്ലാം ത്വക്കു 
തനനെ ഏകായനം. ത്വക്കെന്നാല്‍ ത്വഗ്വി 
ഷയക്മായ സ്പര്‍ശസാമാന്യം -- സ്പര്‍ 
ശ വിദശഷങ്ങള്‍, ജലം സമുര്ദത്തിലെന്ന 
പോലെ, അതില്‍ (പ്രവേശിക്കുന്നു. അതി 
ൽ നിന്നും വ്ൃതൃയസ്തമായി അവക്ക്‌ 
ഉണ്‍ഭയില്ല. അവ അതില്‍ത്തന്നെ സം 
സ്ഥാനമാത്രങ്ങളായി പൃഥഗാകാരമാര്ത 
ങ്ങള്‍ ഭവിക്കുന്നു. 


അതുപോലെ ത്വഗ്ശങ്ദവാച്യ 
മായി സ്പര്‍ശ സാമാന്യമാത്ര ത്വഗ്വിഷയ 
അതില്‍ സ്പര്‍ശ വിശേഷം എന്നപോലെ 
മനസ്സിന്‍െറ വിഷയ സാമാന്യമാ്ര രൂപ 
അതില്‍ പ്രവേശിച്ച്‌ അതില്‍നിന്നും വ്യതി 
രിക്തമായ ഉണ്മ ഇല്ലാതാവുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം മനോവിഷയവും ബുദ്ധിയുടെ 
വിഷയസാമാന്യമാത്രത്തില്‍ പ്രവേശി 
ച്ച്‌ അതില്‍നിന്നും വ്യത്യസ്തമായ ഉണ്മ 
ഇല്ലാതായിത്തീരുന്നു. എന്നിട്ട്‌ വിജ്ഞാന 
മാത്രനായി സമുദ്രത്തില്‍ ജലമെന്നപോ 
ലെ, (്രടഞാനഘനമായ (്രഹ്മത്തില്‍ 
പ്രകര്‍ഷേണ ലയിച്ചുപോകുന്നു. 


ഇങ്ങിനെ ഗ്രാഹകങ്ങളായ ഇന്ന്രി 
യങ്ങളോടുകൂടി ശബ്ദാദികള്‍ പ്രജ്ഞാ 
നഘനത്തില്‍ പ്രലീനമാകുമ്പോള്‍, ഉപാ 


1 ഗേ 11 


ഉപാധ്യഭാവാത്‌ സൈന്ധവഘഹ- 
നവദ്‌ പ്രജ്ഞാനഘനമേകര സമ- 
നന്തമപാരം നിരന്തരം സ്രഹ്മവ്യ-- 
വതിഷീഠതേ. നതന്മാദാത്മൈവ 
ഏകമദ്വയമിതി പ്രതിപത്തവൃം. 


തഥാ സര്‍വ്വേഷാം ഗന്ധാനാം 
പൃഥിവീവിശേഷാണാം നാസികേ 
(്രാണവിശേഷസാമാന്യം. തഥാ 
സര്‍വ്വേഷാംരസാനാമബ്വിശേ- 
ഷാണാം ജിഹ്വ്രേന്ദിയവിഷയ-- 
സാമാന്യം. തഥാ സര്‍വ്വേഷാം 
രൂപാണാം തേജോവിശേഷാണാം 
ചക്ഷുശ്ചക്ഷുര്‍വ്വിഷയസാമാന്യം. 
തഥാ ശബ്ദാനാം ശ്രോത്രവിഷ-- 
യസാമാന്യം പൂര്‍വ്വവത്‌ . തഥാ 
ശ്രോത്രാദിവിഷയ സാമാന്യാനാം 
മനോവിഷയസാമാന്യേ സങ്കല്‍പ്പ. 
മനോവിഷയസാമാനൃസ്യയാപി ബു-- 
ദ്ധിവിഷയസാമാന്യേ വിജ്ഞാന-- 
മാത്രേ. വിജ്ഞാനമാത്രം ഭൂത്വാ 
പരസ്മിന്‍ പ്രജ്ഞാതഘനേ പ്രലീ- 
യതേ. 


തഥാ കര്‍മ്മ്രേന്ദിയോാണാം 
വിഷയാ വദനാദാനഗമനവിസര്‍-- 
ഗ്ലാനന്ദവിശേഷാഃ തത്തത്ക്രി-- 
യാസാമാന്യേഷ്വേവ പ്രവിഷ്ടാ ന 
വിഭാഗയോഗ്യാ ഭവന്തി, സമുദ്ര 
ഇവാണ്‍്‌ വിശേഷാഃ താനി ച 
സാമാന്യാനി പ്രാണമാത്രം, പ്രാണ- 
ശ്ച പ്രജഞാനമാത്രമേവ. ട്യോ-- 
വൈ പ്രാണഃ സാ പ്രജ്ഞാ യാ 
വൈ പ്രജ്ഞാ സ പ്രാണഃ* (൭൬. ഉ. 
3. 3) ഇതി കൌഷീതകിനോ  ധീയതേ. 


നനു സര്‍വ്വരത വിഷയ-- 
സ്ൈവ പ്രളയോ |) ഭിഹിതോനതു 
കരണസ്യ. തത്ര കോ |! ഭിപ്രായ 
ഇതി. 
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ധികളൊന്നു” അവരശഷിക്കാത്തതി 
നാല്‍, ഉപ്പിന്‍കട്ടപോലെ, ഏക രസവും 
അനന്തവും അപാരവും അഖണ്ഡവുമായ 
പ്രജഞാനഘനമാകുന്ന പ്രഹ്മം മാത്രം 
അവശേഷിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ആത്മാ 
വ ഏകവും അദ്വിതീയവും തന്നെയാ 
ണെന്നറിയണം. 


അതുപോലെ പൃഥിവീ വിശേഷ 
ണമായ എല്ലാ ഗന്ധങ്ങള്‍ക്കും നാസിക 
കള്‍ ല്രാണവിഷയ സാമാന്യമായി ഭവി 
ക്കുന്നു. അതുപോലെ ജലവിശേഷണ 
മായ എല്ലാ രസങ്ങള്‍ക്കും ജിഹ്വേന്്രിയം 
വിഷയസാമാന്യമാകുന്നു. അതുപോലെ 
തേജോ വിശേഷണമായ എല്ലാ രൂപ 
ങ്ങള്‍ക്കും ചക്ഷുസ്ത്‌ ചക്ഷുര്‍വ്വിഷയ 
സാമാനുമാകുന്നു. അതുപോലെ ശബ്ദ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശ്രോത്ര വിഷയ സാമാന്യം 
എന്ന മുന്‍പു പറഞ്ഞപോലെ. അതു 
പോലെ ശ്രോത്രാദി വിഷയ സാമാന്യ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ മനോവിഷയ സാമാന്യമായ 
സങ്കല്‍പ്പത്തിലും മനോവിഷയ സാമാന്യ 
ത്തി൦്‌ വിജ;ഞാനമാത്രമായ ബുദ്ധിവിഷ 
യ സാമാനൃത്തിലും. വിജ്ഞാനമാത്രമാ 
യി തീര്‍ന്ന്‌ , പ്രക്ഞാനഘനമായ പരമാ 
ത്മാവില്‍ പ്രകര്‍ഷേണലയം ഭവിക്കുന്നു. 


അപ്രകാരം കര്‍മ്മ്രേന്ദിയങ്ങളു 
ടേതായ പറയല്‍, എടുക്കല്‍, പോകല്‍, 
വിസര്‍ജ്ജിക്കല്‍, ആനന്ദിക്കല്‍ മുതലായ 
വിശേഷങ്ങള്‍ എല്ലാം അതാതു ക്രിയാ 
സാമാന്യത്തില്‍ പ്രവേശിച്ച്‌ തിരിച്ചറിയാ 
തായിത്തീരുന്നു. സമുദദത്തില്‍ ഓരോ 
ജലവിശേഷങ്ങളും ചേര്‍ന്നു ലയിക്കുന്ന 
തുപോലെയാണിത്‌ . ആ സാമാനയങ്ങ 
ളെല്ലാം പ്രാണമാത്രത്തേയും പ്രാണന്‍ 
പ്രജ്ഞാനമാരതത്തേയും ((പാപിച്ച്‌ 
ഒന്നായിത്തീരുന്നു ടപര്രാണനെന്നതു 
യാതൊന്നോ അര്‍ പ്രജ്ഞയാണ്‌ . പ്ര 
ജ്ഞയെന്നതു യാതൊന്നോഅത്‌' പ്രാ 
ണനാണ്‌ “ എന്ന്‌ കാഷീതകന്മാര്‍ അധ്യ 
യനം ചെയുന്നു. 


പൂ. പ. എല്ലായിടത്തും വിഷയത്തിനു 
മാത്രമാണ്‌ പ്രളയം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
ത്‌ , ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്കല്ല. ഇതില്‍ എന്താണ 
ഭിപ്രായം? 
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ബാഡം, കിന്തു വിഷയ-- 
സമാനജാതീയം കരണം മന്യതേ 
ശ്രുതിഃ ; ന തു ജാതൃന്തരം; വി- 
ഷയസ്യൈവ സ്വാത്മ്രഗാഹകത്വേന 
സംസ്ഥാനാന്തരം കരണം നാമ- 
യഥാ രൂപവിശേഷസ്യൈവ സം 
സ്ഥാനം (്രദീപഃ കരണം സര്‍വ്വ 
രൂപപ്രകാശേന ഏവം. സര്‍വ്വവി- 
ഷയവിശേഷാണാമേവ സ്വാത്മ-- 
വിശേഷപ്രകാശകത്വേന സം- 
സ്‌ഥാനാന്തരാണണ്‍ി കരണാനി 
പ്രദീപവത്‌ . തസ്മാന്ന കരണാനാം 
പൃഥക്‌ പ്രളയേ യതഃ കാര്യോ, 
വിഷയസാമാന്യാത്മകത്വാദ്വിഷയ 
പ്രളയേനൈവ പ്രളയഃ സിദ്ധോ 
ഭവതി കരണാനാമിതി. 


ത്രത “ഇദം സര്‍വ്വം യദയ-- 
മാത്മാ ഇതി പ്രതിജഞാതം. തത്ര 
ഹേതുരഭിഹിതഃ ആത്മസാമാനയത്വം, 
ആത്മജത്വം, ആത്മപ്രളയത്വം ച. 
തനമാദുല്‍പ്പത്തിസ്ഥിതിപ്രളയകാ-- 
ലേഷു പ്രജ്ഞാനവ്ൃതിരേകേണാ-- 
ഭാവാത്‌ “പ്രജ്ഞാനം (ഹ്മ്‌ 
(ഐ. ഉ. 5. 3.) “ആത്തൈവേദം 
സര്‍വ്വം” (ഛാ. ഉ. 7. 25. 2.) ഇതി 
പ്രതിജ്ഞാതം യത്തര്‍ക്കതഃ സാ-- 
ധിതം. സ്വാഭാവികോ | യം പ്രളയ 
ഇതി പൌഈരാണികാ വദന്തി. യസ്തു 
ബുദ്ധി- പൂര്‍വ്വകഃ പ്രളയോ പ്ര-- 
ഹ്മവിദാം (ബഹ്മവിദ്യാനിമിത്തഃ 
അയമാത്യാന്തിക ഇത്യാചക്ഷതേ. 
അവിദ്യാ നിരോധദ്വാരേണ യോ 
ഭവതി, തദര്‍ത്ഥോ യം ശേഷാരംഭഃ 
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സമാധാനം -- ശരിയാണ്‌ . ഇന്ദ്രിയത്തെ 
ശ്രുതി വിഷയത്തിന്‌ സമാനജാതിയായി 
കരുതുന്നു; മറെറാരു ജാതിയായിട്ടല്ല. 
വിഷയത്തിന്‍െറ തന്നെ സ്വരൂപ്രഗഹ 
ണത്വം വഴി മറെറാരിടത്തിരിക്കുന്ന 
താണ്‌ ഇന്ദ്രിയം എന്ന പേരിലറിയപ്പെ 
ടുന്നത്‌ -- എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ രൂപവി 
ശേഷത്തിനെറ തന്നെ സര്‍വ്വരൂപ (രകാ 


തുവഴി, ദീപമെന്നപോലെ, ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
സംസ്ഥാനാത്തരങ്ങളായി ഭവിക്കുന്നു. 
അതിനാല്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ഒററക്ക്‌ 
ലയിപ്പിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ട കാര്യമില്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ വിഷയസാമാന്യാത്മകത്വം വഴി 
വിഷയ്പ്രളയത്തില്‍ക്കൂടി ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളുടെ പ്രളയവും സംഭവിക്കുന്നു. 


അതില്‍ “ഇതെല്ലാമാത്മാവാണ്‌ * 
എന്ന്‌ ഉറപ്പിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . അതിനു 
കാരണം പറയേണ്ടതുണ്ട്‌ -- ഇതിലെല്ലാം 
ആത്മാവു സാമാന്യമായുണ്ട്‌ , ഇതെല്ലാം 
ആത്മാവില്‍നിന്നുണ്ടായതാണ്‌ , ആത്മാ 
വില്‍ ലയിക്കുന്നതുമാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
ഉല്‍പ്പത്തി സ്ഥിതി പ്രളയകാലങ്ങളില്‍ 
പ്രജഞാനത്തില്‍ നിന്നനുമായി മറെറാ 
ന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ “പ്രജഞാനമാണ്‌ 
ബ്രഹ്മം *്ഇതെല്ലാമാത്മാവാണ്‌ ** എ 
ന്നെല്ലാം ഉറപ്പിച്ചുപറഞ്ഞത്‌ യുക്തി 
പൂര്‍വ്വം സ്ഥാപിച്ചു കഴിഞ്ഞു. ഈ പ്രള 
യം സ്വാഭാവികമായതാണെന്ന്‌ പൌഈരാ 
ണികന്മാര്‍ പറയുന്നു. (ബഹ്മജഞന്മാര്‍ 
ക്കുള്ള സ്രഹ്മവിദ്യാജനിതമായ പ്രളയം 
ബുദ്ധിപൂര്‍വ്വൃകമായതാണ്‌ . അത്‌ ആത 
ന്തികമായതാണെന്‍ പറയുന്നു. കാര 
ണം അത്‌ അവിദ്യാനിരോധം വഴി ഉണ്ടാ 
കുന്നതാണ്‌ . അതിനുവേണ്ടിയുളള 
താണ്‌ ഈ വിശേഷാരംഭം. 


മ്രന്തഃ 12 - സ യഥാ സൈന്ധവിഖില്യ ഉദകേ പ്രാസ്താ 
ഉദകമേവാനുവിലീയേത ന ഹ്യാസ്യോദ്രഹണായേവ 


സ്യാത്‌ . 


യതോ യതസ്താവദദതി ലവണമേവൈവം 


വാ അര ഇദം മഹത്ഭൂതമനന്തമപാരം വിജഞാനഘന 
ഏവ. ഏതേദ്യോ ഭൂതേഭ്യഃ സമുത്ഥായ താന്യേവാനു 
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വിനശ്യതി ന പ്രേത്യ സംജഞാന്‍തീത്യരേ ബ്രവീമിതി 
ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍ക്യഃ . 


മ്ന്ത്രാര്‍ത്ഥം 12 -- അതെങ്ങനെയാണെന്നാണെങ്കില്‍ 
എസ്രകാരം വെളളത്തിലിട്ട ഉപ്പുകട്ട വെളളത്തോടുതന്നെ 
ഒന്നായലിഞ്ഞു ചേരുന്നു, അതില്‍നിന്നും അതിനെ വേര്‍ 
തിരിക്കാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. വെളളത്തിലെങ്ങും ലയിച്ചു 
ചേര്‍ന്ന ആ ഉപ്പ്‌ അറിയപ്പെടാന്‍ കഴിയുകയും ചെയ്യും. 
അല്ലയോ മൈത്രേയി, അപ്രകാരം തന്നെ ഈ മഹത്ഭൂതം 
അനന്തവും അപാരവും വിജഞാനഘനവുമാണ്‌ . ഈ 
ഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നുണ്ടായി ഇവയോടൊപ്പം തന്നെ വിനാ 
ശത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. മരണാനന്തരം സംജഞ അവശേ 
ഷിക്കുന്നില്ല. അല്ലയോ മൈത്രേയി, എനിക്കിതാണ്‌ 
നിന്നോടു പറയാനുള്ളത്‌ എന്ന്‌ ആ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ 


368 


പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യഃ 12 -- ത്രത ദൃഷ്ടാന്ത ഉ- 
പാദീയതേ -- സ യഥേതി. സൈ- 
ന്ധവഖില്യഃ , സിന്ധോര്‍വ്വികാരഃ 
സൈന്ധവഃ സിന്ധുശബ്ദേനോദ- 
കമഭിധീയതേ.. സ്യന്ദനാത്‌ സിന്ധു-- 
രുദകം തദ്വികാരസ്തത്ര ഭവോ വാ 
സൈന്ധവഃ സൈന്ധവശ്ചാസഈ 
ഖില്ൃശ്ചേതി സൈന്ധവഖില്യഃ . 
ഖില ഏവ ഖില്യഃ സ്വാര്‍ത്ഥേ യത്‌ 
പ്രത്യയഃ . ഉദകേ സിന്ധ സ്വ- 
യോന പ്രാസ്തഃ പ്രക്ഷിപ്തഃ 
ഉദകമേവ വിലീയമാനമനുവിലീയേത 
യത്തദ്ഭമതൈജസസമ്പര്‍ക്കാ-- 
ത്‌ കാഠിന്യപ്രാപ്തിഃ ഖില്യസൃ 
സ്വയോനിസമ്പര്‍ക്കാദപഗച്ഛതി 
തദുദകസ്യ വിലയനം, തദനുസൈ-- 
ന്ധവഖില്യോ വിലീയത ഇത്യുച്യ-- 
തേ. തദേതദാഹ ഉദകമേവ അനുവി 
ലീയതേതി. 


ന ഹ നൈവാസ്യ ഖില്യ-- 
സ്യോദ്ര്ഗഹണായ ഉദ്‌ ധൃത്യ പൂ-- 
൪൮൮വത്‌ ഗ്രഹണായ ഗ്രഹീതും 
നൈവ സമര്‍ത്ഥഃ കള്‍ചിത്ധ്യാത്സു- 
നിപുണോ ! പി. ഇവ ശബ്ദോ 


ഇതിനുദാഹരണം എടുത്തു 
കാട്ടുന്നു -- സ യഥാ എന്നിങ്ങിനെ. സൈ 
ന്ധവഖില്യം-- സിന്ധുവിന്‍െറ വികാരം 
സൈന്ധവം. സിന്ധുശങ്ദത്താല്‍ ജലം 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. സ്ൃന്ദനം ചെയ്യു 
നനതുകൊണ്ട്‌ (ഒഴുകുക) ആണ ജലം 
സിന്ധുവായത്‌ . അതിന്‍െറ വികാരം 
അഥവാ അതിലുണ്ടാകുന്നത്‌ സൈനാ 
വം. സൈന്ധവവു ഖിലവുമായത്‌ 
സൈന്ധവഖില്യം. ഖിലം തന്നെ ഖി 
ലംകട്ട) സ്വ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ യത്പ്രത്യയം 
വന്നതാണ്‌ . ജലത്തില്‍, സ്വന്തം ഉത്ഭവ 
സ്ഥാനത്തില്‍ പ്രാസ്തമായത്‌ ക്ഷിപ്ത 
മായര്‌ ജലത്തോടൊത്തലിഞ്ഞു ചേരു 
ന്നു. ഭൂമി, തേജസ്സ്‌ എന്നിവയുടെ സമ്പര്‍ 
ക്കത്താല്‍ കഠിനതയെ പ്രാപിച്ച കട്ടക്ക്‌ 
തന്‍െറ ഉഅവസ്ഥാനത്തോടുളള ചേര്‍ 
ച്ചവഴി ആ കാഠിന്യം ഇല്ലാതാകുന്നതാണ്‌ 
വെളളത്തിലലിഞ്ഞു ചേരല്‍. അപ്പോള്‍ 
ഉപ്പുകട്ട അലിഞ്ഞു എന്നുപറയുന്നു. ഇതി 
നെത്തന്നെയാണ്‌ വെളളമായിട്ടലിഞ്ഞു 
ചേര്‍ന്നു എന്നുപറയുന്നത്‌ . 


ഈ ഉപ്പിന്‍കട്ടയുടെ ഉദഗ്രഹണ 
ത്തിന്‌ തായത്‌ അതിനെ പിടിച്ചെടു 
ക്കാന്‍ ഒരാളും, അയാള്ള്െത മുടുക്കസാ 
യാലും, സമര്‍ത്ഥനാകുന്നില്ല. “ഇവ” 
ശ ബ്ദം നിരര്‍ത്ഥകമാണ്‌ . ഗ്രഹിക്കാന്‍ 
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നര്‍ത്ഥകഃ. രഹണായ നൈവ ൩ 
മര്‍ത്ഥഃ. കന്മാത്‌ ? യതോയതോ 
യന്മാദ്യന്മാദ്ദേശാത്തദുകമാദദീത, 
ഗൃഹീത്വാ സ്വാദയേല്ലവണാസ്വാ-- 
ദമേവ തദുദകം ന തു ഖില്ൃഭാവഃ 


യഥായം ദൃഷ്ടാന്ത ഏവമേവ 
വാ അരേ മൈത്രേയീദം പരമാ-- 
ത്മാഖ്യം മഹത്ഭൂതം. യസ്മാന്മ-- 
ഹതോ ഭൂതാദവിദ്യയാ പരിച്ഛി- 
ന്നാസതി കാര്യകരണോപാധി-- 
സംബന്ധാത്‌ ഖില്യഭാവമാപന്നാസി, 
മര്‍ത്ത്യാ ജന്മമരണാശനായാപിപാ-- 
സാദിസംസാരധര്‍മ്മവത്യസി, നാമ 
രൂപകാര്യാത്മികാ അമുഷ്യാന്വ-- 
യാഹമിതി സഖില്യഭാവസ്തവ 
കാര്യകരണഭൂതോപാധിസമ്പര്‍ക്ക 
(്രാന്തിജനിതോ മഹതി ഭൂതേ 
സ്വയോന മഹാസമുരദ്രസ്ഥാനീയേ 
പരമാത്മനി അജരേ ) മരേ ! ഭയേ 
ശുദ്ധേ സൈന്ധവഘനവദേകരസേ 
പ്രജ്ഞാനഘനേ [ന ന്തേ! പാമേ 
നിരന്തരേ | വിദ്യാജനിത്രഭരാന്തി കേ- 
ദവര്‍ജ്ജിതേ പ്രവേശിതഃ 


തസ്മിന്‍ പ്രവിഷ്ടേ സ്വ-- 
യോനിഗ്രന്തേ ഖില്യഭാവേ | വി-- 
ദ്യാകൃതേ ഭേദഭാവേ പ്രണാശിതേ 
ഇദമേകമദ്വൈതം മഹത്ഭൂതം, മഹച്ച 
തദ്ഭൂതം ച മഹത്ഭൂതം, സര്‍വ്വ 
മഹത്തരത്വാദാകാശാദികാരണ-- 
ത്വാച്ച. ഭൂതം, (്രിഷ്വപി കാലേഷു 
സ്വരൂപാവ്യഭിചാരാല്‍ സര്‍വ്വദൈവ 
പരിനിഷ്പന്നമിതി ത്രൈകാലികോ 
നിഷഠാപ്രത്യയഃ 


അഥവാ ഭൂതശങ്ദഃ പരമാര്‍- 
ത്ഥവാദീ. മഹച്ച പാരമാര്‍ത്ഥികം 
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സമര്‍ത്ഥനാകുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ട്‌ ? 
കാരണം ഏതേതു ഭാഗത്തുനിന്നും ആ 
ഭലമെടുത്താലും, എടുത്തു സ്വാദുനോക്കി 
യാലും, ആ ജലം ഉപ്പുരസമുളളതായിത്ത 
ന്നെയിരിക്കും. ഉപ്പുകട്ടയുടെ ഭാവത്തിലല്ല 
തന്നെ. 


ഈ ദൂഷ്ടാന്തമെങ്ങിനേയോ 
അങ്ങിനെയാണിതും. അല്ലയോ മൈത്രേ 
യി, ഈ പരമാത്മാവെന്നു പേരായ മഹ 
തഅഭൂതം -- യാതൊരു മഹത്തായ ഭൂത 
ത്തില്‍നിന്നും അവിദ്യയാല്‍ നീ പരിച്ഛി 
ന്നയായി ശരീരോേേന്ദിയോപാധി സംബന്ധ 
ത്താല്‍ ഖില്യ (സ്ഥൂല) ഭാവം പൂണ്ടിരി 
ക്കുകയാണോ അതുപോലെ ഞാന്‍ 
മര്‍ത്തൃയാണ്‌ , ജന്മം, മരണം, ദാഹം, 
വിശപ്പ്‌ മുതലായ സംസാരധര്‍മ്മങ്ങളുള്ള 
വളാണ്‌ നാമം, രൂപം, കാര്യം എന്നിവ 
യുള്ളവളാണ്‌ , ഇന്ന കുലത്തില്‍ ജനിച്ച 
വളാണ്‌ എന്നീ ചിന്തകളോടുകൂടിയിരിക്കു 
കയാണ്‌ . ദേഹ്ഹറേന്ദിയജനിതമായ ഉപാ 
ധിസമ്പര്‍ക്കം മൂലമുണ്ടായ (്രാന്തിയില്‍ 
യിന്നുത്ഭവിച്ച നിന്‍െറ ഈ ഖിലുഭാവം 
തന്‍െറ കാരണവും മഹാസമുദ്രസ്ഥാ 
യീയവും അജരവും അമരവും അഭയവും 
ശുദ്ധവും ഉപ്പുകട്ടപോലെ ഏകരസവു 
പ്രജഞാനഘനവും അനന്തവും അപാര 
വും നിരന്തരവും അവിദ്യാജനിത്രഭാന്തി 
ഭേദ വര്‍ജ്ജിതവുമായ പരമാത്മാവില്‍ 
പ്രവേശിച്ച്‌ ഇല്ലാതാവുന്നു. 


അതില്‍ പ്രവേശിക്കുമ്പോള്‍, 
ഖില്യ ഭാവം സ്വകാരണത്താല്‍ ഗ്രസിക്ക 
പ്പെടുമ്പോള്‍, അവിദ്യാജനിതമായ 
ഭേദഭാവം നശിക്കുമ്പോള്‍ ഈ ഏകവും 
അദ്വൈതവുമായ മഹത്ഭൂതം അവശേ 
ഷിക്കുന്നു. മഹത്തും ഭൂതവുമായത്‌ 
മഹദ്ഭൂതം. ആകാശാദികള്‍ക്കും കാരണ 
മായതിനാല്‍ അതെല്ലാററിലും വച്ച്‌ 
മഹത്താണ്‌. . മൂന്നുകാലത്തും സ്വരൂപ 
ത്തിന്‌ വൃഭിചാരമില്ലാത്തതിനാല്‍, എല്ലാ 
യ്പോഴും ഉളളതായതുകൊണ്ട്‌ ഭൂതമാ 
കുന്നു. ഭൂതശങ്ദത്തില്‍ തഎന്നനിഷ്ഠാ 
പ്രത്യയം ത്രൈകാലികമാണ്‌ . 


അല്ലെങ്കില്‍ ഭുതശബ്ദം പരമാര്‍ 
ത്ഥവാദിയാകാം. മഹത്തും പാരമാര്‍ത്ഥി 
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ചേത്യര്‍ത്ഥഃ ലാകികം തു യദ്യപി 
മഹത്ഭവതി സ്വപ്നമായാകൃതം 
ഹിമവദാദിപര്‍വ്വതോപമം ന പര- 
മാര്‍ത്ഥവസ്തു. അതോ വിശിനഷ്ടി 
ഇദം ച മഹച്ച തത്ഭൂതം ചേതി. അ-- 
നന്തം നാസ്യാന്തോ വിദ്യത ഇത്ൃ-- 
നന്തം. കദാചിദാപേക്ഷികം സ്യാ-- 
ദിത്യതോ വിശിനഷ്ട്യപാരമിതി. 
വിഭ്ഞപ്തിര്‍വ്വില്‍ ഞാനം, വിജ്ഞാ-- 
നം ച തത്‌ ഘനള്‍ചേതി വിജ്ഞാ-- 
നഘനഃ ഘനശബ്ദോ ജാതൃന്തര 
പ്രതിഷേധാര്‍ത്ഥഃ . യഥാ സുവര്‍- 
ണ്ണഘനോ ! യോഘനഃ ഇതി. ഏവ 
ശബ്ദോ ! വധാരണാര്‍ത്ഥഃ . നാന്യ.- 
ജ്‌ ജാത്ൃന്തരമന്തരാളേ വിദ്യത 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 


യദിദമേകമദ്വൈതം പര-- 
മാര്‍ത്ഥതഃ സ്വച്ഛം സംസാര ദുഃ-- 
ഖാസം പൃക്തം. കിംനിമിത്തോ 
യം ഖില്യഭാവ ആത്മനോ, ജാതോ 
മൃതഃ സുഖീ ദുഃഖ്ൃഹം മമേത്യേ-- 
വമാദിലക്ഷണോ ! നേകസംസാര- 
ധര്‍മ്മോ | പ്രദുതഃ ഇത്യുച്യതേ 


ഏതേദഭ്യോ ഭൂതേഭ്യോ യാ- 
ന്യേതാനി കാരൃകരണവിഷയാ-- 
കാരപരിണതാനി നാമരൂപാത്മ-- 
കാനി സലിലഫേനബുറദ്ബുദോ-- 
പമാനി സ്വച്ഛസ്യ പരമാത്മനഃ 
സലിലോപമസ്യ. യേഷാം വിഷയ 
പര്യന്താനാം പ്രജഞാനഘനേ സ്ര 
ഹ്മണി പരമാര്‍ത്ഥ - വിവവേക 
വില്‍്ഞാനേൌ പ്രവിപാലനമുക്തം 
നദീസമുദ്രവത്‌ . ഏതേദഭ്യോ ഹേ- 
തുഭൂതേദ്യോ ഭൂതേഭ്യഃ സത്യ 
ശബ്ദവാച്േഭ്യഃ സമുത്ഥായ സൈ-- 
സ്ധവവഖിലുവത്‌ . യഥാ അദദ്യഃ 
സൂര്യചന്ദ്രാദി പ്രിതിബിംബോ, യഥാ 
വാ സ്വചച്ഛസ്യ സ്ഫടികസ്യ അല- 
ക്ത കാദ്യുപാധിഭ്യോ രക്താദിഭാവഃ, 
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കവുമെന്നര്‍ത്ഥം. ഹിമാലയം മുതലായ 
പര്‍വ്വതത്തെപ്പോലെ ലാകിക വസ്തു 
വും മഹത്താണെങ്കിലും അത്‌ സ്വപ്നം, 
മായ ഇവയില്‍നിന്നും ഉണ്ടായതുപോലെ 
യാണ്‌ . പാരമാര്‍ത്ഥികമല്ല. അതാണ്‌ 
ശ്രുതി ഇതിനെ മഹത്തെന്നും ഭൂതമെന്നും 
വിശേഷിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . അനന്തം, 
ഇതിനന്തമില്ലാത്തതിനാല്‍ അനന്തമാണ്‌ . 
ഒരിക്കലും ആപേക്ഷികമല്ലാത്തതിനാല്‍ 
അപാരമെന്ന്‌ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നു. വി 
ഞപ്തിയാണ്‌ വിജ്ഞാനം. വിജ്ഞാന 
വും അതിന്‍െറ ഘനവും ചേര്‍ന്നത്‌ വി 
്ഞാനഘനം. ഘനശങണ്‍്ദം ജാത്യന്തര 
പ്രതിഷേധത്തിനായിട്ടാണ്‌ . സുവര്‍ണ്ണ 
ഘനം, അയോഘനം എന്നിങ്ങിനെ. ഏവ 
ശബ്ദം ഉറപ്പിനുവേണ്ടിയാണ്‌ . മററു 
ജാത്യന്തരങ്ങളൊന്നും ഇടക്കില്ലെന്നര്‍ 
ത്ഥം. 


ഈ ആത്മതത്വം ഏകവും 
അദ്വൈതവും പരമാര്‍ത്ഥവും സ്വച്ഛ 
വും സംസാരദുഃഖത്താല്‍ അസംപൃക്ത 
വുമാണെങ്കില്‍ ആത്മാവിഠ്‌. എന്തിനാണ്‌ 
ഈ ഖില്ൃഭാവം. അതുപോലെ ഞാന്‍ 
ജനിച്ചു, മരിച്ചു സുഖിയാണ്‌ , ദുഃഖിയാ 
ണ്‌ , ഞാന്‍ എന്‍െറ എന്നീലക്ഷണങ്ങ 
ളോടുകൂടിയ പലേ സംസാരധര്‍മ്മങ്ങ 
ളാല്‍ എന്തിന്‌ ഉപ്ദ്രവിക്കപ്പെടുന്നു 
എന്നു പറയുന്നു -- 


ജലത്തില്‍ നുരയും പതയുമെന്ന 
പോലെ ജലസ്ഥാനീയനായ സ്വച്ഛ 
നായ പരമാത്മാവിറെറ നാമരൂപാത്മക 
മായ വികാരമാണ്‌ ഈ ഭൂതങ്ങളില്‍ 
നിന്നും ദേഹേന്ദ്രിയവിഷയാകാരമായി 
പരിണമിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . വിഷയപര്യന്ത 
മുളള ഇവക്ക്‌ പ്രജ്ഞാനഘനമായ (ബര 
ഹ്മത്തില്‍ പരമാര്‍ത്ഥമായ വിവേകജ്ഞാ 
നം വഴി, സമുര്രത്തില്‍ നദികള്‍ക്കെന്ന 
പോലെ ലയം പറയപ്പെട്ടു. ഹേതു ഭൂത 
വും സതൃശങ്ദവാച്യവുമായ ഈ ഭൂത 
ങ്ങളില്‍നിന്നും, ഉപ്പുകട്ടപോലെ ഉത്ഥാനം 
ചെയ്ത്‌ -- എപ്രകാരം ജലത്തില്‍നിന്നും 
സൂര്യച്രദരാദികളുടെ പ്രതിബിംബങ്ങള്‍ 
അഥവാ കോലരക്ക്‌ മുതലായവയുടെ 
ഉപാധികാരണം സ്വച്ഛമായ സ്ഫടികം 
ചുവപ്പു നിറത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു അപ്ര 
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ഏവം കാരൃകരണഭൂതഭൂതോ-- 
പാധിഭ്യോ വിശേഷാത്മഖില്യ-- 
ഭാവേന സമുത്ഥായ സമ്ൃഗുത്ഥായ 
യേദഭ്യോ ഭൂതേഭൃ ഉത്ഥിതട താനി 
യദാ കാരൃകരണവിഷയാകാര-- 
പരിണതാനി ഭൂതാന്യാത്മനോ വി- 
ശേഷാത്മഖിലൃഹേതുഭൂതാനി ശാ-- 
സ്രതാചാര്യോപദേശേന പ്രഹ്മ-- 
വിദ്യയാ നദീസമുദ്ദവര്‍ പ്രവിലാ-- 
പിതാനി വിനശ്യന്തി. സലിലഫേന-- 
ബുദ്ബുദാദിവത്തേഷു വിനശ്യത്സു 
അന്വേവൈഷ വിശേഷാത്മഖില്യ-- 
ഭാവോ വിനശ്യതി. യഥാ ഉദകാല-- 
ക്തകാദിഹേത്വപനയേ സൂര്യ-- 
ച്ര്രസ്‌ഫടികാദി പ്രതിബിംബോ 
വിനശ്യതി, ചന്ദ്രി സ്വരൂപമേവ 
പരമാര്‍ത്ഥതോ വ്ൃയവതിഷ്ഠാതേ. 
തദ്വര്‍്‌ പ്രജഞാനഘനമനന്തമപാരം 
സ്വച്ഛം വ്യവതിഷ്ഠതേ. 


ന തത്ര പ്രേത്യ വിശേഷ-- 
സംജ്ഞാസ്തി കാരൃകരണസം- 
ഘാതേഭ്യോ വിമുക്തസ്യ ഇത്രയേ 
വമരേ മൈത്രേയി, സ്രവീമി നാസ്തി 
വിശേഷസംജ്ഞേതി, അഹമസാ-- 
വമുഷ്യ പുത്രോ മമേദം ക്ഷ്രേതം 
ധനം സുഖീ ദുഃഖീത്യേവമാദില-- 
ക്ഷണാ, അവിദ്യാകൃതത്വാത്തസ്യാഃ 
അവിദ്യായാശ്ച ബ്രഹ്മവിദ്യയാ 
നിരന്വയതോ നാശിതത്വാത്‌ കുതോ 
വിശേഷ-- സംജഞാസംഭവോ ബ്ര-- 
ഹ്മവിദള്‍ ചൈതന്യസ്വഭാവാവ-- 
സ്ഥിതസ്യ. ശരീരാവസ്ഥിത സ്യാപി 
വിശേഷ-- സംജഞാ നോപപദ്യതേ 
കിമുത കാരൃകരണവിമുക്തസ്യ 
സര്‍വ്വതഃ . ഇതി ഹോവാച ഉ-- 
ക്തവാന്‍ കില-- പരമാര്‍ത്ഥദര്‍ശനം 
മൈത്രേയ്യ്യൈെ ഭാര്യായൈ യാ-- 
ജ്ഞവല്‍ക്ൃയഃ 
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കാരം ദേഹേന്ദ്രിയരൂപമായ ഭൂതങ്ങളുടെ 
ഉപാധികാരണം വിശിഷ്ടമായ രൂപം 
ഖില്യഭാവത്തില്‍ സമുത്ഥാനം ചെയ്ത്‌ , 
സമ്ൃക്കാകുംവണ്ണം ഉത്ഥാനം ചെയ്ത്‌ , 
യാതൊരു ഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നാണോ 
ഉത്ഥാനം ചെയ്തത്‌ ആ ദേഹ്ഹേന്ദ്രിയ 
രൂപങ്ങളില്‍ പരിണമിച്ചുചേരുന്നു. അതു 
പോലെ ആത്മാവിന്‍െറ ഖിലൃഭാവരൂപ 
വിശേഷതക്ക്‌ കാരണമായവ എപ്പോള്‍ 
ശാസ്ത്രാചാര്യോപദേശം വഴി സമുദ 
ത്തില്‍ നദികളെന്നപോലെ ലയിച്ചു ചേരു 
ന്നു. വെളളത്തില്‍ നുരയും പതയും 
ചേരുന്നതുപോലെ അവയുടെ നാശ 
ത്തോടുകൂടി ഈ വിശേഷാത്മരൂപമായ 
ഖില്യത്വവും നഷ്ടമാകുന്നു. എപ്രകാരം 
ജലം, കോലരക്ക്‌ എന്നീ കാരണങ്ങളില്ലാ 
താകുമ്പോള്‍ സൂര്യചന്ദ്ര സ്ഫടികാദി 
കളുടെ പ്രതിബിംബങ്ങള്‍ നഷ്ടമാകുന്നു 
- ചന്ദ്രാദിസ്വരൂപം തന്നെ പരമാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നു -- അപ്രകാരം 
പ്രജഞാനഘനവും അനന്തവും അപാര 
വുമായ സ്വച്ഛവസ്തു അവശേഷി 


ക്കുന്നു. 


അവിടെ മരിച്ചശേഷം, ദേഹ്റഹ്രേ്്രി 
യ സംഘാതത്തില്‍നിന്നും വിമുക്തനായ 
വന്‍ , വിശേഷസംജഞയില്ല. അല്ലയോ 
മൈത്രേയി, ഇപ്രകാരമുള്ള വിശേഷ 
സംജഞയില്ലെന്ന്‌ ഞാന്‍ പറയുന്നു. ആ 
ഞാന്‍ ഇസ ആളുടെ പു(്തനാണ്‌ , ഈ 
ക്ഷേത്രവും ധനവും എന്‍െറതാണ്‌ , 
ഞാന്‍ സുഖിയാണ്‌ ദുഃഖിയാണ്‌ എന്നീ 
ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതും അവിദ്യാ ജനി 
തവുമായ വിശേഷസംജ്ഞയില്ല. ബ്രഹ്മ 
വിദ്യകൊണ്ട്‌ അവിദ്യക്ക്‌ അതിന്‍െറ 
കാരണസഹിതം നാശം സംഭവിക്കുന്നതി 
നാല്‍ ചൈതന്യ സ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്‌ വിശേഷ സംജ്ഞ എങ്ങിനെ 
നിലനില്‍ക്കാനാണ്‌ . ശരീരാവസ്ഥിത 
നായാല്‍പോലും (്രഹ്മജ്ഞാനിക്ക്‌ 
ഒരു വിശേഷസംജഞയുമില്ലെന്നിരിക്കെ 
എല്ലാംകൊണ്ടും ദേഹ്ഹേന്ദ്രിയ വിമുക്ത 
നായവന്‍ അതെങ്ങിനെയുണ്ടാവാനാ 
ണ്‌ € ഇങ്ങിനെ യാജ്ഞവല്‍കൃന്‍ തന്‍െറ 
ഭാര്യയായ മൈത്രേയിക്ക്‌ പരമാര്‍ത്ഥ 
ദര്‍ശനത്തെ കാണിച്ചുകൊടുത്തു. 


1 0013 


ഏവം പ്രതിബോധിതാ-- 
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ഇപ്രകാരം പ്രതിബോധിതയാ 
യപ്പോള്‍ 


മന്ത്രഃ 13 -സാ ഹോവാച മൈത്രേയുത്രൈവ മാ ഭഗ 
വാനമുമുഹന്ന പ്രേത്യ സംജ്ഞാസ്തീതി സ ഹോവാച 
ന വാ അരേ |! ഹം മോഹം (ബവീമ്യലം വാ അര ഇദം വി 


ഞാനായ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 13 -- ആ മൈത്രേയി പറഞ്ഞു, “മരണാനന്ത 
രം ഒരു സംജ്‌ഞയും അവശേഷിക്കുന്നില്ലെന്നു പറഞ്ഞ്‌ 
അവിടുന്നെന്നെ മോഹിപ്പിച്ചു”” ആ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ 
പറഞ്ഞു, “അല്ലയോ മൈത്രേയി, ഞാന്‍ മോഹിപ്പി 


ക്കാനായി പറഞ്ഞതല്ല. 
ത്തിനായിട്ടാണ്‌ .” 


ഭാഷ്യഃ 3- സാ ഹ കിലോവാ ചോ- 
ക്തവതീ കില മൈത്രേയി. അ 
ത്രൈവ ഏതസ്മിന്നേവ ഏകസന്മിന്‍ 
വസ്തുനി ്രഹ്മണി വിരുദ്ധ ധര്‍മ്മ 
വത്വമാചക്ഷാണേന ഭഗവതാ മമ 
മോഹഃ കൃതഃ തദാഹ-- അത്രൈവ 
മാ ഭഗവാന്‍ പുജാവാനമൂമുഹന്‍ 
മോഹം കൃതവാന്‍. കഥംതേന വി- 
രുധര്‍മ്മവത്വമുക്ത മിത്യുച്യതേ- 
പൂര്‍വ്വം വിജ്‌ഞാനഘന ഏവേതി 
പ്രതിജ്ഞായ പുനര്‍ന്ന പ്രേതൃ 
സംജ്ഞാസ്തീതി. കഥം വിജഞാന- 
ഘനഏ വ; കഥംവാന പ്രേതൃ 
സംജ്ഞാസ്തീതി ;? ന ഹുുഷ്ണ 
ശിതശ്ചാഗ്നിരേവൈകോ ഭവതി ? 
അതോ മൂഷ്മാസ്മ്യര്രത. 


സ ഹോവാച യാജഞവല്‍-- 
ക്യോ ന വാ അരേ മൈത്രേയ്ൃഹം 
മോഹം (്രവീമി, മോഹനം വാക്യം 
ന ഡ്രവീമീത്ൃര്‍ത്ഥഃ നനുകഥം വിരു-- 
ദ്ധധര്‍മ്മത്വമവോചോ വിജ്ഞാന-- 
ഘനം സംജ്ഞാഭാവം ച? നമ 
യേദം ഏകസ്മിന്‍ ധര്‍മ്മിണുഭി-- 
ഹിതം. ത്വയൈവേദം വിരുദ്ധധര്‍മ്മ 
ത്വേന ഏകം വസ്തു പരിഗൃഹീതം 
ക്രാന്ത്യാ. നതു മയോക്തം. മയാ 


ഇത്‌ അതിന്‍െറ വിജ്ഞാന 


ആ മൈത്രേയി പറഞ്ഞു. ഇവിടെ 
ഏക വസ്തുവായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ തന്നെ 
വിരുദ്ധധര്‍മങ്ങളുള്ളതായി പറഞ്ഞ 
തുവഴി അവിടുന്നെനിക്ക്‌ വിദ്രമമുണ്ടാ 
ക്കുന്നു-- പൂജ്യനായ അവിടുന്; എനിക്ക്‌ 
ഈ കാര്യത്തില്‍ മോഹത്തെ ഉണ്ടാക്കി 
യിരിക്കുന്നു. ഏതു നിലക്കാണ്‌ വിരുദ്ധ 
ധര്‍മ്മങ്ങളുളളതെന്നു പറയുന്നു. ആദ്യം 
വിജ്ഞാനഘനന്‍ തന്നെയാ. ന്നന്ന്‌ 
ഉറപ്പിച്ചു പറഞ്ഞിട്ട പിന്നീ മരിച്ചതിനു 
ശേഷം സംജഞയില്ലെന്നും പറയുന്നു. 
എങ്ങിനെയാണ്‌ വിജ്ഞാനഘനന്‍ 
തന്നെയാവുന്നത്‌ ; മരിച്ചതിനുശേഷം 
എങ്ങിനെയാണ്‌ സംജഞയില്ലാതാവുക 
യും ചെയുന്നത്‌ ; ഒരേ അഗ്നിതന്നെ 
ചൂടുള്ളതും തണുത്തതുമാകാന്‍ വയ്യല്ലോ. 
അതുകൊണ്ടാണ്‌ എനിക്ക്‌ മൌഡ്യം 
സംഭവിച്ചിരിക്കുന്നത്‌' . 


ആ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു 
അല്ലയോ മൈത്രേയി, ഞാന്‍ മോഹിപ്പി 
ക്കാനായി പറയുകയല്ല. മോഹത്തെ ജനി 
പ്പിക്കുന്ന വാക്കുകള്‍ പറയുകയല്ല" 
എന്നര്‍ത്ഥം. പിന്നെ എന്താണ്‌ വിജ്ഞാ 
നഘനമെന്നും സംജ്ഞാഭാവമെന്നും 
വിരുദ്ധധര്‍മ്മ ങ്ങളുള്ളതായി പറഞ്ഞത്‌ . 
ഒരു ധര്‍മ്മിയില്‍ തന്നെ ഞാനിതു രണ്ടു 
മുള്ളതായി പറഞ്ഞില്ല. (്രാന്തികാരണം 
ഒരേ വസ്തു വില്‍ നീയാണ്‌ ഈ വിരുദ്ധ 
ധര്‍മ്മത്വം ധരിച്ചത്‌! . അത്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞ 
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ത്വിദമുക്തം-- യസ്ത്വവിദ്യാ പ്രത്യു 
പന്ഥാപതിഃ കാര്യകരണസംബന്ധീ 
ആത്മനഃ ഖില്യഭാവഃ, തസ്മിന്‍ 
വിദ്യയാ നാശിതേ തന്നിമിത്താ യാ 
വിശേഷസംജ്ഞാ ശരീരാദിസംണഞ- 
ന്ധിനീ അന്യത്വദര്‍ശനലക്ഷണാ സാ 
കാരൃകരണ സംഘാതോപാധയ 
പ്രവിലാപിതേ നശ്യതി ഹേത്വാ-- 
ഭാവാത്‌ ഉദകാദ്യാധാരനാശാദിവ. 
ചന്ദ്രാദി പ്രതിബിംബന്തന്നി മിത്ത-- 
ശ്ച പ്രാകാശാദി. ന പുനഃ പര-- 
മാര്‍ത്ഥചന്ദ്രാദിതൃസ്വരൂപാനാശവ-- 
ദസംസാരിര്രഹ്മസ്വരൂപസു വി-- 
4ഞാനഘനസ്യനാശഃ തദ്വിജഞാ-- 
നഘന ഇത്യുക്തം. സ ആത്മാ 
സര്‍വ്വസ്യ ജഗതഃ. പരമാര്‍ത്ഥതോ 
ഭൂതനാശാന്ന വിനാശീ. വിനാശീ തു 
അവിദ്യാകൃതഃ ഖില്യഭാവഃ. “വാ-- 
ചാരംഭണം വികാരോ നാമധേയം? 
(ശാ. ഉ. 6.1.) ഇതി ശ്രുത്ൃന്തരാത്‌ . 
അയം തു പാരമാര്‍ത്ഥികോ ! 
വിനാശീ വാ അരേ ! യമാത്മാ അതോ 
[ ലം പര്യാപ്തം വൈ അരേ ഇദം 
മഹത്ഭുതമനന്തമാപാരം യഥാ വ്യാ-- 
ഖ്യാതം വിജ്ഞാനായ വിജ്ഞാതും. 
നേ ഹി വിജ്ഞാതുര്‍വ്വിജ്ഞാ-- 
തേര്‍വ്വിപരിലോപോ വിദ്യതേ! വി 
നാശിത്വാത്‌ ?? (4.3.30) ഇതി ഹി 
വക്ഷ്യതി. 


കഥം തർഹി പ്രേത്യ സംജഞാ 
നാസ്തീത്യുച്യതേ. ശൃണു -- 
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തല്ല. ഞാഠിങ്ങിനെയാണ്‌ പറഞ്ഞല്‍്‌ --- 
അ വിദൃവഴി ആത്മാവിനുണ്ടായ ശരീ 


ര്രേന്രി യങ്ങളോടുബന്ധപ്വെട്ടഖില്യഭാവം 
വിദ്യാ പ്രാപ്തിയില്‍ നശിക്കുന്നു. പിന്നെ 


പ്രാകശവും നശിക്കുമല്ലോ. എന്നാല്‍ 
സ്വതവേയുള്ള ചന്ദ്രന്‍േറയോ സൂര്യന്‍േറ 
യോ സ്വരൂപം നശിക്കാത്തതുപോലെ 
അസംസാരിയും വിജ്ഞാനഘനനുമായ 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം നശിക്കുന്നില്ല. 
അതിനെയാണ്‌ വിജ്‌ഞാനഘനന്‍ എന്നു 
പറയുന്നത്‌ . അത്‌ സര്‍വ്വജഗത്തിന്‍േറ 
യും ആത്മാവാണ്‌ . ഭൂതങ്ങള്‍ നശിച്ചാലും 
പരമാര്‍ത്ഥത്തിലുള്ള അത്‌; നശിക്കുന്നില്ല. 
അവിദ്യാജനിതമായഖില്യഭാവമാണ്‌ 

നശിക്കുന്നത്‌ . “വികാരം വാചാരംഭണ 
മാണ്‌ , നാമധേയമാണ്‌ "” എന്ന്‌ മറെറാരു 
ശ്രുതിയലുണ്ട്‌: , ഇതാകട്ടെ പാരമാര്‍ത്ഥി 
കവും അവിനാശിയുമാണ്‌ . അല്ലയോ 
മൈത്രേയി, ഇതാത്മാവാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ ഇതെങ്ങിനെ വ്യഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു 
വോ അങ്ങിനെതന്നെ അനന്തവും അപാ 
രവുമായ ഈ മഹല്‍ഭൂതത്തെ അറിയ 
ണം. “അവിനാശിത്വം കാരണം വിജ്ഞാ 
നത്തില്‍ നിന്നും വിജ്ഞാതാവിന്‌ വിപരി 
ലോപം ഭവിക്കുന്നില്ല.?” എന്ന്‌ ഇനി 
പറയും. 


മരണാനന്തരം സംജ്ഞ എങ്ങിനെ 
ഇല്ലാതാകുന്നു എന്നു പറയാം കേള്‍ക്കൂ 


മ്രന്തഃ 14 -യ്രത ഹി ദ്വൈതമിവ ഭവതി തദിതര ഇതരം 
ജി്ലതി തദിതര ഇതരം പശ്യതി തദിതര ഇതരം 
ശൃണോതി തദിതര ഇതരമഭിവദതി തദിതര ഇതരം 
മനുതേ തദിതര ഇതരം വിജാനാതി യ്രത വാ അസ്ൃ 
സര്‍വ്വമാത്മൈവാഭൂത്തത്‌ കേന കം ജിഘ്രേത്തത്‌ കൌ 
കും വശ്യേത്തത്‌ കേന കം ശൃണുയാത്തത്‌ കേന കമ-- 
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ഭിവദേത്തത്‌ കേന കം മന്വീത തത്‌ കേന കം വിജാ-- 
നീയാത്‌ . യേനേദം സര്‍വ്വം വിജാനാതി തം കേന 
വിജാനീയാദ്വി്ഞാതാരമരേ കേന വിജാതീയാദിതി. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 14 -- എവിടെ ദ്വൈതമെന്നപോലെ ഭവിക്കു 
ന്നു അവിടെ അന്യന്‍ അന്യത്തെ ല്വാണിക്കുന്നു, അന്യന്‍ 
അന്യത്തെ കാണുന്നു, അന്യന്‍ അന്യത്തെ കേള്‍ക്കുന്നു, 
അന്യന്‍ അന്യത്തെ അഭിവദിക്കുന്നു, അന്യന്‍ അന്യത്തെ 
മനനം ചെയുന്നു, അന്യന്‍ അന്യത്തെ അറിയുന്നു. എവി 
ടെയാണോ ഇതെല്ലാം ആത്മാവുതന്നെയായിത്തീരുന്നത്‌ 
അവിടെ ആരെന്തിനെ (്വാണിക്കാനാണ്‌ , ആരെന്തിനെ 
കാണാനാണ്‌ , ആരെന്തിനെ കേള്‍ക്കാനാണ്‌ , ആരെന്തി 
നെ അഭിവദിക്കാനാണ്‌ , ആരെന്തിനെ മനനം ചെയ്യാനാ 
ണ്‌ , ആരെന്തിനെ അറിയാനാണ്‌ ? ആരിതിനെജയെല്ലാം 
അറിയുന്നവോ അവനെ ആര്‍ക്കറിയാന്‍ കഴിയും? അല്ല 
യോ മൈത്രേയി, വിജ്ഞാതാവിനെ ആര്‍ക്കറിയാന്‍ കഴി 


ഥി 


യും എന്ന്‌ 


ഭാഷ്യഃ 14 -- യത്ര യസ്മിന്നവിദ്യാ 
കല്‍പ്പിതേ കാരൃയകരണസംഘാതോ 
പാധിജനിതേ വിശേഷാത്മനി ഖി- 
ലൃഭാവേ, ഹി യസ്മാത്‌ ദ്വൈതമിവ 
പരമാര്‍ത്ഥതോ  ദ്ദൈതേ സ്രഹ്മ-- 
ണി ദ്വൈതമിവ ഭിന്നമിവ വസ്ത്വ-- 
ന്തരമാത്മനഃ ഉപലക്ഷ്യതേ. 


നനു ദ്വൈതേൈനോപമീയമാന 
ത്വാത്‌ ദ്ദൈ തസ്യ പാരമാര്‍ത്ഥി-- 
കമിതിഃ 


൩. “വാചാരംഭണം വികാരോ 
നാമധേയം ഇതി ശ്രുത്യന്തരാത്‌ 
ശാ. ഉ. 6.1. 4.) “ഏകമേവാദ്വിതീയം? 
(ഛാ. ഉ. 6. 2. 1) “്‌ആത്തമൈവേദം 
സര്‍വ്വം (ഛാ. ഉ. 7. 24. 2) ഇതി. ച. 
തത്ത്രത യസ്മാദ്‌ ദ്വൈതമിവ 
തസ്മാദേവേതരോ [ സൌ പരമാ- 
ത്മനഃ ഖില്യ ഭൂതഃ ആത്മാ ! പരമാര്‍_ 
ത്ഥഃ ചന്്രാദേരിവോദമക ച്യന്രാദി പ്ര-- 
തിബിബഃ, ഇതരോ ല്വാതേതരേണ 


എവിടെ അവിദ്യാ കല്‍പ്പിതമായ 
ശരീരേര്്രിയ സംഘാതമാകുന്ന ഉപാധി 
യുണ്ടാവുന്നു, അവിടെ വിശേഷാത്മാ 
വാകുന്ന ഖില്യഭാവവും അതില്‍ ദ്വൈത 
മെന്ന പോലുളള പ്രതീതിയും കാണ 
പ്പെടുന്നു. വാസ്തവത്തില്‍ അദ്വൈത 
മായ ബ്രഹ്മത്തിലാണ്‌ ആത്മാവില്‍ ൯ി 
ന്നും ഭിന്നമായ വസ്ത്വന്തരം ഉളള പോലെ 
കാണപ്പെടുന്നത്‌ . 


ശരം - ദ്വൈതത്തോ: ഉപമിക്കപ്പെടുന്ന 
തിനാല്‍ ദ്ദൈതം പരമാര്‍ത്ഥമാണെന്നല്ലേ 
വരുന്നത്‌ ? 


സമാധാനം --- അല്ല. “വികാരം വാചാരം 
ഭമാണ്‌ , നാമധേയമാണ്‌ “* എന്ന്‌ മറെറാ 
രുശ്രുതിയുണ്ട്‌ . “ഏകവും അവ്വിതീയവും 
തന്നെ” ട്ഇതെല്ലാമാത്മാവുമാത്രം* 
എന്നും ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . ദ്വൈതമെന്നപോ 
ലെ കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു തന്നെ ഖി 
ല്യഭാവം പരമാര്‍ത്ഥമായതല്ല. ആത്മാ 
വില്‍ നിന്നും രിന്നമായതാണിതെന്നര്‍ത്ഥം. 
ജലത്തിലെ ചന്ന്രാദി പ്രതിബിംബം ചന്ന്രാ 
ദികളില്‍ നിന്നെന്നപോലെയാണില്‍ . പര 
മാത്മാവില്‍ നിന്നനയമായ ര്ലാതാവ 
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്ലരാണേനേതരം ല്ലാതവ്യം ജിഡ്ര-- 
തി. 


ഇതര ഇതരമിതികാരക പ്രദര്‍ 
ശനാര്‍ത്ഥം, ജിഡ്വതീതി ക്രിയാഫല-- 
യോരഭിധാനം. യഥാ ഛിനത്തീതി. 
യഥോദ്യമ്യോദ്യമ്യ നിപാതനം ഛേ- 
ദൃസ്യ ച ദ്വൈധീഭാവഃഉഭയം ഛിന-- 
ത്തീത്യേകേനൈവ ശങ്ദേനാഭി-- 
ധീയതേ ക്രിയാവസാനത്വാര്‍ ക്രി--- 
യാവ്ൃതിരേകേണ ച തത്‌ -- ഫല- 
സ്യാനുപലംഭാത്‌ . ഇതരോ ല്വാതാ 
ഇതരേണ ്ലാണേനേതരം ്ാ-- 
തവ്യം ജി്രതി തഥാ സര്‍വ്വം 
പൂര്‍വ്വവദ്‌ വിജാനാതി ഇയമവി-- 
ദ്യാവദവസ്ഥാ. 


യത്ര തു ബ്രഹ്മവിദ്യയാ-- 
വിദ്യാ നാശമുപഗമിതാ ത്രത ആ-- 
ത്മവ്ൃയതിരേകേണാനയസ്യാഭാവഃ . 
യത്ര വാ അന്യസ്യ ബ്രഹ്മവിദഃ 
സര്‍വ്വം നാമരൂപാദ്യാത്മന്യേവ 
പ്രവിലാപിതമാത്തൈവ സംവൃത്തം, 
യ്രത ഏവമാത്രമൈവാഭൂത്തത്ത്രത 
കേന കരണേന കം ഘ്ലാതവ്യം കോ 
ജിഡ്രേത്‌ * തഥാ പശ്യേപ്പിജാഗീ-- 
യാത്‌ ? സര്‍വ്വര്ത ഹി കാരകസാധ്യാ 
ക്രിയാ. അതഃ കാരകാഭാവേ | നൂ 
പപത്തിഃ ക്രിയായാഃ . ക്രിയാഭാവേ 
ച ഫലാഭാവഃ തസ്മാദവിദ്യായാ-- 
മേവ സത്യം ക്രിയാകാരകഫലവ്യപ- 
വഹാരോ ന ബ്രഹ്മവിദഃ ആത്മ-- 
ത്വാദേവ സര്‍വ്വസ്യ. നാത്മവൃതി- 
രേകേണ കാരകം ക്രിയാഫലം 
വാസന്തി. ന ചാനാത്മാ സന്‍ സര്‍വ്൮വ- 
മാത്മൈവ ഭവതി കസ്ൃചിത്‌ . ത-- 
സ്മാദവിദ്യയൈവാനാത്മത്വം പ-- 
രികല്‍പ്പിതം, ന തു പരമാര്‍ത്ഥതഃ 
ആത്മവ്ൃതിരേകേണാസ്തി കി- 
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അന്യമായ ്ലാതവ്യത്തെ ഈ അവ 
സ്ഥയില്‍ (്ലാണിക്കുന്നു. 


ഇവിടെ *ഇതരഃ ഇതരം എന്നു 
പറഞ്ഞത്‌ കാരകനെ കാണിച്ചു തരാനാ 
യിട്ടാണ്‌ . ്വാണിക്കുന്നു എന്നത്‌ ക്രിയ 
യേയും ഫലത്തേയും പറയാനായിട്ടാണ്‌ . 
ഹിനത്തി” എന്നതുപോലെ. “്ഛിനത്തി* 
എന്നതില്‍ (കോടാലിയൊ വീണ്ടും 
വീണ്ടും ഉയര്‍ത്തി താഴേക്കു പതിപ്പിക്കുക 
എന്ന ക്രിയയേയും ഛേദിക്കപ്പെട്ടത്‌ 
രണ്ടായിത്തീരൂക എന്ന ഫലത്തേയും പറ 
യുന്നുണ്ടല്ലോ. കാരണം ക്രിയാവസാനം 
ഫലമാണ്‌ . ക്രിയയില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി 
ഫലം കാണപ്പ്ലെടുന്നുമില്ല. അതുപോലെ 
ട്രഘാണിക്കുന്നു* എന്നിങ്ങിനെ ക്രിയാഫ 
ലങ്ങളെ ഒരുമിച്ചു പറഞ്ഞിരിക്കുകയാണ്‌ . 
ഇതരനായ ല്ാതാവ്‌ ഇതരമായ (ഘാ 
ണംകൊണ്ട്‌ ഇതരമായ (്ാതവ്യത്തെ 
ഥ്ലാണിക്കുന്നു. ഇതുപോലെ എല്ലാം 
മുന്‍പിലത്തെപ്പോലെ അറിയുന്നു, ഇല്‍ 
അവിദ്യപോലുള്ള അവസ്ഥയാണ്‌ . 


എപ്പോള്‍ ബ്രഹ്മവിദ്യവഴി അവി 
ദൃ നശിച്ചു പോകുന്നുവോ അപ്പോള്‍ 
ആന്താവൊഴിച്ച്‌ മറെറാന്നും അവശേ 
ഷിക്കുന്നില്ല. എപ്പോള്‍ ഈ ബ്രഹ്മവി 
അ്അിന്‌ നാമരൂപാദി സര്‍വ്വവും ആത്മാ 
വില്‍മ്തന്നെ വിലയിക്കുമോ, ആത്മാവു 
അന്നെയായി ഭവിക്കുമോ, എപ്പോളിതെ 
ല്ലാം ആത്മാവുതന്നെയായിത്തീരുമോ 
അധ്പോള്‍ ഏതിന്ദ്രിയംകൊണ്ട്‌ ഏതു 
(്ലാതവ്യത്തെ ആര്‍ ഥ്രാണിക്കും? 
അതുപോലെ കാണാനും അറിയാനും 
ആരുണ്ട്‌ : ക്രിയ എപ്പോഴും കാരകസാ 
ദ്ധൃമായതാണ്‌ . അതിനാല്‍ കാരകനി 
ല്ലെങ്കില്‍ ക്രിയയുമില്ല. ക്രിയയില്ലെങ്കില്‍ 
ഫലവുമില്ല. അതിനാല്‍ അവിദ്യയുളള 
പ്പോള്‍ മാത്രമാണ്‌ ക്രിയാകാരക ഫലങ്ങ 
ളാകുന്ന വ്യവഹാരങ്ങളുളളത്‌ . ബ്രഹ്മ 
വിത്തിന്‌ സര്‍പവ്വാത്മത്വം കാരണം ഈ 
വ്യവഹാരങ്ങളില്ല - അവന്‍ ആത്മവ്ൃതി 
രിക്തമായ കാരകനോ ക്രിയയോ ഫല 
മോ ഇല്ല. അനാത്മാവായിരിക്കേ ആരും 
സര്‍വ്വാത്മാവായി ഭവിക്കുന്നുമില്ല. അതി 
നാല്‍ അവിദ്യമൂലമാണ്‌ അനാത്മത്വം 
കല്‍പ്പിതമായിരിക്കുന്നത്‌ . “പരമാര്‍ത്ഥ 
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ഞ്ചിത്‌ . തസ്മാത്‌ പരമാര്‍ത്ഥാ- 
തൈകത്വപ്രത്യയേ ക്രിയാകാരക 
ഫലപ്രത്യയാനുപപത്തിഃ അതോ 
വിരോധാഠ ബ്രഹ്മവിദഃ ക്രിയാ-- 
ണാം തത്സാധനാനാം ചാത്യന്തമേവ 
നിവൃത്തിഃ കേന കമിതി ക്ഷേപാര്‍- 
ത്ഥം വചനം പ്രകാരാന്തരാനുപപ-- 
ത്തിദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം. കേനചിദപി 
പ്രകാരേണ ക്രിയാകരണാദി കാര- 
കാനുപപത്തേഃ. കേനചിത്ക്കഥം 
ചിത്ക്കശ്ചിത്ക്കഥം ചിന്ന ജില്രവേ-- 
ദേവേത്യര്‍ത്ഥഃ . 


യത്രാപി അവിദ്യാവസ്ഥാ-- 
യാമന്യോ | ന്യം പശ്യതി, ത്രതാപി 
യേനേദം സര്‍വ്വം വിജാനാതി തം 
കേന വിജാനീയാദ്യേന വിജാനാതി 
തസ്യ കരണസ്യ വിജഞേയേ വിനി-- 
യുക്തത്വാത്‌ . ജ്ഞാതുശ്ച ജ്ഞേ- 
യ ഏവ ഹി ജിജ്ഞാസാ നാത്മനി. 
ന ചാഗ്നേരിവാത്മാ ആത്മനോ വി-- 
ഷയോ ന ചാവിഷയേ ജ്ഞാതു-- 
ര്‍ജ്ഞാനമുപപദ്യതേ. തസന്മാ- 
ത്‌ യേനേദം സര്‍വ്വം വിജാനാതി തം 
വിജ്ഞാതാരം കേന കരണേന കോ 
വാന്യോ വിജാനീയാത . യദാ തു 
വുനഃപരമാര്‍ത്ഥവിവേകിനോ സ്ര-- 
ഹ്മവിദോ വിജഞാതൈവ കേവ-- 
ലോ  ദ്വയോ വര്‍ത്തതേ തം വി- 
ജ്ഞാതാരമരേ കേന വിജാതീയാ-- 
ദിതി. 
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ത്തില്‍ ആത്മവൃതിരിക്തമായി ഒന്നും 
തന്നെയില്ല അതുകൊണ്ട്‌ യഥാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ ആത്തൈകത്വ പ്രത്യയം ഭവിക്കു 
മ്പോള്‍ ക്രിയ, കാരകന്‍, ഫലം എന്നീ പ്ര 
തൃയങ്ങള്‍ ഉണ്ടാകാവുന്നതല്ല. അതി 
നാല്‍ വിരോധംകാരണം ബ്രഹ്മവിത്തി 
ന്‌ ക്രിയകളുടെയും അവയെ സാധി 
ച്ചെടുക്കുന്ന വസ്തുക്കളുടെയും ആത്യ 
ത്തിക നിവൃത്തി സംഭവിക്കുന്നു. ആരാല്‍, 
എന്തിനെ എന്നിങ്ങനെ ആക്ഷേപിച്ചു പറ 
ഞ്ഞത്‌ പ്രകാരാന്തരമുണ്ടാവാന്‍ വയ്യെ 
ന്ന്‌ കാണിക്കാനാണ്‌ . ഒരു പ്രകാരത്തി 
ലും ക്രിയ, കാരണം മുതലായ കാരക 
ത്വം സംഭവിക്കുകയില്ലെന്ന്‌ കാണിച്ചിരി 
ക്കുകയാണ്‌ . ഒന്നുകൊണ്ടും ഒന്നിനേ 
യും ഒരു വിധത്തിലും ആരും (ഘാണി 
ക്കുന്നില്ലെന്നര്‍ത്ഥം. 


ഏത്‌ അവിദ്യാവസ്ഥയിലാണോ 
അന്യനായി അന്യത്തെ ദര്‍ശിക്കുന്നത്‌ 
അപ്പോഴും ആരാല്‍ ഇതെല്ലാം അറിയപ്പെ 
ടുന്നു അവനെ ആര്‍ക്കറിയാന്‍ കഴിയും? 
അവന്‍െറ അറിയാനുളള ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
വിജ്ഞേയത്തില്‍ വിനിയുക്തമായി 
ഭവിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അവന്‍ അറിയാ 
ന്‍ കഴിയുകയില്ല. ജ്ഞാതാവിന്‌ ജ്ഞേ 
യത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌ ജിജുഞാസ, തന്നി 
ലല്ല. അഗ്നിക്കെന്നതുപോലെ ആത്മാവി 
ന്‌ ആത്മാവു വിഷയമല്ല. വിഷയമല്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ ജ്‌ഞാതാവിന്‌ ഒഞാനമു 
ണ്ടാവാന്‍ വയ്യ. അതിനാല്‍ ആരാല്‍ 
ഇതെല്ലാം അറിയപ്പെടുന്നുവോ ആ 
വിജ്ഞാതാവിനെ എന്തുകരണത്താല്‍ 
മററാര്‍ക്കറിയാന്‍ കഴിയും? എപ്പോള്‍ 
പരമാര്‍ത്ഥവിവേകം ലഭിച്ച ബ്രഹ്മ 
വിത്ത്‌ കേവലനും അദ്ധയനുരായ 
വിജ്ഞാതാവുമാത്രമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു 
അപ്പോള്‍ ആ വിജ്ഞാതാവിനെ ആര്‍ക്കാ 
ണറിയാന്‍ കഴിയുകഃ 


1 ൬) 1 


പഞ്ചമഃ ്രാഹ്മണഃ 


യത്‌ കേവലം കര്‍മ്മനിരപേ- 
ക്ഷമമൃതത്വസാധനം തദ്വക്തവ്യ-- 
മിതി മൈത്രേയി പ്രാഹ്മണമാര-- 
ബ്ധം. തച്ച്‌ ആത്മജഞാനം സര്‍വ൮-- 
സന്യാസാംഗവിശിഷ്ടം. ആത്മനി 
ച വിജ്ഞാതേ സര്‍വ്വമിദം വില്‍ഞാ-- 
തം ഭവതി. ആത്മാ ച പ്രിയഃ സര്‍- 
൮സ്മാത തന്‍മാദാത്മാ (്രഷ്ടവ്യഃ 
സ ച ശ്രോതവ്യോ മന്തവ്യോ നിദി-- 
ദ്ധ്യാസിതവ്യ ഇതി ച ദര്‍ശനപ്രകാരാ 
ഉക്താഃ 


ത്രത ശ്രോതവ്യഃ ആചാര്യാ-- 
ഗമാഭ്യാം. മന്തവ്യസ്തര്‍ക്കതഃ തത്ര 
ച തര്‍ക്ക ഉക്തഃ “ആത്തമൈവേദം 
സര്‍വ്വം” ഇതി പ്രതിജ്ഞാതസ്യ 
ഹേതുവചനമാത്തമൈകസാമാനയത്വം 
ആത്തൈകോര്മവത്വം ആത്തമൈക- 
പ്രളയത്വം ച. തത്രായം ഹേതുര- 
സിദ്ധ ഇത്യാശങ്കൃത ആത്തമൈക- 
സാമാന്യോത്ഭവ പ്രളയാഖ്യഃ തദാ- 
ശങ്കാനിവൃത്യര്‍ത്ഥമേതര്‍ ധ്രാഹ്മണ 
മാരഭ്യതേ. 


യസ്മാത്‌ പരസ്പരോപ- 
കാര്യോപകാരകപൂര്‍വ്വം ജഗത്‌ -- 
സര്‍വ്വം പൃഥിവ്യാദി. യച്ച ലോകേ 
പരസ്പരോപകാര്യോപകാരകഭൂതം 
തദേകകാരണപൂര്‍വ്വകമേകസാ-- 
മാഠന്യാത്മകം ഏക പ്രളയം ച ദൃ-- 
ഷ്ടം. തസ്മാദിദമപി പൃഥിവ്യാ-- 
ദിലക്ഷണം ജഗത്‌ പരസ്പരോപ-- 
കാഠ്ര്യാപകാരകത്വാര്‍ തഥാഭൂതം 
ഭവിതുമര്‍ഹതി. ഏഷ അര്‍ത്ഥോ 
സ്മിന്‍ സ്രാഹ്മണേ പ്രകാശ്യതേ. 
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അഞ്ചാം പസ്രാഹ്മണം 


കേവലവും കര്‍മ്മാപേക്ഷയില്ലാ 
ത്തതും അമൃതത്വസാധനവും ആയത 
യാതൊന്നോ അതിനെപ്പററി പറയേണ്ട 
തുണ്ടെന്ന്‌ കരുതി മൈത്രേയീ (ബാഹ്മ 
ണം ആരംഭിച്ചു. അത്‌ സര്‍വ്വ സന്യാസ 
മാകുന്ന അംഗത്താല്‍ വിശിഷ്ടമായതാ 
ണ്‌ . ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ എല്ലാം 
അറിയപ്പെട്ടാതായിത്തീരുന്നു. ആത്മാവ്‌ 
എല്ലാത്തിനേക്കാളും പ്രിയമായതാണ്‌ 
അതിനാല്‍ ആത്മാവാണ്‌ കാണപ്പെടേ 
ണ്ടത്‌ . അതുതന്നെയാണ്‌ ശ്രവിക്കപ്പെ 
ടേണ്ടതും മനനം ചെയ്യപ്പെടേണ്ടതും നിദി 
ധ്യാസം ചെയുപ്പെടേണ്ടതും എന്നിങ്ങിനെ 
സാക്ഷാതല്‍ക്കാരമാര്‍ഗ്ലുങ്ങള്‍ പറയ 
പ്പെട്ടു. 


അത്‌ ഗുരുവില്‍നിന്നും വേദ 
ത്തില്‍നിന്നും കേള്‍ക്കപ്പെടണം. യുക്തി 
പൂര്‍വ്വം മനനം ചെയ്യണം. “ഇതെല്ലാം 
ആത്മാവാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ അവിടെ 
യുക്തി പറയപ്പെട്ടു. ഈ പ്രതിജ്ഞക്കു 
കാരണമായിട്ടാണ്‌ ആത്മാവ്‌ എല്ലാററി 
നും സാമാനയമാവതാണെന്നും എല്ലാം 
ആത്മാ വില്‍ നിന്നും ഉണ്ടാകുന്നു എന്നും 
എല്ലാം ആത്മാവില്‍ വിലയിക്കുന്നു 
എന്നും പറ ഞ്ഞത്‌ . അത്‌ സിദ്ധമല്ലെന്നു 
ശങ്കിച്ച ആശങ്കാനിവൃത്തിക്കായി പ്രാ 
ഹ്മണം തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 


അതെങ്ങനെയെന്നാല്‍ അന്യോ 
ന്യം ഉപകാരപ്രദവും ഉപകാരത്തെ ചെ 
യ്യുന്നതുമാണ്‌ ഈ പൃഥിവ്യാദി ജഗ 
ത്തെല്ലാം. ലോകത്തില്‍ പരസ്പരം ഉപ 
കാര്യവും ഉപകാരകവുമായതിനെല്ലാം 
ആദ്യം ഒരേകാരണമാണുണ്ടായിരുന്നത്‌ . 
ഒരേ സാമാന്യത്തിലാണുള്‍ക്കൊണ്ടിരു 
ന്നത്‌ . ഒന്നില്‍ത്തന്നെ വിലയിക്കുന്നതു 
മായിട്ടാണ്‌ കാണപ്പെടാറുളളത്‌ . അതി 
നാല്‍ പരസ്പരോപകാര്യോപകാരക 
ത്വം കാരണം പൃഥിവ്യാദി ലക്ഷണത്തോ 
ടുകൂടിയ ജഗത്തും അപ്രകാരം തന്നെ 
യാവേണ്ടതാണ്‌ . ഈ അര്‍ത്ഥം തന്നെ 
ബ്രാഹ്മണത്തില്‍ പ്രകടമാക്കിയിരിക്കു 
ന്നു. 


1 ൭3 


അഥവാ ആത്തമൈവദം 
സര്‍വ്വമിതി പ്രതിജഞാതസ്യാത്മോ- 
ല്‍പ്പത്തിസ്ഥിതിലയത്വം ഹേതു 
മുക്ത്വാ പുനരാഗമ (പധാനേന മ- 
ധുബാഹ്മണേന പ്രതിജ്ഞാത-- 
സ്യാര്‍ത്ഥസ്യ നിഗമനം ക്രിയതേ. 
തഥാ ഹി നയ്യായികൈരുക്തം 
“േഹത്വപദേശാത പ്രതിജഞായാ 
പുനര്‍വ്വചനം നിഗമനം ഇതി. 


അന്യ വ്യാഖ്യാതം ആ ദു-- 
ന്ദുഭിദൃഷ്ടാന്താച്ഛ്രോതവ്യാര്‍ത്ഥ- 
മാഗമവചനം പ്രാട്‌ മധുധ്രാഹ്മ-- 
ണാത്‌ മന്തവ്യാര്‍ത്ഥമുപപത്തിപ്ര-- 
ദര്‍ശനേന, മധു്രാഹ്മണേന തു 
നിധിദ്ധ്യാസനവിധിരുച്യതേ ഇതി. 


സര്‍വ്വഥാപി തു യഥാ ആഗ-- 
മേനാവധാരിതം തര്‍ക്കതസ്ത- 
ഥൈവ മന്തവ്യം. യഥാ തര്‍ക്കതോ 
മതം തസ്യ തര്‍ക്കാഗമാഭ്യാം നി-- 
ശ്ചിതസ്യ തഥൈവ നിദിധ്യാസനം 
ക്രിയത ഇതി പൃഥങണ്‍്‌ നിധിധ്യാസ- 
നവിധിരനര്‍ത്ഥക ഏവ. തസ്മാത്‌ 
പൃഥക്‌, പ്രകരണ വിഭാഗോ [നര്‍- 
ത്ഥക ഇത്യസ്മദഭിപ്രായഃ ്രവണ-- 
മനനനിദിധ്യാസനാനാമിതി. സര്‍വ്വ-- 
ഥാപി തു അദ്ധ്യായദ്വയസ്യാര്‍ത്ഥോ 
അസ്മിന്‍ ബ്രാഹ്മണേ ഉപസം- 
ഹ്രിയതേ. 
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അഥവാ “ഇതെല്ലാം ആത്മാവാ 
ണ്‌ “ എന്ന്‌ പ്രതില്‍്ഞ ചെയ്തിട്ടുളളതിന്‌ 
ആത്മാവിലുണ്ടായി സ്ഥിതി ചെയ്ത്‌ 
ലയിക്കുന്നതിന്‍െറ കാരണത്തെ പറ 
ഞ്ഞിട്ട്‌ വീണ്ടും ആഗമപ്രധാനമായ മധു 
ബ്രാഹ്മണം വഴി പ്രതിക്ഞാതാര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ നിഗമനത്തെ ചെയ്യുകയാണെ 
ന്നും വരാം. നയ്യായികന്മാര്‍ പറഞ്ഞിട്ടു 
ണ്ട , “ഹേതുവിനെ പ്രതിപാദിച്ചിട$ പ്രതി 
ജഞയെവിണ്ടും പറയുകയാണ്‌ നിഗ 
മനം എന്ന്‌ . 


മററു വ്യാഖ്യാതാക്കള്‍ വ്യാഖ്യാ 
നിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ - ദുന്ദുഭി ദൃഷ്ടാന്തം 
വരെ ശാനത്രവചനം ശ്രോതവ്യാര്‍ത്ഥ- 
ത്തെകുറിക്കാനാണ്‌ . മധുധ്രാഹ്മണം 
വരെയുളള ഭാഗം മനനം ചെയ്യേണ്ടതിനെ 
നിരൂപിക്കുന്നതായി കാണുന്നു. മധു 
ബ്രാഹ്മണം നിധിധ്യാസനവിധിയെ കാ-- 
ണിച്ചു തരുന്നു എന്നാണ്‌ പറഞ്ഞി--- 
ട്ടൂളളത്‌ . 


എന്നാല്‍ ഏതുവിധത്തിലായാലും 
ശാസ്ര്രത്താല്‍ ഉറപ്പിക്കപ്പെടുന്നത്‌ 
എങ്ങനെയാണോ അങ്ങനെ തന്നെയാ 
ണ്‌ തര്‍ക്കം കൊണ്ടും മനനം ചെയ്യപ്പെ 
ടേണ്ടതല്‍്‌ . തര്‍ക്കംകൊണ്ടും മനനം ചെ 
യ്യേണ്ടതും. തര്‍ക്കശാസ്ത്രങ്ങള്‍ കൊ 
ണ്ട്‌ നിള്‍ചയിക്കേണ്ടതും എങ്ങനെയാ 
ണോ അങ്ങനെയാണ്‌ നിദിധ്യാസനം ചെ 
യ്യേണ്ടതും. അതിനാല്‍ പ്രത്യേകിച്ചൊരു 
നിദിധ്യാസനവിധി ആവശ്യമില്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌ ശ്രവണമനനനിദിദ്ധ്യാസങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ പ്രത്യേക പ്രകരണ വിഭാഗങ്ങള്‍ 
ആവശ്യമില്ലെന്നാണ്‌ നമ്മുടെ അഭിപ്രാ 
യം. രണ്ടദ്ധ്യായങ്ങളുടേയും അര്‍ത്ഥം എ 
ല്ലാ നിലക്കും ഈ ബ്രാഹ്മണത്തില്‍ ഉപ 
സംഹരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 1 - ഇയം പൃഥിവീ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വ -- 
സ്യ പൃഥിവ്വ്യെ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യശ്ചാ-- 
യമസ്യാം പൃഥിവ്യാം തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ 
യശ്ചായമമദ്ധ്യാത്മം ശാരീരസ്തേജോമയോ | മൃതമയഃ 
പുരുഷോ ! യമേവ സ യോ | യമാത്മേദമമൃതമിദം 


(്രഹ്മേദം സര്‍വ്വം. 


11 ൬) 1 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 1 - ഈ പൃഥിവി എല്ലാഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധു 
വാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ പൃഥിവിക്ക്‌ മധുവാ 
കുന്നു. ഈ പൃഥിവിയില്‍ തേജോമയനും അമൃതമയ 
നുമായ ഈ പുരുഷന്‍ ആരാണോ അവനും എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനും മധുവാ 
കുന്നു. അദ്ധ്യാത്മമായി ഈ ശരീരത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയുന്ന 
വനും തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ ഈ പുരുഷന്‍ 
ഏതാണോ അവനും എല്ലാ ഭുതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. 
എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവന്നു മധുവാകുന്നു. ഈ ആത്മാവ്‌ 
യാതൊന്നാണോ അത്‌ ഇതുതനെയാ ണ്‌ . അമൃതമെ 
ന്നത്‌ ഇതാകുന്നു. (്രഹ്മമെൌനത്‌ ഇതാകുന്നു. ഇത്‌ 
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എല്ലാമാകുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 1 -- ഇയം പൃഥിവീ പ്രസിദ്ധാ 
സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധു, സര്‍-- 
വ്വേഷാം ്രഹ്മാദിസ്തംബപര്യ-- 
ന്താനാം ഭൂതാനാം പ്രാണിനാം, മധു-- 
കാര്യം, മധ്വിവ മധു. യഥൈകോ 
മധ്വപൂപോനേകൈര്‍മ്മധുകരൈഃ 
നിര്‍വ്വിര്‍ത്തിതഃ ഏവമിയം പൃഥിവീ 
സര്‍വ്വഭൂതനിര്‍വ്വിര്‍ത്തിതാ. തഥാ 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി പൃഥിവ്യൈ 
പൃഥിവ്യാ അസ്യാ മധു കാര്യം. 


കിഞ്ച യള്‍ചായം പുരുഷോ / 
സ്യാം പൃഥിവ്യാം തേജോമയശ്ചി-- 
ന്മാത്രപ്രകാശമയോ | മൃതമയോ | 
മരണധര്‍മ്മാ പുരുഷോ, യള്‍ചായ-- 
മദ്ധ്യാത്മം ശാരീരഃ ശരീരേ ഭവഃ പൂ-- 
ര്‍വ്വവത്‌ തേജോമയോ | മൃതമയഃ 
പുരുഷഃ. സ ച ലിംഗാഭിമാനീ. സ ച 
സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം ഉപകാരക- 
ത്വേന മധു. സര്‍വ്വാണി ച ഭൂതാ-- 
ന്യസ്യ മധു. ച ശബ്ദ സാമര്‍ത്ഥ്യാല്‍്‌ , 
ഏവമേതച്ചതുഷ്ടയം താവദേകം 
സര്‍വ്വഭൂതകാര്യം, സര്‍വ്വാണിച്ച ഭൂ-- 
താന്യസ്യ കാര്യം. അതോ [ സൃ 
ഏകകാരണ പൂര്‍വ്ൃവകതാ. യസ്മാ-- 
ദേകസ്മാത കാരണാദേതജജാതം 
തദേവൈകം പരമാര്‍മത്ഥതോ സ്ര 
ഹ്മ, ഇതരകാര്യം വാചാരംഭണം 
വികാരോ നാമധേയമാത്രമിത്യേഷ 


ഈ പൃഥിവി എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 
മധുവാകുന്നു. (്രഹ്മാവു മുതല്‍ പുല്‍ 
ക്കൊട്വരെയുളള എല്ലാ പ്രാണികള്‍ 
ക്കും മധുവാകുന്നു, കാര്യമാകുന്നു -- 
മധുപോലെ എന്നര്‍ത്ഥം. ഒരു തേനീച്ച 
ക്കൂട്‌ അമനകം തേനീച്ചകളാല്‍ നിര്‍മ്മി 
തമാണ്‌ . അതുപോലെ ഈ പൃഥിവി 
എല്ലാ ഭുതങ്ങളാലും നിര്‍മ്മിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. അതുപോലെ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും 
ഈ പൃഥിവിയുടെ മധുവാകുന്നു. കാര്യ, 
മാകുന്നു. 


മാത്രമല്ല ഈ പൃഥിവിയിലുള്ള 
തേജോമയനായ ചിന്മാത്ര പ്രകാശകനാ 
യ അമരണസ്വഭാവനായ ഈ പുരുഷ 
നും എല്ലാ ഭുതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. 
ജേണുപോലെ അധ്യാത്മമായി ശരീരിയാ 
യി ഇരിക്കുന്നതും മുന്‍പിലത്തെപ്പോലെ 
മേജോമയനും അമൃതമയനുമായ ഈ 
പുരുഷനും -- അവന്‍ എല്ലാ ഭുതങ്ങള്‍ 
ക്കും ഉപകാരിയായതിനാല്‍ -- മധുവാ 
കുന്നു. ച എന്ന ശബ്ദത്തിന്‍െറ സാമർ 
ബത്താല്‍ ഈ അര്‍ത്ഥം കിട്ടുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം പൃഥിവി, സര്‍വ്വഭൂതങ്ങള്‍, പൃഥിവീ 
സംബന്ധിയായി സമഷ്ടിരൂപത്തിലുളള 
പുരുഷന്‍, ശരീരിയായ വൃഷ്ടി രൂപത്തി 
ലുള്ള പുരുഷന്‍ എന്നിങ്ങിനെയുളള ഈ 
നാലും മധുവാകുന്നു. അതായത്‌ സര്‍വ്വ 
ഭൂതങ്ങളുടെയും കാര്യമെന്നര്‍ത്ഥം. സര്‍വ്വ 
ഭൂതങ്ങളും ഈ നാലിന്‍െറയും കാര്യ 
മാണ്‌ അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ജഗത്തിനു 


11(൦)2 


മധുപര്യായാണാം സര്‍വ്വേഷാമര്‍-- 
ത്ഥഃ സംക്ഷേപതഃ 


അയമേവ സ യോ! യം പ്ര--- 
തിജ്ഞാതഃ, “ഇദം സര്‍വ്വം യദയ-- 
മാത്മാ? (24.6) ഇതി. ഇദമമൃതം 
യന്രൈത്രേയ്യാ അമൃതത്വസാധന-- 
മുക്തം ആത്മവിജ്ഞാനമിദം തദ-- 
മൃതം. ഇദം ബ്രഹ്മയറ്‌ സ്രഹ്മ തേ 
പ്രവാണി, ജിഞപയിഷ്യാമി, ഇത്യ-- 
ധ്യായാദഈ പ്രകൃതം യദ്വിഷയാ ച 
വിദ്യാ ്രഹ്മവിദ്യേത്യുച്യതേ. ഇദം 
സര്‍വ്വം യസ്മാദ്ര്രഹ്മണോ വി-- 
ജ്ഞാനാത്സര്‍വം ഭവതി. 
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മുഴുവന്‍ ഒരേകാരണത്തില്‍ നിന്നാണു 
അവം. ഏകകാരണമായ ഏതിൽനിന്ന്‌ 

ഇതുണ്ടായോ അതുമാത്രമാണ്‌ ശരിക്കു 
ളള ബ്രഹ്മം. മററു കാര്യങ്ങളെല്ലാം വെ 
റും വാചാരംഭമാണ്‌ , വികാരമാണ്‌ , വാമ 
ധേയമാണ്‌ എന്നാണ്‌ എല്ലാ മധുപര്യാ 
യങ്ങളുടെയും ചുരുക്കത്തിലുള്ള അര്‍ത്ഥം. 


ഇതെല്ലാം എന്താണോ അതാ 
ത്മാവാണ്‌ * എന്ന്‌ പറയപ്പെട്ട ആ ആ 
ത്മാവ ഇതുതന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃത 
മാണ്‌ , മൈത്രേയിക്ക്‌ അമൃതത്വോപ 
കരണമായി പറഞ്ഞുകൊടുത്ത ആത്മ 
ഞാനം അമൃതമാണ്‌ . “ഞാന്‍ നിനക്ക്‌ 
ബ്രഹ്മത്തെപ്പററി പറഞ്ഞു തരാം എ 
ന്നും “മനസ്സിലാക്കിത്തരാം* എന്നും അ 
ധ്യായാരംഭത്തില്‍ പ്രകൃതമായി പറഞ്ഞ 
തേതോ ഏതിനെ വിഷയീകരിക്കുന്നതാ 
ണോ ബ്രഹ്മവിദ്യ എന്നുപറയപ്പെ 
ടുന്നത്‌ ആ (ബ്രഹ്മം ഇതാണ്‌ . യാതൊ 
രു ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനത്താലാണോ വേ 
ത്താവ്‌ ഇതെല്ലാമായിത്തീരുന്നത്‌ ആ 
ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനം ഇതാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 2 -- ഇമാ ആപഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വഠ-- 
സാമപാം സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യശ്ചായമാസ്വപ്സു 
തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ യശ്ചായമദ്ധ്യാത്മം 
രൈതസസ്തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ | യമേവ 
സ യോ |! യമാത്മേദമമൃതമിദം (ബഹ്മേദം സര്‍വ്വം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- ഈ അപ്പുകള്‍ എല്ലാഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധു 
വാകുന്നു. എല്ലാ ഭുതങ്ങളും ഈ അപ്പുകള്‍ക്ക്‌ മധുവാ 
കുന്നു. ഈ അപ്പുകളില്‍ തേജോമയനും അമൃതമയനു 
മായിരിക്കുന്ന പുരുഷനാരാണോ അവനും എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനും മധു 
വാകുന്നു. അദ്ധ്യാത്മമായി രേതസ്സില്‍ സ്ഥിതി ചെയുന്ന 
വനും തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ ഈ പുരുഷന്‍ 
ആരാണോ അവനും എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. 


എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും 


ഇവനും മധുവാകുന്നു. ഈ ആത്മാ 


വായത്‌ യാതൊന്നോ അത്‌ ഇതുതന്നെയാണ്‌ . അമൃത 
മായത്‌ ഇതാണ്‌ . ബ്രഹ്മം ഇതുതന്നെ. ഇതാണെല്ലാ 


മായിരിക്കുന്നത്‌ . 
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ഭാഷ്യഃ 2 - തഥാ ആപഃ . അദ്ധ്യാത്മം അതുപോലെയാണ്‌ അപ്പുകളും. 
രേതസ്യപാം വിശേഷതോ ! വസ്ഥാ അദ്ധ്യാത്മമായി രേതസ്സില്‍ വിശേഷിച്ചു 
നം. സ്ഥിതിചെയുന്നു. 


മ്ര്രഃ 3 -- അയശഗ്നിഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വ- 
സ്യാ ഗ്നേഃ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു. യശ്ചായമസമിന്നഗ്ന 
തേജോ ! മയോ |! മൃതമയഃ പുരുഷോ യള്‍ചായമദ്ധ്യാത്മം 
വാങ്മയസ്തേജോമയോ |! മൃതമയഃ പുരുഷോ [ യമേവ 
സ യോ | യമാത്മേദമമൃതമിദം ബ്രഹ്മേദം സര്‍വ്വം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 --ഈ അഗ്നി എല്ലാ ഭൂതങ്ങളുടേയും മധു 
വാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ അഗ്നിക്ക്‌ മധുവാകു 
ന്നു. ഈ അഗ്നിയിലുളള തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ 
പുരുഷന്‍ ആരാണോ അവനും എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധു 
വാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനും മധുവാകുന്നു. 
അധ്യാത്മമായി വാങ്മയനും തേജോമയനും അമൃതമയ 
നും ആയ ഈ പുരുഷന്‍ ആരാണോ അവനും എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവന്‍െറ 
യും മധുവാകുന്നു. ഈ ആത്മാവ്‌ ഏതാണോ അതിതു 
തന്നെ. അമൃതമായത്‌ ഇതാണ്‌ . ഇതാണ്‌ ബ്രഹ്മം. ഇ 


താണെല്ലാമായിരിക്കുന്നത്‌ . 
ഭാഷ്യഃ 3 - തഥാ അഗ്നിഃ . വാചി അതുപോലെ അഗ്നിയും. വാ 
അഗ്നേര്‍വ്വിശേഷതോ | വസ്ഥാനം. ന അഗ്നിക്ക്‌ വിശേഷിച്ചും സ്ഥിതി 
ു. 


മ്രന്തഃ 4 -- അയം വായുഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വസ്യ, 
വായോഃ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യശ്ചായ മസ്മിന്‍ 
വാ യ തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ യശ്ചായ- 
മദ്ധ്യാത്മം പ്രാണസ്തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ 
[ യമേവ സ യോ | യമാത്മേദമമൃതമിദം ്രഹ്‌മേദം 
സര്‍വ്വം. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 4 --ഈ വായു എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധൂവാ 
കുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ വായുവിന്‌ മധുവാകുന്നു. 
ഈ വായുവില്‍ തേജോമയനും അമൃതമയനുമായിരി 
ക്കുന്ന ഈ പുരുഷന്‍ ആരാണോ അവനും എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനും മധു 
വാകുന്നു. അദ്ധ്യാത്മമായി പ്രാണനായിരിക്കുന്ന തേ 
ജോമയനും അമൃതമയനുമായിരിക്കുന്ന ഈ പുരുഷന്‍ 
ആരാണോ അവനും എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. 
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എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനും മധുവാകുന്നു. ഈ ആത്മാവ്‌ 
ഏതാണോ അതിതുതന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃതമാണ്‌ . ഇത്‌ 
(്രഹ്മമാണ്‌ . ഇതെല്ലാമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 4 -- തഥാ വായുഃ അദ്ധ്യാത്മം 
പ്രാണഃ . ഭൂതാനാം ശരീരാരംഭക- 
ത്വേനോപകാരത്വാനമധുത്വം. തദ-- 
ന്തര്‍ഗ്ഗതാനാം തേജോമയാദീനാം 
കരണത്വേനോപകാരാന്മധുത്വം. 
തഥാ ചോക്തം “തസ്യ വാചഃ 
പൃഥിവീ ശരീരം ജ്യോതീരൂപമയ-- 
മഗ്നിഃ* (1. 5. 1) ഇതി. 


അതുപോലെ വായുവും. അദ്ധ്യാ 
ത്മമായതാണ്‌ പ്രാണന്‍. പ്രാണികളുടെ 
ശരീരങ്ങള്‍ക്ക്‌ തുടക്കം കുറിക്കുന്നതി 
നാല്‍ ഇത്‌ മധുവാകുന്നു. അതിനുള്ളി 
ലായി തേജോമയാദികള്‍ക്ക്‌ കരണത്വം 
വഴി ഉപകരിക്കുന്നതിനാല്‍ മധുത്വം ഭവി 
ക്കുന്നു. “ആ വാക്കിന്‌ പൃഥിവി ശരീര 
മാകുന്നു. ഈ അഗ്നി തേജോ രൂപമയ 
മാണ്‌ ” എന്ന്‌ ഇങ്ങിനെ പറയപ്പേട്ിട്ടു 
ണ്ട്‌. 


മ്രന്തഃ 5 -- അയമാദിത്യഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വ- 
സ്യാദിത്യസ്യ്യ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യശചായമ -- 
സ്മിന്നാദിത്യേ തേജോമയോ ! മൃതമയഃ പുരുഷോ 
യശ്ചായമമ്ധ്യാത്മം ചാക്ഷുഷസ്തേജോമയോ |! മൃതമയഃ 
പുരുഷോ [ യമേവ സ യോ ! യമാത്മേദമമൃതമിദം 


ര്രഹ്മേദം സര്‍വ്വം. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 5 --ഈ അദിത്യന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 
മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ആദിത്യനും മധുവാകൂ 
ന്നു. ഈ ആദിത്യനില്‍ തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ 
ഈ പുരുഷനാരാണോ അവനും എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 
മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവന്‍ മധുവാകുന്നു. 
അദ്ധ്യാത്മമായി ചക്ഷുസ്സില്‍ സ്ഥിതിചെയുന്ന തേജോ 
മയനും അമൃതമയനുമായ ഈ പുരുഷന്‍ ആരാണോ അ 
വന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും 
ഇവന്‍ മധുവാകുന്നു. ഈ ആത്മാവാകുന്നത്‌ യാതൊ 


ന്നോ അതിതുതന്നെയാകുന്നു ഇതമൃതമാണ്‌ . 


ഇത്‌ 


(്രഹ്മമാണ്‌ . ഇതെല്ലാമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 5 -- തഥാ ആദിത്യോ മധു. 
ചാ ക്ഷുഷൊ ദ്ധ്യാത്മം. 


അതുപോലെ ആദിത്യന്‍ മധുവാ 
കുന്നു. ചക്ഷുസ്സിലെ പുരുഷന്‍ അദ്ധ്യാ 
ത്മമാണ്‌. . 


മ്രത്രഃ 6 -- ഇമാ ദിശഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വാസാം 
ദിശാം സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു. യള്‍ചായമാസു ദിക്ഷു 
തേജോമയോ |! മൃതമയഃ പുരുഷോ യശ്ചായമമദ്ധ്യാത്മം 
ശ്രോത്രഃ പ്രാതിശ്രുല്‍ക്കസ്തേജോമയോ |! മൃതമയഃ 
പുരുഷ്യോ ! യമേവ സ യോ |! യമാത്മേദമമൃതമിദം (ബ-- 


ഹ്മേദം സര്‍വ്വം. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- ഈ ദിക്കുകള്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 
മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ ദിക്കുകള്‍ക്കും 
മധുവാകുന്നു. ഈ ദിക്കുകളില്‍ തേജോമയനും അമൃതമയ 
നുമായിരിക്കുന്ന പുരുഷന്‍ ആരാണോ അവനും എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവന്‍ 

മധുവാകുന്നു. അദ്ധ്യാത്മമായി ശ്രോത്രസ്ഥിതനും പ്രതി 
ശ്രവണവേളയില്‍ സന്നിഹിതനും തേജോമയനും അമൃത 
നുമായ ഈ പുരുഷനാരാണോ അവന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ 
ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവന്‍ മധുവാകു 
ന്നു. ആത്മാവേതാണോ അതിതുതന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃത 


383 


മാണ്‌ . ഇതു ബ്രഹ്മമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 6 -- തഥാ ദിശോ മധു. ദി-- 
ശോ യദ്യപി ശ്രോത്രമദ്ധ്യാത്മം, 
ശങ്ദ്പ്പരതിരശരവണവേലായാം തു 
വിശേഷതഃ സന്നിഹിതോ ഭവതീ_ 
തൃദ്ധ്യാത്മം പ്രാതിശ്രുല്‍ക്കഃ, പ്രതി--- 
ശ്രൂല്‍ക്കായാം പ്രതി ശ്രവണ-- 
വേലായാം ഭവഃ പ്രതിശ്രുല്‍ക്കഃ . 


ഇതെല്ലാമാണ്‌ . 


അതുപോലെ ദിക്കുകള്‍ മധുവാ 
കൂന്നൂ. ഥിക്കൂകള്‍ക്ക്‌ ശ്േശോത്രസംബന്ധി 
യായ പൂമൂഷനെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ 
മതിയെങ്കിലും ശണ്ദ (്രതിശ്രവണവേള 
യില്‍ വിശേഷിച്ചും സന്നിഹിതനാകുന്ന 
തിനാല്‍ പ്രതിശ്രൂല്‍ക്കനെന്ന്‌ വിശേഷി 
വ്ിച്ചതാണ്‌ . പ്രത്തിശ്രൂമര്‍ക്കയിലുളളവന്‍ 
പ്രതിശശ്രൂല്‍ക്കന്‍. പ്രതിശ്ശുല്‍ക്ക - പ്രതി 


ഭാഷ്യഃ 7 - തഥാ ചന്ദ്ര? അദ്ധ്യാത്മം 
മാനസഃ 


ശ്രവണവേള. 


മ്ര്ത്രഃ 7 - അയം ച്യരദ്രഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വസ്യ 
ചന്ദ്രസ്യ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു. യശ്ചായമന്‍മിം-- 
ശ്ചന്ദ്ര തേജോമയോ! മൃതമയഃ പൂമുഷോ യശ്ചായ -- 
മദ്ധ്യാത്മം മാനസസ്തേ ജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ 
[ യമേവ സ യോ ! യ മാത്ആേദമമൃതമിദം (ബഹ്‌മേദം 
സര്‍വ്വം 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- ഈ ച്യന്ദന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധു 
വാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ ച്യനദ്രനും മധുവുമാകുന്നു. 
ഈ ചന്ദ്രനില്‍ തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ ഈ 
പുരുഷനാരാണോ അവനും എല്ലാ ഥൂതങ്ങള്‍ക്കും മധു 
വാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനു മധുവാകുന്നൂ. അ 
ദ്ധ്യാത്മമായി മനസ്സില്‍ സ്ഥിതിചെയുന്നു തേജോമയനും 
അമൃതമയനുമായ ഈ പുരുഷനാരാണോ അവന്‍ ഏല്ലാ 
ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവന്‍ 

മധുവാകുന്നു. ഈ ആത്മാവ്‌ ഏതാണോ അതിതാകുന്നു. 
ഇതമൃതമാണ്‌ . ഇത്‌ ബ്രഹ്മമാണ്‌ . ഇതെല്ലാമാണ്‌ . 


അതുപോലെ ച്ര്നനും. അദ്ധ്യാ 
ത്മമായത്‌ മനസ്സിലുളമ പുരുഷനാകുന്നു. 


[1 (൧8, 9 384 


മ്രന്തഃ 8 -- ഇയം വിദ്യുത്‌ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വ-- 
സൈ വിദ്യുതഃ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യ ശ്ചായമസ്യാം 
വിദ്യുതി തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ യശ്ചായ- 
മദ്ധ്യാത്മം തൈജസസ്തേജോമയോ മൃതമയഃ പുരുഷോ 
[ യമേവ സ, യോ | യമാത്മേദമമൃതമിദം ധ്രഫ്മേദം 
സര്‍വ്വം. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 8 -- ഈ വിദ്യുത്ത്‌ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 
മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ വിദ്യുത്തിനും മധു 
വാകുന്നു. ഈ വിദ്യുത്തിലുളള തേജോമയനും അമൃത 
മയനുമായ പുരുഷനാരാണോ അവന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ 
ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനും മധുവാകു 
ന്നു. അദ്ധ്യാത്മമായി ത്വക്കിലുളള തേജസ്സില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയുന്ന തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ ഈ പുരുഷന്‍ 
ആരാണോ അവന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. 
എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനും മധുവാകുന്നു. ഈ ആത്മാവേ 
താണോ അതിതു തന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃതമാണ്‌ . ഇതു 


്രഹ്മമാണ്‌ . 
ഭാഷ്യഃ 8 -തഥാ വിദ്യുത്‌ . ത്വ-- അതുപോലെ വിദ്യുത്തും. ത്വക്കി 
ദ്ധ്യാത്മം. ജസ പുരുഷന്‍ അദ്ധ്യാത്മമാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 9 -- അയം സ്തനയില്‍്‌: നുഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം 
മധ്വസ്യ സ്തനയിനോഃ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യശ്ചാ-- 
യമന്‍൯മിന്‍ സ്തനയിത്ന തേജോമയോ ! മൃതമയഃ 
പുരുഷോ യള്‍ചായമമദ്ധ്യാത്മം ശാബ്ദഃ സൌവരസ്തേ -- 
ജോമയോ |, മൃതമയഃ പുരുഷോ ! യമേവസ യോ 
യമാത്തമേദമമൃതമിദം (്രഹ്മേദം സര്‍വ്വം. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 9 -- ഈ മേഘം എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധു 
വാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ മേഘത്തിനും മധുവാ 
കുന്നു. ഈ മേഘത്തില്‍ തേജോമയനും അമൃതമയനു 
മായിരിക്കുന്ന ഈ പുരുഷന്‍ ആരാണോ അവന്‍ ഏല്ലാ 
ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. അദ്ധ്യാത്മമായി സ്വരത്തില്‍ 
സന്നിഹിതനായിരിക്കുന്നവനും ശബ്ദത്തില്‍ സ്ഥിതി ചെ 
യയുന്നവനും തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ ഈ പുരു 
ഷനാരാണോ അവനലെല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. 
എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനും മധുവാകുന്നു. ഈ ആത്മാ 
വേതാണോ അതിതുതന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃതമാണ്‌ . ഇത്‌ 
(്രഹ്മമാണ്‌ . ഇതെല്ലാമാണ്‌ . 


11 ഗഗ 10, 11 


ഭാഷ്യഃദ -തഥാ സ്തനയിതുഃ ശ-- 
ബ്ദേ ഭവഃ ശാണ്ദോ  ദ്ധ്യാത്മം യ- 
ദ്ൃപി, തഥാ പി സ്വരേ വിശേഷ-- 
തോ ഭവതീതി സാവരോ ധ്യാ 
ത്മം. 
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അതുപോലെ മേഘവും. അദ്ധ്യാ 
ത്മമായി ശങ്ദത്തില്‍ ഭവിക്കുന്നവന്‍ എ 
ണര്‍ത്ഥത്തിന്‌ ശാങ്ദന്‍ എന്നുപറഞ്ഞാ 
ല്‍ മതിയായിരുന്നു. എങ്കിലും സ്വരത്തില്‍ 
വിശേഷിച്ചും ഒവിക്കുന്നതിനാല്‍ അദ്ധ്യാ 
ത്മമായി സാവരന്‍ എന്നു പറഞ്ഞതാണ്‌ 


മ്രന്തഃ 10 - അയമാകാശഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വ- 
സ്യാകാശസ്യ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യഷ്ചായമ-- 
സ്മിന്നാകാശേ തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ 
യശ്ചായമദ്ധ്യാത്മം ഹൃദ്യാകാശസ്‌ തേജോമയോ 

മൃതമയഃ പുരുഷോ | യമേവ സ യോ | യമാത്മേദമമൃത-_ 


മിദം ബ്രഹ്മേ ദം സര്‍വ്വം. 


മന്ത്ര 10 -- ഈ ആകാശം എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാ 
കുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ ആകാശത്തിനും മധുവാകു 
ന്നു. ഈ ആകാശത്തിലുള്ള തേജോമയനും അമൃതമയ 
നുമായ ഈ പുരുഷനാരാണോ അവനും. അധ്യാത്മമായി 
ഹൃദയാകാശമായിരിക്കുന്ന തേജോമയനും അമൃതമയനു 
മായ ഈ പുരുഷനാരാണോ അവനും. ഈ ആത്മാവേ 
താണോ അതിതുതന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃതമാണ്‌ . ഇത്‌ 

ബ്രഹ്മമാണ്‌ . ഇത്‌ എല്ലാമണണ്‍ . 


ഭാഷ്യാ-- തഥാആകാശഃ. അധ്യാത്മം 
ഹൃഷദ്യാകാശം. 


ആകാശാന്താഃ പൃഥിവ്യാ-- 
ദയോ ഭൂതഗണാ ദേവതാഗണാ ശ്ച 
കാര്യകരണസംഘാതാത്മാനഃ ഉപ-- 
കര്‍വ്വന്തോ മധു ഭവന്തി പ്രതിശരീ- 
രിണ മിത്യുക്തം. യേന തേ പ്രയു 
ക്താഃ ശരീരിഭിഃ സംബദ്ധ്യമാനാ മ-- 
ധുത്വേന ഉപകുര്‍വ്വന്തി തദ്വക്തവ്യ-- 
മിതീദമാരഭ്യതേ. 


അതുപോലെ ആകാശം ഹുൃദയത്തിലു 
ഉള ആകാശം അദ്ധ്യാത്മമായതാണ്‌ 


പൃഥിവിമുതല്‍ ആകാശം വരെ 
യുള്ള ഭൂതങ്ങളും ദേവതാഗണങ്ങളും 
ഓരോ ശരീരിക്കും ശരീര്രേന്രിയ സംഘാ 
തരൂപത്തില്‍ ഉപകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ മധു 
വായിത്തീരുന്നു എന്നുപറഞ്ഞുവല്ലോ. 
എന്നാല്‍ ഇവ ശരീരികളോട്‌ ബന്ധപ്പെട്ട 
മധുവായിത്തീരുന്നത്‌ എന്തിന്‍െറ പ്രേര 
ണകൊണ്ടാണെന്ന്‌ പറയണമെന്നു കരു 
തി അതിന തുടങ്ങുന്നു. 


മ്രന്തഃ 1! -- അയം ധര്‍മ്മഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വസ്യ 
ധര്‍മ്മസ്യ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യള്‍ചായമസ്മിന്‍ 
ധര്‍മ്മേ തേജോമയോ |! മൃതമായഃ പുരുഷോ യശ്ചായ- 
മദ്ധ്യാത്മം ധാര്‍മ്മസ്തേജോമയോ/ മൃതമയഃ പുരുഷോ [ 


യമേവ സ യോ [ യമാത്മേദമമൃതമിദം 


സര്‍വ്വം 


്രഹ്മേദം 


1 (൮) 11 


മ്യന്താര്‍ത്ഥം 1൩ -- ഈ ധര്‍മ്മം എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 


മധുവാകുന്നു. 


എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈധര്‍മ്മത്തിനും 


മധുവാകുന്നു. ഈ ധര്‍മ്മത്തിലുള്ള തേജോമയനും അമൃത 
മയനുമായ ഈ പുരുഷന്‍ ആരാണോ അവനും അദ്ധ്യാത്മ 
മായി ധര്‍മ്മത്തിലിരിക്കുന്ന തേജോമയനും അമൃതമയ 
നുമായിരിക്കുന്ന ഈ പുരുഷന്‍ ആരാണോ അവനും 


എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. 


എല്ലാഭൂതങ്ങളും 


ഇവനും മധുവാകുന്നു. ഈ ആത്മാവേതാണോ അതി 
തുതന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃതമാണ്‌ , ഇതു ബ്രഹ്മമാണ്‌ , 


ഇതെല്ലാമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ ൩ - അയം ധമര്‍മ്മഃ-““അയം'* 
ഇത്യപ്രത്യക്ഷോ ! പി ധര്‍മ്മഃ കാ-- 
ര്യേണ തത്‌ പ്രയുക്തേന പ്രത്ൃ-- 
ക്ഷേ ണ വൃപ ദിശ്യതേ--അയം ധര്‍മ്മ 
ഇതി പ്രത്യക്ഷവത്‌ . ധര്‍മ്മശ്ച 
വ്യാഖ്യാതുഃ ശ്രുതി സ്മൃതി-ലക്ഷണഃ 
ക്ഷത്രാ ദീനാമപി നിയന്താ, ജഗതോ 
വൈചിത്രയ കൃത്‌ പൃഥിവ്യാദീനാം 
പരിമാണഹേതുത്വാത്‌ , പ്രാണി 
ഭിരനുഷ്ഠീ യമാനരൂപശ്ച. തേന 
ചായം ധര്‍മ്മ ഇതി പ്രത്യക്ഷേണ 
വ്യപദേശം. 


സതൃധര്‍മ്മയോശചാ ഭേദേന 
നിര്‍ദ്ദേശഃ കൃതഃ ശാന്രതാചാരല-- 
ക്ഷണയോം. ഇഹ തു ഭേദേന വൃപ-- 
ദേശഃ ഏകത്വേ സത്യപി. ദൃഷ്ടാ- 
ദൃഷ്ടഭേദരൂപേണ കാര്യാരംഭക- 
ത്വാ . യന്ത്വദൃഷ്ടോ ! പൂര്‍വ്വാ 
ഖ്യ്യോ ധര്‍മ്മഃ, സ സാമാന്യ വിശേഷാ 
ത്മനാ അദൃഷ്ടൌോ രൂപേണ കാര്യ-- 
മാരഭതേ സാമാന്യരൂപേണ പൃഥി- 
വ്യാദീനാം (്രയോക്താഭവതി, 
വിശേഷരൂപേണ ച അദ്ധ്യാത്മം 
കാര്ൃയകരണസംഘാതസ്യ. ത്രത പൃ-- 
ഥിവ്യാദീനാം പ്രയോക്തരി യശ്ചാ 
യമസ്മിന്‍ ധര്‍മ്മേ തേജോമയാ. 
തഥാധ്യാത്മം കാര്യകരണ സംഘാത 
കര്‍ത്തരി ധര്‍മ്മേ ഭവോ ധാര്‍മ്മഃ. 


ഈ ധര്‍മ്മം--ധര്‍മ്മം പ്രതൃക്ഷമ 
ല്ലെങ്കിലും അതിനാല്‍ പ്രേരിതമായ കാ 
ര്യം പ്രത്യക്ഷമായതിനാല്‍ ഈ ധര്‍മ്മ 
മെന്നിങ്ങിനെ-- പ്രത്യക്ഷമാണെന്നനില 
ക്ക്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടതാണ്‌ . ശ്രുതി സ്മൃ 
തികളിൽ ലക്ഷണം പറഞ്ഞിട്ടുളള അതി 
ന്‍െറ രൂപം വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . 
അത്‌ ക്ഷ്ര്രിയാദികളെക്കൂടി നിയന്ത്രി 
ക്കുന്നു. പൃഥിവ്യാദികള്‍ക്ക്‌ പരിണാമ 
കാരണമായതിനാല്‍ ജഗത്തിന്‌ വൈചി 
ത്രൃത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നു. പ്രാണികളാല്‍ 
അനുഷ്ഠിക്കപ്പെടുന്ന രൂപ ത്തോടുകൂടിയ 
താണ്‌ . അതുകൊണ്ടെല്ലാം “ഈ ധര്‍ 
മ്മം” എന്നിങ്ങിനെ പ്രത്യക്ഷമായി നിർദ്ദേ 
ശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ശാസ്ത്രലക്ഷണമായസത്ൃയത്തി 
നും ആചാരലക്ഷണമായ ധര്‍മ്മത്തിനും 
ഭേദമില്ലാതെനിര്‍ദ്ദേശത്തെ ചെയ്തിരിക്കു 
ന്നു. ഇവിടെയാകട്ടെഅവടഒന്നാണെങ്കി 
ലും ഭേദമുള്ളതായി നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 
കാരണം ദൃഷ്ടാദൃഷ്ടഭേദരൂപത്തോടു 
കൂടിയ ഇവ വൃതൃസ്തമായ കാര്യങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ ആരംഭം കുറിക്കുന്നു. അദൃഷ്ടം അ 
പൂര്‍വ്വമെന്നുപേരായ ധര്‍മ്മമാണ്‌ . അത്‌ 
സാമാന്യ വിശേഷങ്ങളാകുന്ന അദൃഷ്ട 
രൂപത്തിലുള്ള കാര്യാരംഭത്തെ ചെയ്യുന്നു. 
സാമാന്യരൂപത്തില്‍ പൃഥിവ്യാദികളുടെ 
പ്രയോക്താവായും വിശേഷരൂപത്തില്‍ 
അദ്ധ്യാത്മമായ ശരീര്രേദ്ദിയസംഘാത 
ത്തിന്‍െറ പ്രയോക്താവായും ഭവിക്കു 
ന്നു. അവയില്‍ പൃഥിവ്യാദികളുടെ (ര 
യോക്താവായ ധര്‍മ്മത്തെയാണ്‌ ““യള്‍ 
ചായമസ്മിന്‍ ധര്‍മ്മേ”" എന്നു പറഞ്ഞി 


1 ൦) 12, 13 
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രിക്കുന്നത്‌ . അതുപോലെ “യശ്ചായ 
മധ്യാത്മം"* എന്നതുകൊണ്ട്‌ അധ്യാത്മ 
മായ ശരീരേനദ്രിയ സംഘാതത്തിന്‍െറ പ്ര 
യോക്താവായ ധര്‍മ്മത്തെയും പറഞ്ഞി 


രിക്കുന്നു. ധര്‍മ്മത്തിലുളളവന്‍ ധാര്‍മ്മന്‍. 


മ്രന്തഃ 12 -- ഇദം സത്യം സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വസ്യ 
സത്യസ്യ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യള്‍ചായമസ്മിന്‍ 
സത്യേ തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ യശ്ചായ- 
മധ്യാത്മം സാത്യസ്തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ 
[ യമേവ സ യോ ! യമാത്മേദമമൃതമിദം (്ബഹ്‌മേദം 
സര്‍വ്വം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 -- ഈ സത്യം എല്ലാം ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധു 
വാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ സത്ൃത്തിനും മധുവാകു 
ന്നു. ഈ സത്യത്തിലുളള തേജോമയനും അമൃതമയനു 
മായ പുരുഷനാരാണോ അവനും. അധ്യാത്മമായി സത്യ 
ത്തിലിരിക്കുന്ന തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ ഈ 
പുരുഷന്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. എല്ലാ 
ഭൂത ങ്ങളും ഇവനും മധുവാകുന്ന. ഈ ആത്മാവേതാണോ 
അതിതുതന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃതമാണ്‌ . ഇത്‌ സ്രഹ്മമാ 


ണ്‌ . ഇതെല്ലാമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 12-- തഥാ ദൃഷ്ടേനാ- 
നുഷ്ഠീയമാനേന ആചാരരൂപേണ 
സത്യാഖ്യോ ഭവതി സ എവ ധര്‍മ്മ; 
സോ |! പിദ്ധി പ്രകാര ഏവ സാ--- 
മാന്യ വിശേഷാത്മരൂപേണ. സാമാ-- 
ന്യരൂപ; പൃഥിവ്യാദിസമവേതോ 
വിശേഷരൂപഃ കാരൃയകരണസംഘാ-- 
തസമവേത?ഃ ത്രത പൃഥിവ്യാദി 
സമവേതേ വര്‍ത്തമായ്രരിയാരൂപേ 
സത്യേ, തഥാധ്യാത്മം കാരൃകരണ-- 
സംഘാതസമവേതേ സത്യേ ഭവഃ 
സാത്യഃ “സത്യേന വായുരാവാതി* 
ഇതി ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . (മഹാനാര 
22.1) 


അതുപോലെ ദൃഷ്ടാവും അനു 
ഷ്ഠിക്കപ്പെടേണ്ടതുമായ ആചാരരൂപ 
ത്തില്‍ ആധര്‍മമം തന്നെ സത്യാഖ്യമായി 
തഞ്തീരുന്നു. അതും സാമാന്യം, വിശേഷം 
എന്നീ രൂപങ്ങളില്‍ രണ്ടു രൂപത്തിലുണ്ട്‌ 
പൃഥിവ്യാദിസംബന്ധമുളളത്‌ സാമാന്യ 
രൂപവും ശരീര്രേദിയസംഘാത സംബന്ഥ 
മുള്ളത്‌ വിശേഷ രൂപവുമാണ്‌ . അതില്‍ 
പൃഥിവ്യാദിസംബന്ധമുള്ളതും വര്‍ത്ത 
മാന ക്രിയാരൂപവുമായസത്യത്തെ “യ 
ശ്ചായമസ്മിന്‍ സത്ത” എന്നിങ്ങനെ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുപോലെ അദ്ധ്യാ 
ത്മമായി ശരീര്രേനദ്രിയ സംഘാതത്തോടു 
ബന്ധപ്പെട്ടതിനെ ““യശ്ചായമധ്യാത്മം”” 
എന്നുംപറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. സത്യത്തില്‍ 
ഒഖവിക്കുന്നവനാണ്‌ സാത്ൃയന്‍ “സത്യേന 
വായുരാവാതി"* എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതി 
യില്‍ പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 13 -- ഇദം മാനുഷം സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതനാം മധ്വസ്യ 
മാനുഷസ്യ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യശ്ചായ മസ്മിന്‍ 


1 ൭൦) 13, 14 


മാനുഷേ തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ യശ്ചാ-- 
യ മധ്യാത്മം മാനുഷസ്തേജോമയോി മൃതമയഃ പുരുഷോ 
[ യമേവ സ യോ  യമാത്തമേദമമൃതമിദം (്രഹ്‌മേദം 
സര്‍വ്വം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 13 -- ഈ മാനുഷജാതി എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 
മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ മാന്യഷജാതിക്കും 
മധുവാകുന്നു. ഈ മനുഷജാതിക്കുളളില്‍ തേജോമയനും 
അമൃതമയനുമായ ഈ പുരുഷന്‍ ആരാണോ അവനും. 
അധ്യാത്മമായി തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ ഈ 
പുരുഷനാരാണോ അവനും എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധു 
വാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഇവനും മധുവാകുന്നു. ഈ 
ആത്മാവേതാണോ അതിതുതന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃതമാ 


ണ്‌ . ഇതു ബ്രഹ്മമാണ്‌ . ഇതെല്ലാമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 13-- ധര്‍മ്മസത്യാഭ്യാം സ്ര-- 
യുക്തോ ! യം കാര്ൃയകരണസം-- 
ഘാത വിശേഷ. സ യേന ജാതി- 
വിശേഷേണ സംയുക്തോ ഭവതി 
സ ജാതിവിശേഷോ മാനുഷാദിഃ 
ത്രത മാനുഷാദിജാതിവിശിഷ്ടാ 
ഏവ സര്‍വ്വേ പ്രാണിനികായാഃ 
പരസ്പരോപകാര്യോപകാരക-- 
ഭാവേന വര്‍ത്തമാനാ ദൃശ്യന്തേ. അ-- 
തോ മാനുഷാദിജാതിരപി സര്‍വ്വേ- 
ഷാം ഭൂതാനാം മധു. ത്രത മാനു-- 
ഷാദിജാതിരപി ബാഹ്യാ ആധ്യാ-- 
ത്മികീ ചേത്യുഭയധാ നിര്‍ദ്ദേ-- ശഭാക്‌ 
ഭവതി. 


യസ്തുകാര്യയസ്തു കരണ-- 
സംഘാതോ മാനുഷാദി വിശിഷ്ടഃ 
സഃ- 


ഈ ശരീരേന്ദ്രിയ സംഘാത വി 
ശേഷം ധര്‍മ്മത്താലും സത്യത്താലും പ്രേ 
രിതമായതാണ്‌ . അതേതു ജാതി വിശേ 
ഷത്തോചുചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നുവോ അതു 
മനുഷ്യാദിജാതിവിശേഷമാണ്‌ . അതില്‍ 
എല്ലാ പ്രാണിസഞ്ചയങ്ങളും മാനുഷാദി 
ജാതിയോടുകൂടിത്തന്നെ അന്യോന്യം ഉപ 
കാര്യവും ഉപകാരകവുമായി വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നതായികാണനപ്വെടുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
മാനുഷാദി ജാതിയും എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 
മധുവാകുന്നു. ധര്‍മ്മാദിയെപ്പോലെ മാനു 
ഷാദി ജാതിയും ബാഹ്യമായും ആധ്യാ 
ത്മികമായും രണ്ടുവിധത്തില്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്ക 
പ്പെടാവുന്നതായി ഭവിക്കുന്നു. 


എതാണോ മാനുഷാദി ജാതി 
വിശിഷ്ടമായ ദേഹേന്ദ്രിയ സംഘാതം 
അത്‌ . 


മ്രന്തഃ 14 -അയമാത്മാ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം മധ്വ -- 
സ്യാത്മനഃ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി മധു യശ്ചായമ൯ന്‍മിന്നാ-- 
ത്മനി തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ യശ്ചായമാ-_ 
ത്മാ തേജോമയോ | മൃതമയഃ പുരുഷോ! യമേവ സയോ 
[ യമാത്മേദമമൃതമിദം പ്രഹ്മേദം സര്‍വ്വം. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 14 -- ഈ ആത്മാവ്‌ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 
മധുവാകുന്നു. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഈ ആത്മാവിന്‌ മധുവാ 
കുന്നു. ഈ ആത്മാവിലുള്ള തേജോമയനും അമൃതമയനു 


11 ഇ 14, 15 


മായ ഈ പുരുഷനാരാണോ അവനും. ആത്മാവായിരി 
ക്കുന്ന തേജോമയനും അമൃതമയനുമായ ഈ പുരുഷന്‍ 
ആരാണോ അവനും എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. 
ഈ ആത്മാവേതാണോ അതിതുതന്നെയാണ്‌ . ഇതമൃ 
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തമാണ്‌ . ഇതു ബ്രഹ്മമാണ്‌ . ഇതെല്ലാമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 14-- അയമാത്മാ സര്‍വ്വേഷാം 
ഭൂതാനാം മധു. 


നന്വയം ശരീരശബ്ദേന നിര്‍--- 
ദിഷ്ടഃ പൃഥിവീപര്യായ ഏവ. 


൩. പാര്‍ത്ഥിവാംശസ്യൈവ 
ത്രത ശ്രഹണാത്‌ . ഇഹ തു സര്‍- 
വ്യാത്മാ പ്രത്യസ്തമിതാദ്ധ്യാത്മാധി-- 
ഭൂതാധിദൈവാദിസര്‍വ്ൃവവിശേഷഃ-- 
സര്‍വൃഭൂതദേവതാഗണവിശിഷ്ടഃ 
കാര്യകരണസംഘാതഃ സഃ അയമാ-- 
ത്മേത്യുച്യതേ. തസ്മിന്നസ്മിന്നാ-- 
ത്മനിതേ ജോമയോ | മൃതമയഃ പു 
രുഷോ [ മൂര്‍ത്തരസഃ സര്‍വ്വാത്മകോ 
നിര്‍ദ്ദിശ്യതേ. എകദേശേന തു പൃ-- 
ഥിവ്യാദിഷു നിര്‍ദ്ദിഷ്ടോ ! ത്രാ 
ദ്ധ്യാത്മവിശേഷാഭാവാത്‌ സ ന 
നിര്‍ശ്യതേ. പരിശിഷ്ടോ വിജ്ഞാ-- 
നമയോ യദര്‍ ത്ഥോ വ്യംദേഹലിംഗ 
സംഘാത ആത്മാ സ യള്‍ചാഠയ- 
മാത്മേത്യുച്യ തേ. 


ഈ ആത്മാവ്‌ (ശരീരം) എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും മധുവാകുന്നു. 


പു.ച- ശരീരശങ്ദം കൊണ്ട്‌ നിര്‍ദ്ദേശി 
ക്കപ്പെട്ടത്‌ പൃഥിവീപര്യായം മാത്രമല്ലേ ? 


സിദ്ധായി-- അല്ല. അവിടെ പാര്‍ത്ഥി 
വാംശത്തെ മാത്രമേ ഗ്രഹിച്ചിട്ടുളളു. ഇവി 
ടെയാകട്ടെ അധ്യാത്മം, അധിദൈവം, 
അധിഭൂതം മുതലായ വിശേഷങ്ങളെല്ലാ 
മന്തമിച്ച സര്‍വ്വാത്മാവാണ്‌ ഉളളത്‌ . 
എല്ലാ ഭൂതദേവതാ ഗണങ്ങളാലും വിശേ 
ഷിപ്പിക്കപ്പെട്ടതും ദേഹ്റേന്രിയ സംഘാത 
വുമായ അത്‌ “അയമാത്മാ” എന്ന്‌ ഇങ്ങി 
നെ പറയപ്പെടുന്നു. ആ ഈ ആത്മാവില്‍ 
തേജോമയനും അമൃതമയനും അമൂര്‍ത്ത 
രസനുമായ സര്‍വ്വാത്മകന്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്ക 
പ്ലെട്ടിരിക്കുന്നു. അതില്‍ അധ്യാത്മവിശേ 
ഷമില്ലാത്തിനാല്‍ ഈ പര്യായങ്ങളില്‍ 
മുന്‍പര്യായങ്ങളിലെന്നപോലെ “യശ്ചാ 
യമധ്യാത്മം* എന്നു പറ ഞ്ഞില്ല. ആരുടെ 
(്രയോജനത്തിനായിട്ടാണോ ദേഹലിം 
ഗ സംഘാത രൂപമായ ആത്മാവ്‌ പറയ 
പ്പേട്ടത്‌ , ശേഷിക്കുന്ന ആ വിജ്‌ഞാനമയ 
നെയാണ്‌ “യശ്ചായ മാത്മാ”” എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ . 


മന്ത്രഃ 15 --സ വാ അയമാത്മാ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാ-- 
മധിപതിഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം രാജാ തദ്യഥാ രഥനാഭാ 
ച രഥനേമാ ചാരാഃ സര്‍വ്വേ സമര്‍പ്പിത ഏവമേവാ-- 
സ്മിന്നാത്മനി സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി സര്‍വ്വേ ദേവാഃ സര്‍വ്വേ 
ലോകാഃ സര്‍വ്വേ പ്രാണാ സര്‍വ) ഏത ആത്മാനഃ 
സമര്‍പ്പിതാ. 


മ്രന്ത 15 - അപ്രകാരമുള്ള ഈ ആത്മാവ്‌ എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങള്‍ക്കും ആധിപതിയാണ്‌ . എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും രാജാ 
വാണ്‌ . അതെങ്ങനെയെന്നാല്‍ രഥ ച്രകത്തിന്‍െറ അച്ചു 
തണ്ടിലും വൃത്തത്തിലും ആരക്കാലുകളെല്ലാം സമര്‍പ്പിത 
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ങ്ങളായ പോലെ. അതുപോലെ ഈ ആത്മാവില്‍ എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങളും എല്ലാ ദേവന്മാരും എല്ലാ ലോകങ്ങളും എല്ലാ 
പ്രാണങ്ങളും എല്ലാ ആത്മാക്കളും സമര്‍പ്പിക്കപ്പെട്ടിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ1ട-- യനമിന്നാത്മനി പരി-- 
ശിഷ്ടോ വിജ്ഞാനമയോ |! ന്ത്യേ 
പര്യായേ പ്രവേശിതഃ, സോ | യമാ-- 
ത്മാ. തസമിന്നവിദ്യാകൃത കാര്യ 
കരണസംഘാതോപാധി വിശിഷ്ടേ 
(്രഹ്മവിദ്യയാ പരമാര്‍ത്ഥാത്മനി 
പ്രവേശതേ, സ ഏവമുക്.തോ |! ന 
ന്തരോ |! ബാഹ്ൃഃ കൃത്സ്നഃ പ്രജ 
ഞാനഘനഭൂതഃ സ വൈ സ ഏവാ-- 
യമാത്മാ അവ്യവഹിതപൂര്‍വ്വപ-- 
ര്യായേ തേജോമയ ഇത്യാദിനാ നി-- 
ര്‍ദ്ദിഷ്ടോ വിജഞാനാത്മാ വിദ്വാന്‍ 
സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാമയമാത്മാ സ- 
ര്‍വ്വൈരുപാസ്യഃ സര്‍വ്വേഷാം 
ഭൂതാനാമധിപതിഃ സര്‍വ്വഭൂതാനാം 
സ്വതന്ത്രോ ന കുമാരാമാത്യവത്‌ 

കിം തർഹി? സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം 
രാജാ. രാജത്വവിശേഷണമധിപ-- 
തിരിതി ഭവതി കള്‍ചിദ്രാ-- ജോചി-- 
തവൃത്തി മാശ്രിത്യ രാജാ ന ത്വധി-- 
പതിഃ, അതോ വിശിനഷ്ട്യാധിപ-- 
തിരിതി. ഏവം സര്‍വ്ൃവഭൂതാത്മാ വി-- 
ദപ്വാന്‍ സ്രഹ്മവിന്മുക്തോ ഭവതി. 


യദുക്തം പഡബ്രഹ്മവിദ്യയാ 
സര്‍വ്വം ഭവിഷ്യന്തോ മനുഷ്യാ മന്യ-- 
ന്തേ കിമു തദ്‌ ബ്രഹ്മവേദ്യസ്മാ-- 
ത്തത്സര്‍വ്വമഭവത്‌ ഇതീദം തര്‍ വ്യാ-- 
ഖ്യാതം. ഏവമാത്മാനമേവ സര്‍-- 
വ്യാത്മത്വേന ആചാര്യാഗമാഭ്യാം 
ശ്രുത്വാ, മത്വാ തര്‍ക്കതോ, വി-- 
ജഞായ സാക്ഷാദേവം, യഥാ മധു-- 
പ്രാഹ്മണേ നിര്‍ദ്ദിശിതം തഥാ. 
തന്മാറ ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനാദേവം 
ലക്ഷണാല്‍്‌' പൂര്‍വ്വമപി ബ്രഹ്മൈവ 
സദവിദ്യയാ അബ്രഹ്മാസീത്‌ സ-- 
ര്‍വ്ൃവമേവ ച സദസര്‍വ്വമാസീത്താം 
ത്വവിദ്യാ മസ്മാ ദ്വിജാഞാനാത്തിര.--- 
സ്ക്കൃത്യ ്രഹ്മവിറര്‍ സ്രഹ്മൈവ 


ഒടുവിലുള്ള പര്യായത്തില്‍ ശേ 
ഷിച്ച വിജ്ഞാനമയന്‍ ഏതാത്മാവിലാ 
ണോ പ്രവേശിച്ചരിക്കുന്നത്‌ , അതാണ്‌ 
ഈ ആത്മാവ്‌ . അവിദ്യാ കൃതമായ 
ശരീരേന്ദ്രിയസംഘാതമാകുന്ന ഉപാധി 
യോടുകൂടിയജീവന്‍ ബ്രഹ്മവിദ്യയാല്‍ 
മുന്‍ പറഞ്ഞയഥാര്‍മത്ഥമായ പരമാത്മാ 
വില്‍ പ്രവേശിക്കുമ്പോള്‍ ആ ജീവന്‍ ത 
ന്നെ മുക്തനായി ബാഹ്യാത്മരഭേദ മില്ലാ 
തെ സമസന്തനായി പ്രജഞാന ഘനഭൂത 
നായി എല്ലാഭൂതങ്ങളുടെയും ആത്മാവാ 
യിത്തീര്‍ന്ന്‌ എല്ലാവരാലും ഉപാസ്യനാ 
യും എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും അധിപതിയാ 
യും കുമാരനെപ്പോലെയോ മയന്തിയെപ്പോ 
ലെയോ അല്ലാതെ സര്‍വ്വഭൂതസ്വത്രന്ത 
നായി ഭവിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടെന്താ 
ണ്‌ $ എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും രാജാവായി 
ത്തീരുന്നു. അധിപതി എന്നത്‌ രാജത്വ 
വിശേഷണമാകുന്നു. ചിലര്‍ രാജോചിത 
വൃത്തികൈക്കൊണ്്‌ രാജാവായിട്ടും, 
അധിപതിയല്ലാതിരിക്കുന്നത്‌ കാണാറു 
ണ്ട്‌ . അതുകൊണ്ടാണ്‌ അധിപതി എന്നു 
വിശേഷിപ്പിച്ചത്‌ . ഇപ്രകാരം സര്‍വ്വഭൂ 
താത്മാവായി വിദ്വാനായി (ബഹ്മ 
വിത്തായവന്‍ മുക്തനായി തീരുന്നു. 


“രബഹ്മവിദ്യകൊണ്ട്‌ എല്ലാമായി 
ത്തീരാമെന്ന്‌ മനുഷ്യന്‍ കുരുതുന്നു* എ 
ന്നും “ആ ബ്രഹ്മം എന്തിനേ അറിഞ്ഞാ 
ണെല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നത്‌ ** (1. 4. 9) എന്നും 
വ്യാഖ്യാനിത്തു കഴിഞ്ഞു. ഈ മധു ബ്രാ 
ഫ്മണത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുളളതുപോലെ 
ആത്മാവിനെത്തന്നെ ആത്മാവായി ആ 
ചാര്യനില്‍നിന്നും ആഗമത്തില്‍നിന്നും കേ 
ട്ടറിഞ്ഞ്‌ യുക്തിപൂര്‍വ്വം ചിന്തിച്ച്‌ സാ 
ക്ഷാല്‍ക്കരിച്ചറിഞ്ഞിട്ടാണ്‌ വിദ്വാന്‍ ബ്ര 
ഫ്മമായിത്തീരുന്നത്‌: എന്നാണ്‌ വ്യാഖ്യാ 
നിച്ചത്‌ . ഈ ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ ആ 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിനുമുമ്പും വാസ്തവ 
ത്തില്‍ ബ്രഹ്മമായിരുന്നുകൊണ്ടുതന്നെ 
യാണ്‌ അവിദ്യയാല്‍ അബ്രാഹ്മമായി 
ത്തീര്‍ന്നത്‌ . അതുപോലെ വാസ്തവ 
ത്തില്‍ എല്ലാമായിരുന്നുകൊണ്ടാണ്‌ 
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സന്‍ ബ്രഹ്മാഭവത സര്‍വ്വഃ, സ 
സര്‍വ്വമഭവത്‌ . 


പരിസമാപ്തഃ ശാന്ത്രാര്‍-- 
ത്ഥോ യദര്‍ത്ഥഃ പ്രസ്തുതഃ തസ്മി- 
ന്നേതസ്മിന്‍ സര്‍വ്യാആഭൂതേ 
പ്രഹ്മവിദി സര്‍വ്വാത്മനി സര്‍വ്വം 
ജഗത്സമര്‍പ്പിതരിത്യേതസ്മിന്നര്‍ത്ഥേ 
ദൃഷ്ടാന്ത ഉപാദീയതേ -- തദ്യഥാ” 
രഥനാഭാച രഥനേമാ ചാരാഃ സര്‍-- 
൮൮) സമര്‍പ്പിതാ ഇതി, പ്രസിദ്ധോ [ 
ര്‍ത്ഥഃ. ഏവമേവാന്‍മിന്നാത്മനി 
പരമാആഭൂതേ - (ബഹ്മവിദി സര്‍-- 
വ്യാണി ഭൂതാനി (ബഹ്മാദിസ്തംബ-- 
പര്യന്താനി സര്‍വ്വേദേവാ അണ്ധ്യാ-- 
ദയഃ, സര്‍വ്വേ ലോകാ ഭൂരാദയഃ 
സര്‍വ്വേ പ്രാണാ വാഗാദയഃ, സര്‍വ്വ 
ഏത ആത്മനോ ജലചന്ദ്രവത്‌ 
പ്രതിശരീരാനു പ്രവേശിനോ [വി--- 
ദ്യാകല്‍പിതാഃ. സര്‍വ്വം, ജഗദന്മിന്‍ 
സമര്‍പ്പിതം. കം 


യദുക്തം (്രഹ്മവിദ്ധാമ- 
ദേവ; പ്രതിപേദേ .““അഹം മനു-- 
രഭവം സൂരൃശ്ച്‌* ഇതി, . സ ഏഷ 
സര്‍വ്വാത്മഭാവോ . വ്യാഖ്യാതഃ സ 
ഏഷ വിദ്വാന്‍ ബ്രഹ്മവിത്സര്‍വ്വോ-- 
പാധിഃ സര്‍വ്വാത്മാ സര്‍വ്വോ ഭവതി. 
നിരുപാധിര്‍ന്നിരുപാഖ്യഃ അനന്തരോ 
! ബാഹ്യഃ കൃത്ത്നഃ പ്രജ്ഞാനഘ.-- 
നോ! ജോ! ജരോ ! മൃതോ ! ഭയോ 
[ ചലോ നേതി നേതൃസ്ഥൂലോ | ന- 
ണുരിത്യേവം വിശേഷണോ ഭവതി. 
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എല്ലാമല്ലാതായിത്തീര്‍ന്നതും. ഈ അവി 
ദ്യയെ ഈ ബ്രഹ്മവില്‍ഞാനത്താല്‍ തിര 
സ്ക്കരിച്ചപ്പോള്‍ ബ്രഹ്മം തന്നെയായി 
രൂന്ന ബ്രഹ്മവിത്ത്‌ ര്രഹ്മമായും എല്ലാ 
മായിരൂന്ന അവന്‍ എല്ലാമായും തീര്‍ന്നു. 


എത്തിനുവേണ്ടി ഈ പ്രകരണം 
തുടങ്ങിയോ ആ ശാസത്രാര്‍ത്ഥം സമാ 
പിച്ചൂകഴിഞ്ഞു. മുമ്പുപറഞ്ഞതുപോലെ 
തീര്‍ന്ന പ്രഹ്മസ്വരൂ 
പനായ ബ്രഹ്മജ്‌ഞനില്‍ ജഗത്തെല്ലാം 
സമര്‍പ്പിതമാണ്‌ എന്നതിന്‌ ദൃഷ്ടാന്തം 
പറയുന്നു -- എങ്ങനെയെന്നാല്‍ രഥ 
ത്തിന്‍െറ അച്ചുതണ്ടിലും വൃത്തത്തിലും 
അരങ്ങള്‍ സമര്‍പ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ 
പ്രസിദ്ധമാണല്ലോ. അതുപോലെ ഈ 
ആത്മാവില്‍, പരമാത്മസ്വരൂപമായ (ബ 
ഫ്മട്ഞനില്‍, (്രഹ്മാവുമുതല്‍ പുല്‍ 
ക്കൊടിവരെയുളള സര്‍വ്വജീവരാശികളും 
അഗ്നിതുടങ്ങിയ സര്‍വ്വദേവന്മാരും ഭൂമി 
തുടങ്ങിയ സര്‍വ്വലോകങ്ങളും വാക്ക്‌ 
തുടങ്ങിയ സര്‍വ്വ പ്രാണങ്ങളും, ജലത്തില്‍ 
പ്രതിബിംബിക്കുന്ന ച്രദ്രനെപ്പോലെ, 
ഓരോ ശരീരത്തിലും , അനു[പ്രവേശം 
ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ അവിദ്യാ കല്‍പ്പിതങ്ങ 
ളായ എല്ലാ ആത്മാക്കളും -- ജഗത്തു, 
മുഴുവനും -- ഇതില്‍ സമര്‍പ്പിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. 


്രഹ്മജ്ഞനായ വാമദേവന്‍ 
“ഞാന്‍ മനുവും സൂര്യനുമായിത്തീര്‍ന്നു.* 
എന്നുപറഞ്ഞപ്പോള്‍ സര്‍വ്വാത്മഭാവ 
മാണ്‌ വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടത്‌ . കല്‍പ്പിത 
ങ്ങളായ എല്ലാ ദൈവങ്ങളോടും കൂടിയ 
അധിഷ്ഠാന ഭൂതമായ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രത്യ 
ഗാത്മാവായി കാണുന്ന ഈ വിദ്വാന്‍ 
സര്‍വ്വോപാധിരൂപത്തിലും സ്ഥിതനായി 
സര്‍വ്യാത്മാവായും സര്‍വ്വമായും തീരുന്നു. 
അതുപോലെ നിരുപാധികനും നാമരഹി 
തനും അകവും പുറവുമില്ലാത്തവനും 
പൂര്‍ണ്ണനും പ്രജഞാനഘനനും അജനും 
അജരനും അമൃതനും അഭയനും അചല 
നും നേതി നേതി എന്നിങ്ങിനെ നിര്‍ദ്ദേശി 


'ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന അസ്ഥൂലനും അന 


ണുവും എന്നെല്ലാം വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. 


11 ൦ 15 


തമേതമര്‍ത്ഥമജാനന്ത- 
സ്താര്‍ക്കാകാഃ കേചിത്‌ പണ്ഡിത-- 
മ്മന്യാശള്‍ചാഗമവിദഃ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥം 
വിരുദ്ധം മന്യമാനാ വികല്‍പയന്തോ 
മോഹമഗാധമുപയാന്തി. തമേതമര്‍ 
ത്ഥമേതൌ മ്ര്രാവനുവദതഃ-- 
“രേനേജദേകം മനസോ ജവീയഃ* 
(ഈ. ഉ. ൧ “തദേജതി തന്നൈജതി?? 
(൭൬. ഉ. ടു) ഇതി. തഥാ ച തൈ-- 
ത്തരീയകേ ““യസ്മാത്പരം നാപര- 
മസ്തി കിഞ്ചിത്‌ "” (തൈ. ഉ. 10.10.20) 
ഏതത്സാമ ഗായന്നാസ്തേ' (തൈ. 
ഉ. 3. 10.5) “അഹമന്നമഹമന്നം" (തൈ. 
ഉ. 3.10.) ഇത്യാദി. തഥാ ച ഛാന്ദോ-- 
ഗ്യേ “ജക്ഷത്‌ ക്രീഡന്‍ രമമാണഃ്‌! 
൫2.3) “സ യദി പിതൃലോകകാമഃ” 
(൫2.൬) “സര്‍വ്വ ഗന്ധ്യഃ സര്‍വ്വരസഃ* 
(34.2) ഇത്യാദി. അഥര്‍വ്വണേ ച 
സര്‍വ്വജ്ഞഃ സര്‍വ്വിത്‌ "* (മു.ഉ. 1.1.9) 
* ദൂരാത്സു ദൂരേ തദിഹാന്തി കേച്‌* 
(മു. ഉ. 3.17) കഠവല്ലീഷ്വപി “ അണോ 
രണീയാന്‍ മഹതോ മഹീയാന്‍?? 
(൩2.൧0) “സ്തം മദാമദം ദേവം" 
(൩2.2) “തദ്ധാവതോ | ന്യാനത്രേതി 
തിഷ്ഠത്‌ ? (ഈ. ഉ. 4) ഉതി ച്ച. തഥാ 
ഗീതാസു “അഹം ക്രതുരഹം യ൭-- 
ജ്ഞഃ*? (9.16) “പീതാഹ മസൃജഗതഃ? 
(9.17) “നോദത്തേകസ്യ ചിത്‌ പാപം? 
5.15) “സമം സര്‍വ്വേഷു ഭൂതേഷു? 
നദ൫.൧൧) “അവിഭക്തം വിഭക്തേഷു? 
൫൫.൧) ട്രരസിഷ്ണു പ്രഭവിഷ്ണു 
ച" (13. 19൭ ഇത്യേവമാദ്യാഗമാര്‍ത്ഥം 
വിരുദ്ധമി വ പ്രതിഭാന്തം മന്യമാനാഃ 
സ്വചിത്ത സാമര്‍ത്ഥ്യാദര്‍ത്ഥനിര്‍- 
ണ്ണയായ വികല്‍പയന്തഃ അസ്ത്യാ-- 
ത്മാ, നാസ്ത്യാത്മാ കര്‍ത്താകര്‍ത്താ 
മുക്തോ ബദ്ധഃ ക്ഷണികോ വിജ്‌- 
ഞാനമാത്രം ശൂന്യം ചേത്യേവം 
വികല്‍പ യന്തഃ ന പാരമധിഗച്ഛ-- 
ന്ത്യവിദ്യായാഃ വിരുദ്ധധര്‍മ്മദര്‍ശി-- 
ത്വാത്‌ സര്‍വ്വത്ര. 


തസ്മാത്ത്രത യ ഏവ ശ്രു-- 
ത്യാചാര്യദര്‍ശിതമാര്‍ഗ്ലാനുസാരിണഃ 
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ഈ അര്‍ത്ഥത്തെ അറിയാതെ 
താര്‍ക്കികന്മാരും പണ്ഡിതന്മാരെന്നഭി 
മാനിക്കുന്നവരും, ആഗമജ്ഞന്മാരാണെ 
ങ്കിലും, ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥത്തെ വിപരീ 
തമായി ധരിക്കുന്നവരും അഗാധമായ 
മോഹത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഈ മ്രന്ത 
ത്തെ ഈ രണ്ടു മ്രന്തങ്ങള്‍ അനുവദി 
ക്കുന്നു -- “അനേജദേകം മനസോ ജവീ 
യഃ “തദേജതി തന്നൈജതി” എന്നിങ്ങി 
നെ. അതുപോലെ തൈത്തരീയകത്തി 
ലും “യന്മാത്‌ പരം നാപരമന്തി കിഞ്ചി 
ത്‌ “ “ഏതത്സാമ ഗായന്നാന്തേ? “അഹ 
മന്നമഹമന്നം* മുതലായവ. അതുപോ 
ലെ ഛാന്ദോഗ്ൃത്തിലും “ജുക്ഷന്‍ ക്രീഡന്‍ 
രമമാണഃ* “സ യദി പിതൃലോകകാമഃ* 
“്സര്‍വ്വഗന്ധഃ സര്‍വ്വരസഃ ഇത്യാദികള്‍. 
അഥര്‍വ്വത്തിലും “സര്‍വ്വജ്ഞഃ സര്‍വ്വ 
വിത്‌  ട്ദൂരാത്സുദൂരേ തദിഹാന്തികേ 
ച്‌* എന്നുണ്ട്‌ . കഠോപനിഷത്തിലും 
“അണോരണീയാന്‍ മഹതോ മഹീയാന്‍* 
കേസ്തം മദാമദം ദേവം ഉണ്ട്‌ . തദ്ധാ 
വതോ ! ന്യാനത്യേതി തിഷ്ഠത്‌ * എന്ന്‌ 
ഈശോവാസ്യം പറയുന്നു. അതുപോ 
ലെ ഗീതയിലും “അഹം ക്രതുരഹം യ 
ഭു്ഞഃ“*്പിതാഹമസ്യ ജഗതഃ” “നാദത്തേ 
കസ്യചിര്‌; പാപം” “സമം സര്‍വ്വേഷു 
ഭൂതേഷു” “അവി ഭക്തം വിഭക്തേഷു” 
ട്ര്രസിഷ്ണു പ്രഭ വിഷ്ണു ച" എന്നും 
മററും പറയുന്നുണ്ട്‌ . ഇങ്ങിനെയുളള 
ആഗമാര്‍ത്ഥത്തെ വിരുദ്ധമെന്നപോലെ 
തോന്നുന്നതായി കരുതി സ്വന്തം ബുദ്ധി 
സാമര്‍ത്ഥ്യത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌ അര്‍ത്ഥനിര്‍ 
ണ്ണയത്തെ ചെയുന്നതിനായിട്ട ആത്മാവു 
ണ്ടെന്നും ഇല്ലെന്നും കര്‍ത്താവാണെന്നും 
കര്‍ത്താവല്ലെന്നും മുക്തനാണെന്നും 
ബദ്ധനാണെന്നും ക്ഷണികനാണെന്നും 
വിജ്ഞാനമാത്രനാണെന്നും ശൂന്യനാ 
ണെന്നും മററും തെററിദ്ധരിച്ച്‌ സര്‍വ്വ്ര്ത 
വിരുദ്ധധര്‍മ്മങ്ങളെ കാണുന്നതിനാല്‍ അ 
വിദ്യയെ തരണം ചെയ്യാന്‍ കഴിയാതെ 
മുന്‍പറഞ്ഞവര്‍ കുഴങ്ങുന്നു. 


അതിനാല്‍ ആ വിഷയത്തില്‍ 
ശ്രുതിയും ആചാര്യനും കാട്ടിത്തരുന്ന 


1 (൦15 


ത ഏവാവിദ്യായാഃ പാരമധിഗച്ഛ-- 
ന്തി. ത ഏവ ചാ സ്മാന്മോഹസമു-- 
ദ്രാദഗാധാദുത്തരിഷ്യന്തി, നേതരേ 
സ്വബുദ്ധികാശലാനുസാരിണം. 


പരിസമാപ്താ ബ്രഫ്മവി-- 
ദ്യാമൃതത്വസാധനഭൂതാ യാം മൈ- 
ത്രേയീ പൃഷ്ടവതീ ഭര്‍ത്താരം 
“യദേവ ഭഗവാനമൃതത്വസാധനം 
വേദത ദേവ മേ ബ്രൂഹി" ഇതി. 
ഏതസ്യ ര്രഹ്മ വിദ്യായാഃ സ്തു-- 
തൃര്‍ത്ഥേ ! യമാ ഖ്യായികാനീതാ. 
തസ്യാ ആഖ്യായികായാഃ സംക്ഷേ- 
പതോ |! ര്‍ത്ഥപ്രകാശനാര്‍ത്ഥാവേ- 
ത മ്രന്ന ഭവതഃ. ഏവം ഹി 
മ്രത്രബാഹ്മണാഭ്യാം സ്തുതത്വാത്‌ 
അമൃതത്വ സര്‍വ്വപ്രാപ്തിസാധന 
ത്വം ര്രഹ്മവീദ്യായാഃ പ്രകടീകൃ തം 
രാജമാര്‍ഗ്ഗമുപനീതം ഭവതി. യഥാ-- 
ദിത്യ ഉദ്യഞ്ഛാര്‍വ്ൃവരം തമോ- 
പനതതീതി തദ്വത്‌ . 


അപി ചൈവം സ്തുതാ ബ്ര 
ഹ്മവിദ്യാ യാ ഇന്ദ്രരാജരക്ഷിതാ സാ 
ദുഷ്ര്പാപ്യാ ദേവൈരപി. യന്‍മാ-- 
ദശ്വിഭ്യാമപി ദേവഭിഷഗ്ഭ്യാമിനു്ര 
രക്ഷിതാ വിദ്യാ മഹതായാസേന 
പ്രാപ്താ. ്രാഹ്മണസു ശിരള്‍ഛി 
ത്വാ [ ശ്വം ശിരഃ പ്രതി സംധായ ത. 
സ്മിന്നിന്ദ്രേണ ഛിന്നേ പുനഃ സ്വശിര 
ഏവ പ്രതിസംധായ തേന ബ്രാഹ്മ 
ണസ്യ സ്വശിരസാ ഏവോക്.താ [ 
ശേഷാ ബ്രഹ്മവിദ്യാ ഗ്രുതാ. 
തസ്മാത്തതഃ പരതരം കിഞ്ചിത്‌ 
പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധനം ന ഭൂതം ന 
ഭാവി വാ, കുത ഏവ വര്‍ത്തമാനം, 
ഇതി നാതഃ പരാ സ്തുതിരസ്തി. 


അപി ചൈവം സ്തുയതേ 
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മാര്‍ഗ്ഗത്തെ പിന്‍തുടരുന്നതാരാണോ 
അവര്‍ മാത്രം അവിദ്യയുടെ മറുകരക്കെ 
ത്തുന്നു. അവര്‍ മാത്രമേ അഗാധമായ 
ഈ മോഹസമുദത്തെ കടക്കുന്നുള്ളു. 
സ്വന്തം ബുദ്ധിക്കൊത്തു നീങ്ങുന്ന മററു 
ളവര്‍ കടക്കുന്നില്ല. 


“ഭഗവാന്‍ അമൃതത്വസാധനമായി 
അറിയുന്ന തേതോ അതുതന്നെ എനി 
ക്കുപദേശിച്ചുതന്നാലും”' എന്ന്‌ മൈത്രേ 
യി ഭര്‍ത്താവിനോടു ചോദിച്ചതെന്താ 
ണോ അമൃതത്വസാധനമായആ ബ്രഹ്മ 
വിദ്യ പറയപ്പപട്ടു കഴിഞ്ഞു. ഈ ബ്രഹ്മ 
വിദ്യയെ സ്തുതിക്കാനായി ആഖ്യായിക 
യെക്കുറിച്ച്‌ ഇനി പ്രസ്താവിക്കും. ആ 
ആഖ്യായികാര്‍മ്ഥത്തെ (്രകാശിപ്പിക്കാ 
നായിട്ടാണ്‌ ഈ രണ്ടു മ്രന്രങ്ങള്‍. ഇങ്ങി 
നെ മൃന്തവും ്രാഹ്മണവും വഴി സ്തു 
തിക്കച്ലെട്ടിരിക്കുന്നതിനാല്‍ (്രഹ്മ 
വിദ്യയുടെ അമതത്വനും സര്‍വ്വപ്രാപ്തി 
സാധയത്വവും വെളിവാവുകയും ആ 
രാജമാര്‍ഗ്ഗം കരഗതമാവുകയും ചെയു 
ന്നു. എപ്രകാരം ഉദിച്ചുയരുന്ന സൂര്യന്‍ 
രാത്രിയിലെ അന്ധകാരത്തെ ദൂരീകരി 
ക്കുന്നുവോ അതുപോലെയാണിത്‌' . 


മാര്രമല്ല (ബഹ്മവിദ്യ ഇങ്ങി 
നെയും സ്തുതിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . ഇന്ദ്രനാ 
ല്‍ രക്ഷിതമായ അത്‌ ദേവകള്‍ക്കുകൂടി 
ദുഷ്പ്രാപൃമായിരുന്നു. അതിനാല്‍ ദേവ 
ടിഷഗ്വരന്മാരായ അശ്വി നീദേവകള്‍ക്കും 
കൂടി ഇന്ദ്രരക്ഷിതമായ വിദ്യ പണിപ്പെ 
ട്ടാണ്‌ കിട്ടിയത്‌ . അവര്‍ ബ്രാഹ്മണന്‍െറ 
ശിരസ്സറുത്ത്‌ കുതിരയുടെ കഴുത്ത കൂട്ടി 
ച്ചേര്‍ത്തു വച്ചു. ഇന്ദ്രന്‍ അതു ഛേദി 
ച്ചപ്പോള്‍ പ്രാഹ്മണനെറ സ്വന്തം ശിരസ്സ്‌ 
തന്നെ വീണ്ടും വച്ചു പിടിപ്പിച്ചു ബ്രാഹ്മ 
ണടെറ ആ ശരിസ്സിനാല്‍ത്തന്നെ പറ 
യപ്പെട്ട (്രഹ്മവിദ്യ മുഴുവനും കേട്ടു. 
അതിനാല്‍ ഇതിലും വലിയ ഒരു പുരു 
ഷാര്‍ത്ഥസാധനം ഉണ്ടായിട്ടില്ല; ഇനി 
ഉണ്ടാവുകയുമില്ല. പിന്നെ ഇപ്പോള്‍ 
എങ്ങിനെ ഉണ്ടാവാനാണ്‌ . എന്നിങ്ങി 
നെയാണ്‌ ന്തുതിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . 
അതില്‍ കൂടുതല്‍ ഒരു സ്തുതി ഇല്ലല്ലോ. 


മാത്രമല്ല (ബഹ്മവിദ്യ ഇങ്ങിനെ 


7 ൭) 15 


പ്രഹ്മവിദ്യാ. സര്‍വ്വ പുരുഷാര്‍-- 
ത്ഥാനാം കര്‍മ്മ ഹി സാധനമിതി 
ലോകേ സിദ്ധം, തച്ചകര്‍മ്മ വിത്ത-- 
സാദ്ധ്യം. തേനാശാപി നാസ്തി 
അമൃതത്വസ്യ. തദിദമമൃതത്വം 
കേവലയാത്മവിദൃയാ കര്‍മ്മ നിര- 
പേക്ഷയാ പ്രാപ്യതേ. യസ്മാത്‌ 
കര്‍മ്മപ്രകരണേ വക്തും പ്രാപ്താ-- 
പി സതീ പ്രവര്‍ഗ്ല്യപകരണേ കര്‍മ്മ 
(പകര ണാദുത്തീര്‍യയ, കര്‍മ്മണാ 
വിരുദ്ധത്വാത്‌ കേവലസന്യാസ-- 
സഹിതാ അഭിഹിതാമൃതത്വസാധ-- 
നായ തസ്മാന്നാതഃഒ പരം പുരു-- 
ഷാര്‍ത്ഥസാധന മസ്തി. 


അപി ചൈവം സ്തുതാ 
ബ്രഹ്മവിദ്യാ സര്‍വ്വോ ഹി ലോകോ 
ദ്വന്ദ്വാരാമഃ “സ വൈ നൈവ രേമേ 
തസ്മാദേകാകീ ന രമതേ" (ബ്യൂ. ഉ. 
1. 4. 3) ഇതി ശ്രുതേഃ. യാജഞവല്‍-- 
ക്യോ ലോകസാധാരണോ ! പി 
സന്നാത്മജഞാന ബലാത്‌ ഭാര്യാ-- 
പുത വിത്താദിസംസാരരതിം പരി--- 
തൃജ്യ പ്രജഞാനതൃപ്ത ആത്മരതി-- 
ര്‍ബ്ബഭൂവ. 


അപി ചൈവം സ്തുതാ പ്ര-- 
ഹ്മവിദ്യാ യസ്മാദ്‌ യാജഞവല്‍-- 
കോ്ൃയന സംസാരമാര്‍ഗ്ലാത്‌ വ്യുത്തി-- 
ഷ്ഠതാപി പ്രിയായൈ ഭാര്യാ-- 
യൈ പ്രിത്യര്‍ത്ഥമേവാഭിഹിതാ. 
ലരപിയം ഭാഷസ ഏഹ്യാസ്റ്വ്‌* ഇതി 
ലിംഗാത്‌ . 


തത്രേയം സ്തുത്ൃയര്‍ത്ഥാ-- 
ഖ്യായികേത്യവോചാമ. കാ പുനഃ 
സാ ആഖ്യായികാഃ? ഇത്യുച്യതേ. 
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യും സ്തുതിക്കപ്പെടാറുണ്ട്‌ -- സകല പു 
രുഷാര്‍മത്ഥങ്ങള്‍ക്കും കര്‍മ്മംതന്നെയാണു 
പായമെന്ന്‌ ലോകത്തില്‍ അംഗീകരിക്ക 
പ്പേട്ടിട്ടുളളതാണ്‌ . ആ കര്‍മ്മം വിത്ത 
സാധ്യമാണ്‌ . എന്നാല്‍ കര്‍മ്മംകൊണ്ട്‌ 
അമൃതത്വത്തെ ആശിക്കാന്‍പോലും വയ്യ. 
അപ്രകാരമുള്ള ഈ അമൃതത്വം കേവ 
ലമായ അമൃതത്വവിദ്യയാല്‍ കര്‍മ്മാ 
പേക്ഷകൂടാതെതന്നെ പ്രാപിക്കാവുന്ന 
താണ്‌ . എന്നെന്നാല്‍ കമര്‍മ്മപ്രകരണ 
ത്തില്‍ പറയാനുളള അവസരം കിട്ടിയിട്ടും 
കര്‍മ്മവിരുദ്ധമായതിനാല്‍, അപ്പോള്‍ 
പറയാതെ കര്‍മ്മപ്രകരണം കഴിഞ്ഞ്‌ , 
പ്രവര്‍ഗ്ല്യ പ്രകരണത്തില്‍, അമൃതത്വ 
ത്തെസാധിക്കാനായി, കേവലസന്യാസ 
ത്തോടുകൂടിയാണ്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യപറയ 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ ഇതിലും 
വലിയ പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധനമില്ല. 


മാത്രമല്ല (്രഹ്മവിദ്യ ഇങ്ങിനെ 
യും സ്തുതിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു -- ലോക 
രെല്ലാം തന്നെ ദ്വന്ദത്തില്‍ രമിക്കുന്നവരാ 
ണ്‌ . “അവനാകട്ടെ (ഒററക്കായതിനാല്‍) 
രമിച്ചില്ല. അതിനാല്‍ ഏകാകിയായവന്‍ 
രമിക്കുന്നില്ല്‌* എന്ന്‌ ശ്രതിയുണ്ട്‌ . യാ 
ജഞവല്‍ക്യന്‍ സാധാരണക്കാരനായിരു 
ന്നിട്ടും, അആത്മജ്ഞാനശക്തികൊണ്ട്‌ 
ഭാര്യ, പു (തന്‍, വിത്തം എന്നീ സംസാര 
വസ്തുക്കളില്‍ ഉള്ളതായ രതിയെ ഉപേ 
ക്ഷിച്ച്‌ പ്രജ്ഞാനത്തില്‍ തൃപ്തനായി 
ആത്മാവില്‍ രതനായിത്തീര്‍ന്നു. 


മാത്രമല്ല (ബഹ്മവിദ്യ ഇങ്ങിനെ 
യും സ്തുതിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്തെ 
ന്നാല്‍ സംസാരമാര്‍ഗ്ുത്തില്‍ നിന്നും വിര 
മിച്ചവനെങ്കിലും പ്രിയപ്പെട്ട ഭാര്യക്കായി 
ക്കൊണ്ട്‌ ഇതിനോട്‌ പ്രീതിയുളളതു 
കൊണ്ട്‌ മാത്രമാണ്‌ ഉപദേശിച്ചത്‌ “നീ 
പ്രിയമായി സംഭാഷണം ചെയ്യുന്നു, വരൂ, 
ഇരിക്കൂ” എന്നിങ്ങിനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


അതില്‍ സ്തുതിക്കുവേണ്ടിയാ 
ണ്‌ ആഖ്യായിക എന്നുപറഞ്ഞു. എ 
ന്നാല്‍ ആ ആഖ്യായിക എന്താണ്‌ ? 
എന്നുപറയുന്നു. 


1 ൦) 16 


മ്ര്രഃ 16 -- ഇദം വൈ തന്മധു ദധ്യങ്ങാധര്‍വ്വണോ 
ശ്വിഭ്യാമുവാച. തദേതദൃഷിടഃ പശ്യന്നവോചത്‌ . അദ്വാം 
നരാ സനയേ ദംസ ഉഗ്രമാവിഷ്കൃണോമി തമ്ൃതുര്‍ന്ന 
വൃഷ്ടിം. ദധ്യങ്‌ ഹ യന്മധ്വാധര്‍വ്വണോ വാമശ്വസ്യ 
ശീര്‍ഷണാ പ്ര യദീമുവാചേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 16 --അങ്ങിനെയുളള മധുവിനെ ദധ്യങ്‌ 
എന്ന ആ ധര്‍വ്വണന്‍ അശ്വിനികള്‍ക്കു പറഞ്ഞുകൊടുത്തു. 
ഈ കമമ്മത്തെ കണ്ടുകൊണ്ട്‌ ഒ്ടഷി (മ്രന്തം) പറഞ്ഞു. 
“അല്ലയോ നരന്മാരേ, മേഘം വൃഷ്ടിയെ ചെയ്ുുന്നതെ 
ങ്ങിനെയാണോ അങ്ങിനെ ഞാന്‍ ലാഭത്തിനുവേണ്ടി 
നിങ്ങള്‍ക്കു രണ്ടുപേര്‍ക്കും ഉഗ്രമായ ആ ദംസകര്‍മ്മത്തെ 
വെളിവാക്കിത്തരാം. ദധ്യങ്ങാഥര്‍വ്വനെന്ന ഒ്ടഷി അശ്വ 
ത്തിന്‍െറ ശിരസ്സുകൊണ്ട്‌ ആ മധുവിന്‍െറ വര്‍ണ്ണനയെ 
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ചെയ്തിട്ടുണ്ടെ * എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ16-- ഇദമിത്യനന്തരനിര്‍ദ്ദിഷ്ടം 
വൃപദിശതി, ബുദ്ധ സന്നിഹിത-- 
ത്വാത്‌ . വൈശബങ്ദഃ സ്മരണാര്‍ത്ഥഃ 
തദിത്യാഖ്യായികാ നിര്‍വൃത്തം 
പ്രകരണാന്തരാഭിഹിതം പരോക്ഷം 
വൈശബ്ദേന സ്മാരയന്നിഹ വൃപ 
ദിശതി. യത്തല്‍ പ്രവര്‍ഗ്ഡ്യ പ്രകരണേ 
സൂചിതം നാവിഷ്കൃതം മധു, തദിദം 
മധ്വിഹ അനന്തരം നിര്‍ദ്ദിഷ്ടം “ഇയം 
പൃഥിവീ" ഇത്യാദിനാ (2. 5. 1) 


കഥം ത്രത പ്രകരണാന്തേ 
സൂചിതം? -- ദധ്യങ്്‌ ഹവാ ആഭ്യാ- 
മാഥര്‍വ്വണഃ മധു നാമ സ്രാഹ്മണ-- 
മുവാച. തദേനയോഃ പ്രിയം ധാമ 
തദേവൈനയോരേതേനോപഗ- 
ച്ഛതി. സഹോവാചേന്ദ്രേണ വാ 
ഉക്തോ ! സ്മ്യേതച്ഛേദന്യസ്മാ 
അനുബൂയാസ്തത ഏവ തേ ശിര-- 
ശ്ഛിന്ദ്യാമിതി. തസ്മാദ്വൈ ബിഭേമി 
യദ്വൈ മേസ ശിരോ ന ഛിദ്യാത്ത- 
ദ്വാമുപനേഷ്യ, ഇതി. ത ഹോ 
ചതുരാവാം ത്വാ തസ്മാരത്താസ്യാ-- 
വഹേ ഇതി. കഥം മാ (്രാസ്യേതേ 
ഇതി. യദാ നാവുപനേഷ്യസേ അഥ 


“ഇദം എന്നത്‌ മുമ്പുപറഞ്ഞതി 
നെ കുറിക്കുന്നു. കാരണം അതാണല്ലോ 
ബുദ്ധിയില്‍ തങ്ങിനില്‍ക്കുന്ന . “വൈ” 
എന്നത്‌ സ്മരണാര്‍ത്ഥമാണ്‌ . “തത്‌ ?” 
എന്നല്‍ മറെറാരു പ്രകരണത്തില്‍ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുളളതാണ്‌ . പരോക്ഷമായി ആഖ്യാ 
യികയിലുള്ള സംഗതിയെ വൈശബ്ദം 
വഴി ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുകയാണ്‌ . പ്രവര്‍ഗ്ന്യ 
പ്രകരണത്തില്‍ സൂചിപ്പിക്കുകമാത്രം 
ചെയ്ത്‌ , പ്രകടമാക്കാത്ത മധു യാതൊ 
ന്നോ അതാണ്‌ മുന്‍പ്‌ “ഇയം പൃഥിവീ” 
ഇത്യാദിയാല്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . 


പ്രകരണാന്തത്തിലതെങ്ങിനെ 
സൂചിതമായിരിക്കുന്നു? --ആഥര്‍വ്വണ 
നായ ദധ്യങ് അശ്വിനീകുമാരന്ാരായ 
ഈ രണ്ടുപേര്‍ക്കും മധുബാഹ്മണം 
കേള്‍പ്പിച്ചു. ഇതവര്‍ക്ക്‌ പ്രിയപ്പെട്ട ധാമ 
മാണ്‌ . അതിനാലതവര്‍ക്കു കൊടുക്കാ 
നായി ദധ്യങ്‌ ആചാര്യനെന്ന നിലക്ക്‌ 
അവരുടെ അടുത്തുചെന്നു; ആചാര്യത്വം 
സ്വീകരിച്ച്‌ അവരോടു പറഞ്ഞു. “ഇന്ദ്ര 
നെന്നോ$ , ഇതു നീ അന്യര്‍ക്കു പറഞ്ഞു 
കൊടുക്കുകയാണെങ്കില്‍ അപ്പോള്‍ 
ഞാന്‍ നിന്‍െറ തലവെട്ടും, എന്നുപറഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ ഞാഗദ്ദേഹത്തെ ഭയ 
പ്പെടുന്നു. അദ്ദേഹം തലവെട്ടുകയില്ലെ 
ങ്കില്‍ ഞാന്‍ നിങ്ങളെ ഉപനയിക്കാം* 


11 ഇ) 136 


തേ ശിരച്ഛിത്വാ അനൃ്രാഹൃത്യ 
ഉപനിധാസ്യാവഃ . യഥാശ്വസ ശിര 
ആഹുൃത്യ തത്തേ പ്രതിനാസ്യാവഃ . 
തേന നാവനുവക്ഷ്യസി. സ യദാ 
നാവനുവക്ഷ്യസി, അഥ തേ തരദിന്ദ്രഃ 
ശിരച്ഛേത്സ്യതി. അഥതേസ്വം 
ശിര ആഹുത്യ തത്തേ പ്രതിധാ-- 
സ്യാവ ഇതി. 


തഥേതി ത ഹ ഉപനിന്വേ. 
ത യദോപനിന്യേ അഥാസ്യ 
ശിരച്ഛിത്വാ അന്യത്രോപനിദധതുഃ. 
തേനാഹ ആഭ്യാമനൂുവാച. സ യദാ 
ആഭ്യാമനുവാച അഥാസ്യ തരദിന്ദ്രഃ 
ശിരശ്ചിചഛേദ. അഥാസ്യസ്വം ശിര 
ആഹൃത്യ തദ്ധാസ്യ പ്രതിദധതുരിതി. 


യാവത്തു പ്രവര്‍ഗ്ല്യ കര്‍-- 
മ്മാംഗഭൂതം മധു താവദേവ ത-- 
ത്രാഭിഹിതം, ന തു കക്ഷൃമാ-- 
ത്മജ്ഞാനാഖ്യം. തര്ത യാ ആ-- 
ഖ്യായികാഭിഹിതാ സേഹസ്തു-- 
ത്ൃര്‍ത്ഥാ പ്രദര്‍ശ്യതേ. ഇദം വൈ 
തന്മധു ദധ്യാങാര്‍ഥവ്വണോ ! നേന 
പ്രപഞ്ചേ നാശ്വിഭ്യാമുവാച. 


തദേതദൃഷിഃ തദേതത്‌ കര്‍മ്മ, 
ഷിര്‍മ്മന്ത്രഃ, പശ്യന്നുപലഭമാനോ 
[മി ഉക്തവാന്‍ കഥം? തദ്ദംസ 
ഇതി വ്യവഹിതേന സംബന്ധഃ . 
ദംസ ഇതി കര്‍മ്മണോ നാമധേയം. 
തച്ച ദംസഃ കിം വിശിഷ്ടം? ഉഗ്രം 
ക്രൂരം. വാം യുവയോഃ ഹേ നരാ, 
നരാകാരാവശ്വിന. തച്ച കര്‍മ്മ കിം 
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എന്ന്‌ . ഇതിനുത്തരമായി *ഞങ്ങളങ്ങയെ 
ഇന്ദ്രനില്‍നിന്നും രക്ഷിക്കാം" എന്നശ്വി 
കള്‍ പറഞ്ഞു. “എന്നെ നിങ്ങളെങ്ങിനെ 
രക്ഷിക്കും” എന്നു ചോദിച്ച ര്രാഹ്മണ 
നോടവര്‍ പറഞ്ഞു. “അങ്ങു ഞങ്ങളെ 
ഉപനയിച്ചാല്‍ ഉടന്‍ ഞങ്ങളങ്ങയുടെ തല 
വെട്ടി മറെറാരിടത്തു സൂക്ഷിക്കാം. അന 
ന്തരം ഒരു കുതിരയുടെ തലകൊണ്ടുവ 
ന്‌ അങ്ങയുടെ തലക്കുപകരം വെക്കാം. 
ആ തലകൊണ്ട്‌ അഞ്‌ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
പറഞ്ഞുതരിക. അപ്പോള്‍ ഇന്ദ്രനാ തല 
വെട്ടും. പിന്നീ ഞങ്ങളങ്ങയുടെ സ്വന്തം 
തലകൊണ്ടുവന്ന്‌ കഴുത്തില്‍ വച്ചുത 
രാം എന്ന്‌ . 


അങ്ങിനെതന്നെയെന്നു പറഞ്ഞ്‌ 
അദ്ദേഹമവരെ ഉപനയിച്ചു. അനന്തരം 
അവരദ്ദേഹത്തിന്‍െറ തലവെട്ടിയെടുത്ത്‌ 
മറെറാരിടത്തുവച്ചു. പിന്നീടൊരു കുതിര 
യുടെ ശിരസ്സുകൊണ്ടുവന്ന്‌ അദ്ദേഹ 
ത്തില്‍ ചേര്‍ത്തുവച്ചു. അതുകൊണ്ടവര്‍ 
ക്ക്‌ അദ്ദേഹം പറഞ്ഞുകൊടുത്തു. 
അവന്‍ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ഇന്ദ്രന്‍ വന്ന്‌ തല 
വെട്ടിക്കളഞ്ഞു അപ്പോളദ്ദേഹത്തിന്‍െറ 
സ്വന്തം തലകൊണ്ടുവന്ന്‌ അവനില്‍ 
പിടിപ്പിച്ചു. ഇതാണ്‌ കഥ. 


എന്നാല്‍ പ്രവര്‍ഗ്യ്യകര്‍മ്മത്തിനംഗ 
മായിട്ടുളള ത്െര്രതയോ അത്രമാത്രമേ പ്ര 
വര്‍ഗ്ല്യരപ്രകരണത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുളളു. 
രഹസ്യമായ ആത്മജഞാനമാകുന്ന മധു 
പറയപ്പെട്ടിട്ടില്ല. അവിടെ പറയപ്പെട്ട ആ 
ഖ്യായിക ഇവിടെ സ്തുതിക്കായിക്കൊ 
ണ്ട്‌ പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കപ്പെടുകയാണ്‌ . ഇതു 
തന്നെയാണാ മധു. ഇതുതന്നെയാണ്‌ 
ദധൃങായ ആധര്‍വ്വണന്‍ വിസ്തരിച്ച്‌ 
അശ്വികള്‍ക്ക്‌ പറഞ്ഞുകൊടുത്തത്‌ 


അപ്രകാരമുള്ള ഈ ജുഷിജുഷി 
എന്നാല്‍ മ്രന്തം, ഈ കര്‍മ്മത്തെ കണ്ടു 
കൊണ്ടു പറഞ്ഞു. എങ്ങിനെ? “്തദുംസ* 
എന്നിങ്ങിനെ. “തത്‌ ** എന്നും ട്ദംസ്‌* 
എന്നുമുള്ള ദൂരവര്‍ത്തികളായ പദങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ അന്വയം ഭവിക്കുന്നു. “ദംസ്‌* എന്ന 
ത്‌ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ പേരാണ്‌ . ആ ദംസം 
എന്തുവിശേഷണത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ ? 
ഉഗ്രം അഥവാക്രകൂരം. വാം എന്നാല്‍ നി 
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നിമിത്തം. സനയേ ലാഭായ. ലാഭ-- 
ലുബ്ധോ ഹി ലോകേ |! പി ക്രൂരം 
കര്‍മ്മാചരതി, തഥൈവേതാവു- 
പലഭ്യേതേ യഥാ ലോകേ. 


തദാവി: പ്രകാശം കൃണോമി 
കരോമി യ്രദ ഹസി ഭവറ്ദഭ്യാം കൃതം. 
കിമിത്യുച്യതേ. തനൃതുഃ പര്‍ജ്ജ- 
ന്യോ നേവ. നാരാകാരസ്തൂപരി-- 
ഷ്ടാ ദുപചാര ഉപമാര്‍ത്ഥീം യോ 
വേദേ ന പ്രതിഷേധാര്‍ത്ഥഃ. യഥാ-- 
ശ്വം ന. അശ്വമേവേതി യദ്വത്‌ . 
തന്ൃതുരിവ വൃഷ്ടിം യഥാ പര്‍ജജ- 
യ്യോ പ്രകാശയതി സ്തനയിത്‌; - 
ന്വാദിശബ്ദൈഃ തദ്വദഹം യുവയോഃ 
ക്രൂരം കര്‍മ്മ ആവിഷ്കൃണോ മീതി 
സംബന്ധം. 


നന്പശ്വിനോ ഃ സ്തുതൃര്‍ത്ഥ 
കഥമിമ മ്രന്ന സ്യാതാം. 
നിന്ദാവചനൌ ഹീമൌ 


നൈഷ ദോഷഃ. സ്തുതിരേ 
വൈഷാ, ന നിന്ദാവചന. യ 
സ്മാദീദൃശമപ്യതിമ്രൂരം കര്‍മ്മ 
കുര്‍വ്വ തോര്യുവയോര്‍ന്ന ലോമ ച 
മീയത ഇതി. ന ചാന്യത്‌ കിഞ്ചിദ്ധീ-- 
യത ഏവേതി. സ്തുതാ വേത 
ഭവതഃ നിന്ദാം പ്രശംസാം ഹിലാഈകി- 
കാഃ സ്മരന്തി. തഥാ പ്രശംസാരൂപാ 
ച നിന്ദാ ലോകേ പ്രസിദ്ധാ. 


ദധ്യങ്്‌ നാമ ആധര്‍വ്വണഃ 
ഹേതുനര്‍ത്ഥകോ നിപാതം. യന്മധു 
കക്ഷ്യമാത്മജ്‌ ഞാനലക്ഷണമാധ-- 
ര്‍വൃണോ വാം യുവാദ്യാമശ്വസ്യ 
ശീര്‍ഷ്ണാ ശിരസാ പ്രയത്‌ ഈം 
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ങ്ങളുടെ എന്നര്‍ത്ഥം. ഹേ നരാ എന്നാല്‍ 
നരാകാരരായ അശ്വിനികളേ എന്നര്‍ത്ഥം. 
ആ കര്‍മ്മം എന്തുകാരണത്താലാണ്‌ 
ചെയ്തത്‌ . സനയേ അതായത്‌ ലാഭത്തി 
നായി. ലാഭലുബ്ധനാണങല്ലോ ലോക 
ത്തില്‍ ക്രുരകര്‍മ്മം ചെയുന്നത്‌ . ലോക 
ത്തിലെന്നപോലെ ഇവരും ചെയുന്നതാ 
യി കാണുന്നു. 


നിങ്ങള്‍ രഹസ്യമായി ചെയ്തതെ 
ന്താണോ അതിനെ ഞാന്‍ പരസ്യമാക്കാം. 
എങ്ങിനെ എന്നുപറയുന്നു. “തന്യതുഃ* 
എന്നതിനര്‍ശ്ഥം പര്‍ങ്ജ്‌ന്യം പോലെ 
എന്നാണ്‌ . ന എന്നതിന്‌ പോലെ എ 
ന്നര്‍ത്ഥം. വേദത്തില്‍ ന കാരം ഒരു പദ 
ത്തിനുമുമ്പുവന്നാല്‍ അതുപചാരാര്‍ത്ഥ 
ത്തിലോ ഉപമാര്‍ത്ഥത്തിലോ ആണ്‌ , നി 
ഷേധാര്‍സ്ഥത്തിലല്ല. “അശ്വം ന' എന്നതു 
പോലെ. (അശ്വത്തെപ്പോലെ എന്നര്‍ത്ഥം) 
എപ്രകാരം മേഘം ഗര്‍ജ്ജനാദി ശബ്ദ 
ത്തോടുകൂടി വൃഷ്ടിയെ പ്രകാശിപ്പിക്കു 
ന്നു അപ്രകാരം തന്നെ ഞാന്‍ നിങ്ങളുടെ 
ക്രൂരകര്‍മ്മത്തെ വെളിവാക്കുന്നുണ്ട്‌ 
എന്നിങ്ങിനെയാണ്‌ ഇതിനു സംബന്ധം. 


ശങ്കു -- ഈ  മ്രന്തങ്ങളെങ്ങിനെ 
അശ്വിനികളുടെ സ്തുത്യര്‍ത്ഥത്തിലാവും. 
ഇവ നിന്ദാവചനങ്ങള്‍ തന്നെയാണല്ലോ. 


സമാധാനം -- ഈ ദോഷമില്ല. ഇതു 
സ്തുതിയാണ്‌ നിന്ദാ വചനങ്ങളല്ല. 
കാര്‍ണം ഇപ്രകാരം അതിക്രൂരകര്‍മ്മം 
ചെയ്ുന്നവരായിട്ടും നിങ്ങളുടെ ഒരു രോമ 
ത്തിനും ഹാനി സംഭവിച്ചില്ല. മറെറാ 
ന്നിനും ഹാനി ഉണ്ടായില്ല എന്ന്‌ പിന്നെ 
പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ. ഇത്‌ സ്തുതിക്കായി 
പറഞ്ഞതാണ്‌ . നിന്ദാ രൂപത്തിലുളള 
സ്തുതിയെ ലോകര്‍ സ്മരിക്കാറുണ്ട്‌ . 
അതുപോലെ സ്തുതി രൂപത്തിലുളള നിന്ദ 
യും ഉണ്ടെന്നത്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . 


ദധ്യങ്‌ എന്നുപേരായ ആ 
ധര്‍വ്വണന്‍. ഹ എന്നത്‌ നിരര്‍ത്ഥകമായ 
ഒരു നിപാതമാണ്‌ . യാതൊരു ആത്മ 
ഞാന രൂപമായ കക്ഷ്യത്തെ, മധുവിനെ 
നിങ്ങള്‍ക്കായി അശ്വത്തിന്‍െറ ശിരസ്സു 
കൊണ്ട്‌ “പ്രയത്‌ ഈം ഉവാച അതാ 
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ഉവാച യത്‌ പ്രോവാച മധു. ഈ-- 
മിത്യനര്‍ത്ഥകോ നിപാതഃ . 
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യത്‌ “യത്‌ പ്രോവാച -- ഉപദേശിച്ചു 
വോ എന്നര്‍ത്ഥം. ഇവിടെ “ഈം” എന്ന 


ത്‌ നിരര്‍ത്ഥകമായ നിപാതമാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 17 -- ഇദം വൈ തന്മധു ദധ്യങ്്‌ ങാഥര്‍വ്വണോ | 
ശ്വിഭ്യാമുവാച. തദേതദൃഷിഃ പശ്യന്നവോചത്‌ . ആ-- 
ഥര്‍വ്വണായാശ്വിന ദധീചേ | ശ്വം ശിരഃ പ്രത്യൈരയതം. 
സ വാം മധു പ്രവോചദ്യതായന്ത്വാഷ്ട്രം യദ്ദരസ്ാാവപി 
കക്ഷ്യം വാമിതി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 17 -അങ്ങിനെയുളള മധുവിനെ ദധ്യങ്ങെന്നു 
പേരായ ആഥര്‍വ്൮വണന്‍ അശ്വികള്‍ക്കു പറഞ്ഞുകൊടുത്തു. 
അങ്ങിനെയുളള ഈ കര്‍മ്മത്തെകണ്ട്‌ മ്രന്രം പറഞ്ഞു. 
അല്ലയോ അശ്വികളെ, നിങ്ങള്‍ ദധ്യങ് എന്നുപേരായ 
ആഥര്‍വ്വാണന്‍ അശ്വസംബന്ധിയായ തല പകരംവച്ചു. 
അവന്‍ തെറ പ്രതിജ്ഞയെ പരിപാലിക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ 
നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആദിത്യസംബന്ധിയായ മധുവിനെ പറഞ്ഞു 
തന്നു. അല്ലയോ ശ്രതുസംഹാരകരെ രഹസ്യമായിട്ടുള്ള 
ആ ആത്മജ്ഞാന രൂപമായ മധുവിനെയും നിങ്ങള്‍ക്കു 


പറഞ്ഞുതന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 7 -- ഇദം വൈ തന്മധ്വിത്യാദി 
പൂര്‍വ്വവയ്യന്താന്തര പ്രദശനാര്‍ത്ഥം. 
തഥാന്യോ മ്ര്തസ്താമേവാഖ്യായി-- 
കാമനുസരതി സ്മ. ആഥര്‍വ്വണോ 
ദധ്യങ് നാമ, ആഥര്‍വ്വണോ | സന്യോ 
വിദ്യത ഇത്യതോ വിശിനഷ്ടി 
ദധ്യങ് നാമാഥര്‍വ്വണഃ തസ്മൈ 
ദധീച അഥര്‍വ്വണായ ഹേ ! ശ്വിനാ-- 
വിതി മ്രന്തദൃശോ വചനം, അശ്വ്യം 
അശ്വസ്യ സ്വഭൂതം ശിരഃ, ്രാഹ്മ-- 
ണസ്യ ശിരസി ഛിന്നേ | ശ്വസ്യ 
ശിരള്‍ഛിത്വാ ഈദൃശമതിക്രൂരം 
കര്‍മ്മ കൃത്വാ ശ്വ്യം ശിരോ പ്രാഹ്മ- 
ണം പ്രതി ഐരയതം ഗമിതവ- 
ന്തൌ യുവാം. സ ചാഥര്‍വ്വണോ. 
വാം യുവാഭ്യാം തന്മധു പ്രവോച-- 
ദൃത്‌ പൂര്‍വ്വം പ്രതിജഞാതം ൮൨- 
ക്ഷ്യാമീതി. 


ഇദം വൈ തന്മധു” മുതലായവ 
യുടെ വ്യാഖ്യാനം മുന്‍പിലത്തെപ്പോലെ 
മന്ത്രാന്തരത്തെ പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കാനാണ്‌ . 
അതുപോലെ മറെറാരു മ്ര്രം അതേ 
ആഖ്യായികയെ അനുസരിച്ചാണ്‌ . 
ദധൃങ്്‌ എന്നുപേരായ ആഥര്‍വ്വണന്‍ 
എന്നുപറയുമ്പോള്‍ മറെറാരഥര്‍വ്വണനു, 
ണ്ടെന്നുവരുന്നു. അയാളില്‍നിന്നും വിശേ 
ഷിപ്പിക്കാനാണ്‌ ദധ്യങ്‌ എന്ന ആഥ 
ആഥര്‍വ്വണന്‍ എന്നുപറഞ്ഞത്‌ . അല്ല 
യോ അശ്വികളെ, ആ ദധ്യങ്്‌ എന്ന ആ 
ഥര്‍വ്വണനായിക്കൊണ്ട്‌ -- ഇത്‌ മ്ര്ര 
ദ്രഷ്ടാവായ ജഷിയുടെ വചനമാണ്‌ -- 
നിങ്ങള്‍ ആശ്വ്യമായ, അശ്വസംബന്ധി 
യായ ശിരസ്സിനെ അതായത്‌ ആ ബ്രാ 
ഹ്മണന്‍െറ ശിരസ്സും കുതിരയുടെ ശിര 
സ്സും അറുത്ത്‌ -- ഇങ്ങനെ അതിക്രൂര 
മായകര്‍മ്മംചെയ്ത്‌ -- അശ്വത്തിന്‍െറ 
ശിരസ്സ്‌ പ്രാഹ്മണനില്‍വച്ചുപിടിപ്പിച്ചു. 
ആ ആഥര്‍വ്വണന്‍ നിങ്ങള്‍ക്കായി ആ 
മധുവിദ്യ ഉപദേശിച്ചുതന്നു. ഞാന്‍ പറ 
ഞ്ഞു തരാമെന്ന്‌ മുന്‍പ്‌ പ്രതിജഞയെ 
ടുത്തിരുന്നുവല്ലോ. 
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സ കിമര്‍ത്ഥമേവം ജീവിത- 
സന്ദേഹമാരുഹ്യ പ്രവോചദിത്യു-- 
ച്യതേ. ജൂതായന്യത്‌ പൂര്‍വ്വം (്ര-- 
തിജ്‌ഞാതം, സത്യം തത്‌ പ്രതിപാ- 
ലയിതുമിച്ഛന്‍. ജീവിതാ-- ദപിഹി 
സത്യധര്‍മ്മപരിപാലനാ ഗുരുതരേ- 
തേതസ്യ ലിംഗമേതത്‌ . 


കിം തന്മധു പ്രവോചദിത്യു-- 
ച്യതേ. ത്വാഷ്ര്രരം, ത്വഷ്ടാ ആദി- 
ത്യസ്തസ്യ സംബന്ധീ, യജ്ഞസ്യ, 
ശിരഃ ഛിന്നം ത്വഷ്ടാദവത്തര്‍ പ്രതി 
സംധാനാര്‍ത്ഥം പ്രവര്‍ഗ്്യം കര്‍മ്മ. 
ത്ര്ര പ്രവര്‍ഗ്ല്യകര്‍മ്മാംഗഭൂതം 
യദ്വിജ്ഞാനം തത്ത്വാഷ്രരടം മധു 
യജ്ഞസ്യ ശിരച്ഛേദനപ്രതിസ-- 
ന്ധാനാദി വിഷയം ദര്‍ശനം തത്വാ-- 
ഷീദ്രം യന്മധു ഹേ ദ്രസൌ, ദ്രസാവി-- 
തി പരബലാനാമുപക്ഷയിതാരഈ 
ശത്രൂണാം വാ ഹിംസിതാര. അപി 
ച ന കേവലം ത്വാഷ്ട്രമേവ മധു 
കര്‍മ്മസംബന്ധി, യുവാഭ്യാമവോച- 
ത്‌ , അപിച കക്ഷ്യം ഗോപ്യം രഹ-- 
"സ്യം പരമാത്മസംബന്ധി യദ്വി-- 
ഞാനം മധു മധുബ്രാഹ്മണേനോ-- 
ക്തം അധ്യായ ദ്വയ പ്രകാശിതം, 
തച്ച വാം യുവാഭ്യാം പ്രവോചദി-- 
ത്ൃയനുവര്‍ത്തതേ. 


399 


അവനെന്തിനുവേണ്ടിയാണ്‌ ജീ 
വിതം സന്ദിഗ്ദ്ധാവസ്ഥയിലെത്തിയിട്ടും 
അവര്‍ക്കുപദേശം നല്‍കിയത്‌ എന്നു 
പറയുന്നു. ജതായന്‍ അതായത്‌ മുമ്പ 
പ്രതിജ്‌ഞയെടുത്തവന്‍, സത്യപരി 
പാലയത്തിനിചഛിച്ചാണങ്ങിനെ ചെയ്ത 
ത്‌. ജീവിതത്തെക്കാളും ഗൌരവമുള്ള 
താണ്‌ സത്യധര്‍മ്മപരിപാലനമെന്നാണ്‌ 
ഇത്‌ കാണിക്കുന്നത്‌ . 


ഏതു മധുവിനെയാണുപദേശി 
ച്ചത്‌ എന്നുപറയുന്നു. ത്വാഷ്ടമായതി 
നെ. ത്വഷ്ടാവ്‌ എന്നാല്‍ ആദിത്യന്‍. 
ആദിതൃസംബന്ധിയായതിനെ. യജ്ഞ 
ത്തിന്‍െറ ശിരസ്സിനെ ഛേദിച്ചതിനാല്‍ ത്വ 
ഷ്ടാവായി അതിനെവീണ്ടും യോജിപ്പി 
ക്കുന്നതിനെയാണ്‌ പ്രവര്‍ഗ്സ്യ കര്‍മ്മ 
മെന്നുപറയുന്നത്‌ . ആ കര്‍മ്മത്തിന്‌ 
അംഗഭൂതമായ വിഭ്ഞാനത്തെ ത്വാഷ്ട്ര 
മായ മധു എന്നുപറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതി 
നാല്‍ യജഞത്തിന്‍െറ ശിരസ്സ്‌ ഛേരിക്കു 
ന്നതും വീണ്ടും കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കുന്നതും മററു 
മുള്‍ക്കൊളളുന്ന ദര്‍ശനമാണ്‌ ത്വാഷ്ര്ര 
മായ മധു. അല്ലയോ ദ്രസുക്കളെ -- 
ദ്രസുക്കളെന്നാല്‍ പരസൈന്ൃത്തെ 
ക്ഷയിപ്പിക്കുന്നവര്‍, ശ്രതുക്കളെ ഹിംസി 
ക്കുന്നവര്‍ വെറും ത്വാഷ്രട സംബന്ധി 
യായ കര്‍മ്മം മാത്രമല്ല നിങ്ങള്‍ക്കു 
പറഞ്ഞുതന്നത്‌ . എന്നാല്‍ കക്ഷ്യമായ 
അഥവാ ഗോപ്യമായ രഹസ്യമായ പര 
മാത്മസംബന്ധിയായ യാതൊരു വിജ്ഞാ 
നമാണോ മധു[ബഹ്മണംവഴി രണ്ടദ്ധ്യാ 
യങ്ങളില്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെട്ടത്‌ അതി 
നേയും നിങ്ങള്‍ക്കായി ഉപദേശിച്ചുതന്നു. 
ഇവിടെ പ്രപോചര്‍്‌ എന്ന ക്രിയാപദ 
ത്തിന്‌ അനുവര്‍ത്തിയുണ്ട്‌ . 


മ്രന്തഃ 18 -- ഇദം വൈ തന്മധു ദധ്യങ്ങാഥര്‍വ്വണോ | ശ്വി 
ഭ്യാമുവാച. തദേതദൃഷ്ടിഃ പശ്യന്നേവോചത്‌ . പുര-- 
ശ്ചക്രേ ദ്വിപദഃ പുരശ്ചക്രേ ചതുഷ്പദഃ പുരഃ സ 
പക്ഷീ ഭൂത്വാപുരഃ പുരുഷ ആവിശദിതി. സ വാ അയം 
പുരുഷഃ സര്‍വ്വാസു പൂര്‍ഷു പുരിശയോ നൈനേന 
കിഞ്ചനാനാവൃതം നൈനേന കിഞ്ചനാസംവൃതം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 18 -- അങ്ങിനെയുള്ള ഈ മധുവിനെ ദധ്യ, 
ഞ്ങെന്ന ആഥര്‍വ്വണന്‍ അശ്വികള്‍ക്ക്‌ പറഞ്ഞുകൊടുത്തു. 


7 ൭ 18 
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ഈ കര്‍മ്മത്തെകണ്ടുകൊണ്ട ജൂഷി മ(മ്രന്തം) പറഞ്ഞു 
രണ്ടു കാലുള്ള പുരങ്ങളെ ഉണ്ടാക്കി. നാലുകാലുളള പുര 
ങ്ങളെ ഉണ്ടാക്കി. ആ പുരങ്ങളെ ഉണ്ടാക്കിയിട്ട ആ 
ഈശ്വരന്‍ പക്ഷിയായി (ലിംഗശരീരനായി) പുരങ്ങളില്‍ 
പ്രവേശിച്ചു എന്ന്‌ . അങ്ങനെയുളള ഈ പുരുഷന്‍ എല്ലാ 
പുരങ്ങളിലും പുരിശയനായതുകൊണ്ട്‌ പുരുഷനെന്നു 
പറയപ്പെടുന്നു. ഇവനാലാവരണം ചെയ്ുയപ്പെടാത്തതായി 
ഒന്നുമില്ല. ഇവനാല്‍ അസംവ്ൃതമല്ലാത്തതായി ഒന്നുമില്ല. 


ഭാഷ്യു 8 - ഇദം വൈ തന്മധ്വിത്യാദി 
പൂര്‍വ്വവത്‌ . ഉക്തഈ ദ്വമ്ര്ത്ര 
പ്രവര്‍ഗ്ല്യസംബന്ധ്യാഖ്യായികോപ- 
സംഹര്‍ത്താരാ. ദ്വയോഃ (പവര്‍-- 
ഗ്ല്യകര്‍മ്മാര്‍ത്ഥയോരധ്യായയോര.-- 
ര്‍ത്ഥ ആഖ്യായികാഭൂതാഭ്യാം മ-- 
ന്ത്രാഭ്യാം പ്രകാശിതഃ. സ്രഹ്മവി-- 
ദ്യാര്‍ത്ഥയോഃ ത്വദ്ധ്യായയോരര്‍ത്ഥ 
ഉത്തരാഭ്യാ--മൃഗ്ഭ്യാം പ്രകാശയി-- 
തഖ്യ ഇത്യത പ്രവര്‍ത്തതേ. യത്‌ 
കക്ഷ്യം ച മധൂക്തവാനാധര്‍വ്വണോ 
യുവാ-- ഭ്യാമിത്യുക്തം. കിം പുന-- 
സ്തന്മധ്വിത്യുച്യതേ. 


പുരള്‍ചക്രേ, പുരഃ പുരാണി 
ശരീരാണി യത ഇയമവ്യാകൃതവ്യാ-- 
കരണ പ്രരകിയാ. സ പരമേശ്വരോ 
നാമരൂപേ അവ്യാകൃതേ വ്യാകുര്‍--- 
വ്വാണഃ പ്രഥമം ഭൂരാദീന്‍ ലോകാന്‍ 
സൃഷ്ട്വാ ചക്രേ കൃതവാന്‍ ദ്വിപദോ 
ദ്വിപാദുപലക്ഷിതാനി മനുഷ്യ-- 
ശരീരാണി പക്ഷിശരീരാണി തഥാ 
പുരഃ ശരീരാണി ചക്രേ ചതുഷ്പദ- 
ശ്ചതുഷ്പാദുപലക്ഷിതാനി പശു-- 
ശരീരാണി. 


പുരഃ പുരസ്താത്സ ഇരശ്വരഃ 
പക്ഷീ ലിംഗശരീരം ഭൂത്വാ പുരഃ 
ശരീരാണി പുരുഷ ആവിശദിത്യ-- 
സ്യാര്‍ത്ഥമാചഷീടേ ശ്രുതിഃ. സവാ 
അയം പുരുഷഃ സര്‍വ്വാസു പൂര്‍ഷു 


“ഇദം വൈ തന്ധു* മുതലായവ 
മുന്‍പിലത്തെപ്പോലെ. മുന്‍പറഞ്ഞ രണ്ടു 
മ്രന്തങ്ങളും പ്രവര്‍ഗ്ല്യ സംബന്ധിയായ 
ആഖ്യായികയെ ഉപസംഹരിക്കുന്നവ 
യാണ്‌ . പ്രവര്‍ഗ്യസംബന്ധിയായ രണ്ട 
ദ്ധ്യായങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥം മുന്‍പറഞ്ഞ ആ 
ഖ്യായികാഭൂതമായ ഈ മ്രന്തങ്ങള്‍ വഴി 
പ്രകാശിതമാണ്‌ . ബ്രഹ്മവിദ്യയുടെ 
അര്‍ത്ഥത്തെ വെളിവാക്കുന്ന അദ്ധ്യാ 
യങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥം വരാന്‍പോകുന്ന ജു 
ക്കുകള്‍ വഴി പ്രകാശിതമാവണമെന്നു 
കരുതി അതിനായി ശ്രുതി ഒരുന്വെടുന്നു. 
“ആധര്‍വ്വണന്‍ നിങ്ങള്‍ക്കു രണ്ടുപേര്‍ 
ക്കും വേണ്ടി രഹസ്യമായ യാതൊരു 
മധുപറഞ്ഞുതന്നുവോ” എന്നത്‌ മുമ്പു 
പറഞ്ഞുവല്ലോ. അപ്പോള്‍ ആ മധു 
ഏതാണ്‌ എന്ന്‌ പറയുന്നു. 


പുരത്തെയുണ്ടാക്കി പുരങ്ങളെ 
ന്നാല്‍ ശരീരങ്ങള്‍. എന്നെന്നാല്‍ ഇത്‌ 
വ്യക്തമാകുന്നതിനുളള പ്രരകിയയാണ്‌ . 
ആ പരമേശ്വരന്‍ അവ്യക്തമായ നാമ 
രൂപങ്ങളെ വ്ൃയക്തമാക്കിയിട്ട്‌ ആദുൃമായി 
ഭൂമ്യാദി ലോകങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ച്‌ ദ്വിപ 
ദങ്ങളെ അതായത്‌ രണ്ടുകാലുളള മനു 
ഷ്യ ശരീരങ്ങള്‍ പക്ഷിശരീരങ്ങള്‍ എന്നി 
വയെ സൃഷ്ടിച്ചു. അതുപോലെ മററു 
ശരീരങ്ങളേയും. നാല്‍ക്കാലികളെ അഥ 
വാ നാലുകാലുളള പശു ശരീരങ്ങളെ 


സൃഷ്ടിച്ചു. 


ഇങ്ങിനെ പുരങ്ങളെ ഉണ്ടാക്കിയ 
തിനുശേഷം പക്ഷിയായി, ലിംഗശരീര 
മായി ഈ പുരങ്ങളില്‍ പ്രവേഷിച്ചു. ഇതി 
ന്‍െറ അര്‍ത്ഥം ശ്രുതി പറയുന്നു -- എല്ലാ 
പുരങ്ങളിലും ശയിക്കുന്നതിനാല്‍ ഇവന്‍ 


1 (൦ 19 


സര്‍വ്ൃശരീരേഷു പുരിശയഃ, പൂരി 
ശേത ഇതി പുരിശയഃ സന്‍ പുരുഷ 
ഇത്യുച്യതേ. നൈനേനാനേന 
കിഞ്ചന കിഞ്ചിദപ്യനാവൃതമനാ-- 
ച്ഛാദിതം. തഥാ നൈനേന കിഞ്ച- 
നാസംവൃതമന്തരനനു[(്രവേശിതം 
ബാഹ്ൃഭൂതേനാന്തര്‍ഭൂതേന ച 
നാനാവൃതം. ഏവം സ ഏവ നാമ-- 
രൂപാത്മനാ അന്തര്‍ബ്ബഹിര്‍ഭാവേന 
കാരൃകരണ രൂപേണ വ്യവസ്ഥിതഃ. 
പുരള്‍ചക്രേ ഇത്യാദിമ്രന്തഃ സം- 
ക്ഷേപത ആത്തൈകത്വമാചഷ്ട 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 
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പുരുഷനായി “പുരി ശയഃ* എന്നതിന്‌ 
പുരത്തില്‍ ശയിക്കുന്നവന്‍ പുരുഷന്‍ 
എന്നുപറയുന്നു. ഈ പുരുഷനാല്‍ ആവ 
രണം അഥവാ ആച്ഛാദനം ചെയ്യപ്പെടാ 
ത്തതായി ഒന്നുമില്ല. അതുപോലെ ഇവ 
നാല്‍ അസംവ്ൃതമായും -- അകത്തും 
പുറത്തും ഇരുന്നുകൊണ്ട്‌ ഉള്‍ക്കൊളളാ 
ത്തതായും യാതൊന്നുമില്ല. ഇങ്ങിനെ 
ആ പുരുഷന്‍ തന്നെ നാമവും രൂപവു 
മായും അകവും പുറവുമായും കാര്യവും 
കാരണവുമായും നിലകൊളളുന്നു. “പുര 
ശ്ചക്രേ” മുതലായമ്ര്ത്രം ചുരുക്കത്തില്‍ 
ആത്രൈകത്വത്തെക്കുറിച്ചു പറയുന്ന 
താണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 


മ്രന്തഃ 19 --ഇദം വൈ തന്മധു ദധ്യങ്ങാഥര്‍വ്വണോ 
ശ്വിഭ്യാമുവാച. തദേതദൃഷിഃ പശ്യന്നവോചത്‌ . രൂപം 
രൂപം പ്രതിരൂപോ ബഭൂവ തദസ്യ രൂപം പ്രതിചക്ഷണായ. 
ഇന്ദ്രോ മായാഭിഃ പുരുരൂപ ഈയതേ യുക്താ ഹ്യസ്യ 
ഹരയഃ ശതാദശേതി. അയം വൈ ഹരയോ |! യം വൈ 
ദശ ച സഹ്ര്രാണി ബഹൂനി ചാനന്താനി ച തദേതത്‌ 
(്രഹ്മാപൂര്‍വ്വമനപരമനന്തരമ ബാഹ്യമയമാത്മാ ്രഹ്മ 
സര്‍വ്വാനുഭൂരിത്യനുശാസനം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 19 -- ഇങ്ങിനെയുള്ള ഈ മധുവിനെ ദധ്യങ്‌ 
എന്ന ആഥര്‍വ്വണന്‍ അശ്വികള്‍ക്കു പറഞ്ഞുകൊടുത്തു. 
ഇതുകണ്ട്‌ ഷി ശ്ര്ര്തം) പറഞ്ഞു. ഈ ആത്മാവിന്‍െറ 
ആ രൂപത്തെ വെളിവാക്കുന്നതിനായി ഓരോ രൂപത്തിലും 
പ്രതിരൂപനായി ഭവിച്ചു. പരമേശ്വരന്‍ മായകളാല്‍ ബഹു 
രൂപനായി അറിയപ്പെടുന്നു. കാരണം ഇവന്‍ പത്തും 
ആയിരങ്ങളുമായി അനേകം ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ചേര്‍ക്കപ്പെട്ടി 
ട്ടുണ്ട്‌ . പത്തും അനേകായിരങ്ങളും അനന്തങ്ങളും ഇവന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ . ഇങ്ങനെയുളള ആത്മാവായ ഇതാണ്‌ 
അപൂർവ്വവും (കാരണം) അനപരവും (കാര്യം) അന 
ന്തരവും (ഇടക്കൊന്നില്ലാത്തത്‌ ) അബാഹ്യവുമായ 
(്രഹ്മം. പ്രഹ്മം സര്‍വ്ൃത്തേയും അനുഭവിക്കുന്ന ആ 
ത്മാവാകുന്നു. ഇതാണ്‌ സര്‍വ്വവേദാന്തങ്ങളുടേയും 
അനുശാസനം. 


ഭാഷ്യഃ19-- ഇദം വൈ തന്മധ്വിത്യാദി 
പൂര്‍വ്വവര്‍' . രൂപം രൂപം പ്രതിരൂപോ 
ബഭൂവ. രൂപം രൂപം പ്രതി പ്രതി-- 
രൂപോ രൂപാന്തരം ബഭൂവേ- 


ട്ഇദം വൈ തനമധു” മുതലായതെ 
ല്ലാം മുന്‍പിലത്തെപ്പോലെ. “രൂപം രൂപം 
പ്രതിരൂപോബഭൂവ്‌ എന്നതില്‍ പ്രതി 
എന്നതിനെ “രൂപം രൂപം (്രതിപിതിരൂ 
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തൃര്‍ത്ഥഃ. പ്രതി രൂപോ |! നുരൂപോ 
വാ യാദൃഗ്സംസ്ഥാന മാതാ-- 
പിതര തത്സംസ്ഥാന സ്തദനുരൂപ 
ഏവ പുത്രോ ജായതേ. ന ഹിചതു-- 
ഷ്പദോ ദ്വിപാതല്‍ ജായതേ ദ്വിപദോ 
വാ ചതുഷ്പാത്‌ . സ ഏവ ഹി 
വര മേശ്വരോ നാമരൂപേ വ്യാകുര്‍-- 
വ്വാണോ രൂപം രൂപം പ്രതി രൂപോ 
ബഭൂവ. കിമര്‍ത്ഥം പുനഃ പ്രതിരൂപ 
മാഗമനം തസ്യ ഇത്യുച്യതേ. തദ-- 
സ്യാത്മനോ രൂപം പ്രതിചക്ഷണായ 
പ്രതിഖ്യാപനായ. യദി ഹി നാമരൂപേ 
ന വ്യാ്രിയേതേ തദാ അസ്യാത്മ-- 
നോ നിരുപാധികം രൂപം പ്രജഞാ-- 
നഘനാഖ്യം ന പ്രതിഖ്യായേത. യദാ 
പുനഃ കാര്യകരണാത്മനാ നാമരുപേ 
വ്യാകൃതേ ഭവതഃ തദാ അസ്യ രൂപം 
പ്രതിഖ്യായേത. 


ഇന്ദ്ര; പരമേശ്വരോ മായാഭിഃ 
പ്രജഞാഭിഃ നാമരൂപകൃതമിഥ്യാ-- 
ഭിമാനൈര്‍വ്വാ, ന തു പരമാര്‍ത്ഥതഃ, 
പുരുരൂപഃ ബഹുരൂപഃ ഈയതേ 
ഗമ്യതേ, ഏകരൂപ ഏവ പ്രജ്ഞാന-- 
ഘനഃ സന്നവിദ്യാപ്രജ്‌ഞാഭിഃ 
കസ്മാല്‍ പുനഃ കാരണാത്‌: ? യു-- 
ക്താ രഥ ഇവ വാജിനഃ സ്വവിഷയ-- 
പ്രകാശനായ, ഹി യസ്മാദസ്യ 
ഹരയോ ഹരണാദിന്ദ്രിയാണി, ശ-- 
താശതാനി, ദശ ച പ്രാണി ഭേദ 
ബാഹുല്യച്ഛതാനി ദശ ച ഭവന്തി. 
തസ്മാദിന്ദ്രിയവിഷയ ബാഹുല്യാത്‌ 
തത്‌ പ്രകാശനായൈവ ച യു-- 
ക്താനി താനി നാത്മപ്രകാശനായ. 
* പരാഞ്ചി ഖാനി വൃതൃണത്വയം 
ഭൂഃ (2.1.1) ഇതി ഹി കാഠകേ. തന്‍മാ-- 
ത്തൈരേവ വിഷയസ്വരൂപൈരീ- 
യതേ ന പ്രങജ്ട്ഞാനഘനൈ-- 
കരസേന സ്വരൂപേണ. 
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പോബദൂവ്‌ എന്ന ആവര്‍ത്തിച്ച്‌ അന്വ 
യിക്കണം. രൂപത്തിനും രൂപത്തിനും പ്രതി 
രൂപമായിത്തീര്‍ന്നു, അതായത്‌ രൂപങ്ങ 
ളിലോരോന്നിനും അനുരൂപമായ മറെറാ 
രു രൂപത്തോടുകൂടിയതായിത്തീര്‍ന്നു. 
എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ മാതാപിതാക്കളുടെ 
ആകൃതിക്കൊത്ത്‌ അനുരൂപനായ പു 
ത്രന്‍ ജനിക്കുന്നതുപോലെ. നാല്‍ക്കാലി 
കളില്‍നിന്നും ഇരുക്കാലികളുണ്ടാവില്ല. 
അതുപോലെ ഇരുക്കാലികളില്‍നിന്നും 
നാല്‍ക്കാലികളും ജനിക്കാറില്ല. ആ പര 
മേശ്വരന്‍തന്നെ നാമരൂപങ്ങളെ പ്രത്യക്ഷ 
മാക്കി ഓരോ രൂപത്തിലും അതിനു പ്രതി 
ബിംബമെന്നപോലെ ആയിത്ത്രുന്നു. 
എന്തിനാണ്‌ ഈ പ്രതിബിംബത്തില്‍ 
വന്നതെന്നു പറയുന്നു. ആ ആത്മാവിന്‌ 
തന്‍െറ രൂപത്തെ കാണാനായി അഥവാ 
അറിയാനായി. നാമരൂപങ്ങള്‍ വഴി പ്രക 
ടീകരിച്ചില്ലെങ്കില്‍ ആത്മാവിന്‌ പ്രജഞാന 
ഘനമെന്നുപേരായ നിരുപാധിക രൂപ 
ത്തെ അറിയാന്‍ കഴിയുമായിരുന്നില്ല. 
പിന്നീടെപ്പോള്‍ ശരീര്രേനദ്ിയരൂപത്തില്‍ 
നാമരൂപങ്ങള്‍ കൈക്കൊണ്ട്‌ പ്രകടീദവി 
ക്കുന്നുവോ അപ്പോള്‍ അതിന്‍െറ രൂപ 
ത്തെ അറിയാന്‍ കഴിയുന്നു. 


ഇധ്രന്‍ അഥവാ പരമേശ്വരന്‍ 
മായകള്‍ വഴി അഥവാ പ്രജഞകള്‍ വഴി,. 
നാമരൂപകൃതമായ മിഥ്യാഭിമാനം വഴി- 
പരമാര്‍ത്ഥരൂപത്തലല്ല-- പുരുരൂപനായി, 
ബഹുരൂപനായി അറിയപ്പെടുന്നു. ഏക 
രൂപമായ പ്രജ്‌ഞാന ഘനനായിരുന്നിട്ട 
അവിദ്യാ പ്രകജഞകളാല്‍ (പലതെന്ന 
പോലെ ആയിത്തീരുന്നു. ) അതെന്തു 
കൊണ്ട്‌ 9 രഥത്തില്‍ കുതിരകളെപ്പോ 
ലെ ഇവനില്‍ അതാതു വിഷയങ്ങളെ 
പ്രകാശിപ്പിക്കാനായി പത്തും നൂറും ഹരി 
കളെ (ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ) ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌ . 
വിഷയങ്ങളെ ഹരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഇന്ദ്ര 
യങ്ങളെ ഹരികളെന്നു പറയുന്നു. പ്രാണി 
ഭേദത്തിന്‍െറ ബാഹുല്യം കാരണമാണ്‌ 
പത്തും നൂറും എന്നു പറഞ്ഞത്‌ അതി 
നാല്‍ ഇന്ദ്രിയ വിഷയങ്ങളുടെ ബാഹുല്യം 
കാരണം അവയെ പ്രകാശിപ്പിക്കാന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ അവയെ ഡഘടിപ്പിച്ചിട്ടുളളത്‌ 
ആല്‍ത്അപ്രകാശനത്തിനല്ല. “ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ 
സ്വയം ഭൂ ബഹിര്‍മ്മുഖമാക്കി ചെ 
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ഏവം തര്‍ഹി അയമന്യഃ 
പരമേശ്വരോ | ന്യേ ഹരയ ഇത്യേവം 
പ്രാപ്തേ ഉച്യതേ- അയം വൈ 
ഹരയഃ അയം വൈ ദശ ച സഹ-- 
സ്രാണി ബഹൂനി ച അനന്താനി ച 
(്പാണിഭേദസ്യ്യാനന്ത്യാത്‌ . കിം 
ബഹുനാ ? തദേതത്‌ ബ്രഹ്മ യ 
ആത്മാ. അപൂര്‍വ്വം നാസ്യകാരണം. 
പൂര്‍വ്വം വിദൃത ഇതൃപൂര്‍വും. 
നാസ്യാപരം കാര്യം വിദ്യത ഇത്ൃ-- 
നപരം, നാസ്ൃജാത്യന്തരമന്തരാളേ 
വിദൃത ഇത്യനന്തരം. തഥാ ബഹി-- 
രസ്യ ന വിദ്യത ഇത്യബാഹ്യം. 


കിം പുനസ്തന്നിരന്തരം (ബ- 
ഹ്മ ? അയമാത്മാ. കോ! സൌഃയഃ 
പ്രത്യഗാത്മാ ദ്രഷ്ടാ ശ്രോതാ മന്താ 
ബോദ്ധാ വിജഞാതാ സര്‍വ്വാ-- 
നുഭൂഃ, സര്‍വ്വാത്മനാ സര്‍വ്വമനുഭവ-- 
തീതി സര്‍വ്വാനുഭൂഃ ഇത്യേത ദനു- 
ശാ സനം സര്‍വ്വവേദാന്തോപദേശഃ. 
ഏഷ സര്‍വ്വവേദാന്താനാമുപസം- 
ഹൃതോ ! ര്‍ത്ഥഃ. ഏതദമൃതമഭയം 
പരിസമാപ്തശ്ച ശാസ്രതാര്‍ത്ഥ. 
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യ്തു?” എന കഠോപനിഷത്തിലുണ്ട്‌ . 
അതിനാല്‍ ആ വിഷയരൂപ ങ്ങള്‍ 
വഴിയാണ്‌ , ഏകരസമായ പ്രജ്ഞാ 
നഘനരൂപം വഴിയല്ല പ്രത്ൃഗാത്മാവ 
അറിയപ്പെടുന്നത്‌ 


ഇങ്ങിനെയാവുമ്പോള്‍ഈ പരമേ 
ശ്വരന്‍ വേറെ ഈ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ വെറെ 
എന്നുവരുമെന്നു കരിതി പറയുകയാണ്‌ 
ഹരികള്‍ ഇവന്‍ തന്നെ. പത്തും 
അനേകായിരങ്ങളും ഇവന്‍ തന്നെയാണ്‌ 
പ്രാണിഭേദങ്ങള്‍ അനന്തങ്ങളാണല്ലോ 
എന്തിനധികം ? ഈ ആത്മാവേതാണോ 
അതുതന്നെയാണ്‌ പ്രഫ്മം. ഇതപൂര്‍വ്വ 
മാണ്‌ . ഒരു കാരണവും മുമ്പില്ലാത്തി 
നാല്‍ അപൂര്‍വ്വം. ഇതിനു വൃത്ൃസ്ത 
മായി ഒരു കാര്യ വന്തുവില്ലാത്തതിനാല്‍ 
ഇതനപരമാണ്‌ . ഇതിന ഇടയില്‍ ജാത്യ 
ന്തരമില്ലാത്തതിനാല്‍ അനന്തരമാണ്‌ . 
അതു പോലെ പുറമില്ലാത്തതിനാല്‍ ഇത്‌ 
അബാഹ്യധാണ്‌ . 


എന്നാല്‍ പിന്നെ നിരന്തരമായ ആ 
(്രഹ്മമേതാണ്‌ ? ഈ ആത്മാവാണ്‌ 
അതേതാണ്‌ * ദ്രഷ്ടാവും ശ്രോതാവും 
മന്താവും ബോദ്ധാവും വിജഞാതാവും 
സര്‍വ്വാനുഭവനും, സര്‍വ്വാത്മനാസര്‍വവ 
ത്തേയും അനുഭവിക്കുന്നവന്‍ സര്‍വ്വാ 
നൂഭവന്‍, ആയ പ്രതൃഗാത്മാവാണ്‌ 
അത്‌ . സകലവേദാന്തങ്ങളുടെയും ഉപ 
ദേശം ഈ അനുശാസനമാണ്‌ . ഇതാണ്‌ 
എല്ലാ വേദാന്തങ്ങളുടെയും ഉപസംഹാ 
രാര്‍ത്ഥം. ഇതമൃതമാണ്‌ , അഭയമാണ്‌ . 
ശാസ്(താര്‍ത്ഥം പരിസമാപിച്ചു.. 


11(ഗ)1,2,3 


ഷഷ്ഠ സ്രാഹഫമണഃ ആറാം ബ്രാഹ്മണം 


മ്രന്ത* 1 --- അഥ വംശഃ . പൌതിമാഷ്യയോ ഗാപവനാദ്‌ 
ഗൌപവനഃ പൌതിമാഷ്യാത്പൌതിമാഷ്യോ ഗൌപവ 
നാദ്ഗൌാപവനഃ കൌശികാത്കാശികഃ കൌണ്ഡിന്യാത്‌ 
കരണ്ഡിന്യഃ. ശാണ്ഡില്യാച്ഛാണ്ഡില്യ. കരശികാച്ച 
ഗൌതമാച്ച ഗൌതമഃ 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 1 -- ഇനി വംശം പറയപ്പെടുന്നു. പൌതിമാ 
ഷ്യന്‍ ഗൌാപവനനില്‍ നിന്നും ഗാപവനന്‍ പൌഈതിമാഷ്യ 
നില്‍ നിന്നും പൌതിമാഷ്യന്‍ ഗൌപവനനില്‍ നിന്നും ഗപ 
വനന്‍ കൌശികനില്‍ നിന്നും കൌാശികന്‍ കൌണ്ഡിന്യനില്‍ 
നിന്നും കൌണ്ഡിന്യന്‍ ശാണ്ഡില്യനില്‍ നിന്നും ശാണ്ഡിലയന്‍ 
കൌശികനില്‍ നിന്നും ഗൌതമനില്‍ നിന്നും ഗൌാതമന്‍-- 


മ്രന്തഃ 2 -- അഗ്നി വേശ്യാദഗ്നിവേശ്യ ശാണ്ഡില്യാച്ചാ നഭി 
മ്ാതാച്ചാനദഭിമ്മാത ആനദഭിമ്ലാതാദാനഭിമ്ലാത ആനഭി-- 
മ്ാതാദാനഭിമ്ലാതോ ഗൌാതമദ്ഗൌതമഃ സൈതവ പ്രാപീ-- 
നയോഗാഭ്യാം സൈതവ പ്രാചീനയോഗഈ പാരാ-- 
ശര്യാല്‍്‌ പാരാശര്യോ ഭാരദ്വാജാദര്‍ഭാരദ്വാജഃ ഭാരദ്വാജാച്ച 
ഗാതമാച്ച ഗൌതമോ പാരാശര്യാത്‌ പാരശര്യോ ബൈ-- 
ജവാപായനാദ്‌ ബൈജവാപായനഃ കാശികായനേഃ 
കാൌരശികായനിഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- ആഗ്നിവേശ്യനില്‍ നിന്നും ആഗ്നി 
വേശ്യന്‍ ശാണ്ഡില്യനില്‍ നിന്നും അനദിമ്ലാതനില്‍ നിന്നും 
അനഭിമ്ലാതന്‍ ആനദിമ്ലാതനില്‍ നിന്നും ആനദിമ്ലാതന്‍ 
ആനദിമ്ലാതനില്‍ നിന്നും ആനഭിമ്ലാതന്‍ ഗോഈതമനില്‍ 
നിന്നും (്രാചീനയോഗ്യനില്‍ നിന്നും സൈതവനും 
പ്രാചീനയോഗ്യനും പാരാശര്യനില്‍ നിന്നും പാരാശരന്‍ 
ഭാരദ്വാജനില്‍ നിന്നും ഭാരദ്വജന്‍ ഭാരദ്വജനില്‍ നിന്നും 
ഗൌതമിനില്‍ നിന്നും ഗൌതമന്‍ ഭാരദ്വാജനില്‍ നിന്നും 
ഭാതദ്വജന്‍ പാരാശര്യനില്‍ നിന്നും പാരാശര്യന്‍ 
ബൈജവാപായനനില്‍ നിന്നും ബൈജവാപായനന്‍ 
കാശികായനിയില്‍ നിന്നും കൌാശികായനി. 


മ്രന്തഃ 3 -- ഘൃതകൌശികാദ്ഘൃതകൌശികഃ പാരാശരാ 
യണാത്‌ പാരാശരായണഃ പാരാശര്യാത്‌ പാരാശര്യോ 
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ജാതുകര്‍ണ്ണ്യാജജാതൂകര്‍ണ്ണ്യ ആസുരായണാച്ച യാന്‌--- 
കാച്ചാസൂരായണ സ്്‌ത്രൈവണേസന്‍ത്രൈവണിരപജം 
ധനേ രൌപജംധനിരാസുരേരാസുരിര്‍ഭാരദ്വാജാറ്ഭാര- 
ദ്വാജ ആത്രേയാദാത്രേയോ മാണ്ഡേര്‍മ്മാണ്ഡിര്‍ഗൌത- 
മാദ്‌ ഗൌാതമോ വാത്ധ്യാദ്വാത്സ്യഃ ശാണ്ഡില്യാഛാണ്ഡില്യഃ 
കൈശോര്യാത്‌ കാപ്യാത്‌ കൈശോര്യഃ കാപ്യഃ കുമാര 
ഹരിതാത്‌ കുമാരഹരിതോ ഗാലവാദ്‌ ഗാലവോ 
വിദര്‍ഭീകൌണ്ഡിന്യാത്‌ വിദര്‍ഭീ കൌണ്ഡി ന്യോ വത്സന-- 
വാതോ ബാദദവാദ്വത്സനപാദ്വാഭ്രവഃ പഥഃ സൌഈദഭരാത്‌ 
പംഥാഃ സൌാഭരോ | യാസ്യാദാം ഗിരസാദ യാസ്യ ആം-- 
ഗിരസ ആഭൂതേസ്ത്വാഷ്ര്വാദാഭൂതിസ്ത്വാഷിട്രോ വി- 
ശ്വരൂപാത്ത്വാഷ്ട്രാദ്വിശ്വരൂപ സ്ത്വാഷീിട്രോ | ശ്വിദ ാമ-- 
ശ്വിനൌ ദധീച ആഥര്‍വ്വണാദുദ്ധ്യങ്ങാഥര്‍വ്വണോ [ ഥ൪൮.--- 
ണോ ദൈവാദഥര്‍വ്വാ ദൈവോ മൃത്യോഃ പ്രാധ്വം- 
സനാന്മൃത്യുഃ പ്രാദ്ധ്വംസനഃ പ്രാദ്ധ്വംസ നാത്‌ പ്രാദ്ധ്വം-- 
സനഃ ഏകര്‍ഷേരേകര്‍ഷിര്‍വ്വിപ്രചിത്തേര്‍വ്വിപ്രചിത്തി-- 
ര്‍വ്ൃഷീ്ടേര്‍വ്ൃഷ്ടിഃ സനാരോഃ സനാരുഃ സനാതനാതസ-- 
നാതനഃ സനഗാത്സനഗഃ പരമേഷ്ഠിനഃ പരമേഷ്ഠീ 
ബ്രഹ്മണോ ബ്രഹ്മ സ്വയംഭൂ ബ്രഹ്മണേ നമഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- ഘൃതകയശികനില്‍ നിന്നും, ഘൃതകയ 
ശികന്‍ പാരാശര്യായണനില്‍ നിന്നും, പാരാശര്യായണന്‍ 
പാരാശര്യനില്‍ നിന്നും, പാരാശര്യന്‍ ജാതൂകര്‍ണ്ണ്യനില്‍ 
നിന്നും, ജാതൂകര്‍ണ്ണ്യന്‍ ആസുരായണനില്‍ നിന്നും 
യാസ്്‌കനില്‍ നിന്നും, ആസുരായണ ത്രൈവണിയില്‍ 
നിന്നും, ത്രൈവണി ഓപജം ധനിയില്‍ നിന്നും, ഓപജം 
ധനി ആസുരിയില്‍ നിന്നും, ആസുരിഭാരദ്വാജനില്‍ നിന്നും, 
ഭാരദ്വാജന്‍, ആത്രേയനില്‍ നിന്നും, ആത്രേയന്‍ മാണ്ഡി 
യില്‍ നിന്നും, മാണ്ഡി ഗൌതമനില്‍ നിന്നും, ഗൌതമന്‍ 
ഗൌതമനില്‍ നിന്നും, ഗൌതമന്‍ വാത്ധ്യനില്‍ നിന്നും, 
വാത്സധ്യന്‍ ശാണ്ഡില്യനില്‍ നിന്നും, ശാണ്ഡില്യന്‍ 
കൌഈശോര്യകാപ്യനില്‍ നിന്നും, കാശോര്യകാപ്യന്‍ കുമാര 
ഹരിതനില്‍ നിന്നും, കുമാര ഹരിതന്‍ ഗാലവനില്‍ നിന്നും, 
ഗാലവന്‍ വിദര്‍ഭീകയണ്ഡിനത്മനില്‍ നിന്നും, വിദര്‍ഭീക 
ണ്ഡിന്യന്‍ വത്സധ.പാദ്ബാദ്രദവസ്സില്‍ നിന്നും, വത്സന 
പാര്‍ബാദ്രവസ്സ്‌ പന്ഥാസൌഈരഭനില്‍ നിന്നും, പന്ഥാസൌര 
ഭന്‍ ആയസ്യാംഗിരസ്സില്‍ നിന്നും ആയസ്യാംഗിരസ്സ്‌ 


1] (൦) 1, 2, 3 


ആഭൂതിത്വാഷ്ര്രനില്‍ നിന്നും,ആ ഭൂതിത്വാഷ്ദ്രന്‍വിശ്വരൂപ 
ത്വാഷ്ര്രനില്‍ നിന്നും, വിശ്വരൂപത്വാഫ്ര്ടന്‍ അശ്വിനീ 
കുമാരന്മാരില്‍ നിന്നും, അശ്വിനീ കുമാരന്മാർ ദധ്യങ്ങാ 
ധര്‍വ്വണനില്‍ നിന്നും, ദധ്യങ്ങധര്‍വ്വണന്‍ ദൈവനായ 
അഥര്‍വ്വാവില്‍ നിന്നും,ദൈവനായ അധര്‍വാവ്‌ മൃത്യു 
പ്രാധ്വംസനന്‍ പ്രധ്വംസനനിസ നിന്നും, (പധ്വംസനന്‍ 
ഏകര്‍ഷി യില്‍ നിന്നും, ഏകര്‍ഷിവിപ്രചിത്തിയില്‍ നിന്നും, 
വിപ്രചിത്തി വൃഷ്ടിയില്‍ നിന്നും, വൃഷ്ടി സനാരുവില്‍ 
നിന്നും, സനാരു സനാതനനില്‍ നിന്നും, സനാതനന്‍ 
സനഗനില്‍ നിന്നും, സനഗന്‍ പരമേഷ്ഠിയില്‍ നിന്നും 
വരമേഷ്ഠി ((ബഹ്മാവില്‍) നിന്നും ഇതിനെ പ്രാപിച്ചു. 
(്രഹ്മം സ്വയം ഭൂവാണ്‌ . സ്രഹ്മത്തിനായിക്കൊണ്ട്‌ 
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നമസ്കാരം. 


ഭാഷ്യ-- ൮ (൭ ൫)-- അഥേ ദാനീം 
ര്രഹ്മവിദ്യാര്‍ത്ഥസ്യമധു കാണ്ഡ-- 
സ്യവംശഃസ്തുത്യര്‍ത്ഥോ ബ്രഹ്മ-- 
വിദ്യായാഃ മ്രന്തശ്ചായം സ്വാധ്യാ-- 
യാര്‍ത്ഥോ ജപാര്‍ത്ഥശ്ച. തത്ര 
വംശഇവ വംശഃ-യഥാവേണുര്‍-- 
വൃംശഃ പര്‍വ്വണഃപര്‍വ്വണോ ഹി 
ഭിദ്യതേ തദ്വദ്രഗാത്‌ പ്രദൃതി ആ 
മൂലപ്രാപ്തേരയം വംശഃ. അധ്യായ 
ചതുഷ്ടയസ്യആചാര്യ പരമ്പരാ- 
ക്രമോ വംശഇത്യുച്യതേ. ത്രത (്വ-- 
ഥമാന്തഃ ശിഷ്യപഞ്ചമ്യന്തഃ ആചാര്യഃ 
പരമേഷ്ഠീ വിരാ , സ്രഫ്മണോ 
ഹിരണൃഗര്‍ഭാത്‌ . തതഃ പരം 
ആചാര്യപരമ്പരാ നാസ്തി. യത്‌ 
പുന്റബഹ്മ തന്നിത്യം സ്വയംദൂ, 
തസ്മൈ ബ്രഹ്മണേ സ്വയം ഭൂവേ 
൬മഃ. 


ഇതിദ്ധിതീയോ ! ധ്യായഃ. 


അനന്തരം ്രഹ്മവിദ്യയുടെ 
സ്തുതിക്കായി, യാതൊന്നിന്‍െറ 
പ്രയോജനത്തിനാണോ ബ്രഹ്മവിദ്യ, ആ 
മധുകാണ്ഡത്തിന്‍െറ വംധത്തെ പറ 
യുന്നു. ഈ മ്രന്തം സ്വാദ്ധ്യയത്തിനും 
ജപത്തിനുമുളളതാണ്‌ . ഇവിടെ വംശം 
അഥവാ മുളപോലെതരിക്കുന്നതിനാല്‍ 
വംശമെന്നുപറഞ്ഞതാണ്‌ . എങ്ങിനെ 
മുള മുട്ടുകളായി ആററം മുതല്‍ ചുവടു 
വരെ എത്തുന്നുവോ അതുപോലെ ഈ 
ആചാര്യപരമ്പരയും മുകള്‍ഭാഗം മുതല്‍ 
ചുവടുവരെ എത്തുന്നതിനാല്‍ ഇതും 
വംശമാണ്‌ . ഇവിടെ ((ബാഹ്മണത്തി 
ന്‍െറ ആരംഭം) നാലദ്ധ്യായങ്ങളുടെയും 
ആചാര്യപരമ്പരയെ വംശമെന്നു പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇവയില്‍ പ്രഥമാവിഭക്തി 
യുള്ളത്‌ ശിഷ്യനെ കുറിക്കുന്നു. പഞ്ച 
മൃന്തമായര്‍ ആചാര്യനേയും. പരമേ 
ഷ്ഠി വിരാ പുരുഷനാണ്‌ . ബ്രഹ്മമാ 
കുന്ന ഹിരണ്യഗര്‍ഭനില്‍ നിന്നപ്പുറം ആ 
ചാര്യ പരമ്പര ഇല്ല. കാരണം (്രഹ്മം 
നിത്യമാണ്‌ , സ്വയം ഭൂവാണ്‌ . സ്വയം ഭൂ 
വായ ആ ്രഹ്മത്തിനായിക്കൊണ്ട്‌ 
നമസ്കാ രം. 


രണ്ടാമധ്യായം കഴിഞ്ഞു. 


111 ൫ 1 
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തൃതീയഃ അദ്ധ്യായഃ 


പ്ര്ഥമഃ ര്രാഹ്മണഃ 


ഘജേനകോ ഹ വൈദേഹഃ* 
ഇത്യാദി യാജ്ഞവല്‍ക്കീയം കാ-- 
ണ്ഡമാരഭ്യതേ. ഉപപത്തിപ്രധാന- 
ത്വാദതിക്രാന്തേന മധുകാണ്ഡേന 
സമാനാര്‍ത്ഥത്വേ! പി സതി ന പുന- 
രുക്തതാ. മധുകാണ്ഡം ഹ്യാഗമ-- 
പ്രധാനം. ആഗമോപപത്തീ ഹ്യാ-- 
ത്രൈകത്വ പ്രകാശനായ പ്രവൃത്തേ 
ശക്നുതഃ കരതലഗതബില്വമിവ 
ദര്‍ശയിതും. “ശ്രോതവ്യോ മന്തവ്ൃയഃ? 
ഇതി ഹ്യുക്തം. തസ്മാദാഗമാര്‍ത്ഥ-- 
സ്യൈവ പരീക്ഷാപൂര്‍വ്വകം നിര്‍-- 
ധാരണായ യാജ്ഞവല്‍ക്കീയം കാ-- 
ണ്ഡമുപപത്തിപ്രധാനമാരഭ്യതേ. 
ആഖ്യായികാ തു വിജ്ഞാനസ്തു--- 
ത്യര്‍ത്ഥാ ഉപായവിധിപരാ വാ. 
പ്രസിദ്ധോ ഹ്യുപായോ വിദ്വര്‍ഭിഃ 
ശാസ്ത്രേഷു ച ദൃഷ്ടോ -- ദാനം. 
ദാനേനഹി ഉപനമന്തേ പ്രാണിനഃ . 
പ്രഭൂതം ഹിരണ്യം ഗോസഹ്റരസ-- 
ദാനം ചേഹോപലഭൃതേ. തസ്മാ-- 
ദനൃപരേണാപി ശാസ്ത്രേണ വി-- 
ദ്യാപ്രാപ്ത്യുപായദാന്പ്രദര്‍ശ-- 
നാര്‍ത്ഥാ ആഖ്യായികാ ആരബ്ധ. 


അപി ച അദ്വിദ്യാസംയോഗഃ 
തൈശ്ച സഹ വാദകരണം വിദ്യാ 
പ്രാപ്ത്യുപായോ ന്യായവിദ്യായാം 
ദൃഷ്ടഃ തച്ചാസ്മിന്നധ്യായേ 
പ്രാബല്യേന പ്രദര്‍ശൃതേ. പ്രത്യ-- 
ക്ഷാ ച വിദ്ധത്സംയോഗേ പ്രജഞാ-- 
വൃത്തിഃ . തസ്മാ ദ്വിദ്യാപ്രാപിത്യു-- 
പായപ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥൈവാഖ്യാ-- 
യികാ. 


ഒന്നാം ദ്രാഹ്മണം 


“ജനകോ ഹ വൈദേഹഃ* മുത 
ലായ യാജ്ഞവർക്കീയകാണ്ഡം ആരംഭി 
ക്കുകയാണ്‌ . കഴിഞ്ഞ മധുകാണ്ഡത്തോ 
ടു സമാനമായതാണെങ്കിലും ഈ കാണ്ഡം 
യുക്തി പ്രധാനമായതിനാല്‍ ഇവിടെ 
പുനരുക്തി ദോഷമില്ല. കാരണം മധു 
കാണ്ഡം ശാനത്രപ്രധാനമാണ്‌ . ശാ 
സത്രവും യുക്തിയും ഒരുമിച്ചു പ്രവര്‍ 
ത്തിച്ചാല്‍ ആത്തൈകത്വത്തെ കരതലാ 
മലകം പോലെ കാണിക്കാന്‍ കഴിയും. 
ശ്രവണം ചെയ്യണം മനനം ചെയ്യണം* 
എന്നുപറഞ്ഞുവല്ലോ അതിനാല്‍ ആഗ 
മാര്‍ത്ഥത്തെത്തന്നെ യുക്തി കൊണ്ടു 
പരീക്ഷിച്ച ഉറപ്പിക്കാനാണ്‌ ഈ കാണ്ഡം 
തുടങ്ങുന്നത്‌ . ഇതില്‍പറയുന്ന ആഖ്യാ 
യിക വിജ്ഞാനത്തെ സ്തുതിക്കാനോ 
ഉപായത്തെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കാനോ ആയിട്ടാ 
ണ്‌ . ദാനമെന്നത്‌ വിദ്വാന്മാരാല്‍ ശാ 
സ്ത്രങ്ങളില്‍ കണ്ടുപിടിക്കപ്പെട്ട പ്രസിദ്ധ 
മായ ഉപ: യമാണ്‌ . ദാനംവഴി തന്നെ 
ജീവികള്‍ സന്തുഷ്ടരായിത്തീരുന്നു. 
ഇതില്‍ അസംഖ്യം ധനവും ആയിരം പശു 
ക്കളും ദാനം ചെയ്യപ്പെട്ടതായി പറയുന്നു. 
അതിനാല്‍ മറെറാരു കാര്യം പറയാനാ 
ണ്‌ ശാസ്ത്രം തുടങ്ങുന്നതെങ്കിലും 
വിദ്യാപ്രാപ്തിക്കുളള ഉപായമായി ദാന 
ത്തേ കാണിക്കാന്‍ ആഖ്യായിക ആരംഭി 
ക്കുകയാണ്‌ . 


മാത്രമല്ല അതേവിദ്യ അറിയാവു 
ന്നവരോ: കൂടിച്ചേരുന്നതും വാദം നട 
ത്തുന്നതും വിദ്യാപ്രാപ്ത്യുപായമായി 
ന്യായവിദ്യയില്‍ കാണാം. അതാകട്ടെ 
ഈ അദ്ധ്യായത്തില്‍ പ്രബലമായി കാണി 
ക്കുന്നുമുണ്ട്‌ . വിദ്വാന്മാരോടിടപഴകുന്ന 
ത്‌ ജ്ഞാനവര്‍ദ്ധനക്ക്‌ വഴിതെളിക്കു 
മെന്നത്‌ പ്രത്ൃക്ഷാനുഭവമാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ വിദ്യാ പ്രാപ്തി മാര്‍ഗത്തെ കാണി 
ക്കാനായിട്ടു തന്നെയാണ്‌ ആഖ്യായിക. 


1 ൫൨1 


മ്ര്ത്രഃ 1--- ഓം ജനകോ ഹി വൈദേഹോ ബഹു 
ദക്ഷിണേന യജ്ഞേനേജേ ത്രത ഹ കുരുപംചാലാണാം 
ര്രാഹ്മണാ അഭിസമേതാ ബഭൂവുസ്തസ്യ ഹ ജനകസ്യ 
വൈദേഹസ്യ, വിജിജ്‌ഞാസാ ബഭൂവ കഃ സ്വിദേഷാം 
്രാഹ്മണാനാമന്നൂചാനതമ ഇതി സ ഹ ഗവാം സഹ-- 
ര്രമവരുരോധ ദശ ദശ പാദാ ഏകൈകസ്യാഃ ശ്രയംഗ -- 
യോരാബദ്ധാ ബദൂവുഃ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- വിദേഹാധിപതിയായ ജനകന്‍ വളരെ 
ദക്ഷിണയുളള (അഥവാ ബഹുദമക്ഷിണമെന്നു പേരുളള) 
യാഗം യജിച്ചുപോല്‍. അതില്‍ കുരുദേശത്തും പാഞ്ചാ 
ലദേശത്തുമുള്ള പ്രാഹ്മണര്‍ വന്നുചേര്‍ന്നു. ആ ജനകന്‍ 

“ഇവരില്‍ ഏററവും പഠിപ്പുളളവന്‍ ആരായിരിക്കും” എന്നു 
ജിജ്ഞാസ തോന്നി. അദ്ദേഹം ആയിരം പശുക്കളെ തൊ 
ഴുത്തില്‍ കെട്ടിയിട്ടു. ഓരോ പശുവിന്‍െറയും രണ്ടു 
കൊമ്പുകളിലുമായി പതിപ്പത്തു പലം സ്വര്‍ണ്ണം കെട്ടി 
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യിരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 1-- ജനകോ നാമ ഹ കില 
സ്ര്രാധ്രാജാ ബഭൂവ വിദേഹാനാം, 
തത്ര ഭവോ വൈദേഹഃ . സച 
ബഹുദക്ഷിണേന യജ്‌ഞേന, ശാ- 
ഖാന്തര പ്രസിദ്ധോ വാ ബഹു-- 
ദക്ഷിണോ നാമ യജഞോ, അശ്വ-- 
മേധോ വാ ദക്ഷിണാബാഹുല്യാദ്‌ 
ബഹുദക്ഷിണ ഇഹ്യോച്യതേ, തേ-- 
നേജേ ! യജത്‌ 


ത്രത തസ്മിന്‍ യജ്ഞേ നിമ” 
ന്ര്രിതാ ദര്‍ശനകാമാ വാ കുരൂണാം 
ദേശാനാം പംചാലാനാം ച ബ്രാ-- 
ഹ്മണാഃ, തേഷു ഹി വിദുഷാം 
ബാഹുല്യം പ്രസിദ്ധം, അഭിസമേതാ 
അഭിസംഗതാ ബഭൂവുഃ. തത്ര മഹാ-- 
ന്തം വിദ്വത്സമുദായം ദൃഷ്ട്വാ തസ്യ 
ഹ കില ജനകസ്യ വൈദേഹസ്യ 
യജമാനസ്യ, കോ നു ഖല്വത്ര (൩ബ- 
ഹ്മിഷ്ഠ ഇതി വിശേഷേണ 
ജ്ഞാതുമിച്ഛാ വിജിജ്ഞാസാ 
ബഭൂവ. കഥം? കഃ സ്വിത്‌ കോനു 


ഭാഷാര്‍ത്ഥ്യം -- പണ്ട്‌ വിദേഹരാജ്യ 
തല്‍ ജനകനെന്നൊരു ചക്രവര്‍ത്തിയു 
ണ്ടായിരുന്നു. വിദേഹത്തിലുളളവന്‍ 
വൈദേഹന്‍. അദ്ദേഹം ബഹുദക്ഷിണ 
യജിഞത്താല്‍ യജിച്ചു, യാഗം ചെയ്തു. 
ശാഖാന്തര പ്രസിദ്ധമായതായിരിക്കാം 
ബഹുദക്ഷിണമെന്ന യാഗം. അല്ലേങ്കിലി 
ത്‌ അശ്വമേധമാവാം. ധാരാളം ദക്ഷിണ 
കൊടുക്കുന്നതിനാല്‍ ഇവിടെ ബഹുദക്ഷി 
ണമെന്നു പറഞ്ഞതാവാനും മതി. 


അവിടെ ആ യജ്ഞത്തില്‍ ക്ഷണി 
ക്കപ്പെട്ടോ കാണാനുളള കൌാതുകംമൂലമോ 
കുരുദേശത്തുനിന്നും പാഞ്ചാലദേശത്തു 
നിന്നുമുളള ്രാഹ്മണര്‍ വന്നുചേര്‍ന്നു, 
ഇവിടുത്തുകാരില്‍ ധാരാളം വിദ്വാന്മാരു 
ണ്ടെന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അവിടെ ആ 
വിദ്വത്സമുദായത്തെ കണ്ടിട്ട യജമാന 
നായ വിദേഹാധിപതി ജനകന്‍ “ഇവരി 
ലാരാണ്‌ ബ്രഹ്മിഷ്ഠന്‍'* എന്നറിയാനു 
ഉള വിശേഷ ജിട്‌ഞാസ ഉണ്ടായി. എങ്ങി 
നെ; ആരായിരിക്കാം ഈ ബ്രാഹ്മണ 
രില്‍ ഏററവും പഠിപ്പുളളവന്‍? ഈ ബ്രാ 
ഹ്മണരെല്ലാം പഠിപ്പുളളവര്‍ തന്നെ. 


11൮2 


ഖല്ലേഷാം ബ്രാഹ്മണാനാം അനൂ-- 
ചാനതമഃ സര്‍വ്വ ഇമേ അനൂചാനാഃ, 
കം$ സ്വിദേഷാ-- മതിശയേനാനൂചാന 
ഇതി. 


സ ഹ അനൂചാനതമ വിഷ 
യോല്‍പ്പന്നജിജ്ഞാസഃ സന്‍ അദ്ധ॥ി-- 
ജ്ഞാനോപായാര്‍മത്ഥം ഗവാം സ-- 
ഹ്രസം (്രഥമവയസാമവരുരോധ, 
ഗോഷീഠേ ! വരോധം കാരയാ മാസ. 
കിംവിശിഷ്ടാ തേ ഗാവോ ! വരുദ്ധാ? 
ഇത്യുച്യതേ. പല ചതുര്‍ത്ഥഭാഗഃ 
പാദഃ സുവര്‍ണ്ണസ്യ. ദശ ദശ പാദാ 
ഏകൈകസ്യാ ഗോഃ ശൃംഗയോ-- 
രാബദ്ധാ ബഭൂവുഃ. പഞ്ച പഞ്ച പാ 
ദാ ഏകൈകന്‍നമിന്‍ ശ്രൃംഗേ. 
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അതിശയകരമാകും വണ്ണം പഠിപ്പുളളവന്‍ 
ആരായിരിക്കാം എന്ന്‌ . 


അദ്ദേഹം ആരാണേററം പഠിപ്പു 
ഉളവനെന്ന വിഷയത്തിലുളള ജിജ്ഞാസ 
കാരണം അതറിയാനുള്ള ഉപായമായി 
ഒരു വയസ്സായ ആയിരംപശുക്കളെ തൊ 
ഴുത്തില്‍ കെട്ടിയിടുവിച്ചു. എങ്ങിനെയുളള 
പശുക്കളെയാണ്‌ കെട്ടിയിടുവിച്ചതെന്നു 
പറയുന്നു. പലത്തിന്‍െറ ഒന്നേകാല്‍ ഭാ 
ഗം സ്വര്‍ണ്ണം ഓരോ കൊമ്പിലും കെട്ടി 
ച്ചിരുന്നു. ഒരു പലത്തിന്‍െറ കാല്‍ഭാഗ 
മാണ്‌ ഒരു പാദമെന്നത്‌ . അങ്ങിനെ 


അയ്യഞ്ചുപാദങ്ങള്‍ ഓരോ കൊമ്പിലും 
കെട്ടിച്ചിരുന്നു. 


മ്രന്തഃ 2 -- താന്‍ ഹോവാച (ബാഹ്മണാ ഭഗവന്തൊ 
യോ വോ ബ്രഹ്മിഷ്ഠഃ സ ഏതോ ഗാ ഉദജതാമിതി. തേ 
ഹ ബ്രാഹ്മണാ ന ദധൃഷുരഥ ഹ യാജ്ഞവല്‍ക്യഃ 
സ്വമേവ ബ്രഹ്മചാരിണമുവാചൈതാഃ സോമ്യോദജ 
സാമശ്രവാ ഇതിതാ ഹോദാചകാര തേ ഹ ബ്രാഹ്മ-- 
ണാശ്ചുക്രുധുഃ കഥം നോ ബ്രഹ്മിഷ്റോ ബ്രവീ തേതൃഥ 
ഹ ജനകസ്യ വൈദേഹസ്യ ഹോതാശ്വലോ ബഭൂവ സ 
ഹൈനം പ്വവച്ഛ ത്വം നു ഖലു നോ യാജഞവല്‍ക്യ 
ബ്രഹ്മിഷിഠോ ! സി ഇതി സ ഹോവാച നമോ വയം 
(്രഹ്മിഷ്ഠായ കുര്‍മ്മോ ഗോകാമ ഏവ വയം സ്മ ഇതി 
തം ഹ തത ഏവ പ്രഷ്ടും ദധ്രേ ഹോതാ | ശ്വലഃ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 2 -- അവരോ$ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു. ഭഗ-- 
വാന്മാരായ ബ്രാഹ്മണരേ, നിങ്ങളില്‍ ആര്‍ ബ്രഹ്മി -- 
ഷഠനാണോ അവന്‍ ഈ ഗോക്കളെ തെളിച്ചുകൊള്ളട്ടെ 
എന്ന്‌ . ആ ബ്രാഹ്മണര്‍ മൈര്യപ്പെട്ടില്ല. അപ്പോള്‍ 
യാജഞവല്‍ക്യന്‍ സ്വ (ശിഷ്യനായ) ബ്രഹ്മചാരിയോട$്‌ 
തീര്‍ത്തുപറഞ്ഞു. “അല്ലയോ സോമ്യ, സാമവേദത്തെ 
കേള്‍ക്കുന്നവനെ, ഈ പശുക്കളെ തെളിച്ചുകൊണ്ടു 
പോയാലും* എന്ന്‌ . ആ പശുക്കളെ അയാള്‍ തെളിച്ചു 
കൊണ്ടുപോയി. ആ (പ്രാഹ്മണന്‍ കോപിച്ചു. “നമ്മുടെ 
കൂട്ടത്തില്‍ എങ്ങിനെ ഒരാള്‍ താനാണ്‌ ബ്രഹ്മിഷ്ഠന്‍ 
എന്നുപറയും" എന്ന്‌ . പിന്നീട്‌ വിദേഹപതിയുടെ ഹോ 
താവായി (ജൂത്വിക്ക്‌ ) അശ്വലന്‍ എന്നൊരാളുണ്ടായിരുന്നു. 
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അയാള്‍ ഈ യാജ്ഞവല്‍ക്യനോടു ചോദിച്ചു “അല്ലയോ 


യാജ്ഞവല്‍ക്യ, നീയാണോ നമ്മുടെ 


കൂട്ടത്തില്‍ 


ബ്രഹ്മിഷ്ഠന്‍” എന്ന്‌ . ആ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു 
“നാം പ്രഹ്മിഷ്ഠരെ നമസ്കരിക്കുന്നു. നാം പശുക്കളെ 
ആഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ മാത്രമാണ്‌ *. ഉടന്‍ തന്നെ ഹോതാ 
വായ അശ്വലന്‍ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യനോട്‌ ചോദിക്കാനുറച്ചു. 


ഭാഷ്യ 2 - ഗാ ഏവമവരുദ്ധ്യ 
(്രാഹ്മണാംസ്താന്‍ ഹോവാച 
ഹേ ബ്രാഹ്മണാ ഭഗവന്ത ഇത്യാ-- 
മ്രത്യ. യോ വോ യുഷ്മാകം 
ബ്രഹ്മിഷ്ഠറഃ, സര്‍വ്വേ യൂയം (ബാ-- 
ഹഫ്മണോ | തിശയേന യുഷ്മാകം 
ബ്രഹ്മാ യഃ സ ഏതാ ഗാ ഉദയ- 
താമുല്‍ക്കാലയതു സ്വഗൃഹം പ്രതി. 


തേ ഹ ബ്രാഹ്മണാ ന ദധൃ-- 
ഷുഃ . ഹ കിലൈവമുക്താ (്ബാ-- 
ഹ്മണാ ബ്രഹ്മിഷ്ഠതാമാത്മനഃ 
പ്രതിജ്ഞാതും ന ദധൃഷുഃ ന 
പ്രഗത്ഭാഃ സംവൃത്താഃ . അപ്രഗത്ഭ 
ഭൂതേഷു ബ്രാഹ്മണേഷ്വഥ ഹ 
യാജ്‌ഞവല്‍കൃ സ്വം ആത്മീയമേവ 
ബ്രഹ്മചാരിണമന്തേവാസിനമുവാച 
“ഏതാ, ഗാഹേ സോമ്യോദജോദര്‍-- 
ഗമയാസ്മര്‍ ഗൃഹാന്‍ പ്രതി. ഹേ 
സാമരരവഃ സാമവിധിം ഹി ശൃ-- 
ണോത്യതോ | ര്‍ത്ഥാച്ചതുര്‍വ്വേദോ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യഃ . താ ഗാ ഹോ-- 
ദാചകാരോത്കാലിതവാനാചാര്യ-- 
ഗൃഹം പ്രതി. 


യാജഞവലേക്യന (്രഹ്മി--- 
ഷ്ഠപണസഥകരണേനാത്മനോ 
്രഹ്‌മിഷീഠതാ പ്രതിജ്ഞാതാ ഇതി 
തേ ഹ ചുക്രുധുഃ ക്രുദ്ധവന്തഃ 
ബ്രാഹ്മണാഃ. തേഷാം ക്രോധാഭി-- 
പ്രായമാചഷീടേ. കഥം നോ ! ന്മാകം 
ഏകൈക പ്രധാനാനാം പബ്രഹ്മി--- 
ഷ്ഠോ |! സ്മീതി പ്രുവീതേതി. 


അഥ ഹൈവം ക്രുദ്ധേഷു 


പശുക്കളെയിങ്ങിനെ കെട്ടിയിടുവി 
ച്ചി$ (ബ്രാഹ്മണരോ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു, 
“അല്ലയോ ഭഗവാന്മാരായ ബ്രാഹ്മണ 
രേ, എന്നിങ്ങിനെ വിളിച്ചിട്ടു “നിങ്ങളില്‍ 
ബ്രഹ്മിഷ്ഠനായവനാരോ -- നിങ്ങളെ 
ല്ലാം ബ്രഹ്മവേത്താക്കള്‍ തന്നെ. എ 
ന്നാല്‍ നിങ്ങളിലാരാണോ ഏററവും (ബ 
ഹ്മാവായിരിക്കുന്നത്‌ -- അവന്‍ ഈ 
പശുക്കളെ സ്വഗൃഹത്തിലേക്ക്‌ തെളിച്ചു 
കൊള്ളട്ടെ. 


ആ ബ്രാഹ്മണര്‍ക്കതിനു മൈര്യ 
മുണ്ടായില്ല. ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ആ 
(ബ്രാഹ്മണര്‍ക്ക്‌ തങ്ങളുടെ ബ്രഹ്മനി 
ഷിഠതയെക്കുറിച്ച്‌ ഉറപ്പിക്കാന്‍ മൈര്യ 
മുണ്ടായില്ല. അതിനവര്‍ പ്രഗത്ഭരായില്ല. 
(ബ്രാഹ്മണര്‍ക്ക്‌ കഴിവില്ലാതായപ്പോള്‍ 
യാജ്ഞവല്‍കൃയന്‍ തന്‍െറ തന്നെ ബ്രഹ്മ 
ചാരിയായ ശിഷ്യനോടു പറഞ്ഞു. “അല്ല 
യോ സോമ, ഹേ സാമശ്രവസ്നേ, 
നമ്മുടെ ഗൃഹത്തിലേക്ക്‌ ഈ പശുക്കളെ 
തെളിച്ചു കൊണ്ടുപൊക്കോളൂ*. സാമ 
വിധിയെ ശ്രവിക്കുന്നതിനാല്‍ സാമശ്ര 
വസ്സായി. അതിനാല്‍ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ 
ചതുര്‍വ്വേദിയാണെന്നു വരുന്നു. അവ 
നാ പശു ക്കളെ ആചാര്യഗൃഹത്തിലേക്ക്‌ 
തെളിച്ചു കൊണ്ടുപോയി. 


യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ ബ്രഹ്മിഷ്ഠത 
ക്കുള്ള പണം സ്വീകരിച്ച്‌ തന്‍െറ ബ്രഹ്മി 
ഷ്ഠതയെക്കുറിച്ച്‌ പ്രതിജ്ഞ ചെയ്തു 
എന്നുകരുതി ആ (ബ്രാഹ്മണര്‍ കോപിച്ചു, 
ക്രുദ്ധരായിത്തീര്‍ന്നു. അവരുടെ ക്രോധ 
കാരണം പറയുന്നു. “നമ്മുടെയിടയില്‍ 
ഓരോരുത്തര്‍ക്കും പ്രാധാന്യം സമമാ 
യിരിക്കേ താനാണ്‌ (്രഹ്മിഷിഠനെന്ന്‌ 
ഒരുവനെങ്ങിനെ പറയും** എന്ന്‌ . 


ആ ബ്രാഹ്മണര്‍ കോപിച്ചപ്പോള്‍ 
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്രാഹ്മണേഷു ജനകസ്യ യജ- 
മാനസ്യ ഹോതാ ജൂത്വിഗശ്വലോ നാമ 
ബഭൂവ ആസീത്‌ . സ ഏനം യാ- 
ഭ്ഞവല്‍ക്യം ബ്രഹ്മിഷ്ഠാഭിമാനീ 
രാജാശ്രയത്വാച്ച ധൃഷ്ടാ യാജ്ഞ- 
വല്‍ക്യം പ്രവച്ഛ പൃഷ്ടവാന്‍. 
കഥം; ത്വം നു ഖലു നോ യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്യ ബ്രഹ്മിഷ്ഠോ [ സീ ഇതി. 
പ്ലുതിരഭര്‍ത്സനാര്‍ത്ഥാ. 


സ ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍-- 
കൃഃ -- നമസ്കൂര്‍മ്മോ വയം സ്ര 
ഹ്മിഷ്ഠായ. ഇദാനീം ഗോകാമാഃ 
സ്മ വയമിതി. തം ബ്രഹ്മിഷ്ഠ-- 
(്പതിജ്ഞം സന്തം തത ഏവ 
സ്രഹ്മിഷ്ഠ പണസ്ഥീകരണാത്‌ 
പ്രഷ്ടും ധധ്രേ ധൃതവാന്‍ മനോ 
ഹോതാ അശ്വലം. 
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യജമാനമായ ജനകന്‍െറ ഹോതാവായി 
ജത്വക്കായി അശ്വലനെന്നൊരാളുണ്ടാ 
യിരുന്നു. അയാള്‍ ബ്രഹ്മിഷ്ഠാരിമാനി 
യും രാജാശ്രയത്താല്‍ ഗര്‍വ്വിഷ്ഠനുമാ 
യിട്ട്‌ യാജഞവല്‍ക്യനോടു ചോദിച്ചു. 
എങ്ങിനെഴ “അല്ലയോ യാജഃഞവല്‍ക്യ, 
നീയാണോ നമ്മുടെകൂട്ടത്തില്‍ ബ്രഹ്മി 
ഷ്ഠന്‍ എന്ന്‌ . ദൃ എന്നത്‌ പ്ലുതിയെ കാ 
ണിക്കുന്നു. പ്ലുതിസ്വരം ആക്ഷേപാര്‍ത്ഥ 
ത്തിലാണ്‌ . 


ഇതുകേ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ പറ 
ഞ്ഞു - ഞാന്‍ ബ്രഹ്മിഷ്ഠര്‍ക്ക്‌ നമ 
ന്ക്കരിക്കുന്നു. ഞാനിപ്പോള്‍ ഗോക്കളെ 
കാമിക്കുന്നവനാണ്‌ എന്ന്‌ . ഇപ്രകാരം 
ബ്രഹ്മിഷ്ഠനാണെന്നു പ്രതിജ്ഞഒ൭ 
യടുത്ത്‌ (സ്രഹ്മിഷ്ഠസംബന്ധമായ 
പണം സ്വീകരിച്ചതിനാല്‍ ഹോതാവായ 
അശ്വലന്‍ അവനോടു ചോദിക്കാനുറച്ചു. 


മ്ര്ത്രഃ 3-- യാജ്ഞവല്‍കോേതി ഹോവാച യദിദം സര്‍വ്വം 
മൃത്യുനാപ്തം സര്‍വ്വം മൃത്യുനാഭിപന്നം കേന യജമാനോ 
മൃത്യോരാപ്തിമതിമുച്യ ഇതി ഹോത്രര്‍ത്ത്വിജാഗ്നിനാ 
വാചാ വാഡ്ൈ യജഞസ്യ ഹോതാ തദ്യേയം വാക്സോ 
[ സമഗ്നിഃ സ ഹോതാ സ മുക്തി സാതിമുക്തിഃ . 


മ്രന്തര്‍ത്ഥം 3 -- “അല്ലയോ യാജ്ഞവല്‍ക്യ*എന്നിങ്ങിനെ 
വിളിച്ച്‌ അശ്വലന്‍ പറഞ്ഞു. “ഇവിടെ എന്തെല്ലാമുണ്ടോ 
അതെല്ലാം മൃത്യുവിനാല്‍ ആപ്ത (വ്യാപ്ത) മാകുന്നു. 
മൃത്യുവിനാല്‍ വശീകൃതമായിരിക്കുന്നു. എങ്ങിനെയാണ്‌ 
യജമാനന്‍ മൃത്യുവിന്‍െറ വ്യാപ്തിക്കതീതമായി 
മുക്തനാകുന്നത്‌ 9 ഹോതാവും ഒട്ടത്വിക്കുമായ അഗ്നി 
യാലും വാക്കിനാലും*. എന്ന്‌ . യജഞത്തിന്‍െറ (യജമാന 
ന്‍െറ) വാക്കുതന്നെയാണ്‌ ഹോതാവ്‌ . അതില്‍ ഈ 
വാക്കേതോ അതാണിതിലെ (അധിദൈവമായ) അഗ്നി. 
അഗ്നി ഹോതാവാകുന്നു. അര്‍ മുക്തിയാകുന്നു. അത്‌ 
അതിമുക്തിയാകുന്നു. 


ഭാഷ്യദ-- യാജഞവല്‍ക്േകതി ഹോ-- 
വാച്ച. ത്രത മധുകാണ്ഡേ പാം- 
ക്തേന കര്‍മ്മണാ ദര്‍ശനസമുച്ചി-- 
തേന യജമാനസ്യ മൃത്യോരത്യയോ 


യാജ്ഞവല്‍ക്ൃയ എന്നിങ്ങിനെ 
അയാള്‍ പറഞ്ഞു. മു൯! മധുകാണ്ഡ 
ത്തില്‍ പാംക്തകര്‍മ്മത്തെ ദര്‍ശനത്തോടു 
കൂടി അനുഷ്ഠിക്കുന്നതുവഴി യജമാനന്‍ 
മൃത്യുവിനെ തരണം ചെയ്യാമെന്ന്‌ ഉദ്ഗീ 
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വ്യാഖ്യാത ഉത്ഗീഥ്രപകരണേ സം-- 
ക്ഷേപതഃ . തസ്യൈവ പരീക്ഷാ-- 
വിഷയോ |! യമിതി തത്‌ ഗത-- 
ദര്‍ശനവിശേഷാര്‍ത്ഥോ | യം വി- 
സ്തര ആരഭ്യതേ. യദിദം സാധന-- 
ജാതം അസ്യ കര്‍മ്മണ ജുത്വിഗഗ്ന്യാദി 
മൃത്യുനാ കര്‍മ്മലക്ഷണേന സ്വാഭാ-- 
വികാസംഗസഹിതേനാപ്തം വ്യാ-- 
പ്തം, ന കേവലം വ്യാപ്തമഭിപ-- 
ന്നം ച മൃത്യുനാ വശീകൃതം ച. കേന 
ദര്‍ശനലക്ഷണേന സാധനേന യ-- 
ജമാനോ മൃത്യോരാപ്തിമതിമൃ-- 
ത്യുഗോചരത്വം അതിക്രമ്യ മുച്യതേ 
സ്വതന്്രോ മൃത്യോ / വശഗോ ഭവതീ 
ത്യര്‍ത്ഥഃ. 


നനൂദ്ഗീഥ ഏവാഭിഹിതം 
യേനാതിമുച്യതേ മുഖ്യപ്രാണാത്മ-- 
ദര്‍ശനേനേതി. 


ബാഡുമുക്തം. യോ ! നു- 
ക്തോ വിശേഷസ്ത്ര്ര, തദര്‍ത്ഥോ 
[ യമാരംഭ ഇത്യദോഷഃ 


ഹോ്രര്‍ത്ത്വിജാ ! ഗ്നിനാ 
വാചേത്യാഹ യാജ്ഞവല്‍ക്യഃ 
ഏതസ്യാര്‍ത്ഥം വ്യാചഷീ്ടേ. കുഃ 
പുനര്‍ഹോതാ യേന മൃത്യുമതി-- 
ക്രാമതി ഇത്യുച്യതേ -- വാഗ്രൈ 
യഭ്ഞസ്യ യജമാനസ്യ “യജഞോ 
വൈ യജമാനഃ' ഉതി ശ്രുതേഃ . 
യല്‍ഞസ്യ യജമാനസ്യ യാ വാക്‌ 
സൈവ ഹോതാ ! ധിയജ്ഞേ. കഥം? 
തത്ത്രത യേയം വാഗൃയജ്ഞസ്യ 
യജമാനസ്യ സോ! യം പ്രസിദ്ധോ 
[ ഗ്നിരധിദൈവതം. തദേത്‌ (്ര്യന്ന 
(്രകരണേ വ്യാഖ്യാതം. സ 
ചാഗ്നിര്‍ഹോതാ. “അഗ്നിര്‍ വൈ 
ഹോതാ ഇതി ശ്രുതേഃ . 


യദേതദ്യജ്ഞസ്യ സാധന-- 
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ഥപ്രകരണത്തില്‍ ചുരുക്കിപറഞ്ഞു. ചോ 
ദ്യോത്തര രൂപമായ ഈ ഗ്രന്ഥം അതി 
നെക്കുറിച്ച്‌ വിചാരണ ചെയ്യും. അതില്‍ 
പറഞ്ഞിട്ടുളള ഉദഗീഥോപാസനാ വിശേ 
ഷങ്ങളെ പറയാനാണ്‌ ഈ വിസ്താര 
ത്തിന്‍െറ തുടക്കം. ഉജത്വിക്ക്‌ , അഗ്നി തുട 
ങ്ങി ഈ കര്‍മ്മത്തിനുള്ള സാധനങ്ങളെ 
ല്ലാം സ്വാഭാവികമായ ആസംഗത്തോടു 
കൂടി ഇരിക്കുന്ന കര്‍മ്മരൂപമായ മൃത്യു 
വിനാല്‍ വ്യാപ്തമാണ്‌ . വ്യാപ്തം മാത്ര 
മല്ല, വശീകൃതവുമാണ്‌ . ഏതു ദര്‍ശന 
രൂപമായ സാധനം കൊണ്ടാണ്‌ യജമാ 
നന്‍ മൃത്യുവിഷയകമായ അവസ്ഥയെ 
തരണം ചെയ്ത്‌ സ്വത്രന്രനാകുന്നത്‌ ? 
മുത്യുവശഗനല്ലാതായിത്ത്രുന്നത്‌ എന്ന 
ര്‍ത്ഥം. 


ശമം -- എന്നാല്‍ മുഖ്യ പ്രാണാത്മദര്‍ശനം 
വഴി മുക്തനാവുന്നുണ്ടല്ലോ. അതിനെ 
പ്പററി ഉദ്ഗീഥ പ്രകരണത്തില്‍ പറഞ്ഞി 
ട്ടുമുണ്ട്‌ . 


സമാധാനം -- പറഞ്ഞതുശരിതന്നെ. എ 
ന്നാല്‍ പറയാത്തതിനെപ്പററി പറയാനാ 
ണ്‌ ഇത്‌ തുടങ്ങുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ 
ദോഷമില്ല. 


യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു, 
ട്ഹോതാവ്‌ ജത്വിക്‌ രൂപമായ അഗ്നി 
യോടും വാക്കോടും കൂടി അതിനെ അതി 
ക്രമിക്കുന്നു.” ഈ വാകൃത്തിന്‌ ശ്രുതി 
അര്‍ത്ഥം പറയുന്നു -- ആരെക്കൊണ്ട 
മൃത്യുവിനെ കടക്കുന്നുവോ ആ ഹോ 
താവി അപ്പോള്‍ ആരാണ്‌ 9 എന്നുപറയു 
ന്നു. വാക്കുതന്നെ യജ്ഞത്തിന്‍െറ-- 
“യജ്ഞം തന്നെ യജമാനന്‍' എന്നു ശ്രുതി 
യുണ്‍ -- അഥവാ യജമാനന്‍െറ അധി 
യജ്ഞത്തില്‍ ഹോതാവായിരിക്കുന്നു. 
എങ്ങിനെ? യജമാനന്‍െറ അഥവാ 
യജ്ഞത്തിന്‍െറ വാക്ക്‌ യാതൊന്നാ 
ണോ അതാണ്‌ പ്രസിദ്ധമായ അധി 
ദൈവതമാകുന്ന അഗ്നി. ഇത്‌ ത്ര്യന്ന 
പ്രകരണത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടിട്ടു 
ണ്ട. ആ അഗ്നിഹോതാവുമാണ്‌ . അഗ്നി 
തന്നെ ഹോതാവ്‌ ' എന്നു ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


യജ്ഞത്തിന്‌ ഈ രണ്ടുസാധന 
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ദ്വയം - ഹോതാ ച ട്ടുത്വിഗധിയ-- 
ജിഞമമദ്ധ്യാത്മം ച വാക്‌ , ഏ തദുഭയം 
സാധനദ്വയം പരിച്ഛിന്നം മൃത്യുനാ 
ആപ്തം സ്വാഭാവികാജ്ഞാനാ-- 
സംഗപ്രയുക്തേ കര്‍മ്മണാ മുത്യുനാ 
പ്രതിക്ഷണമന്യഥാ-- ത്വമാപദ്യ-- 
മാനം വശീകൃതം. തദനേനാധി-- 
ദൈവരൂപേണാഗ്നിനാ ദൃശ്യമാനം 
യജമാനസ്യ യജിണസ്യ മൃത്യയോര-- 
തിമുക്തയേ ഭവതി. തദേതദാഹ --- 
സ മുക്തിഃ സ ഹോതാ അഗ്നിര്‍മ്മു-- 
കുതിരഗ്നിസ്വരൂപദര്‍ശനമേവമുക്തിഃ 


യദൈവ സാധനദ്വയമഗ്നി-- 
രൂപേണ പശ്യതി തദാനീമേവ ഹി 
സ്വാഭാവികാദാസംഗാന്മൃത്യോഃ 
വിമുച്യതേ ആദ്ധ്യാത്മികാത്‌ പരി 
ച്ഛിന്നരൂപാദാധിഭാതികാച്ച. ത-- 
സ്മാതസസ ഹോതാ അഗിരൂപേണ 
ദൃഷ്ടോ മുക്തിര്‍മ്മുക്തിസാധനം 
യജമാനസ്യ. സാ അതിമുക്തിഃ . 
യൈവ ച മുക്തി സാതിമുക്തിഃ 
അതിമുക്തിസാധനമിതൃര്‍ത്ഥഃ 
സാധനദ്വയസ്യ പരിച്ഛിന്നസ്യ യാ 
അധിദേവതാരൂപേണാപരിച്ഛി-- 
ന്നേനാഗ്നി രൂപേണ ദൃഷ്ടിഃ സാ 
മുക്തിഃ യാ ! സ മുക്തിരധിദേവ_ 
താദൃഷ്ടിഃ സൈവാദ്ധ്യാത്മാധിഭൂ- 
തപരിച്ഛേദവിഷയാസംഗാസ്പദം 
മൂത്യുമതി്രമ്യ അധിദേവതാ-- 
ത്വസ്യാഗ്നിഭാവസ്യ പ്രാപ്തിര്യാ 
ഫലദഭൂതാ സാ അതിമുക്തിരി- 
ത്യുച.;തേ. തസ്യാ അതിമുക്യതേര്‍-- 
മ്മുക്തിരേവ സാധനമിതി കൃത്വാ 
സാ അതിമുക്തിരിത്യാഹ. 


യജമാനസ്യ ഹുതിമുക്തിര്‍.-- 
വ്യാഗാദീനാമഗ്്യാദിഭാവഃ ഇത്യുര്‍-- 
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ങ്ങളാണുളളത്‌ -- അധിയജ്ഞം അഥവാ 
ഹോതാവായ ജുത്വിക്ക്‌ ; അദ്ധ്യാത്മം 
അഥവാ വാക്ക്‌ . ഈ രണ്ടു സാധനങ്ങ 
ളും പരിച്ഛിന്നവും മൃത്യുവിനാല്‍ വ്യാ 
പ്തവുമാണ്‌ . അതുപോലെ സ്വാഭാവി 
കമായ അജ്ഞാനവും ആസക്തി പ്രേ 
രിതമായ കര്‍മ്മരൂപത്തിലുളള മൃത്യുവി 
നാല്‍ ക്ഷണംതോറും അനൃഥാത്വത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നതുമാണ്‌ . ഇവ അങ്ങിനെ 
മൃത്യുവിന്‌ വശഗമായിരിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. അവ അധിദൈവരൂപമായ 
ഈ അശ്നിവഴി കാണപ്പെട്ടുവെങ്കില്‍ യജ 
മാനനന്‍ (യജ്ഞത്തിന്‌ ) മൃത്യുവിനെ 
അതിക്രമിക്കാനുളള ഉപായമായിത്തീരു 
ന്നു. അതിനാല്‍ ഇങ്ങിനെ പറയുന്നു - 
ആ ഹോതാവാകുന്ന അഗ്നി മുക്തി 
യാകുന്നു. അഗ്നിസ്വരൂപത്തില്‍ ദര്‍ശിക്കു 
ന്നതു തന്നെ മുക്തി. 


എപ്പോള്‍ മുന്‍പറഞ്ഞ രണ്ടു സാധ 


നങ്ങളേയും അശഗ്നിരൂപത്തില്‍ കാണു 
ന്നുവോ അപ്പോള്‍ തന്നെ സ്വാഭാവിക 
മായി ആസക്തിരൂപത്തിലുളള ആദ്ധ്യാ 
ത്മിക മൃത്യുവില്‍നിന്നും പരിച്ഛിന്നമായ 
ആധിഭാഈതികമൃത്യുവില്‍നിന്നും മുക്ത 
നാവുന്നു. അതിനാല്‍ അഗ്നിരൂപത്തില്‍ 
കാണപ്പെടുന്ന ഹോതാവ മുക്തിയാകു 
ന്നു -- യജമാനന്‍ മുക്തി സാധനമാണെ 
ന്നര്‍ത്ഥം. അതാണ്‌ അതിമുക്തി -- 
അതിമുക്തി സാധനമെന്നര്‍ത്ഥം. 
പരിച്ഛിന്നങ്ങളായ രണ്ടു സാധനങ്ങളേ 
യും അപരിചഛിന്നമായി അധിദേവതാ 
രൂപമായ അഗ്നിസ്വരൂപത്തില്‍ കാണു 
ന്നതാണ്‌ മുക്തി. ഈ അധിദേവാതാ 
രൂപത്തിലുളള മുക്തി തന്നെ അദ്ധ്യാ 
ത്മവും അധിഭൂതവുമായ പരിച്ഛേദ 
ത്തിന്‌ കാരണമായി ആസക്തിജന്യമായ 
മൃത്യുവിനെ അതിക്രമിച്ച്‌ അധിദേവതാ 
ത്വത്തിലുള്ള അഗ്നിയുടെ അവസ്ഥയെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. ഈ ഫലത്തെ ഉണ്ടാക്കു 
ന്നതിനാൽ അതിനെ അതിമുക്തിയെന്നു 
പറ യുന്നു. ആ അതിമുക്തിക്ക്‌ മുക്തി 
തന്നെ സാധനമെന്നതിനാല്‍ അതിമുക്തി 
യെന്നു പറഞ്ഞതാണ്‌ . 


യജമാനന്‍െറ അതിമുക്തിയാ 
വട്ടെ വാഗാദികള്‍ക്കുള്ള അഗ്്യാദി 
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ഗീഥപ്രകരണേ വ്യാഖ്യാതം. ത്ര്ത 
സാമാന്യേന മുഖ്യ.പാാണദര്‍ശമാരതം 
മുക്തിസാധനമുക്തം ന തദ്വിശേഷഃ 
വാഗാദീനാമഗ്്യാദി ദര്‍ശനമിഹ 
വിശേഷോ വര്‍ണ്യതേ. മൃയ്യു-- 
(്രാപ്ത്ൃതിമുക്തിസ്തു സൈവ 
ഫലഭൂതയോദ്ഗ്ഥ്രബാഹ്മണേന 
വ്യാഖ്യാതാ “മൃത്യുമതിമ്രാന്തോ 
ദീപ്യതേ' (1. 3 12) ഇത്യാദ്യാ. 
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ഭാവമാൈന്‍ണ്‍ ഇറ്ധ്ധപ്രകരണത്തില്‍ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . അവിടെ മുഖ്യ പ്രാണ 
ദര്‍ശനത്തെ മാത്രം മുക്തി സാധനമായി 
പൊതുവില്‍ പറഞ്ഞു. അതിനുവിശേഷ 
മായി ഒന്നും പറഞ്ഞില്ല. ഇവിടെ വാഗാ 
ദികള്‍ക്ക്‌ അശ്്യാദി ദര്‍ശനവിശേഷം 
വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ 
ഫലഭൂതമായ മൃത്യു്രാപ്തിയില്‍ നിന്നു 
ളള അതിമുക്തി (സ്വാത്രന്്ം) ഉദ്ഗീഥ 
പ്രകരണത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ 
“മൃത്യുവിനെ അതിക്രമിച്ച്‌ (്രകാശിക്കു 
ന്നു” എന്നതു തന്നെയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 4 - യാജഞവല്‍കോേതി ഹോവാച യദിദം സര്‍വ്വ 
മഹോരാത്രാഭ്യാമാപ്തം സര്‍വ്വമഹോരാ്രതാഭ്യാമഭിപംന്ന 
കേന യജമനോ | ഹോരാധ്തയോരാപ്തിമതിമുച്യത 
ഇതൃദ്ധര്യൂണര്‍ത്ത്വിജാ ചക്ഷുഷാദ്‌ ത്യ ചക്ഷുര്‍വ്വൈ 
യജഞസ്യാദ്ധര്‍യ്യുസ്തദ്യദിദം ചക്ഷുഃ സോ! സാ - 
വാദിത്യഃ സോ | ദ്ധവര്യുഃ സ മുക്.തിഃ സാതിമുക്തിഃ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 - “്യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ” എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അശ്വലന്‍ പറഞ്ഞു “ഇതെല്ലാം അഹോരാര്രങ്ങളാല്‍ 
വ്യാപ്തമാണ്‌ . എല്ലാം അഹോരാത്രങ്ങളാല്‍ വശീകൃത 
ങ്ങളാണ്‌ . ഏതുദര്‍ശനത്താല്‍ യജമാനന്‍ അഹോരാത്ര 
ങ്ങളുടെ ആപ്തി (വ്യാപ്തി) യെ അതിക്രമിച്ചു മുക്തനാ 
വുന്നുഃ * എന്ന്‌ . “അധ്വര്യുവെന്ന ടടത്വിക്കും ചക്ഷുസ്സാകു 
ന്ന ആദിത്യനും വഴി” എന്ന്‌ . “യജമാനന്‍െറ ചക്ഷുസ്സു 
തന്നെ അധ്വര്യു. അതില്‍ ഈ ചക്ഷുസ്സു യാതൊന്നോ 
അതാണാദിത്യന്‍. ആ ആദിത്യന്‍ അധ്വര്യുവാണ്‌ . ആ 
അധ്വര്യുമുക്തിയാകുന്നു, മുക്തിസാധനമാകുന്നു. ആ 
മുക്തി അതിമുക്തിയാകുന്നു.” 


യാജ്ഞവല്‍കോ്യേതി ഹോ- 


വാച. സ്വാഭാവികാദജ്ഞാനാ- 
സംഗപ്രയുക്താത്‌ കര്‍മ്മലക്ഷ-- 
ണാത്‌ മൃത്യോരതിമുക്തിര്‍വ്യാ-- 


ഖ്യാതാ. തസ്യ കര്‍മ്മണഃ സാസം- 
ഗസ്യ മൃത്യോരാശ്രയ ഭൂതാനാം ദര്‍-- 
ശപൂര്‍ണ്ണമാസാദികര്‍മ്മസാധനാനാം 
യോ വിപരിണാമ- ഹേതുഃ കാല; 
തസ്മാത്‌ കാലാത്‌ പൃഥഗതിമു-- 
ക്‌തിര്‍വ്ൃവക് ത വ്യേതീദമാരഭ്യതേ, 
ക്രിയാനുഷ്ഠാന-- വ്ൃതിരേകേണാ-- 


“യാജ്ഞവല്‍ക്ു്‌* എന്നിങ്ങിനെ 
അയാള്‍ പറഞ്ഞു. “സ്വാഭാവികമായ അ 
ജഞാനാസക്തികൊണ്ടുണ്ടാവുന്ന കര്‍മ്മ 
രൂപമായ മൃത്യുവില്‍നിന്നുള്ള അതിമുക്തി 
വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു. ആസക്തിയോടു 
കൂടിയുളള കര്‍മ്മമാകുന്ന ആ മൃത്യുവിന്‌ 
ആശ്രയഭൂതങ്ങളായ ദശപൂര്‍ണ്ണമാസാദി 
കര്‍മ്മസാധനങ്ങളുടെ -- അഗ്ധ്യാദികളുടെ 
വിപരിണാമത്തിന്‌ കാരണമാകയാല്‍ 
കാലവും മൃത്യുവാകുന്നു. അതിനാല്‍ 
ആ കാലത്തില്‍നിന്നും വൃത്ൃസ്തമായി 
അതിമൃത്യുവിനെ പറയണമെന്നു കരുതി 
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പി പ്രാഗൂര്‍ദ്ധ്വം ച ക്രിയായാഃ 
സാധനവിപരിണാമഹേതുത്വേന 
വ്യാപാരദര്‍ശനാത്‌ കാലസ്യ. ത-- 
സ്മാത്‌ പൃഥക്‌ കാലാദതിമുക്തി- 
ര്‍വൃക്തവ്യേത്യത ആഹ -- 


യദിദം സര്‍വ്വമഹോരാത്രാ-- 
ഭ്യാമാപ്തം സ ച കാലോ ദ്വിരൂപഃ 
അഹോരാത്രാദിലക്ഷണഃ തിഥ്യാദി 
ലക്ഷണശ്ച. ത്രതാഹോരാ്രാദി-- 
ലക്ഷണാത്താവദതിമുക്തിമാഹ -- 
അഹോരാഭ്രാഭ്യാം ഹി സര്‍വ്വം ജാ-- 
യതേ വര്‍ദ്ധതേ വിനശ്യതി ച. തഥാ 
യജ്ഞസാധനം ച. 


യജ്ഞസ്യ യജമാറ യ ച-- 
ക്ഷുരദ്ധ്ര്യുള്‍ച. ശിഷ്‌: വൃക്ഷ- 
രാണി പൂര്‍വ്വവന്നേയാനി. ജമാന-- 
സ്യ ചക്ഷുരധ്വര്യുശ്ച. ന ധനദ്വ- 


യമദ്ധ്യാത്മാധിഭൂതപര ച്‌ ഛേദം 
ഹിത്വാ അധിദൈവതാത്മനാ ദൃഷ്ടം 
യത്സ മുക്.തിഃ സോ | ധ്വര്യുരാദിത്യ.-- 
ഭാവേന ദൃഷ്ടോ മുക്തിഃ. സൈവ 
മുക്തിരേ വാതി മുക്തി രിതി പൂര്‍വ്വ-- 
വത്‌ . ആദിത്യാത്മഭാവമാപന്നസ്യ 
ഹി നാഹോരാത്രേ സംഭവഃ 


ഇദാനീം തിഥ്യാദിലക്ഷണാദ 
തിമുക്തിമുച്യതേ. 
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തുടങ്ങുന്നു. ക്രിയാനുഷ്ഠാനം കൂടാതെ 
തന്നെ ക്രിയക്കുമുമ്പും പിമ്പും അതിന്‍െറ 
സാധനങ്ങളുടെ വിപരിണാമഹേതു രൂപ 
ത്തോ: കാലവ്യാപാരമുള്ളതായി കാണു 
ന്നുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ കാലവ്ൃതിരിക്ത 
മായി അതിമുക്തിയെ വര്‍ണ്ണിക്കാനായി 
ശ്രുതി പറയുന്നു 


ഇതെല്ലാം അഹോരാ്രങ്ങളാല്‍ 
വ്യാപ്തമാണ്‌ . ആ കാലം രണ്ടു രൂപ 
മുളളതാണ്‌ , അഹോരാത്രാദി ലക്ഷണ 
വും തിഥ്യാദി ലക്ഷണവും ആയത്‌ . അ 
തില്‍ അഹോരാ്രാദിലക്ഷണത്തില്‍ 
നിന്നുളള അതിമുക്തിയെപ്പററി പറയുന്നു 
-- അഹോരാ്രങ്ങളാലാണ്‌ എല്ലാം ഉ 
ണ്ടായി വര്‍ദ്ധിച്ച്‌ നശിക്കുന്നത്‌ . യജ്ഞ 
സാധനങ്ങളും അങ്ങിനെ തന്നെയാണ്‌ 

യജമാനനാകുന്ന യജ്ഞത്തിന്‌ 
ചക്ഷുസ്സ്‌ അര്‍ദ്ധര്യുവാകുന്നു. ബാക്കി 
അക്ഷരങ്ങളെ മുന്‍പിലത്തെപ്പോലെ 
എടുക്കണം. യജമാനന്‍െറ ചക്ഷുസ്സും 
അര്‍ദ്ധ്വര്യുവുമെന്ന രണ്ടു സാധനങ്ങളും 
അദ്ധ്യാത്മമായും അധിഭൂതമായുമുളള 
ഭിന്നതത്വത്തെ വെടിഞ്ഞ്‌ അധിദൈവ 
തമായി കാണുന്നതാണ്‌ മുക്തി. ആ അ 
ധ്വര്യുവിനെ ആദിതൃഭാവത്തില്‍ കാണു 
ന്നതാണ്‌ മുക്തി. ആ മുക്തിതന്നെ അതി 
മുക്തി എന്നത്‌ മുന്‍പുപറഞ്ഞപോലെ. 
ആദിത്യാത്മ ഭാവത്തെ പ്രാപിച്ചവനു 
തന്നെയാണ്‌ അഹോരാത്രങ്ങള്‍ സംഭ 
വിക്കാത്തത്‌ . 


ഇനി തിഥ്യാദിരൂപമായ (കാല 
ത്തില്‍ നിന്നുളള) അതിമുക്തിയെ 
പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 5 -യാജഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച യദിദം സര്‍വ്വം 
പൂര്‍വ്വപക്ഷാപരപക്ഷാഭ്യാമാപ്തം സര്‍വ്വം പൂര്‍വ്വപക്ഷാ 
പരപക്ഷാഭ്യാമഭിപന്നം കേന യജമാനഃ പൂര്‍വ്വപക്ഷാപ-- 
രപക്ഷയോരാപ്തിമതിമുച്യത ഇത്യുദ്ഗാത്രാര്‍ത്ത്ിജാ 
വായുനാ പ്രാണേന പ്രാണോ വൈ യജ്ഞസ്യോദ്ഗാതാ 
തദ്യോ | യം പ്രാണഃ സ വായുഃ സ ഉദ്ഗാതാ സ മുക്തിഃ 


സാതി മുക്തിഃ . 
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മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 5 -- *യാജ്ഞവല്‍ക്യ്‌ എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഇതെല്ലാം പൂര്‍വ്ൃവപക്ഷത്താലും അപര 
പക്ഷത്താലും വ്യാപ്തമാകുന്നു. എല്ലാം പൂര്‍വ്വപക്ഷ 
ത്താലും അപരപക്ഷത്താലും വശീകൃതമാകുന്നു. ഏതു 
ദര്‍ശനത്താല്‍ യജമാനന്‍ പൂര്‍വ്വപക്ഷത്തിന്‍െറയും അപര 
പക്ഷത്തിന്‍െറയും വ്യാപ്തിയെ അതിക്രമിച്ചു മുക്തനായി 
ത്തീരുന്നു” എന്ന്‌ . ഉദ്ഗാതാവെന്ന ജത്വിക്കിനെക്കൊ 
ണ്ടും വായുവാകുന്ന ജത്വിക്കിനെക്കൊണ്ടും വായുവാ 
കുന്ന പ്രാണനെക്കൊണ്ടും. യജ്‌ഞത്തിന്‍െറ പ്രാണന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ ഉദ്ഗാതാവ്‌ . അതിലീപ്രാണനേതാണോ 
അതാണ്‌ വായു. അത്‌ ഉദ്ഗാതാവാണ്‌ . അത്‌ മുക്തി 
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യാണ്‌ . അത്‌ അതതിമുക്കതിയാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 5 --യദിദം സര്‍വ്വം അഹോ 
രാത്രയോരവിശിഷ്ടയോരാദിതുഃ 
കര്‍ത്താ, ന (പ്രതിപദാദീനാം തിഥീ-- 
നാം. താസാം തു വൃദ്ധിക്ഷയോ-- 
പഗമനേന പ്രതിപത്‌ പ്രഭൃതീനാം 
ചന്ദ്രമാഃ കര്‍ത്താ. അതസ്തദാപ- 
ത്ത്യാ പൂര്‍വ്ൃവപക്ഷാപരപക്ഷാതൃയഃ 
ആദിത്യാപത്ത്യാ അഹോരാത്രാത്യ-- 
യവത്‌ . 


ത്രത യജമാനസ്യ (പാണോ 
വായുഃ സ ഏവോര്‍ഗാതാ ഇത്യു-- 
ദഗീഥ്രബാഹ്മണേ !/വഗതം, “വാചാ 
ച ഹേവ സ ,പാണേൌ ചോദഗാ-- 


യത്‌ ' ഇത്‌; ച നിരദ്ധാരിതം. അ-- 
മെഥതസുയ പ്രാണസ്യാപ്‌ ശരീരം 


ജ്യോതിരൂപമനഈ ചന്ദ്രഃ ഇതി ച. 
പ്രാണവായുച്ചനദ്രമമസാമേകത്വാ-- 
ച്ച്രന്ദമമസാ വായുനാ ചോപസംഹാരേ 
ന കള്‍ചിത വിശേഷഃ . ഏവം 
മനൃമാനാ ശ്രുതിര്‍വ്വായുനാ അധി-- 
ദൈവതരുപേണോപസംഹരതി. 


ദിനരാത്രങ്ങള്‍ കൊണ്ട്‌ വിശിഷ്ട 
മായ ഇതിനെല്ലാം കര്‍ത്താവ്‌ ആദിത 
നാണ്‌ . എന്നാല്‍ പ്രതിപദാദരിതിഥികള്‍ 
ക്ക്‌ അത്‌ കര്‍ത്താവല്ല. പ്രതിപദാദിതി 
ഥികള്‍ക്ക്‌ വൃദ്ധിക്ഷയങ്ങള്‍ കാണുന്നതി 
നാല്‍ അവക്ക്‌ കര്‍ത്താവ്‌ ച്ര്ദ്രനാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ ആദിത്യഭാവം പ്രാപിക്കുന്ന 
തൂവഴി അഹോരാത്രങ്ങളെ കടക്കുന്നതു, 
പോലെ ചന്ദ്രഭാവപ്രാപ്തി വഴി പൂര്‍വ്വ 
പക്ഷാപരപക്ഷങ്ങളെകടക്കാന്‍ കഴിയും. 


അതില്‍ യജമാനന്‍ പ്രാണന്‍ 
വായുവാകുന്നു. അതുതന്നെ ഉദഗാതാ 
വും. ഇപ്രകാരം ഉദ്ഗീഥ (്ബാഹ്മണ 
ത്തില്‍ നിന്നറിയാന്‍ കഴിയും "വാചാ ച 
ഹേവ സ പ്രാണേന ചോദഗായത്‌ " 
എസ്‌: നിള്‍ചിതമായിട്ടുണ്ട . (അവന്‍ 
വാക്കുകൊണ്ടും പ്രാണന്‍കൊണ്ടും ഉറ 
ഗാനം ചെയ്തു) പിന്നീട ഈ പ്രാണന്‍ 
ജലം ശരീരമാണ്‌ . ജ്യോതീരൂപമായ ചന്ദ്ര 
നാണിത്‌ എന്നു പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ 
പ്രാണച്ചന്ദ്രന്മാര്‍ ഒന്നാണെന്ന്‌ നിശ്ചിത 
മായല്ലോ. പ്രാണനും വായുവും ചന്ദ്രനും 
ഒന്നായതിനാല്‍ ച്ര്ദ്രനെന്ന നിലക്കോ 
വായുവെന്ന നിലക്കോ ഉപസംഹരിച്ചതു, 
കൊണ്ട്‌ അവക്കു തമ്മില്‍ വിശേഷമൊ 
ന്നുമില്ല എന്നു കരുതി ശ്രുതി അധിദൈവ 
തരൂപമായ വായു എന്ന നിലക്ക്‌ ഉപ 
സംഹരിക്കുകയാണ്‌ . 


111൮൦ 


അപി ച വായുനിമിത്ത ഹി 
വൃദ്ധിക്ഷയൌ ച്ര്ദ്രമസഃ തേന 
തിഥ്യാവിലക്ഷണസ്യ കാലസ്യ 
കര്‍ത്തുരപി കാരയിതാ വായുഃ 
അതോ വായുരൂപാപന്നഃ തിഥ്യാദി- 
കാലാദതീതോ ഭവതീത്യുപപന്നതരം 
ഭവതി. തൌ ശ്രുത്യന്തരേ ചയ്ദ 
രൂപേണ ദൃഷ്ടിര്‍മ്മുക്തിരതിമു-- 
ക്തിശ്ച. ഇഹ തു കാണ്വാനാം 
സാധനദ്വയസ്യ തത്‌ കാരണ രൂപേ-- 
ണ വായ്വാത്മനാ ദൃഷ്ടിര്‍മ്മുക്തി- 
രതിമുക്തിശ്ചേതി ന ശ്രുത്യോര്‍- 
വ്വിരോധഃ 


മൃത്യോഃ കാലാദതി ക്തിര്‍-- 
വ്യാഖ്യാതാ യജമാനസ്യ. സാ[തി 
മുചുമാനഃ കേനാവഷ്ടം...ന പരി-- 
ച്ഛേദവിഷയം മൃത്യുമതീതഫലം 
പ്രാപ്തോതി അതിമുച്യത ഇത്യു-- 
ചതേ. 
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മാ്രമല്ല ചന്ദ്രന്‌ വൃദ്ധിക്ഷയ 
കാരണം വായുവാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
തിഥ്യാദിരൂപമായ കാലത്തിന്‍െറ കര്‍ത്താ 
വായ ചന്ദ്രനെക്കൊണ്ട്‌ ചെയ്യിപ്പിക്കുന്ന 
ത്‌ വായുവാണ്‌ . അതിനാല്‍ വായുരൂപ 
തയെ പ്രാപിച്ചവന്‍ മിഥ്യാദി കാലത്തിന 
തീതമായി ഭവിക്കുമെന്നത്‌ ഏററവും യു 
ക്തംതന്നെ. അതിനാല്‍ മറെറാരു ശ്രൂതി 
യില്‍ (മാദ്ധൃന്ദിന്രശുതി) ച്ര്രരൂപത്തി 
ലുളള ദര്‍ശനമാണ്‌ മുക്തിയും അതി 
മുക്തിയുമെന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഈ 
കാണ്വരശുതിയില്‍ ആകട്ടെ പ്രാണനെ 
യും ഉദ്ഗാതാവിനെയും അവയുടെ കാര 
ണരൂപമായ വായുവായി കാണുന്നതാ 
ണ്‌ മുക്തിയും അതിമുക്തിയുമെന് പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ശ്രുതികള്‍ തമ്മില്‍ വിരോ 
യമില്ല. 


യജമാനന്‍ മൃത്യുരൂപത്തിലുളള 
കാലത്തില്‍ നിന്നുളള അതിമുക്തി 
വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു. അവന്‍ അതിമുക്ത 
നായിട്ട്‌ എന്തിനെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ പരി 
ഛേദവിഷയമായ മൃത്യുവിനെ കടന്ന്‌ 
ഫലമനുഭവിക്കുന്നത്‌ അതിമുക്തനാവു 
ന്നത്‌ എന്നു പറയുന്നു -- 


മ്രന്തഃ 6 -- യാജ്ഞവല്‍ക്തി ഹോവാച യദിദമന്ത-- 
രിക്ഷമനാരംബണമിവ കേനാക്രമേണ യജമാനഃ സ്വര്‍ഗ്ഗം 
ലോകമാക്രമത ഇതി സ്രഹ്മണര്‍ത്വിജാ മനസാ ചന്ദ്രേണ 
മനോ വൈ യജ്ഞസ്യ (ബ്രഹ്മാ തദ്യദിനം മനഃ സോ [ 
സൌ ചന്ദ്ര സ ബ്രഹ്മ സ മുക്തിഃ സാതിമുക്തി -- 
രിത്യതിമോക്ഷാ അഥ സമ്പദഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- “യാജഞവല്‍ക്യ?” എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഈ അന്തരിക്ഷമേതോ അത്‌ ആലംബ 
ഹീനമെന്ന പോലെയിരിക്കുന്നു. എന്തൊരു വസ്തുവിനെ 
ആശ്രയിച്ചാണ്‌ യജമാനന്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗലോകം പൂകുന്നത്‌ 
എന . “(ബഹ്മാവാകുന്ന ജൂത്വിക്കിനെക്കൊണ്ടും മനസ്സാ 
കുന്ന ച്ന്രനെക്കൊണ്ടും. യജ്ഞത്തിന്‍െറ മനസ്സു 
തന്നെയാണ്‌ ബഡ്രഹ്മാവെന്ന ഒുത്വിക്ക്‌ . അതില്‍ മനസ്സേ 
താണോ അത്‌ ചന്ദ്രനാകുന്നു. ആ ച്ചന്ദ്രന്‍ സ്രഹ്മാ 
വാകുന്നു. അത്‌ മുക്തിയാണ്‌ . അത്‌ അതിമുക്തിയാ 
ണ്‌ . ഇപ്രകാരം അതിമോക്ഷം അനന്തരം സമ്പത്തുകള്‍. 


31൮6 
ഭാഷ്യഃ€ -യാദ്ദം ,പറാത്കതത്തത്‌-- 


ലംബനം ഇവരബ്ദാത്‌ അന്യത്ത 
ത്രതാലംബനം തത്തു ന ഭീതാ 
ഇതൃഭിപ്രായടം. യത്തു നത്തിഞ്ഞായ-- 


മാനമാലംഡവഡൌനം, തത്താരിപ്യന്നാളിനാ 


പ്രാപ്തേരനസാംംകവാത _ യയാ. 
ഷ്ടംടേനായകമേണ നഅായ-- 


കര്‍മ്മഫലം (്രഠപദൃ്മാഠ ആത്‌ 
മുച്യതേ, കിം മദ്‌.ത്‌” (പള്‍൦൨ഷായ 
കേഗ്രാക്രമേണ യ്ഭമാനാ ഗ്വരിപ്പം 
ലോക്മാക്രമത ഇതം സ്വര്‍റ്റം ലോകം 
ഫലം പ്രാപിനോത്യത്മുയത: ഇന - 
ര്‍ത്ഥഃ . 


പ്രഹ്മണര്‍ത്തവജാ മനാ 
ചന്ന്രേണ ഇതൃക്ഷരന്യാസഃ പൂവ്വേ- 
വത്‌ . ത്രതാദ്ധ്യാത്തം യടഞ്ങനാ 
യജമാനസ്യ യദിദം ്പന്ിങ്ങം മന, 
സോ! സൌ ചന്രരോ ! ധ്ദൈവം. 
മനോ [ ദ്ധ്യാത്തം ച്രദമാ അധ്‌... 
ദൈവതമിതി ഹി പ്രസ്‌ദ്ധം. സ 
ഏവ ച്ര്ദ്രമാ ്രഹ്മര്‍ത്ത്വ്‌ക്‌ നേ- 
നാധിഭൂതം ്രഹ്മണഃ പര്ച്ഛിനം 
രൂപമദ്ധ്യാത്മം ച മനസ ഏത 
ത്‌ ദ്യയമപരിച്ഛിന്നേ ച്രന്ദമസോ 
രൂപേണ പശ്യതി. തേന ചന്ദ്മസാ 
മനസാവലംബനേന കര്‍മ്മഫലം 
സ്വര്‍ഗ്ഗം ലോകം പ്രാപ്നേടയൃതി-- 
മുച്യത ഇത്യഭിപ്രായഃ. ഇതീത്യു-- 
പസംഹാരാര്‍സ്ഥം വചനം. ഇത്യേവം 
പ്രകാരാ മൃത്യോരതിമോക്ഷാഃ 
സര്‍വ്വാണി ഹി ദര്‍ശനപ്രകാരാണ്‍ി 
യജഞാംഗവിഷയാണി അനമിന്ന-- 
വസര ഉക്താനീതി കൃത്വോപസം-- 
ഹാരഃ . ഇത്യതിമോക്ഷാഃ, ഏവം-- 
പ്രകാരാ അതിമോക്ഷാ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ . 


അറ്യാവിവയ്മാത്ത ഈആലംബനം 
ഉത്ടെതംല്‍ ആത്‌ൊപ്പററി സര്‍വ്വനാ 
അയ ക്‌” വജ ചോദിക്കുകയാണ്‌ . 
അതല്ലതകില്‍ ഫല:പാപ്തി ഉണ്ടാവുക 
യ്യൂത്ല്ലാ. യജമാനന്‍ ഏതാശ്രയം കൊ 
ഞ്ജാണാ കര്‍മ്മഫലത്തെപ്രാപിച്ച്‌ അതി 
യുക്തനായിത്തിരുന്നത്‌ . അതേതാണെ 
ഞാണ്‍ ചോദ്യവിഷയം. അതായത്‌ യ, 
അമാഠള്‍ എന്തിനെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ സ്വര്‍ 
ലോകത്തേക്ക്‌ കയറുന്നത്‌ 9. സ്വര്‍ഗ്ഗ 
തലാക ഫലത്തെകൈവരികക്കുന്നത്‌ അ 
൧൨൧ അനിമുക്തനാവുന്നത്‌. എന്നര്‍ത്ഥം. 


ആത്മാവാകുന്ന ഒടത്വിക്കിനെ 
ക്കൊണ്ടും മഠസ്സാകുന്ന ചന്ദ്രനെക്കൊ 
ണ്ടും” ഈ അക്ഷരങ്ങളുടെ സംയോജനം 
പയയപോലെ. അദ്ധ്യാത്മമായി യജമാന 
വെറ ഉറായസ്ലേതാണോ അതുതന്നെയാണ്‌ 
അധിദൈവതമായ ചന്ദ്രനെന്ന്‌ പ്രസിദ്ധ 
മാണ്‌ . മനസ്സ്‌ അദ്ധ്യാത്മവും ച്ര്രന്‍ 
അധിദൈവതവുമാണെന്ന്‌ പ്രസിദ്ധ 
മാണ്‌ . ആ ചന്ദ്രന്‍ തന്നെ ബ്രഹ്മാവായ 
ജുത്വിക്ക്‌ . അധിഭൂതമായ ബ്രഹ്മാവി 
ഒന്‍െറയും അദ്ധ്യാത്മമായി മനസ്സിന്‍െറയും 
പരിച്ഛിന്നമായ രണ്ടുരൂപങ്ങളേയും 
അപരിചഛിന്നമായ ച്ര്രന്‍െറ രൂപത്തില്‍ 
കാണുന്നു. ആ മനസ്സാകുന്ന ച്ര്ദന്‍െറ 
ആലംബനം കൊണ്ടാണ്‌ കര്‍മ്മഫലമായ 
സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ പ്രാപിക്കുന്നത്‌ . അതിമുക്ത 
നായിത്തീരുന്നത്‌ എന്നാണഭിപ്രായം. 
ഇതി എന്നത്‌ അതിമോക്ഷത്തെ ഉപ 
സംഹരിക്കാനാണ്‌ പ്രയോഗിച്ചിട്ടുളളത്‌ . 
ഇപ്രകാരമുളളതാണ്‌ മൃത്യുവില്‍ നിന്നു 
ഉള അതിമോക്ഷങ്ങള്‍. യജഃഞാംഗവിഷ 
യങ്ങളായ- സകലദര്‍ശനപ്രകാരങ്ങളും 
ഈ അവസരത്തില്‍ പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു 
എന്നുകരുതി ഉപസംഹരിക്കുന്നു. ഇപ്ര 
കാരമാണ്‌ അതിമോക്ഷങ്ങള്‍, ഇങ്ങിനെ 
യുളളതാണ്‌ അതിമോക്ഷങ്ങള്‍ എന്നര്‍ 
ത്ഥം. 
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അഥ സമ്പദഃ -- അഥാധുനാ 
സമ്പദ ഉച്യന്തേ. സമ്പന്നാമ കേന- 
ചിത്സാമാന്യേനാഗ്നിഹോത്രാദീനാം 
കര്‍മ്മണാം ഫലവതാം തത്ഫലായ 
സമ്പാദനം സമ്പത്ഫലസ്യ ഏവ വാ. 
സര്‍വ്വോത്സാഹേന ഫലസാധ-- 
നാനുഷ്ഠാനേ പ്രയതമാനാനാം 
കേനചിദ്വൈഗുണ്യേനാസംഭവഃ 
തദിദാനീമാഹിതാഗിട സന്‍ ൭-- 
ത്കിഞ്ചിത്‌ കര്‍മ്മാഗ്നിഹോത്രാ-- 
ദീനാം യഥാസംഭവമാദായ ആലം- 
ബനീകൃത്യ കര്‍മ്മഫലവിദ്വത്തായാം 
സത്യാം യത്‌ കര്‍മ്മഫലകാമോ 
ഭവതി, തദേവ സംപാദയതി. 
അന്യഥാ രാജസൂയാശ്വമേധപുരു-- 
ഷമേധലക്ഷണാനാം അധികൃതാനാം 
ഖ്രൈതവര്‍ണ്ണികാനാമപ്ൃയസംഭവഃ 
തേഷാം തതപാഠഃ സ്വാദ്ധ്യായാര്‍ത്ഥ 
ഏവ കേവലഃ സ്യാത്‌ , യദി തത്‌- 
ഫലപപ്രാപ്ത്യുപായഃ കശ്ചന ന 
സ്യാത്‌ . തസ്മാത്‌ തേഷാം സംപ-- 
ദൈവ തത്ഫലപ്രാപ്തിഃ .. തസ്‌--- 
മാത്‌ സംപദാമപി ഫലവത്വ-- മതഃ 
സംപദ ആരഭ്യന്തേ. 


മ്ര്ത്രഃ 7 -- 
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ഇനി സമ്പത്തിനെക്കുറിച്ചു പറയു 
ന്നു - സമ്പത്തെന്നാല്‍ സാമാന്യമായി 


.അഗ്നിഹോത്രാദി ഫലത്തോടുകൂടിയ 


ഏതെങ്കിലും കര്‍മ്മത്തെ തല്‍ഫലാര്‍ത്ഥം 
സമ്പാദിക്കലോ സമ്പത്‌ ഫലത്തെ (സ്വര്‍ 
ശ്ലാദി ലോകങ്ങളെ സമ്പാദിക്കലോ 
ആണ്‌ . സര്‍വ്വോത്സാഹങ്ങളോടും കൂടി 
ഫലസാധനകളെ ചെയ്യാന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന 
വര്‍ക്കും, പ്രതിബന്ധം കാരണം, അവ ഇ 
ല്ലാതാകുന്നു. അപ്പോള്‍ ആഹിതാഗ്നിയാ 
യിട്ട്‌ അഗ്നിഹോത്രാദികള്‍ വഴി എന്തു 
ചെയ്യാമോ അതിനെ ചെയ്ത്‌ തദാഗ്രയ 
ത്തോടെ കര്‍മ്മഫലത്തെ അറിഞ്ഞ്‌ , 
ഏതുകര്‍മ്മഫലമാണോ വേണ്ടത്‌ , അതി 
നെ നേടുന്നു. അല്ലെങ്കില്‍ രാജസൂയം, 
അശ്വമേധം, പുരുഷമേധം മുതലായി മേധ 
രൂപമായ എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങളും അവക്കധി 
കാരികളായ ത്രൈവര്‍ണ്ണികന്മാര്‍ക്കു 
പോലും അവയുടെ ഫലം കിട്ടുകയില്ലെ 
ന്നു വരും. ധനാദികളില്ലെങ്കില്‍ പ്രസ്തുത 
രാജസൂയാദികളുടെ ഫലപ്രാപ്തി കിട്ടി 
ല്ലെങ്കില്‍ അവയെപ്പററിയുളള പാഠം 
സ്വാദ്ധ്യായത്തിനു മാ്രമായിത്തീരും. 
അതിനാലവര്‍ക്ക്‌ അതിന്‍െറ സമ്പത്തു 
തന്നെയാണ്‌ ഫലപ്രാപ്തി. അതിനാല്‍ 
സമ്പത്തിനും ഫലവത്വമുണ്്‌ . അതി 
നാല്‍ സമ്പത്തുകള്‍ ആരംഭിക്കുകയാണ്‌ . 
(ഒരു വസ്തുവിനെ ഭാവനകൊ 
ണ്ട മറെറാന്നിലാരോപിക്കുന്നതാണ്‌ 
സമ്പത്ത്‌ . രാജസൂയാദികള്‍ക്ക്‌ വളരെ 
ധനം വേണം. അവയില്‍ ചിലതിന്‌ മൂ 
ന്നുജാതികളില്‍പെട്ട എല്ലാവര്‍ക്കും അധി 
കാരമില്ല. അപ്പോള്‍ ധനമില്ലായ്മ, മററു 
വര്‍ണ്ണങ്ങളില്‍ ജനിക്കുക മുതലായ കാര 
ണങ്ങളാല്‍ അവയെ ചെയ്യാന്‍ പലര്‍ക്കും 
കഴിയാതെ പോകുന്നു. അതിനാല്‍ സ 
സമ്പത്‌ കര്‍മ്മമെന്നൊന്നില്ലായിരുന്നെങ്കില്‍ 
പലര്‍ക്കും ആ യജ്ഞങ്ങളുടെ . പ്രതിപാ 
ദനം വെറും സ്വാദ്ധ്യായത്തിനു മാത്രമേ 
ഉപകരിക്കൂ. അതിനാല്‍ സമ്പത്തുകളെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ര്രതിപാദിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു?) 


യാജ്‌ഞവല്‍കോേൃതി ഹോവാച കുതി --- 


ഭിരയമദൃഗര്‍ഭിര്‍ഹോതാസ്മിന്‍ യജ്ഞേ കരിഷ്യതീതി 
തിസൃഭിരിതി കതമാന്താസ്തിര്സ ഇതി പുരോനുവാക്യാ 
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ച യാജ്യാ ച ശസ്യൈവ തൃതീയാ കിം താഭിര്‍ജ്‌ജയതീതി 
യത്കിഞ്ചേദം പ്രാണഭൃദിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- “്യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അശ്വലന്‍ പറഞ്ഞു. “ഇന്ന്‌ ഈ യജ്ഞത്തില്‍ ഹോതാവ്‌ 
എത്രതരം ട്ട്ടത്വിക്കുകളെക്കൊണ്ടാണ്‌ ശസ്ര്രത്തെ 
ശംസിക്കുന്നത്‌ ” എന്ന്‌ “മൂന്നുതരം ഒടടത്വീക്കുകളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ ? എന്ന്‌ . “ആ മൂന്നെണ്ണം ഏതാണ്‌ “ എന്നവന്‍ ചോദി 
ച്ചു. “പുരോനു വാക്യയും യാജ്യയും മൂന്നാമത്തേത്‌ 
ശസ്യയും* “ ആ ജുക്കുകളെക്കൊണ്ട്‌ എന്തിനെ ജയിക്കു 
ന്നു" എന്ന്‌ . * ഈ പ്രാണനുളളതായിട്ടെന്തെല്ലാമു ണ്ടോ 
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അതിനെയെല്ലാം എന്ന്‌ 


ഭാഷ്യഃ7 -- യാജ്ഞവല്‍കോേതി ഹോ 
വാചാഭിമുഖീകരണായ. കതിഭിര- 
യമദ്യ ജുഗ്ഭിര്‍ ഹോതാ [ സ്മിന്‍ 
യജ്ഞേ കതിഭിഃ കതിസംഖ്യാഭിഃ 
ജഗ്ഭിഃ ്ടൂഗ്ജാതിഭിഃ അയം ഹോ- 
തര്‍ത്വിഗസ്മിന്‍ യജ്ഞേ കരിഷ്യതി 
ശസ്ത്രം ശംസതി. ആഹേതരഃ -- തി 
സൃഭിഃ ഒ്ടേഗ്ജാതിഭിഃ . ഇത്യുക്ത-- 
പന്തം പ്രത്യാഹേതരഃ -- കതമാസ്ത 
സ്തിര്സ ഇതി. സംഖ്യേയവിഷയോ 
[ യം പ്രശ്‌നഃ , പൂര്‍വ്വന്തു സംഖ്യാ- 
വിഷയ: . 


പുരോനുവാക്യാച്ച പ്രാഗ്‌ 
യാഗകാലാദ്യാഃ പ്രയുജ്യന്ത ജൂചഃ 
സര്‍ഗ്‌ ജാതിഃ പുരോനുവാക്ോയ-- 
ത്യുച്യതേ. യാഗാര്‍ത്ഥം യാഃ പ്ര-- 
യുജ്യന്തേ : ട്ടചഃ സര്‍ഗ്‌ ജാതിര്യാജ്യ. 
ശസ്ര്രാര്‍ത്ഥം യാഃ പ്രയുജ്യന്തേ 
ചഃ സര്‍ഗ്‌ ജാതിഃ ശസ്യാ. സര്‍വ്വാ-- 
സ്തു യാഃ കാശ്ചനര്‍ച്ചഃ താഃ സ്‌- 
തോത്രിയാ വാ അന്യാ വാ സര്‍വ്വാ 
ഏതാസ്വേവ തിസൃഷു ഒ്ടഗ്ജാതി-- 
ഷ്വന്തര്‍ഭന്തി. 


കിം താരിര്‍ജ്ജയതീതി യത്കി 
ഞ്ചേദം (്രാണഭ്ൃദിതി. അതള്‍ച 
സം ഖ്യാസാമാന്യാത്‌ യത്കിഞ്ചിത്‌ 
പ്രാണഭൃജ്ജാതം തത്സര്‍വ്വം ജയതി 


അഭിമുഖീകരിക്കാനായി യാജ്‌ഞ 
വല്‍കു എന്നുവിളിച്ച്‌ പറഞ്ഞു. “ഇന്ന്‌ 
ഈ യജ്ഞത്തില്‍ എത്രതരം ഒ്ടക്കുകളെ 
ക്കൊണ്ടാണ്‌ ഹോതാവ്‌ ശസ്ര്‍ത്രത്തെ 
ശംസിക്കുന്നത്‌ “ മറെറയാള്‍ പറഞ്ഞു 
മൂന്ന്‌ ജക്കുകളെക്കൊണ്ട്‌ , ഉ്ടഗ്ജാതി 
കളെക്കൊണ്ട്‌ “* അങ്ങിനെപറഞ്ഞവ 
നോ മററയാള്‍ മറുപടിപറഞ്ഞു. “ ആ 
മൂന്നെണ്ണം ഏതെല്ലാമാണ്‌ * എന്ന്‌ . സം 
ഖ്യേയത്തെ, സംഖ്യയുളളവയെ സംബ 
ന്ധിക്കുന്നതാണ്‌ ഈ ചോദ്യം. ആദ്യ 
ത്തേത്‌ സംഖ്യയെ സംബന്ധിക്കുന്ന 
വിഷയമാണ്‌ . 


പുരോനുവാക്യങ്ങള്‍ - യാതൊ 
രു ജുക്കുകളാണോ യാഗകാലത്തിനു 
മുമ്പ്‌ പ്രയോഗിക്കപ്പെടുന്നത്‌ ആ ജഗ്ജാ 
തിയെ പുരോനുവാക്യങ്ങളെന്നു പറയു 
ന്നു. യാഗത്തില്‍ പ്രയോഗിക്കുന്ന ജഗ്ജാ 
തിയെ യാജ്യയെന്നും പറയുന്നു. ശസ്‌ 
ത്രാര്‍ത്ഥത്തിനു പ്രയോഗിക്കുന്ന ജഗ്ജാ 
തിയെ ശസൃ എന്നുപറയുന്നു. ഏതെല്ലാം 
ജുക്കുകളുണ്ടോ അതെല്ലാം -- സ്തോഭ്രി 
യങ്ങളോ മററുളളവയോ ആവട്ടെ അവ 
യെല്ലാം ഈ മൂന്നു ജഗ് ജാതിയില്‍ 
അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. 


ഈ ട്ടക്കുകളെക്കൊണ്ട്‌ എന്തി 
നെയാണ്‌ ജയിക്കുന്നത്‌ ? പ്രാണദ്യത്തു 
ക്കളായി എന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതിനെയെ 
ല്ലാം. മൂന്ന്‌ ജഗ്ജാതിക്കും മൂന്നു ലോ 
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തത്സര്‍വ്വം ഹലജാതം സംപാദ-- 
യതി സംഖ്യാദി സാമാന്യേന. 
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കങ്ങള്‍ക്കും സംഖ്യാ സമാനതയുളളതി 
നാല്‍ എത്തരപ്രാണി സമൂഹമുണ്ടോ 
അതെല്ലാം ജയിക്കപ്പെടുന്നു. സംഖ്യാദി 
കളില്‍ തുല്യതയുള്ളതിനാല്‍ എല്ലാ ഫല 
സമൂഹങ്ങളെയും അവന്‍ സമ്പാദിക്കുന്നു. 


മുര്ത്രഃ 8 -- യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച കത്യയമ-- 
ദ്യാദ്ധര്യുരസ്മിന്‍യജ്ഞ ആഹുതീര്‍ഹോഷ്യതീതി തിസ 
ഇതി കതമാസ്താസ്തിരസ ഇതി യാ ഹുതാ ഉജ്വലന്തി 
യാ ഹുതാ. അതിനേദന്തേ യാ ഹൂതാ അധിശേരതേ കിം 
താഭിര്‍ജ്ജയതീതി യാ ഹൂതാ ഉജ്വലന്തി ദേവലോകമേവ 
താഭിര്‍ജ്ജയതി ദീപ്യത ഇവ ഹി ദേവലോകോ യാ 
ഹുതാ അതിനേദന്തേ പിതൃലോകമേവ താഭിര്‍ജ്ജ.-- 
യത്യതീവ ഹി പിതൃലോകോ യാ ഹുതാ അധിശേരതേ 
മനുഷ്യലോകമേവ താഭിര്‍ജ്ജയത്യധ ഇവ ഹി മനുഷ്യ -- 
ലോകഃ 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 8 -- “യാജ്‌ഞവല്‍കൃ എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു. “ഇന്നീ യജഞത്തില്‍ ഈ അദ്ധ്വര്യു 
എര്ര ആഹൂതികളെ ഹോമിക്കുന്നു?” എന്ന്‌ . “മൂന്ന്‌ "” 
എന്ന്‌ . “ആ മൂന്ന്‌ ഏതെല്ലാം” എന്ന്‌ . “ഏതെല്ലാം ഹൂത 
ങ്ങളായി ഉജ്വലിക്കുന്നുവോ അവയും ഏതെല്ലാം ഹൂത 
ങ്ങളായി ഏററവും ശബങ്ദിക്കുന്നുവോ അവയും ഏതെ 
ല്ലാം ഹൂതങ്ങളായി താഴെ ശയിക്കുന്നുവോ അവയും” 
“ആ ഹൂതങ്ങളാല്‍ എന്തിനെ ജയിക്കുന്നു” എന്ന്‌ “ഏതെ 
ല്ലാം ഹൂതമായാല്‍ ഉജ്വലിക്കുന്നുവോ അവയാല്‍ ദേവ 
ലോകത്തെയും ജയിക്കുന്നു. ദേവലോകം പ്രകാശി 
ക്കുന്നതുപോലെയാണല്ലോ. ഏതെല്ലാം ഹോമിക്കപ്പെടു 
മ്പോള്‍ അധികം ശങ്ദിക്കുന്നുവോ അവയാല്‍ പിതൃ 
ലോകത്തെത്തന്നെ ജയിക്കുന്നു. പിതൃലോകം ഏററവും 
ശങ്രിക്കുന്നതാണല്ലോ. ഏതെല്ലാം ഹൂതമാകുമ്പോള്‍ 
ഭൂമിക്കു മുകളില്‍ കിടക്കുന്നുവോ അവയെക്കൊണ്ടു തന്നെ 
മനുഷ്യലോകത്തെ ജയിക്കുന്നു. മനുഷ്യലോകം താഴ 
ത്തെന്നപോലെയാണല്ലോ വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ . 


ഭാഷ്യഃ ട -- യാജ്ഞവല്‍കോേതി 
ഹോവാചേതി പൂര്‍വ്വവത്‌ . കത്യ-- 
യമദ്യാധ്വര്യുരസ്മിന്‍ യജഞ ആ-- 
ഹുതീര്‍ഹോഷ്യതീതി, കത്യാഹു-- 
തിപ്രകാരാഃഃ തിര്സ ഇതി, കത-- 
മാസ്തസ്തിസ്ര ഇതി പൂര്‍വ്വവത' . 


“യാജ്ഞവല്‍കൃ എന്നുവിളിച്ച്‌ 
എന്തെല്ലാം മുമ്പുപറഞ്ഞപോലെ. ഇപ്പോ 
ളീ അധ്വര്യു ഈ യജ്ഞത്തില്‍ എത്ര 
ആഹൂതികളെ ഹോമിക്കും? ഏതെല്ലാം 
വിധത്തിലുള്ള ആഹൂതികളെ ഹോമിക്കും 
എന്ന ചോദ്യത്തിന്‌ മൂന്ന്‌ എന്ന മറുപ 
ടിയും, ആ മൂന്നേതെല്ലാമെന്ന മറുപടിയും 
മുന്‍പറഞ്ഞപോലെ. 
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ഇതര ആഹ. യാ ഹൂതാ ഉജ്വ 
ലന്തി സമിദാജ്യാഹുതയാഃ . യാ 
ഹുതാ അതിനേദന്തേ ! തീവ ശബ്ദം 
കൂര്‍വ്വത്തി മാംസാദ്യാ ഹുതയഃ യാ 
ഹുതാ അധിശേരത്േ/ ദ്ധ്യധോ ഗത്വാ 
ഭൂമേരധിശേരതേ പയഃസോമാ-- 
ഹുതയഃ 


കിം താഭിര്‍ജജയതീതി, താഭി- 
രേവം നിര്‍വ്വര്‍ത്തിതാഭിരാഹുതിഭിഃ 
കിം ജയതീതി. യാ ആഹുതയോ 
ഹുതാ ഉജ്വലന്ത്യുജ്വലനയുക്താ 
ആഹൂതയഃ നിര്‍വ്വിര്‍ത്തിതാഃ, ഫലം 
ച ദേവലോകാഖുമുജ്വലമേവ, തേന 
സാമാന്യേന യാ മയൈതാ ഉജ്ചലന്ത്യ 
ആഹുതയോ നിര്‍വ്വര്‍ത്ത്യമാനാ-- 
സ്താ ഏതാഃ സാക്ഷാദ്ദേവ- ലോ- 
കസ്യ കര്‍മ്മഫലസ്യ രൂപം ദേവ-- 
ലോകാഖ്യാം ഫലമേവ മയാ നിര്‍-- 
വൃര്‍ത്ത്യത, ഇത്യേവം സമ്പാദയതി. 


യാ ഹുതാ അതിനേദന്നതേ 
ആഹുതയഃ പിതൃലോകമേവ താഭി- 
ര്‍ജ്ജയതി കുത്സിതശബ്ദകര്‍ത്തൃ-- 
ത്വസാമാന്യേന. പിതൃലോകസം- 
ബദ്ധായാം ഹി സംയമമന്യാം പുര്യാം 
വൈവസ്വതേന യാത്യമാനാനാം 
ട്ഹാ ഹതാഃ സ്മ മുഞ്ചമുഞ്ച്‌* ഇതി 
ശബ്ദദോ ഭവതി. തഥാവദാനാ-- 
ഹുതയഃ തേന പിതൃലോകസാ- 
മാന്യാത്‌ പിതൃലോക ഏവ മയാ-- 
നിര്‍വ്വര്‍ത്ത്യത ഇതി സമ്പാദയതി. 


യാ ഹുതാ അധിശേരതേ മ-- 
നുഷ്യലോകമേവ താഭിര്‍ജ്ജയതി 
ഭൂമ്യുപരിസംബന്ധസാമാന്യാത്‌ . 
അധ ഇവഹ്യധ ഏവ ഹി മനുഷ്യ 
ലോകഃ ഉപരി തനാന്‍ സാദ്ധ്യാന്‍ 


422 


മററയാള്‍ പറഞ്ഞു. ഹോമിക്കു 
മ്പോള്‍ ആജ്യാസമിത്ത്‌ എന്നീ യാതൊ 
ന കത്തിജ്വലിക്കുന്നുവോ, മാംസാദി 
യാതൊരാഹുതികള്‍ വല്ലാതെ ശങ്ദി 
ക്കുന്നുവോ, പാല്‍, സോമരസം ആദി 
ഹുതമായ യാതൊന്‍്; ഭൂമിയില്‍ കിടക്കു 
ന്നുവോ ഇപ്രകാരം മൂന്ന്‌ ആഹുതിക 
ളാണുളളത്‌ . 


“അവയാലെന്തിനെയാണ്‌ ജയി 
ക്കുന്നത്‌ . ഇങ്ങിനെ നിര്‍വ്വഹിക്കപ്പെട്ട 
ആഹുതികളാലെന്തിനെയാണ്‌ ജയിക്കു 
ന്നത്‌ * എന്ന ചോദ്യത്തിന്‌ “്ഹോമിക്ക 
പ്പേട്ട ആ ഹുതികളില്‍ ഏത്‌ കത്തിപ്പിടി 
ക്കുന്നുവോ, ആളിക്കത്തുന്നുവോ 
അവക്കുള്ള ദേവലോകാഖ്യമായ ഫല 
വും ജാജ്വല്യമായതു തന്നെയാണ്‌ . ഇവ 
ക്കുരണ്ടിനും ഈ വിഷയത്തില്‍ തുല്യത 
യുള്ളതിനാല്‍ യജമാനന്‍, “ഞാന്‍ നട 
ത്തുന്ന ഉജ്വലമായ ആഹുതികള്‍ കര്‍മ്മ 
ഫലമായ സാക്ഷാല്‍ ദേവലോകം തന്നെ 
യാണ്‌ . ദേവലോകഫലത്തെത്തന്നെ 
യാണ്‌ ഞാന്‍ നിവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ 
എന്ന്‌ ധ്യാനിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അതിനെ 
ത്തന്നെ സമ്പാദിക്കുന്നു. 


ശബ്‌ദമുണ്ടാക്കുന്ന ആഹുതി 
കളെക്കൊണ്ട്‌ പിതൃലോകത്തെത്തന്നെ 
ജയിക്കുന്നു. കുത്സിത ശബ്ദത്തെ ഉണ്ടാ 
ക്കുക എന്നത്‌ ആഹുതികള്‍ക്കും പിതൃ 
ലോകത്തിനുമുളള സാമാന്യധര്‍മ്മമാണ്‌ . 
പിതൃലോകത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ട സംയമ 
നീപുരിയില്‍ യമനാല്‍ പീഡിതരായവരു 
ടെ “എന്നെകൊല്ലുന്നു, വിടണേ, വിട 
ണേ" എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ശബ്ദം ഭവി 
ക്കുന്നു. ശബ്ദമുണ്ടാക്കുന്ന ആഹുതിക 
ളും അങ്ങിനെയാണ്‌ . അതിനാല്‍ പിതൃ 
ലോകത്തോടു തുല്യതയുളളതിനാല്‍ 
പിതൃലോകമാണെന്ന്‌ ധ്യാനിച്ച്‌ ഹോമി 
ച്ചാല്‍ പിതൃലോകത്തെ ജയിക്കാം. 


ഹോമിക്കുമ്പോള്‍ ഭൂമിയില്‍ 
ചെന്നുചേരുന്ന ആഹുതികളെ ഇപ്രകാരം 
താഴെ സ്ഥിതിചെയുക എന്ന സാമ്യം 
കാരണം മനുഷ്യലോകമായി ധ്യാനിച്ച്‌ 
ഹോമിച്ചാല്‍ അവയാല്‍ മനുഷ്യലോക 
ത്തെ ജയിക്കാം. മുകളിലൂളള സാദ്ധ്യാദി 
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ലോകാനപേക്ഷ്യ, അഥവാ അധോ- 
ഗമനമപേക്ഷ്യ,. അതോ മനുഷ്യ 
ലോക ഏവ മയാനിര്‍വ്വര്‍ത്ത്യത, ഇതി 
സമ്പാദയതി പയഃ -- സോമാഹുതി-- 
നിര്‍വ്വര്‍ത്തനകാലേ. 
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ലോകങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ താഴെയാണ 
ല്ലോ മനുഷ്യലോകം. അഥവാ പാപമുളള 
തിനാലാവാം അധോഗതി എന്ന തുല്യ 
ത്വം. അതിനാല്‍ എന്നാല്‍ മനുഷ്യ ലോക 
മാണ്‌ നിര്‍വ്ൃവര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്നതെന്ന്‌ 
ധ്യാനിച്ച്‌ പാലും സോമരസവും മററും 
ഹോമിച്ചാല്‍ അതിനെ സമ്പാദിക്കാം. 


മ്രന്തഃ 9 - യാജഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച കതിഭിരയമദ്യ 
പ്രഹ്മാ യജഞം ദക്ഷിണതോ ദേവതാഭിര്‍ഗ്ലോപായതീ 
ത്യേകയേതി കതമാ സൈകേതി മന ഏവേത്യനന്തം 
വൈ മനോ | നന്താ വിശ്ധേ ദേവാ അനന്തമേവ സതേന 
ലോകം ജയതി, 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 9 -- “്യാജ്ഞവല്‍കൃയ'* എന്നുവിളിച്ച്‌ അ 
വന്‍ പറഞ്ഞു. ്‌ഇപ്പോളീ രബഹ്മാവ്‌ (ജൂത്വിക്ക്‌ ) വലത്തു 
വശത്തിരുന്നുകൊണ്ട്‌ എത്രദേവതകളേക്കൊണ്ടാണ്‌ 
യജ്ഞത്തെ രക്ഷിക്കുന്നത്‌ “എന്ന്‌ *. “ഒന്നുകൊണ്ട്‌ 
എന്ന്‌ “ആ ഒന്ന്‌ ഏതാണ്‌ “ എന്ന്‌ “മനസ്സുതന്നെ” എ 
ന്ന്‌ . “മനസ്സ്‌ അനന്തമാണല്ലോ. വിശ്വേദേവന്മാരും അന 
ന്തര്‍ തന്നെ. അതിനാല്‍ മനസ്സിനെ വിശ്വേദേവന്മാരായി 
കണ്ട്‌ ഉപാസകന്‍ അനന്തമായ ലോകത്തെത്തന്നെ ജയി 


ക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 9 -- യാജ്ഞവല്‍ക്േതി 
ഹോവാചേതി പൂര്‍വ്വവത്‌ . അയ-- 
മൃത്വിക്‌ സ്രഹ്മാ ദക്ഷിണതോ 
പ്രഹ്മാ ആസനേ ന്‍ഥിത്വാ യജ്ഞം 
ഗോപായതി. കതിഭിര്‍ദേവതാ-- 
ഭിര്‍ഗ്ലോപായതീതി പ്രാസംഗിക 
മേതദബഹുവചനം. ഏകയാ ഹി 
ദേവതയാ ഗോപായത്യസൌ. ഏവം 
ജ്ഞാതേ ബഹുവചനേന പ്രള്‍നോ 
നോപപദ്യതേ സ്വയം ജാനതഃ 
തസ്മാത്‌ പൂര്‍വ്വയോഃ കണ്ഡിക- 
യോഃ പ്രള്‍നപ്രതിവചനേഷു കതിഭിഃ 
കംതിതിസൃഭിഃ തിസ്ര ഇതി പ്രസംഗം 
ദൃഷ്ട്വാ ഇഹാപി ബഹുവചനേ- 
നൈവ പ്രള്‍നോപ്ക്രമഃ ക്രിയതേ. 
അഥവാ പ്രതിവാദിവ്യാമോ-- 
ഹാര്‍ത്ഥം ബഹുവചനം. 


“്യാജഞവല്‍ക്യ* എന്നിങ്ങിനെ 
പറഞ്ഞു എന്നതെല്ലാം മുന്‍പറഞ്ഞപോ 
ലെ. ബ്രഹ്മാവെന്ന ജൂത്വിക്ക്‌ വലത്തു 
വശത്തുളള ബ്രഹ്മാസനത്തിലിരുന്ന്‌ 
യജ്ഞത്തെ രക്ഷിക്കുന്നു. എത്രദേവത 
കളെക്കൊണ്ടാണ്‌ രക്ഷിക്കുന്നതെന്നത്‌ 
മുന്‍പതിവനുസരിച്ച്‌ ബഹുവചനം പ്ര 
യോഗിച്ചതാണ്‌ . ഒരു ദേവതയെക്കൊ 
ണ്ടാണ്‌ ഇവന്‍ രക്ഷിക്കുന്നത്‌ . ഉതറി 
ഞ്ഞിരിക്കെ ബഹുവചനമായി ചോദിച്ചത്‌ 
യുക്തമല്ല. ഇതറിയുന്നവന്‍ ചോദ്യം 
യുക്തമല്ല. അതിനാല്‍ മുന്‍ഖണ്ഡികക 
ളിലെ ചോദ്യോത്തരങ്ങളില്‍ കതിഭിഃ 
കതി എന്നും തിസൃഭിഃ തിസസ എന്നുമുള്ള 
പ്രസംഗം കണ്ടിട്ട്‌ ഇവിടെയും ബഹു 
വചനം വഴി പ്രശ്നത്തിന്‌ തുടക്കം കുറി 
ച്ചതാവാം. അഥവാ പ്രതിയോഗിയെ 
വ്യാമോഹിപ്പിക്കാനാവാം ബഹുവചന 
പ്രയോഗം. 
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ഇതര ആഹ ഏകയാ ഇതി. 
ഏകാ സാ ദേവതാ യയാ ദക്ഷിണതഃ 
സ്ഥിത്വാ ്രഹ്മാ ആസനേയജ്ഞം 
ഗോപായതി. കുതമാ സാ ഏകേതി. 
മന ഏവേതി, മനഃ സാ ദേവതാ. 
മനസാ ഹി ബ്രഹ്മാ വ്യാപ്രിയതേ 
ധ്യാനേനൈവ. ട്തസ്യ യജ്ഞസ്യ 
മനശ്ച വാക്ച വര്‍ത്തതീ തയോ-- 
രന്യതരാം മനസാ സംസ്കരോതി 
പ്രഹ്മാ” (ഛാ. ഉ. 4. 16. 1) ഇതി 
ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . തേന മന ഏവ 
ദേവതാ തയാ മനസാ ഹി ഗോ-- 
പായതി ബ്രഹ്മാ യജ്‌ഞം. 


തച്ച മനോവ്ൃത്തിഭേദേനാ-- 
നന്തം. വൈ ശബ്ദഃ പ്രസിദ്ധാ-- 
വദ്യോതനാര്‍ത്ഥഃ . പ്രസിദ്ധം മനസ 
ആനന്ത്യം. തദാനന്ത്യാഭിമാനിനോ 
ദേവാഃ . അനന്താ വൈ വിശ്വേ 
ദേവാഃ. “സര്‍വ്വേ ദേവാ യത്രൈകം 
ഭവന്തി ഇത്യാദിധ്രുത്യന്തരാത്‌ . 
തേനാനന്ത്യസാമാന്യാത്‌ അനന്ത- 
മേവ സ തേന ലോകം ജയതി. 
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യാജഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു ടന്നു 
കൊണ്ട്‌ “ എന്ന്‌ . “യാതൊന്നുവഴി വല 
ത്തുവരത്തെ ആസനത്തിലിരുസ്‌ (സ്ര 
ഹ്മാവെന്ന ജുത്വിക്ക്‌ യജ്ഞത്തെ രക്ഷി 
ക്കുന്നുവോ ആ ദേവത ഒന്നാണ്‌ ”. “ആ 
ഒരു ദേവത ഏതാണ്‌ * എന്ന ചോദ്യ 
ത്തിന്‌ “മനസ്സുതന്നെ, ആ ദേവത മനസ്സാ 
കുന്നു. മനസ്ലുവഴിയാണ്‌ (്രഹ്മാവ്‌ 
ധ്യാനിച്ച്‌ വ്യാപാരംചെയുന്നത്‌ . ' ആ 
യല്‍്ഞത്തിന്‌ മനസ്സ്‌ , വാക്ക്‌ എന്നീ 
രണ്ടു മാര്‍ഗ്മൂങ്ങളുണ്ട്‌ . അവയിലൊന്നായ 
വാക്കിനെ ബ്രഹ്മാവ്‌ മനസ്സുകൊണ്ട്‌ 
സംസ്ക്കരിക്കുന്നു” എന്ന്‌ വേറെ ഗ്ശുതി 
യിലുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ മനസ്സുതന്നെയാ 
ണ്‌ ദേവത. 


വൃത്തിടേദം കാരണം ആ മനസ്സ്‌ 

അഗന്തമായതാണ്‌ . വൈശണങണ്‍്രദം പ്രസി 
ദ്ധിയെ ദ്യോതിപ്പിക്കാനാണ്‌ . മനസ്സിന്‍െറ 
അനന്തത്രപസിമദ്ധമാണ്‌ . ആ അനന്തത്വാ 
ടിമാനികളാണ്‌ ദേവന്മാര്‍. വിശ്വേദേവ 
ന്ാര്‍ അനന്തന്മാരാണ്‌ . “എല്ലാ ദേവ 
ന്മാരും എവിടെ ഏകത്വം (പാപിക്കുന്നു* 
എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതിയിലൂണ്‍് . ആ 
അനന്തത തുല്യമായതിനാല്‍ ഉപാസകന്‍ 
അതുവഴി അനന്തമായ ലോകത്തെ ജയി 
ക്കുന്നു. 


മ്ര്്രഃ 10 -- യാജഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച കത്യയമ -- 
ദ്യോദഗാതാ [ സ്മിന്‍ യജ്ഞേ സ്തോത്രിയാഃ സ്തോ-- 
ഷ്യതീതി തിസ ഇതി കതമാസ്താസ്തിസ്ര പുരോനു -- 
വാക്യാ ച യാജ്യാ ച ശസ്യൈവ തൃതീയാ കതമാസ്താ 
യാ അദ്ധ്യാത്മമിതി പ്രാണ ഏവ പുരോനുവാക്യാ [ 
പാനോ യാജ്യാ വ്യാനഃ ശസ്യ്യാ കിം താഭിര്‍ജജയതീതി 
പൃഥിവീലോകമേവ പുരോനുവാക്യയാ ജയത്യന്തരി -- 
ക്ഷലോകം യാജ്യയാ ദ്യുലോകം ശസ്യയാ തതോ ഹ 
ഹോതാശല ഉപരരാമ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- “യാജഞവല്‍ക്യ* എന്നുവിളിച്ചു 
അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഇപ്പോളീയജഞത്തില്‍ ഈ ഉദ്ഗാതാവ 
എത സ്തോ്രിയകളെ (ഉറച്ചുപാടുന്ന ജക്കുകള്‍) 
സ്തുതിക്കുന്നു” എന്ന്‌ . “മൂന്ന്‌ “* എന്ന്‌ . “ആ മൂന്നേ 
തെല്ലാം എന്ന്‌ . “്പുരോനുവാക്യയും യാജ്യയും മൂന്നാമ 
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തായി ശസ്യയും തന്നെ" “അദ്ധ്യാത്മമായി അവ ഏതെ 
ല്ലാം" എന്ന്‌ . “പുരോനുവാകൃതന്നെ പ്രാണനും യാജ്യ 
അപാനനും ശസ്യ വ്യാനനും തന്നെ” എന്ന്‌ . “അവയെ 


ക്കൊണ്ടെന്തിനെ ജയിക്കുന്നു” എന്ന്‌ . 


ട്പുരോവാകുൃ 


കൊണ്ട്‌ പൃഥിവീ ലോകത്തെയും യാജ്യകൊണ്ട്‌ അന്തരീ 
ക്ഷ ലോകത്തേയും ശസ്യകൊണ്ട്‌ ദ്യുലോകത്തേയും 
ജയിക്കുന്നു” എന്ന്‌ . അപ്പോള്‍ ഹോതാവായ അശ്വലന്‍ 


ഉപരമിച്ചു. 


ഭാഷ്യ£ 10 -- യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി 
ഹോവാചേതി പൂര്‍വ്വവത്‌ . കതി 
സ്തോത്രിയാഃ സ്തോഷ്യതീതി 
അയമുദ്ഗാതാ. സ്തോത്രിയാ നാമ 
ജക്സാമസമുദായഃ കതിപയാനാ-- 
മൃചാം. സ്തോത്രിയാ വാ ശസ്യാ 
വാ യാഃ കാള്‍ചന ജ്ചഃ താഃ 
സര്‍വ്വാസ്തിസ്സ ഏവേത്യാഹ. താ-- 
ശ്ച വ്യാഖ്യാതഃ. പുരോനുവാക്യാ 
ച യാജ്യാ ച ശസൈ്ൈവ തൃതീയേതി. 


തന്ത പൂര്‍വ്ൃവമുക്തംയത്‌-- 
കിഞ്ചേദം പ്രാണദൃത്സര്‍വ്വം ജയതീതി 
തത്കേന സാമാന്യേന ഇത്യുച്യതേ 
-- കതമാസ്താസ്തിര്സ ജചോ യാ 
അദ്ധ്യാത്മം ഭവന്തീതി. പ്രാണ ഏവ 
പുരോനുവാക്യാ, പശങ്ദസാമാ-- 
ന്യാത്‌ . അപോനോ യാജ്യാ ആന- 
ന്തര്യാത്‌ . അപാനേന ഹി പ്രത്തം 
ഹവിര്‍ദ്ദേവതാ ഗ്രസന്തി. യാഗശ്ച 
പ്രദാനം. വ്യാനഃ ശസ്യാ, “ അപ്രാ- 
ണന്നനപാനന്നയചമഭി-- വ്യാഹരതി* 
(ഛാ. ഉ. 1. 3. 4.) ഇതി ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . 


കിം താഭിര്‍ജ്ജയതീതി വ്യാ-- 
ഖ്യാതം - ത്രത വിശേഷസംബന്ധ- 
സാമാന്യമനുക്തമിഹോച്യതേ, 
സര്‍വ്വമന്യദ്ധ്യാഖ്യാതം. ലോക 
സംബന്ധസാമാന്യേന പൃഥിവീ 
ലോകമേവ പുരോനുവാക്യയാ 
ജയതി, അന്തരിക്ഷലോകം യാജ്യയാ 


യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ എന്നിങ്ങിനെ 
പറഞ്ഞു എന്നതെല്ലാം മുന്‍പറഞ്ഞ 
പോലെ. “ഈ ഉദ്ഗാതാവ്‌ എത്ത സ്തോ 
ത്രിയകളെ സ്തുതിക്കും സ്തോ്രിയ 
എന്നത്‌ ചില ജുക്കുകളുടെ ജക്സാമ 
സമുദായമാണ്‌ . “സ്തോത്രിയകളായാ 
ലും ശസ്യകളായാലും ഏതു ജൂക്കായാലും 
അതെല്ലാം മൂന്നുവിധമായിരിക്കും* എന്ന 
വന്‍ പറഞ്ഞു. അവയെ വ്യാഖ്യാനിക്കു 
ന്നു. പുരോവാകൃയും യാജ്യയും ശസ്യ 
എന്ന മൂന്നാമത്തേതും എന്നിങ്ങിനെ. 


ഇതു മുമ്പു പറഞ്ഞതാണ്‌ . പ്രാ 
ണഭൃത്തായി എന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതെ 
ല്ലാം ഏതു സാമാന്യംകൊണ്ടാണെന്നു 
പറയുന്നു-- *അദ്ധ്യാത്മമായ ആ മൂന്നു ജു 
ക്കുകള്‍ ഏതെല്ലാം?" എന്ന ചോദ്യത്തിന്‌ 
“പുരോനുവാക്യ (പ്രാണന്‍ തന്നെ, കാര 
ണം രണ്ടിനും പ -- ശബ്ദം സാമാന്യമാ 
യുണ്ട്‌ . അപാനന്‍ യാജ്യയാണ്‌ , അനന്ത 
രമായതായതിനാല്‍ പ്രദാനം ചെയ്യപ്പെ 
ടുന്ന ഹവിസ്സ്‌ അപാനനെക്കൊണ്ടാണ 
ല്ലോ ദേവതകള്‍ ഗ്രസിക്കുന്നത്‌ . കാര 
ണം യാഗം പ്രദാനമാണ്‌ . ശസ്യ വ്യാന 
നാണ്‌ . “പ്രാണാപാനവ്യാപാരം കൂടാ 
തെയാണ്‌ ജുക്കുകളെ ഉച്ചരിക്കുന്നത്‌ 
എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതിയിലുണ്ട്‌ . 


ഇവയെക്കൊണ്ടെന്തിനെ ജയി 
ക്കുന്നു? എന്ന്‌ മുമ്പ്‌ വ്യാഖ്യാനിച്ചിട്ടു 
ണ്ട്‌. ഓരോ ലോകത്തിനും ജക്കുകള്‍ 
ക്കും തമ്മിലുളള സാമാന്യം മാത്രം പറ 
ഞ്ഞിട്ടില്ല. അതിവിടെ പറയുന്നു. മറെറ 
ല്ലാം പറഞ്ഞതാണ്‌ . ലോകസംബന്ധീ 
സാമാനൃയമായതിനാല്‍ പൃഥിവിലോകം 
തന്നെ പുരോനുവാകൃത്താല്‍ ജയിക്കു 
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മദ്ധ്യമത്വസാമാന്യാത്‌ . ദ്യുലോകം 
ശസ്യയോര്‍ദ്ധത്വസാമാന്യാത്‌ . ത-- 
തോ ഹ തസ്മാദാത്മനഃ പ്രശ്ന-- 
നിര്‍ണ്ണയാദസൌ ഹോതാ അശ്വല 
ഉപരരാമ നായമസന്‍മര്‍ ഗോചര ഇതി. 
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ന്നു (ലോകത്തില്‍ പൃഥിവീലോകം ഒന്നാ 
മത്തേതാണ്‌ . ജുക്കുകളില്‍ പുരോനു 
വാക്യം ഒന്നാമത്തേതാണ്‌ . അങ്ങിനെ 
രണ്ടിനും പ്രഥമത്വമുണ്ട്‌ :) മദ്ധയമത്വമെന്ന 
സാമാന്യം കാരണം യാജ്യകൊണ്ട്‌ അന്ത 
രിക്ഷലോകത്തെ ജയിക്കുന്നു. മുകളിലാ 
ണെന്ന സാമാന്യം വഴി ശസ്യകൊണ്ട്‌ 
ദ്യുലോകം ജയിക്കുന്നു." അനന്തരം 
തന്‍െറ പ്രശ്നങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം ഉത്തരം പറ 
ഞ്ഞതിനാല്‍ “ഇവനെ എനിക്കു തോല്‍ 
പ്പിക്കാല്‍ കഴിയുകയില്ല്‌* എന്നു കരുതി 
ഹോതാവായ അശ്വലന്‍ ഉപരമിച്ചു. 


11 ൮1 
ദ്വിതിയ ബാഹ്മണ 


ആഖ്യായികാസംബന്ധഃ പ്ര-- 
സിദ്ധ ഏവ. മൃത്യോരതിമുക്തി-- 
ര്‍വ്യാഖ്യാതാ കാലലക്ഷണാത്‌ ക-- 
ര്‍മ്മലക്ഷണാച്ച. കഃ പുനരസഈ 
മൃത്യുര്യസ്‌ മാദതിമൃത്യുര്‍ വ്യാ -- 
ഖ്യാതാ. സാച സ്വാഭാവികാജ്ഞാ-- 
നാസംഗാസപദോ | ദ്ധ്യാത്മാധി-- 
ഭൂതവിഷയപരിച്ഛിന്നോ ഗ്രഹാ-- 
തിരഗഹലക്ഷണോ മൃത്യുഃ . തസ്‌-- 
മാത്‌ പരിച്ഛിന്നരൂപാന്മൃത്യോ- 
രതിമുക്തസ്യ രൂപാണൃഗ്ധ്യാ- 
ദിത്യാദീന്യുദഗീഥ്പപകരണേ വ്യാ-- 
ഖ്യാതാനി. അശ്വലപ്രശ്നേ ച തദ്‌- 
ഗതഃ വിശേഷഃ കശ്ചിത്‌ തച്ച 
തത്കര്‍മ്മണാം ജഞാനസഹിതാനാം 
ഫലം. 


ഏതസ്മാത്‌ സാദ്ധ്യസാധന-- 
രൂപാത്സംസാരാന്മോക്ഷ. കര്‍ത്തവൃ 
ഇത്യതോ ബന്ധനരുപസ്യ മൃത്യോഃ 
സ്വരൂപമുച്യതേ. ബദ്ധസൃ ഹി മോ-- 
ക്ഷഃ കര്‍ത്തവ്യഃ . യദപൃതി-- മു-- 
ക്തസ്യ സ്വരൂപമുക്തം ത്രതാപി 
ഗശ്രഹാതിഗ്രഹാഭ്യാമവിനിര്‍മ്മുക്ത 
ഏവ മൃത്യുരൂപാഭ്യാം. തഥാ ചോ-- 
ക്തം “അശനായാ ഹി മൃത്യുഃ" (ബ്യ. 
ഉ. 1. 2. 1) “ഏഷ ഏവ മൃത്യുഃ? ഇതി 
ആദിതുസ്ഥം പുരുഷമംഗീകൃത്യാഹ 
“ഏകോ മൃത്യുര്‍ബ്ബഹവ്‌* ഇതി ച്ച. 


തദാത്മഭാവാപന്നോ ഹി 
മൃത്യോരാപ്തിമതിമുച്യത ഇത്യു-- 
ച്യതേ. ന ച തത്ര ഗ്രഹാതിഗ്രഹയ 
മൃത്യുരൂപൌ ന സ്തഃ “അഥൈ തസ്യ 
മനസോ ദ്യഃ ശരീരം ജ്യോതീരൂപ- 
മസാവാദിത്യഃ (ബ്ൃ. ഉ. 1. ട. 12) 
മേനശ്ച ഗ്രഹഃ$ സ കാമേനാതി 
ധ്രാഹേണ ഗൃഹീതഃ (3. 2. ൬) 
ഇതിവക്ഷ്യതി ട്ര്രാണോ വൈ 
ഗ്രഹഃ സോ! പാനേനാതിഗ്രാഹേ- 
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രണ്ടാം ധ്രാഹ്മണം 


ആഖ്യായികയുടെ സംബന്ധം 
പ്രസിദ്ധമാണല്ലോ. കാലരൂപവും കര്‍മ്മ 
രൂപവുമായ മൃത്യുവില്‍നിന്നും അതി 
മുക്തി വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു. യാതൊ 
ന്നില്‍നിന്നും അതിമുക്തി വ്യാഖ്യാതമാ 
യോ ആ മൃത്യു അപ്പോള്‍ ഏതാണ്‌ ? 
സ്വാഭാവികമായ അജ്ഞാനംമൂലം ഉണ്ടാ 
വുന്ന ആ സംഗത്തെ ആസ്പദമാക്കി 
അദ്ധ്യാത്മവും അധിഭൂതവുമായ വിഷയ 
ങ്ങളില്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന ്രഹാതിഗ്രഹ 
ങ്ങളുടെ സ്വരൂപത്തിലുള്ളതാണ്‌ മൃത്യു. 
ആപരിച്ഛിന്നരൂപമായ മൃത്യുവില്‍നി 
ന്നും അതിമുക്തനായവന്‍െറ രൂപങ്ങളാ 
യ അഗ്യയാദിത്യാദികളെ ഉദഗീഥ പ്രകരണ 
ത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ചു. അശ്വല പ്രള്‍ന 
ത്തില്‍ അഗ്നിയിലുളള ദൃഷ്ടിഭേദത്തെയും 
വ്യാഖ്യാനിച്ചു. ഇത്‌ ജ്ഞാനത്തോടു 
കൂടിയ കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലമാണ്‌ . 


ഈ സാധ്യസാധനരൂപമായ സം 
സാരത്തില്‍നിന്നും മോക്ഷമുണ്ടാകേണ്ട 
താണെന്നു കരുതി ബന്ധനരൂപമായ മൃ 
ത്യുവിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ പറയുന്നു. 
ബദ്ധനാണല്ലോ മോക്ഷം വേണ്ടത്‌ . അ 
തിമുക്തന്‍െറ സ്വരൂപമായി യാതൊന്നു 
പറയപ്പെട്ടുവോ അവിടെയും മൃത്യുരൂപ 
മായ ഗ്രഹാഗ്രഹങ്ങള്‍ അവനെ വിട്ടു 
പിരിയുന്നില്ല. അപ്രകാരം പറഞ്ഞിട്ടു 
മുണ്ട്‌ “അശനായതന്നെയാണ്‌ മൃത്യു* 
ഇതുതന്നെയാഖെ മൃത്യു* എന്നിങ്ങിനെ. 
ആദിതൃസ്ഥിതനായ പുരുഷനെ അംഗീ 
കരിച്ച്‌ “ഒരേ മൃത്യുപലേ പ്രകാരത്തിലിര്‌ 
ക്കുന്നു” എന്നും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 


അഗസ്്യാദികളോടു താദാത്മ്യം (പ: 
പിച്ചവനാണ്‌ മൃത്യുവിന്‍െറ പിടിയില്‍ 
നിന്നും അതിമുക്തനാവുന്നതെന്ന്‌ 
പറയപ്പെടുന്നു. മാതമല്ല അവിടെ ഗ്രഹ: 
തിഗ്രഹങ്ങളാകുന്ന മൃത്യുരൂപങ്ങളില്ല 
“അനന്തരം ഈ മനസ്സിന്‌ ദ്യോവുശരീ൪ 
മാണ്‌ . ജ്യോതീരൂപമായ അത്‌ ആദിത്യ 
നാണ്‌ *. ടമനസ്സുതന്നെ ഗ്രഹം. അത്‌ 
കാമരൂപമായ അതിഗ്രാഹത്താല്‍ ഗ്രഹ്‌ 
ക്കപ്പെടുന്നു” എന്നിനി പറയും" പ്രാണന്‍ 
തന്നെ ഗ്രഹം. അത്‌ അപാനരൂപമായ' 
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ണ്‌ (3. 2. 2) ഇതി. “വാഗ്ൈ ്രഹഃ 
സ നാമന്യാതിഗ്രാഹേണ* (3. 2. 3) 
ഇതി ച്ച. തഥാ ത്ര്യന്നവിഭാഗേ വ്യാ-- 
ഖ്യാതമസ്മാദിഃ സുവിചാരിതം 
ചൈതദുദേവ പ്രവൃത്തികാരണം 
തദേവ നിവൃത്തികാരണം ന ഭ൨- 
തീതി. 


കര്‍മ്മണാം 
മീമാംസ്യതേ- 


നിവൃത്തി കാരണത്വം 


കേചിത്തു സര്‍വ്വമേവ നിവുറ- 
ത്തികാരണം മന്യന്തേ. അതഃ കാര-- 
ണാത്‌ പൂര്‍വൃസ്മാത്‌ പൂര്‍വു- 
സ്മായ്യ്യത്യോര്‍മ്മുച്യതതേ ഉത്തര-- 
മുത്തരം പ്രതിപദ്യമാനോ, വ്യാവൃ-- 
ത്യര്‍ത്ഥമേവ പ്രതിപദ്യതേ ന തു 
താദര്‍ത്ഥ്യം, ഇത്യതഃ ആ ദ്വൈത- 
ക്ഷയാത്സര്‍വ്വം മൃത്യുഃ , ദ്വൈത-- 
ക്ഷയേ തു പരമാര്‍ത്ഥതോ മൃത്യോ-- 
രാവ്തിമതിമുച്യതേ. അതശ്ച ആ-- 
പേക്ഷികി ഗൌണിീ മുക്തിരന്തരാളേ. 
സര്‍വ്വമേതദേവം അബാര്‍ഹദാര- 
ണ്യകം. 


നനുസര്‍വ്വൈകത്വം മോക്ഷഃ 
തസ്മാത്തത്സര്‍വ്വമഭവത്‌ ** (ബ്ൃ. ഉ. 
1. 4. 10) ഇതി ശ്രുതേ?. 


ബാഡഃംം ഭവത്രയേതദപി നതു 
ദൃഗാമകാമോ യജേത, പശുകാമോ 
യജേത്‌* ഇത്യാദി ശ്രുതീനാം താദ-- 
ര്‍ത്ഥ്യം. യദി ഹ്യദ്വൈതാര്‍ത്ഥ- 
ത്വമേവ ആസാം ഥ്രാമപശുസ്വര്‍- 
ഗ്ലാദ്യര്‍ത്ഥത്വം നാസ്തീതി ഗ്രാമ-- 
പശുസ്വര്‍ഗ്ലാദയോ ന ഗൃഹ്യരന്‍ 
ഗൃഹ്ൃന്തേ തു കര്‍മ്മഫലവൈചി-- 
ര്രൃവിശേഷാഃ . യദി ച വൈദി-- 
കാനാം കര്‍മ്മണാം താദര്‍ത്ഥ്യമേവ, 
സംസാര ഏവ നാഭവിഷാവത്‌ . 
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അതിഗ്രാഹത്താല്‍ ഗൃഹീതമാണ്‌ * എ, 
ന്നും “വാക്കുതന്നെ ഗ്രഹം. അത്‌ നാമ 
രൂപമായ അതിഗ്രാഹത്താല്‍ ഗൃഹീത 
മാണ്‌ * എന്നും ഇനി പറയും. അതു 
പോലെ ത്രൃന്നങ്ങളെ വിഭാഗം ചെയ്ത 
പ്പോള്‍ ഞാനിതുവ്യാഖ്യാനിച്ച്‌ട്ടുണ്ട്‌ . (൨ 
വൃത്തികാരണമായതുത.ന്നെ നിവൃത്തി 
കാരണമാവില്ലെന്നും നല്ലപോലെ വിചാ 
രിക്കപ്പെടടിട്ടുണ്ട . 


കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ നിവൃത്തി കാരണഞ്ച്മുരണ്ടെ 
ന്നു വാദിക്കുന്നു. 


എന്നാല്‍ ചിലര്‍ എല്ലാ കര്‍ഞ്ഞവും 
നിവൃത്തികാരണമാണെസന്‍്്‌ കമൂതൂന്നൂ. 


ഈ കാരണത്താല്‍ ഉത്തമോത്താരം 
ഉര്‍ര്‍ക്കൃഷ്ടഫലത്തെ പ്രാപിക്കൂനാ കര്‍മ്മ 
ഷ്ഠനും കൂടി മുമ്പുമുമ്പൂളള മൃത്യൂക്കളില്‍ 
നിന്നും മുക്തനായിത്തീരുന്നു. അദ്മിനാല്‍ 
മേല്‍ക്കുമേലുളള പദത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന 
ത്‌ അവിടെനിന്നും അടൂത്പട്ിയില്‍ 
കയറുവാനാണ്‌ , അവിടെതറൊ യില്‍ 
ക്കുവാനല്ല. ദ്വൈതക്ഷയം വരെ എല്ലാം 
മൃത്യുവാണ്‌ . ദ്വൈതക്ഷയത്തിലാകട്ടെ 
മരണത്തിന്‍െറ പിടിയില്‍നിന്നും ശക്‌ക്കും 
അതിമുക്തതനായിത്തീരുന്നൂ. അതിനാല്‍ 
ഇടക്കുളള മുക്തി സാപേക്ഷവും ഗണ 
വുമാണ്‌ . ഇതെല്ലാം ബൃഹദാരണ്യകോ 
പനിഷത്തിനു പുറത്താണ്‌ . (ശാസ്താ 
നുസാരിയല്ല). 


പൂ. പ. എല്ലാമായി ഏകത്വം .പാപ.ക്കു 
ന്നതല്ലേ മോക്ഷം. “അതിഠാല്‍ അതെ 
ല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നു”. എന്ന്‌ (ശൂത്യുണ്ടെ 
ല്ലോ. 


സിദ്ധാന്തി - അതൊക്കെ ശര്യാണെ 
ങ്കിലും ട്രഗാമകാമന്‍ യജിക്കണം, പശു 
കാമന്‍ യജിക്കണം* മുതലായ ശ്രൂതികള്‍ 
ക്കര്‍ത്ഥം മോക്ഷമല്ലല്ലോ. ഇതെല്ലാം അ 
ദ്ധൈതത്തിനുവേണ്ടിയാണെങ്കില്‍ (ഗ്രാമം, 
പശു, സ്വര്‍ഗ്ഗം എന്നിവയ്ക്കുവേണ്ടിയാ 
ണ്‌ യജിക്കുന്നതെന്ന്‌ ആരും ധരിക്കൂക 
യില്ല. എന്നാല്‍ പലേവിധത്തിലുള്ള കര്‍മ്മ 
ഫലവിശേഷങ്ങളെ ഗഹിക്കുന്നുമുണ്ട 
ല്ലോ.. മാത്രമല്ല, വൈറികകര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ക്കെല്ലാം മോക്ഷം തന്നെയാണ്‌ ഫല 
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അഥ താദര്‍ത്ഥോ | പ്യനു- 
നിഷ്‌ പാദിതപദാര്‍ത്ഥസ്വഭാവഃ 
സംസാര ഇതി ചേത്‌ ? യഥാ ച രൂ- 
പദര്‍ശനാര്‍ത്ഥ ആലോകേ സര്‍വ്വോ 
[ പി ത്രതസ്ഥഃ പ്രകാശ ത ഏവ. 


ന പ്രമാണാനുപപത്തേഃ . 
അദ്ദവൈതാര്‍ത്ഥത്വേ വൈദികാനാം 
കര്‍മ്മണാം വിദ്യാസഹിതാനാമയന്യ-- 
സ്യാനുനിഷ്പാദിതത്വേ പ്രമാണാ- 
നുപപത്തിഃ . ന പ്രത്യക്ഷം നാനു. 
മാനമത ഏവ ച നാഗമഃ . 


ഉഭയമേകേന വാക്യ പ്ര- 
ദര്‍ശ്യത ഇതി ചേത്‌ കുല്യാ പ്രണ- 
യനാലോകാദിവത്‌ . 


തന്നൈവം, വാക്ൃധര്‍മ്മാനു-- 
പപത്തേഃ. നച ഏകവാക്യ-- ഗ-- 
തസ്യാര്‍ത്ഥസ്യ പ്രവൃത്തിനിവ്ൃ-- 
ത്തിസാധനത്വമവഗന്തും ശകൃതേ. 
കുല്യാപ്രണയനാലോകാദാ അര്‍- 
ത്ഥസ് പ്രത്ൃക്ഷത്വാര്‍ അദോഷഃ 


യദപ്യുച്യതേ മ്രന്താ അസ്മി-- 
ന്നര്‍ത്ഥേ ദൃഷ്ടാ ഇതി. അയമേവ 


429 


മെങ്കില്‍ ഈ സംസാരം തന്നെ ഉണ്ടാകു 
മായിരുന്നില്ല. 


പൂ. പ. - കര്‍മ്മങ്ങളെല്ലാം മോക്ഷത്തിനാ 
ണെങ്കിലും അവക്കുശേഷം നിഷ്പാദിപ്പി 
ക്കപ്പെടുന്ന പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ സ്വഭാവം 
തന്നെയാണ്‌ സംസാരമായിത്തീരുന്നതെ 
ന്നാണെങ്കിലോ? എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ 
വിളക്കെല്ലാം (്രകാശരൂപ ദര്‍ശനത്തിനാ 
ണെങ്കിലും അതുവഴി അവിടെയുളള 
തെല്ലാം പ്രകാശിതങ്ങളായിത്തീരുന്നതു 
പോലെ തന്നെ. 


സിദ്ധാന്തി -- അതുശരിയല്ല. അതിനുപമാ 
ണമില്ല. വിദ്യയോടുകൂടിയ വൈദിക 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ അദ്ദൈതത്തിനായിട്ടാണെ 
ങ്കില്‍ അതിനുശേഷം മറെറാരു വസ്തു 
നിഷ്പന്നമാവുന്നതിന്‌ (ബന്ധമുണ്ടാവു, 
ന്നതിന്‌ ) പ്രമാണമില്ല. പ്രത്ൃക്ഷമില്ല, 
അനുമാനമില്ല അതിനാല്‍ത്തന്നെ 
ആഗമവുമില്ല. 


പു. പ. -- തോടുവെട്ടുന്നതുപോലെയും 
വിളക്കുവെക്കുന്നതുപോലെയും രണ്ടും 
ഒരു വാകൃത്താല്‍ പ്രദര്‍ശിതമാവുന്നു 
എന്നാണെങ്കിലോ? (തോടുവെട്ടുന്നത്‌. 
ജലസേചനത്തിനാണ്‌ . പക്ഷെ അതില്‍ 
നിന്നുളള ജലം കുളിക്കാനും കുടിക്കാനും 
ഉപയോഗിക്കാം. മാളികപ്പുറത്ത്‌ വിളക്കു 
വച്ചാല്‍ അവിടെയുളള വസ്തുക്കളെ 
കാണാം. അതിനുംപുറമെ നാട്ടുകാര്‍ക്ക്‌ 
വഴിനടക്കാനും കഴിയും. അങ്ങിനെ ഒരു 
കര്‍മ്മംതന്നെ കര്‍മ്മഫലാനുഭവത്തിനും 
മോക്ഷത്തിനും കാരണമായിത്തീരാമെ 
ന്നര്‍ത്ഥം) 


സിദ്ധാന്തി -- അതങ്ങിനെയല്ല. കാരണം 
അത്‌ വാകൃധര്‍മ്മത്തിനു വിരുദ്ധമാണ്‌ . 
മാത്രമല്ല ഒരേ വാകൃത്തിലൂളള അര്‍ത്ഥം 
പ്രവൃത്തിക്കും നിവൃത്തിക്കും പററിയ 
താണെന്ന്‌ കരുതാന്‍ വയ. തോടുവെ 
ട്ടലും വിളക്കുവക്കലും മററുമാണെങ്കില്‍ 
അവിടെ അര്‍ത്ഥം പ്രത്യക്ഷമായതിനാല്‍ 
ഈ ദോഷമില്ല. 


എന്നാലീയര്‍ത്ഥത്തില്‍ മന്ത്രങ്ങളു 
ണ്ടെന്നു പറയുമായിരിക്കും. (്രമാണം 
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തു താവദര്‍ത്ഥഃ പ്രമാണാഗകമ്യഃ 
മന്ത്രാഃ പുനഃ കിമസ്മിന്നര്‍ത്ഥേ ആ-- 
ഹോസ്വിര്‍ അന്യസ്മിന്നര്‍ത്ഥേ ഇതി 
മൃഗ്യമേതത്‌ . തസ്മാത്‌ ഗ്രഹാതി- 
രഗഹലക്ഷണോ മൃത്യുര്‍ബന്ധഃ, 
തസ്മാത്‌ മോക്ഷോ വക്തവ്യ ഇ-- 
ത്യത ഇദമാരഭ്യതേ. ന ച ജാനീമേ 
വിഷയസംധാവിവാന്തരാളേ 
വസ്ഥാനമര്‍ദ്ധജരതീയം കൌശലം. 
യത്തു മൃത്യോ രതിമുച്യത ഇത്യു-- 
ക്ത്വാ ഗ്രഹാതിഗ്രഹാവുച്യതേ, 
തത്തു അര്‍ത്ഥസംബന്ധാത്‌ . സര്‍- 
വ്വോ ! യം സാധ്യസാധനലക്ഷണഃ 
ബന്ധഃ ഗ്രഹാതിഗ്രഹാവിനിര്‍മ്മോ-- 
കാത്‌ . നിഗഡേഹി നിര്‍ജ്ജാതേ 
നിഗഡിതസ്യ മോക്ഷായ യതഃ 
കര്‍ത്തവ്യോ ഭവതി. തസ്മാത്താദ-- 
ര്‍ത്ഥ്യേനാരംഭഃ . 
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കൊണ്ട്‌ ഈ അര്‍സ്ഥത്തില്‍ എത്തിച്ച 
രാവുന്നതല്ല. അപ്പോള്‍ മ്രന്തം ഈ അര്‍ 
ത്ഥത്തിലാണോ മറെറാരര്‍ത്ഥത്തിലാ 
ണോ എന്ന്‌ ചിന്തിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
അതിനാല്‍ ഗ്രഹാതി (ഗ്രഹരൂപമായ മൃ 
ത്യു ബന്ധമാണ്‌ . അതിമ്‌നിന്നുള്ള മോ 
ക്ഷത്തെ പറയണമെന്നു കരുതി ഉനാരം 
ഭിക്കുകയാണ്‌ . കര്‍മ്മകാണ്ഡം ബന്ധത്തി 
നും മോക്ഷത്തിനുമല്ല, രണ്ടിഠൂമ്ടായക്കു 
ഉള ഒരവസ്ഥക്കാണ്‌ കാരണമാവുന്ന 
തെന്ന ഒരു വാദഗതിയുണ്ട്‌ . ഉറടാതെ 
യും ഉണരാതെയും രണ്ടിന്‍െറയും മദ്ധ്യ 
ത്തിലായി ഇരിക്കാവുന്നതല്ല. അൂമപാ 
ലെ വൈദിക കര്‍മ്മത്താല്‍ ബനാാവും 
മോക്ഷവുമില്ല എന്ന കല്‍പ്പന ശരിയാവു 
കയില്ല. ഇപ്രകാരമുള്ള അകോജരന്യേ 
കൌശലം പറയാന്‍ ഞാന്‍ സമഭസ്ഥറല്ല. 
മൃത്യുവില്‍നിന്നും അതിമുക്തഠാവഠുന്നു 
എന്നു പറഞ്ഞതിനുശേഷം ,ഠഹാത്ധ്രഗ 
ഹങ്ങളെ പറയുന്നത്‌ , ഗഹാഴ്രഥഹ 
ങ്ങള്‍ വിട്ടുപോകാത്തതിനാൽ സാധ്യസാ 
ധനാരൂപത്തിലുള്ള ഇതെല്ലാം മൂകവാ 
ണെന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ . ചങ്ങലയെ 
അറിഞ്ഞിട്ടുവേണം ചങ്ങലക്കിട്ടവനെ മോ 
ചിപ്പിക്കാന്‍. അതിനാലത്യൂ തുഠ്യുക 
യാണ്‌ . 


മ്ര്തഃ 1-- അഥ ഹൈനം ജാരല്‍ക്കാരവ ആര്‍ത്തേഭാഗഃ 
പ്രപച്ഛ യാജ്ഞവല്‍കോേതി ഹോവാച കതി ഗ്രഹാഃ 
കത്യതിഗ്രഹാ ഇതി. അഷ്ട ഗ്രഹാ അഷ്ടാവത്രരഗഹാ 
ഇതി യേ തേ | ഷ്ട ഗ്രഹാ അഷ്ടാവതിഗ്രഹാഃ ക്തമേ 
ത ഇതി 


മ്രത്രാര്‍ത്ഥം 1 -- അനന്തരം ഇവനോട്‌ ജരല്‍ക്കാരു 
ഗോത്രനായ ആര്‍ത്തഭാഗന്‍ ചോദിച്ചു. “യാജഞ൨ല്‍ക്യ്‌* 
എന്നുവിളിച്ച്‌ അവന്‍ പറഞ്ഞു. “്ഗ്രഹങ്ങളെത്ര, അതി 
ശ്രഹങ്ങള്ര്ര?” എന്ന്‌ . “ഗഹങ്ങള്‍ എട്ട്‌ , അത്ഗ്ഗരഹ 
ങ്ങള്‍ എട്ട്‌ എന്ന്‌ . “ആ എട്ടു്രഹങ്ങളും എട്ടതിര്ഗരഹ 
ങ്ങളും ഏതെല്ലാം” എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 1- അഥ ഹൈനം ഹ ശബ്ദ 
ഐതിഹ്യാര്‍ത്ഥഃ. അഥാനന്തരം 
അശ്വലേ ഉപരതേ പ്രകൃതം യാ-- 
ഭ്ഞവല്‍ക്ം ജരല്‍ക്കാരുഗോത്രഃ 


അഥ ഹൈനം എന്നതിലെ ഹ 
ശബ്ദം ഇതിഹാസത്തെ കുറിക്കുന്നു. 
അനന്തരം അശ്വലന്‍ മിണ്ടാതായപ്പോള്‍ 
പ്രകൃതത്തിലെ യാജ്‌ഞവല്‍കൃയനോ്‌ 
ജരല്‍ക്കാരു ഗോത്രനാകയാല്‍ ജാരല്‍ 
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ജാരല്‍ക്കാരവഃ, ജൂതഭാഗസ്യാപത്യ-- 
മാര്‍ത്തഭാഗഃ പപ്രച്ഛ. യാജഞ- 
വല്‍ക്ോേതി ഹോവാച ഇത്യഭിമുഖീ- 
കരണായ. പൂര്‍വ്വവത്‌ പ്രള്‍നഃ -- 
കുതി ഗ്രഹാഃ കതൃതിഗ്രഹാ ഇതി. 
ഇതിശബ്ദോ വാക്യ പരിസമാ - 
പ്തൃര്‍ത്ഥഃ . 


ത്രത നിര്‍ജുഞാതേഷു വാ 
ഗ്രഹാതിഗ്രഹേഷു പ്രശ്നഃ സ്യാ-- 
ദനിര്‍ജ്ഞാതേഷു വാ. യദി താവദ്‌ 
ഗ്രഹാ അതിഗ്രഹാശ്ച നിര്‍ജഞാ-- 
താഃ, തദാ തദഗതസ്യാപി ഗുണസ്യ 
സംഖ്യായാ നിര്‍ജഞാതത്വാത്‌ കതി 
ഗ്രഹാഃ കത്യതിഗ്രഹാ ഇതി സം- 
ഖ്യാവിഷയഃ പ്രള്‍നോ ന ഉപ- 
പദ്യതേ. അഥാനിര്‍ജഞാതാസ്തദാ 
സംഖ്യേയ വിഷയ്യപപശ്ന ഇതി കേ 
ഗ്രഹാഃ കേ | തിഗ്രഹാ ഇതി പ്ര 
ഷ്ടവ്യം, നതു കതി (്രഹാഃ 
കുതൃതിഗ്രഹാ ഇതി പ്രശ്നഃ 


അപി ച നിര്‍ജ്ഞാതസാമാ-- 
ന്യകേഷു വിശേഷവിജ്‌ഞാനായ 
പ്രള്‍നോ ഭവതി _ യഥാ കതമേ 
ത്ര കഠാഃ കതമേ |! ത്ര കാലാപാ 
ഇതി. ന ചാത്ര ഗ്രഹാതി ഗ്രഹനാമ- 
പദാര്‍ത്ഥാഃ, കേചന ലോക്വപ്രസി--- 
ദ്ധാഃ യേന വിശേഷാര്‍ത്ഥഃ പ്രശ്ന 
സ്യാല്‍ . 


നനു ച “അതിമുച്യതേ” ഇ-- 
ത്യുക്തം, ശ്രഹഗൃഹീതസ്യ ഹി 
മോക്ഷഃ “സ മുക്തിഃ സാ തിമുക്തിഃ” 
ഇതി ഹി ദ്വിരുക്തം. തസ്മാത്‌ 
പ്രാപ്താ ഗ്രഹാതിഗ്രഹാശച്ച. 


നനു ത്ര്രാപി ചത്വാരോ 
ശ്രഹാ അതിഗ്രഹാശ്ച നിര്‍ജ്ഞാതാ 
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ക്കാരവനും ജൂതഭാഗന്‍െറ പുരസ്രനാക 
യാല്‍ ആര്‍ത്തഭാഗനും ആയ അയാള്‍ 
ചോദിച്ചു. ഹേ യാജ്ഞവല്‍കൃ എന്നത്‌ 
അഭിമുഖീകരിക്കലാണ്‌ . പ്രശ്നം മുന്‍ 
പിലത്തെപ്പോലെതന്നെ. ഗ്രഹങ്ങള്‍ 
എത്രഃ അതിഗ്രഹങ്ങള്‍ എത്രഃ എന്ന്‌. 
ഇതിശണ്‍്ദം വാകു പരിസമാപ്തൃര്‍ത്ഥ 
ത്തിലാണ്‌ . 


ഇവിടെ ഒരാക്ഷേപം വരാം. 
ഗ്രഹങ്ങളെയും അതിഗ്രഹങ്ങളെയും 
അറിഞ്ഞുകൊണ്ടാണോ അറിയാതെ 
യാണോ ഈ ചോദ്യം? ഗ്രഹാതിഗ്രഹ 
ങ്ങളെ അറിഞ്ഞിട്ടാണെങ്കില്‍ അവയെ 
സംബന്ധിച്ച ഗുണങ്ങളുടെ സംഖ്യയും 
അറിയേണ്ടതുളളതിനാല്‍ സംഖ്യയെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ചോദിക്കാനിടയില്ല. അറിയാതാ 
ണെങ്കില്‍ ട്രഗഹങ്ങളേവ അതിഗധ്രഹങ്ങ 
ളേവ്‌ എന്നായിരുന്നു ചോദിക്കേണ്ടിയി 
രുന്നത്‌ . അല്ലാതെ “്ര്രഹങ്ങളെനത്രത അതി 
ഗ്രഹങ്ങളെനത്ര"* എന്നല്ല. 


മാത്രമല്ല സാമാന്യത്തെ അറിഞ്ഞു 
കൊണ്ട്‌ വിശേഷത്തെ അറിവാനായി 
ചോദിക്കുകയാണ്‌ -- ഇവരില്‍ കാന്മാരെ 
ത്രയാണ്‌ , കാലാപനമാരെത്രയാണ്‌ 9 
എന്നു ചോദിക്കുന്നതുപോലെയാണില്‍്‌ . 
എന്നാലിവിടെ ഗ്രഹമെന്നും അതിഗ്രഹ 
മെന്നു പേരുളള പ്രസിദ്ധമായ പദാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങള്‍ ലോകത്തിലില്ല. അതുണ്ടായിരു 
ന്നെങ്കില്‍ വിശേഷണത്തെക്കുറിച്ചറി 
യാനുളള ചോദ്യം പ്രസക്തമാകുമായി 
രുന്നു. 


എന്നാല്‍ “അതിമുക്തനാവുന്നു? 
എന്നുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്ലോ. ്രഹഹൃഹീത 
നാണല്ലോ മോക്ഷം. “അത്‌ മുക്തിയാ 
ണ്‌ , അതതിമുക്തിയാണ്‌ ' എന്നിങ്ങിനെ 
രണ്ടുതവണ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ 
ഗ്രഹത്തിന്‍െറയും അതിഗ്രഹത്തിന്‍െറ 
യും പ്രാപ്തിയുണ്ടായതായിവരുന്നു. 


ശങ്ക - അവിടെ വാക്കും ചക്ഷുസ്സും പ്രാ 
ണനും മനസ്സും എന്ന ധ്രഹങ്ങളും അതി 
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വാക്ചക്ഷുഃ ്രാണമനാംസി, തത്ര 
കതീതി പ്രള്‍നോ നോപപദ്യതേ 
നിര്‍ജഞാതത്വാത്‌ . 


ന. അനവധാരണാര്‍ത്ഥ-- 
ത്വാത്‌ . ന ഹി ചതുഷ്ടം തത്ര വി-- 
വ ക്ഷിതം. ഇഹ തു ഗ്രഹാതി -- 
ഗ്രഹദര്‍ശനേ ഷ്ടത്വഗുണവിവ-- 
ക്ഷയാ കതീതി പ്രള്‍ന ഉപപദ്ൃത 
ഏവ. തന്‍മാത്‌ “സ മുക്തിഃ സാ! 
തിമുക്തിഃ” ഇതി മുക്ത്യതിമുക്തീ 
ദ്വിരുക്തേ. ഗ്രഹാതിഗ്രഹാ അപി 
സിദ്ധാഃ . അതുഃ കുതിസംഖ്യാകാ 
ഗ്രഹാഃ കതി വാ അതിഗ്രഹാ ഇതി 
പൂച്ഛതി. ഇതര ആഹ -- അഷ്ടൌ 
ഗ്രഹാ അഷ്ടാവതിഗ്രഹാ ഇതി. യേ 
തേ ! ഷ്ട ഗ്രഹാ അഭിഹിതാഃ, 
കതമേ തേ നിയമേന ഗുൃഹീതവ്യ 
ഇതി. 


ത്രതാഹ -- 
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ഗ്രഹങ്ങളും നാലാണെന്ന്‌ തീര്‍ത്തുപറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്ലോ. അറിഞ്ഞസ്ഥിതിക്ക്‌ 
എഏത്രയെന്ന ചോദ്യം ശരിയായില്ല. 


അതുശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
ഇത്‌ നിള്‍ചിതമായിട്ടില്ല. റാലെന്ന്‌ അവി 
ടെ വിവക്ഷിക്കപ്പെടണമെന്' ഉദുശമു 
ഞ്രായിരുന്നില്ല. ഇവിടെയാകട്ടെ (ഗഹാ 
തിഗ്രഹങ്ങളെട്ടാണെന ത്‌ച്ചേപ്പെടുത്താ 
നായിട്ടാണ്‌ എര്രയെനു ചോദ്ച്ച്‌ട്ടുളള 
ത്‌ . അതിനാല്‍ ചോദും ശറ്തന്നെ. അ 
തുകൊണ്ട്‌ മുന്‌! “അത്‌ മുക്ത്യാണ്‌ . 
അതതിമുക്തിയാണ്‌ * ഹന്ന ങ്ങിനെ 
മുക്തൃതിമുക്തികളെ രണ്ടായ്‌ പറഞ്ഞ 
തുകാരണം ഗ്രഹാതിഗ്രഹങ്ങള്‍ സിദ്ധി 
ക്കുകയും ചെയ്യും. അതാണ്‌ (ഗഹങ്ങളെ 
ത്രയെന്നും അതിഗ്രഹങ്ങളെ;തയെന്നും 
ചോദിച്ചത്‌ . മറെറയാള്‍ പറഞ്ഞു - “ഗ്ഗ 
ഹങ്ങളെളെട്ട്‌ , അതിഗ്രഹങ്ങളെ$ ” എന്ന്‌ . 
ആര്‍ത്തഭാഗന്‍ ചോദിച്ചൂ. “പറയപ്പെട്ട 
എട്ടു ഗ്രഹങ്ങള്‍ യാതൊന്നോ അവയെ 
നിയമേന എങ്ങിനെ ഗ്രഹിക്കാല്‍ കഴിയും" 
എന്ന്‌ . 


അതിനിങ്ങിനെ പറഞ്ഞു. 


മ്രന്തഃ 2 -- പ്രാണോ വൈ ഗ്രഹഃ സോ ! പാനേനാതി ഗ്രാ- 
ഹേണ ഗൃഹീതോ | പാനേന ഹി ഗംധാന്‍ ജിഡ്രതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 --- 


(പാണന്‍ ഗ്രഹം തന്നെയാണ്‌ . അത്‌ 


അപാനനാകുന്ന അതിഗ്രാഹത്താല്‍ ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
അപാനനെക്കൊണ്ടാണല്ലോ ഗന്ധങ്ങളെ ്ലാണിക്കുന്നത്‌ . 


പ്രാണോ വൈ ഗ്രഹഃ പ്രാണ 
ഇതി ശ്വാണമുച്യതേ പ്രകരണാല്‍ത്‌ . 
വായുസഹിതഃ സ. അപാനേനേതി 
ഗന്ധേനേത്യേതത്‌ . അപാനസചി-- 
വത്വാദപാനോ ഗന്ധ ഉച്യതേ. 
അപാനോപഹൃുതം ഹി ഗന്ധം 
(്ലാണേന സര്‍വ്വോ ലോകോ ജി- 
(തി. തദേതദുച്യതേ ! പാനേന 
ഹി ഗന്ധാന്‍ ജി്വതീതി. 


പ്രാണന്‍ തന്നെ ഗ്രഹം. പ്രാണ 
നെന്നതുകൊണ്ട്‌ ;ഘാണേന്ദ്രിയം പറയ 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ അങ്ങിനെ 
പ്രകരണമുണ്ട്‌ . “അത്‌ വായുസഹിത 
മായതാണ്‌ . അപാനനാലെന്നതിന്‌ 
ഗന്ധത്താലെന്നര്‍ത്ഥം. അപാനന്‍ ഗന്ധ 
സഹിതമായതിനാല്‍ അപാനനെ ഗന്ധ 
മെന്നു പറയുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ലോകം 
മുഴുവന്‍ അപാനന്‍ വഴി വന്ന ഗന്ധത്തെ 
യാണ്‌ ഘ്രാണിക്കുന്നത്‌ . അതാണ്‌ 
അപാനനാല്‍ ഗന്ധം ല്രാണിക്കപ്പെടുന്നു 
എന്നുപറഞ്ഞത്‌ . 
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മ്രന്തഃ(ദ--9)-- വാഗ്‌ വൈ ഗ്രഹഃ സ നാമ്നാതിഗ്രാഹേണ 
ഗൃഹീതോ വാചാ ഹി നാമാന്യഭിവദതി (3) 


ജിഹ്വാ വൈ ഗ്രഹഃ സ രസേനാതിഗ്രാഹേണ ഗൃഹീതോ 
ജിഹ്വയാ ഹി രസാന്‍ വിജാനാതി (൭) 


ചക്ഷുര്‍വ്വൈ (ഗഹഃ സ രൂപേണാതിഗ്രാഹേണ 
ഗൃഹീതശ്ചക്ഷുഷാ ഹി രൂപാണി പശ്യതി (5) 


ശ്രോധ്രം വൈ ഗ്രഹഃ സ ശങ്ദേനാതിഗ്്രാഹേണ 
ഗൃഹീതഃ ശ്രോത്രേണ ഹി ശങ്ദാന്‍ ശൃണോതി (൭) 


മനോ വൈ ഗ്രഹഃ സ കാമേനാതി ഗ്രാഹേണ ഗൃഹീതോ 
മനസാ ഹി കാമാന്‍ കാമ.തേ (൬ 


ഹസ്ത വൈ ഗ്രഹഃ സ കര്‍മ്മണാതിഗ്രാഹേണ 
ഗൃഹീതോ ഹസ്താഭ്യാം ഹി കര്‍മ്മ കരോതി (8) 


ത്വഗ്ൈരൈൈ ഗ്ഗഹഃ സ സ്പര്‍ശേനാതിഗ്രാഹേണ 
ഗൃഹീതന്‍ത്വചാ ഹി സ്പര്‍ശാന്‍ വേദയത ഇത്രയേതേ [| 
ഷ്ടൌ ഗ്രഹാ അഷ്ടാവതിഗ്രഹാഃ (9) 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം(3-9) -- വാക്കുതന്നെ ്രഹം. അതുനാമ 
മാകുന്ന അതിഗ്രഹത്താല്‍ ഗൃഹീതമായിരിക്കുന്നു. വാക്കു 
കൊണ്ടാണല്ലോ നാമങ്ങളെ ഉച്ചരിക്കുന്നത്‌ (3) 


ജിഹ്വതന്നെ ഗ്രഹം. അതുരസമാകുന്ന അതിഗ്രാഹത്താല്‍ 
ഗൃഹീതമായിരിക്കുന്നു. ജിഹ്വകൊണ്ടാണല്ലോ രസങ്ങളെ 
അറിയുന്നത്‌ (4൭) 


ചക്ഷുസ്സുതന്നെ ഗ്രഹം. അത്‌ രൂപമാകുന്ന അതിഗ്രാഹ 
ത്താല്‍ ഗൃഹീതമായിരിക്കുന്നു. ചക്ഷുസ്സുകൊണ്ടാണല്ലോ 
രൂപങ്ങളെ കാണുന്നത്‌ (5) 


ശ്രോത്രം തന്നെ ഗ്രഹം. അത്‌ ശങ്ദമാകുന്ന അതി 
ഗ്രാഹത്താല്‍ ഗൃഹീതമായിരിക്കുന്നു. ശ്രോരധ്രം കൊ 
ണ്ടാണല്ലോ ശബ്ദങ്ങളെ കേള്‍ക്കുന്നത്‌ (൭) 


മനസ്സുതന്നെ ഗ്രഹം. അത്‌ കാമമാകുന്ന അതിഗ്രാഹ 
ത്താല്‍ ഗൃഹീതമായിരിക്കുന്നു. മനസ്സുകൊണ്ടാണല്ലോ 
കാമങ്ങളെ കാമിക്കുന്നത്‌ (൬ 
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കൈകള്‍ തന്നെ ഗ്രഹം. അത്‌ കര്‍മ്മമാകുന്ന അതി 
ഗ്രാഹത്താല്‍ ഗൃഹീതമായിരിക്കുന്നു. കൈകള്‍ കൊണ്ടാ 
ണല്ലോ കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നത്‌ (8) 


ത്വക്കുതന്നെ ഗ്രാഹം. അത്‌ സ്പര്‍ശമാകുന്ന അതിഗ്രാഹ 


ത്താല്‍ ഗൃഹീതമായിരിക്കുന്നു. 
സ്പര്‍ശത്തെ അറിയുന്നത്‌ . 


ത്വക്കുകൊണ്ടാണല്ലോ 
ഇങ്ങിനെയാണ്‌ ഈ എട്ടു 


ഗ്രഹങ്ങളും എട അതിഗ്രഹങ്ങളും ഭവിക്കുന്നത്‌ (9) 


ഭാഷ്യഃ 3-9 -- വാഗ്ൈ ഗ്രഹഃ 
വാചാ ഹൃദ്ധ്യാത്മ പരിച്ഛിന്നയാ 
ആസംഗപരിവിഷയാസ്‌ പദയാ 
അസത്യാനൃതാസഭ്യബീഭത്സാദി-- 
വചനേഷു വ്യാപൃതയാ ഗൃഹീതോ 
ലോകോ പഹൃതഃ, തേന 
വാക്ഗ്രഹഃ സ നാമനാതിഗ്രാഹേണ 
ഗൃഹീതഃ, സ വാഥാഖ്യോ ഗ്രഹഃ 
നാമ്നാ വക്തവ്യേന വിഷ-- 
യേണാതിഗ്രഹേണ, അതിഗ്രാഹേ-- 
ണേതി ദൈര്‍ഘ്യം ഛാന്ദസം നാമ. 
വക്തവ്യാര്‍ത്ഥാ ഹി വാക്‌ , തേന 
വക്തവ്യേനാര്‍ത്ഥേന താദര്‍ധഥ്യേന 
പ്രയുക്താ വാക്‌ തേന വശീകൃതാ. 
തേന തത്‌കാര്യമകൃത്വാ നൈവ 
തസ്യാ മോക്ഷഃ അതോ നാമ്നാ-- 
ഗ്രാഹേണ ഗൃഹീതാ വാഗിത്യു-- 
ച്യതേ. വക്തവ്യാസംഗേന ഹി 
പ്രവൃത്താ സര്‍വ്വാനമ്ഷഥൈഃ യുജ്യ-- 
തേ. സമാനമന്യത്‌ . ഇത്യേതേ 
ത്വഗ്പര്യന്താ അഷ്ടൌ ഗ്രഹാഃ സ്‌- 
പര്‍ശപര്യന്താശള്‍ചൈതേ | ഷ്ടാ 
വതിഗ്രഹാ ഇതി. 


ഉപസംഹൃതേഷു ഗ്രഹാതി-- 
ഗ്രഹേഷ്വാഹ പുനഃ -- 


വാക്കുതന്നെ ഗ്രഹം. അദ്ധ്യാത്മ 
പരിച്ഛിന്നവും ആസംഗവിഷയമായി 
ശബ്ദാദൃടിസ്ഥാനത്തോടുകൂടിയതും 
അസത്യവും അനൃതവും അസഭ്യവും 
ബീഭത്സവും മററും പറയുന്നതില്‍ വ്യാ 
പരിക്കുന്നതുമായ വാക്ക്‌ ലോകത്തെ 
ഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ വാക്ക്‌ 
ഗ്രഹമാകുന്നു. വാക്കാകുന്ന ആ ഗ്രഹം 
പറയാനുളള വിഷയമാകുന്ന അതിഗ്രാ 
ഹത്താല്‍ ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതി 
ഗ്രാഹത്തിലെ ദീര്‍ഘം ച്ഛാന്ദസമാണ്‌ . 
പറയാനുളളത്‌ പറയാനാണല്ലോ വാ 
ക്ക്‌. അതുപറയാതെ അതില്‍നിന്നും 
വാക്കിന്‌ മോക്ഷം കിട്ടുകയില്ല. അതാ 
ണ്‌ വാക്ക്‌ നാമമാകുന്ന അതിഗ്രാഹ 
ത്താല്‍ ഗൃഹീതമാണെന്നു പറഞ്ഞത്‌ . 
പറയാനുളള ആസംഗംകൊണ്' പ്രവര്‍ 
ത്തിക്കുമ്പോഴാണല്ലോ എല്ലാ അനര്‍മത്ഥ 
ങ്ങളിലും ചെന്നു ചാടുന്നത്‌ . മററുളളവ 
യും ഇതുപോലെതന്നെ. ഇങ്ങിനെ ത്വ 
ക്കുവരെയുളള എട്ടു ്രഹങ്ങളും സ്പര്‍ 
ശംവരെയുളള എട്ട്‌ അതിഗ്രഹങ്ങളും 
ഭവിക്കുന്നു. 


ഗ്രഹാതിഗ്രഹങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ 
ഉപസംഹരിച്ചതിനുശേഷം വീണ്ടും 
പറയുന്നു 


മ്രന്തഃ10-- യാജുഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച യദിദം സര്‍- 
വൃം മൃത്യോരന്നം കാസ്വില്‍ സാ ദേവതാ യസ്യാ മൃത്യു-- 
രന്നമിത്യഗ്നിര്‍വ്വൈ മൃത്യു സോ! പാമന്നമപ പുനര്‍മ്മൃത്യും 


ജയതി. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- 
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“്യാജഞവല്‍ക്യ* എന്ന്‌ വിളിച്ച്‌ 


അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഈ വ്യാകൃതമായ ജഗത്തെല്ലാം തന്നെ 
മൃത്യുവിന്‌ അന്നമാകുന്നു. ഏതു ദേവതക്കാണോ മൃത്യു 
അന്നമായിരിക്കുന്നത്‌ ആ ദേവത ഏതാണ്‌ ? ” എന്ന്‌ 
“അഗ്നി തന്നെയാണ്‌ മൃത്യു. ആ അഗ്നി അപ്പുകള്‍ക്ക്‌ 


അന്നമായിരിക്കുന്നു. 
ക്കുന്നു. 


ഭാഷയാ - യാജഞവല്‍ക്ോേതി ഹോ 
വാച യദിദം സര്‍വ്വം മൃത്യോരന്നം 
യദിദം വ്യാകൃതം സര്‍വ്വം മൃത്യോ-- 
രന്നം, സര്‍വ്വം ജായതേ വിപദ്യതേ 
ച ഗ്രഹാതിഗ്രഹലക്ഷണേന മൃത്യു. 
നാ ഗ്രസ്തം. കാസ്വിത്കാ നു സ്യാ-- 
ത്സാ ദേവതാ, യസ്യാ ദേവതായാ 
മൃത്യുരപി അന്നം ഭവേത്‌ “മൃത്യു-- 
രൃസ്യോപസേചനം* (ക. ഉ. 1. 2. 25) 
ഇതി ശ്രുത്ൃയന്തരാത്‌ . 


അയമദഭിപ്രായഃ പ്രഷ്ടുഃ -- 
യദി മൃത്യോര്‍മൃത്യും വക്ഷ്യതി, 
അനവസ്ഥാ സ്യാത്‌ . അഥന ൮൨- 
ക്ഷ്യതി, അന്മാത്‌ ഗ്രഹാതി ഗ്രഹ-- 
ലക്ഷണാന്മൃത്യേദ മോക്ഷോ നോ- 
പപദ്യതേ. ഗ്രഹാതിഗ്രഹമൃത്യു-- 
വിനാശേ ഹി മോക്ഷഃ സ്യാത്‌ . സ 
യദി മൃത്യോരപി മൃത്യുഃ സ്യാര്‍ -- 
ഭവേദ്‌ ഗ്രഹാതിഗ്രഹലക്ഷണസ്യ 
മൃത്യോര്‍വ്വിനാശഃ അതോ ദുര്‍വ്വചനം 
പ്രശനം മന്വാനഃ പൃച്ഛതി ട്കാ 
സ്വിത്സാ ദേവതാ ഇതി. അന്തി 
താവന്മൃത്യോര്‍മൃത്യുഃ . 


നന്വനവസ്ഥാ സ്യാത്‌ ത-- 
സ്യാപ്യയ്യോ മൃത്യുരിതി. 


നാനവസ്ഥാ. സര്‍വ്വമൃ- 
ത്യോര്‍മൃത്വ്യന്തരാനുപപത്തേഃ 


മൃത്യവിനെയാകട്ടെ അപ്പ്‌ ജയി 


സ്തോജ്ഞവല്‍ക്യം” എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഇവിടെ എന്തെല്ലാമു 
ണ്ടോ അതെല്ലാം മൃത്യുവിന്‌ അന്ന 
മാണ്‌ . വ്യാകൃതമായിട്ടെന്നെല്ലാമു ണ്ടോ 
അതെല്ലാം മൃത്യുവിനന്നമാണ്‌ . ഗ്രഹാതി 
ഗ്രഹരൂപമായ മൃത്യുവിനാല്‍ (ഗ്രസ്ത 
മായി എല്ലാം ഉണ്ടാവുകയും നശിക്കുക 
യും ചെയുന്നു. മൃത്യുവും ആര്‍ക്കന്ന 
മാണോ ആ ദേവത ഏതാണ്‌ ? “മൃത്യു 
യാതൊന്നിന്‌ ഉപസേചനമായിരിക്കുന്നു? 
എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


പ്രഷ്ടാവിന്‍െറ ഉദ്ദേശമിതാണ്‌ . 
മൃത്യുവിന്‍െറ മൃത്യുവിനെക്കുറിച്ചു പറ 
ഞ്ഞാല്‍ അവനവസ്ഥാദോഷം വരും. 
പറഞ്ഞില്ലെങ്കില്‍ ഈഗ്രഹാതിഗ്രഹ 
ലക്ഷണമായ മൃത്യുവില്‍നിന്നും മോ 
ക്ഷണമായ മൃത്യുവില്‍നിന്നും മോക്ഷ 
മില്ലെന്നും വരും. (്രഹാതി ഗ്രഹമാകുന്ന 
മൃത്യുവിന്‍െറ വിനാശത്തിലേ മോക്ഷം 
സംഭവിക്കുകയുളളു. അതിനാല്‍ മൃത്യു 
വിനും മൃത്യുവുണ്ടെങ്കില്‍ ഗ്രഹാതിഗ്രഹ 
ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ മൃത്യുവിനും 
ന്രാശം ഭവിക്കും. അതുകൊണ്ട ചോദ്യ 
ത്തിനുത്തരം പറയാന്‍ വിഷമമാണെന്നു 
കരുതി ചോദിക്കുകയാണ്‌ “ആ ദേവത 
ഏതാണ്‌ “ എന്ന്‌ . എന്നാല്‍ മൃത്യുവിന്‌ 
മൃത്യുവുണ്ട്‌ . 


പൂ. പ.-- അതിന്‌ മറെറാരു മൃത്യുവുണ്ട്‌ 
എന്നിങ്ങിനെയുളള അനവസ്ഥ വരുമ 
ല്ലോ 


സിദ്ധാന്തി -- അനവസ്ഥയില്ല. കാരണം 
എല്ലാത്തിനും മൃത്യുവായിരിക്കുന്നതിന്‌ 
മറെറാരു മുത്യു ഉണ്ടാക്കാവുന്നതല്ല. 
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കഥം പുനരവഗമ്യതേ.! സ്തി 
മൃത്യോര്‍മൃത്യുരിതി. 


ദൃഷ്ടത്വാത്‌ . അഗ്നിസ്താ-- 
വത്സര്‍വ്വസ്യ ദൃഷ്ടോ മൃത്യുഃ, വി-- 
നാശകത്വാത്‌ . സ അദ്ഭിര്‍ഭക്ഷ്യ-- 
തേ. സോ ! ഗ്നിരപാമന്നം. ഗൃഹാ-- 
ണ തര്‍ഹ്യസ്തി മൃത്യോര്‍മ്മൃത്യു-- 
രിതി. തേന സര്‍വ്വം ഗ്രഹാതിഗ്ര-- 
ഹജാതം ഭക്ഷ്യതേ മൃത്യോര്‍മൃ-- 
ത്യുനാ. തസ്മിന്‍ ബന്ധനേ നാശിതേ 
മൃത്യുനാ ഭക്ഷിതേ സംസാരാന്മോ-- 
ക്ഷ ഉപപന്നോ ഭവതി. ബന്ധനം 
ഹി ഗ്രഹാതിഗ്രഹലക്ഷണമുക്തം, 
തസ്മാച്ച മോക്ഷ ഉപപദ്ൃത 
ഇതേേതത്‌ പ്രസാധിതം. അതോ 
ബന്ധമോക്ഷായ പുരുഷ പ്രയാസഃ 
സഫലോ ഭവതി. അതോപജയതി 
പുനര്‍മൃത്യും. 


മ്രന്നഃ 1 -- 
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മൃത്യുവിന്‌ മൃത്യുവുണ്ടെന്ന്‌ 
പിന്നെ എങ്ങിനെ കരുതാം. 


സിദ്ധാന്തി -- ദര്‍ശനംമൂലം. അഗ്നി സര്‍വ്വ 
ത്തേയും നശിപ്പിക്കുന്നതിനാല്‍ എല്ലാത്തി 
ന്‍െറയും മൃത്യുവാണെന്ന്‌ കാണാന്‍ കഴി 
യും. അതിനെ ജലം ഭക്ഷിക്കുന്നു. അതി 
നാലത്‌ ജലത്തിന്‌ അന്നമാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ മൃത്യുവിനും മൃത്യുവുണ്ടെന്ന്‌ മന 
സ്സിലാക്കൂ. മൃത്യുവിന്‍െറ മൃത്യുവിനാല്‍ 
ഗ്രഹാതിഗ്രഹജാതമായതെല്ലാം ഭക്ഷി 
ക്കപ്പെടുന്നു. ആ ബന്ധം മൃത്യുവിനാല്‍ 
ഭക്ഷിതമായി നശിക്കുമ്പോള്‍ മോക്ഷം 
കിട്ടുന്നു. ശ്രഹാതിഗ്രഹലക്ഷണമാണ്‌ 
ബന്ധനമെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. അതി 
നാല്‍ മോക്ഷത്തിന്‌ വഴിയുണ്ടെന്നു 
വരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ബന്ധമോക്ഷ 
ത്തിനായിട്ട്‌ ശമാദികളോടുകൂടിയ ശ്രവ 
ണാദി പുരുഷപ്രയത്തം സഫലമാണ്‌ . 
അതുകൊണ്ട്‌ പുനര്‍ മൃത്യുവിമന കീഴട 
ക്കാനും കഴിയും. 


യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച യ്ത്രായം 


പുരുഷോ ഗദ്രിയത ഉദസ്മാത്പ്രാണാഃ ക്രാമന്ത്യാഹോ 3 
നേതി നേതി ഹോവാച യാജ്‌ഞവല്‍ക്യോ ! ത്രൈവ 
സമവനീയതേ സ ഉച്ഛ്വയത്യാധ്മായത്യാധ്മാതോ മൃതഃ 
ശേതേ, 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- “യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ?” എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അവന്‍ പറഞ്ഞു. “എപ്പോഴാണോ ഈ ((ബഹ്മവിത്തായ) 
പുരുഷന്‍ മരിക്കുന്നത്‌ അപ്പോളിവനില്‍നിന്നും പ്രാണ 
ങ്ങള്‍ ഉര്ക്രമിക്കുന്നുണ്ടോ അതോ ഇല്ലയോ?” എന്ന്‌ 

“ഇല്ല? എന്ന്‌ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. “ഇവിടെത്തന്നെ 
ഒന്നായി ചേരുന്നു. അവന്‍ ചീര്‍ക്കുന്നു, കാററുകൊണ്ടു 
നിറയുന്നു, കാററുകൊണ്ടുനിറഞ്ഞ്‌ നിശ്ചേഷ്ടനായി 


കിടന്നു.” 


ഭാഷ്യഃ 1 പരേണ മൃത്യുനാ മൃത്യ 
ഭക്ഷിതേ പരമാത്മദര്‍ശനേന യോ 

സൌ മുക്തോ വിദ്വാന്‍ സോ [യം 
പുരുഷോ യ്രത യസ്മിന്‍ കാലേ 
ര്രിയതേ ഉദൂര്‍ദ്ധ്വം, അസ്മാഠ സ്ര-- 
ഹ്മവിദോ ര്രിയമാന്നാത്‌ പ്രാണാ-- 
വാഗാദയോ ഗ്രഹ: നാമാദയശ്ചാ- 


പരമാര്‍ത്ഥദര്‍ശനരൂപമായ പര 
നായ മൃത്യുവഴി മൃത്യുവിനു ഭക്ഷണ 
മായിത്തീര്‍ന്ന്‌ മുക്തനായി ഭവിച്ച വിദ്വാ 
നായ ഇവന്‍ എപ്പോള്‍ മരിക്കുന്നുവോ 
അപ്പോള്‍ മരിക്കുന്ന ഈ പ്രഹ്മവേത്താ 
വില്‍ നിന്നും പ്രാണന്‍ -- വാഗാദിഗ്രഹ 
ങ്ങളും നാമാദി അതിഗ്രഹങ്ങളും വാസ 
നാരൂപങ്ങളും ഉളളിലിരുന്ന്‌ പ്രേരണ 
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തിഗ്രഹാ വാസനാരൂപാ അന്തസ്ഥാഃ 
പ്രയോജകാഃ ക്രാമന്ത്യൂര്‍ദ്ധവ-- 
മുത്‌ ക്രാമന്തി, അഹോസ്വിന്നേതി? 


നേതി ഹോവാച യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്യ്ോ നോല്‍്‌' ക്രാമന്തി. അത്രൈ 
വാസ്മിന്നേവ പരേണാത്മാനാ 
വിഭാഗം ഗച്ഛന്തി വിദുഷി കാ-- 
ര്യാണി കരണാനി ച സ്വയോന 
പരധ്രഹ്മ സതത്വേസമവനീയന്തേ 
ഏകീഭാവേന സമവസുജ്യന്നേ, ്ര-- 
ലീയന്തേ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. ഉര്‍മ്മയ ഇവ 
സമുദ്രേ. തഥാ ച ശ്രുത്യന്തരം 
കലാശബങ്ദവാച്ച്യാനാം പ്രാണാനാം 
പരസ്‌മിന്നാത്മനി പ്രളയം ദര്‍ശയതി 
-- ഏവമേവാസ്യ പരിദ്രഷ്ടുരിമാഃ 
ഷോഡശകലാഃ പുരുഷായണാഃ 
പുരുഷം പ്രാപ്യാസ്തം ഗചിഛന്തി* 
((പ. ഉ. 3. ടു) ഇതി. 


ഇതി പരേണാത്മാനാ [ വി- 
ഭാഗം ഗച്ഛന്തീതി ദര്‍ശിതം. ന 
തര്‍ഹി മ്ൃതഃ, നഹി. മൃതശ്ചായം 
യസ്മാത്സ ഉച്ഛ്വയത്യുച്ഛൂനതാം 
പ്രതിപദ്യതേ, ആധ്മായതി ബാ-- 
ഹ്യേന വായുനാ പൂര്യതേ ദൃതിവല്‍' , 
ആധ്മാതോ മൃതഃ ശേതേ നിള്‍ചേ-- 
ഷ്ടഃ ബന്ധനനാശേ മുക്തസ്യ ന 
ക്വചിദ്ഗമനമിതി വാക്യാര്‍ത്ഥഃ 


മുക്തസ്യ കിം പ്രാണാ ഏവ 
സമവനീയന്തേ, ആഹോസ്വിത്‌ 
തത്‌ പ്രയോജകമപി സര്‍വ്വം? അഥ 
പ്രാണാ ഏവ, ന തത്‌ പ്രയോജകം 
സര്‍വ്വം, പ്രയോജകേ വിദ്യമാനേ 
പുനഃ പ്രാണാനാം പ്രസംഗഃ അഥ 
സര്‍വ്വമേവ കാമകര്‍മ്മാദി, തതോ 
മോക്ഷ ഉപപദ്യതേ, ഇത്യേവമര്‍ത്ഥഃ 
ഉത്തരഃ പ്രശ്നഃ 
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ചെയ്യുന്ന ആ പ്രാണന്‍ -- ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നു 
ണ്ടോ അതോ ഇല്ലയോ ? 


“ഇല്ല ആ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ 
പറഞ്ഞു. “ഉര്ക്രമിക്കുന്നില്ല്‌*. ഇവിടെ 
ത്തന്നെ പരമാത്മാവിനോടു ചേര്‍ന്ന്‌ 
ഒന്നായിത്ത്രുന്നു. വിദ്വാനുളള കാര്യങ്ങ 
ളും കരണങ്ങളും തങ്ങളുടെ മൂലകാര 
ണമായ പരബ്രഹ്മ പദാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഒന്നാ 
യിച്ചേര്‍ന്ന്‌ പ്രളയത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 
സമുദ്രത്തില്‍ തിരകള്‍ ലയിച്ചുചേരുന്നതു 
പോലെ. കലകളാകുന്ന പ്രാണങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ഇങ്ങിനെ പരമാത്മാവില്‍ പ്രളയം സംഭ 
വിക്കുന്നതായി മററു ശ്രുതിയിലും കാ 
ണാന്‍ കഴിയും. “അപ്രകാരം തന്നെ 
തങ്ങളുടെ വിഷയങ്ങളോടുകൂടിയ 
പതിനൊന്നിന്ദ്രിയങ്ങളും അഞ്ചുവായുക്ക 
ളുമാകുന്ന പതിനാറുകലകള്‍ സമുദ്ര 
ത്തിലെ തിരകളെപ്പോലെ പുരുഷനില്‍ 
നിന്നുഅവിച്ചവയായതിനാല്‍ പുരുഷ 
നില്‍ തന്നെ അസ്തമിക്കുന്നു” എന്ന്‌ . 


ഇപ്രകാരം പരമാത്മാവുമായി 
പ്രാണന്‍ അഭേദം പ്രാപിക്കുന്നു എന്ന്‌ 
കാണിച്ചുകഴിഞ്ഞു. എന്നാല്‍ മൃതനാവു 
ന്നില്ലല്ലോ എന്നാണെങ്കില്‍ അതുശരിയല്ല. 
മൃതനാകുന്നുണ്ട്‌ . എന്തനെന്നാലവന്‍ 
ഉച്ഛുന ഭാവത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു, അതാ 
യത്‌ ചീര്‍ക്കുന്നു. പുറമെയുള്ള വായുവി 
നാല്‍ നിറക്കപ്പെടുന്നു. ഇങ്ങിനെ വായു 
വിനാല്‍ നിറക്കപ്പെട്ട മരിച്ച്‌ നിശ്ചേ 
ഷ്ടനായി കിടക്കുന്നു. ബന്ധനനാശ 
ത്തില്‍ മൂുക്തനെങ്ങോട്ടും ഗമനമില്ലെന്നാ 
ണ്‌ വാക്യാര്‍ത്ഥം. 


മുക്തന്‍െറ പ്രാണങ്ങള്‍ മാത്രമേ 
വിലയിക്കുന്നുളളൂ, അതോ അതിന്‍െറ 
പ്രയോക്താക്കളുമെല്ലാം വിലയിക്കുന്നു 
ണ്ടോ? പ്രാണന്‍ മാര്രമാണെങ്കില്‍ -- 
അതിന്‍െറ പ്രയോക്താക്കള്‍ വിലയിക്കു 
ന്നില്ലെങ്കില്‍ -- പ്രയോക്താക്കള്‍ നില 
നില്‍ക്കുന്നതിനാല്‍ വീണ്ടും പ്രാണന്‍െറ 
പ്രസംഗം വരും. കാമകര്‍മ്മാദികളെല്ലാം 
ലയിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അപ്പോള്‍ മോക്ഷ 
മുണ്ടാകാവുന്നതാണ്‌ . ഇത്‌ പ്രകടമാ 
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ക്കാനായിട്ട്‌ അടുത്ത പ്രശ്നം ഉന്നയി 


ക്കുകയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 12 -- യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച യ്ത്രായം 
പുരുഷോ മ്രിയതേ കിമേനം നജഹാതീതി നാദമത്യനന്തം 
വൈ നാമാനം താ വിശ്വേ ദേവാ അനന്തമേവ സ തേന 
ലോകം ജയതി. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 12 -- “യാജ്ഞവല്‍ക്ൃയ” എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഈ പുരുഷന്‍ മരിക്കുമ്പോള്‍ എന്താ 
ണിവനെ വിട്ടുപിരിയാത്തത്‌ ?” “നാമം? എന്ന്‌ . “നാമം 
നിത്യമാണ്‌ . വിശ്വേദേവന്മാര്‍ നിത്യരാണ്‌ . അതുകൊ 
ണ്ട അവന്‍ അനന്തമായ ലോകത്തെത്തന്നെ ജയിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 12 -- യാജ്ഞവല്‍കേതി 
ഹോവാച, യ്രതായം പുരുഷോ 
ര്രിയതേ കിമേനം ന ജഹാതീതി. 
ആഹേതരോ നാമേതി. സര്‍വ്വം 
സമവനീയതേ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. നാമമാ-- 
ത്രം തു ന ലീയത ആകൃതിസംബ-- 
ന്ധാത്‌ . നിത്യം ഹി നാമ. അനന്തം 
വൈ നാമ. നിത്യത്വമേവാനന്ത്യം 
നാമ്നഃ തദാനന്ത്യാധികൃതാ അനന്താ 
വൈ വിശ്വേ ദേവാഃ . അനന്തമേവ 
സ തേന ലോകം ജയതി. തന്നാ-- 
മാനന്ത്യാധികൃതാന്‍ വിശ്വാന്‍ ദേ- 
വാനാത്മത്വേനോപേത്യ തേനാന-- 
ന്ത്യദര്‍ശനേനാനന്തമേവ ലോകം 
ജയതി. 


ഗ്രഹാതിധ്രഹരൂപം ബന്ധന- 
മുക്തം മൃത്യുരൂപം, തസ്യ ച മു-- 
ത്യോര്‍മ്മൃത്യുസദ്ഭാവാനോമോക്ഷ-- 
ശ്ചോപദ്ൃയതേ. സച്ച മോക്ഷോ 
ശ്രഹാതിധ്രഹരൂപാണാമിഹൈവ 
വ്രളയഃ പ്രദീപനിര്‍വ്വാണവത്‌.. യ-- 
ത്തത്‌ ഗ്രഹാതിഗ്രഹാഖ്യം ബന്ധനം 
മൃത്യുരൂപം തസ്യ, യത്പ്രയോജകം 
തത്ധവരൂപനിര്‍ദ്ധാരണാര്‍ത്ഥം ഇദ- 
മാരഭ്യതേ. യാജ്ഞവല്‍കേയതി 
ഹോവാച. 


“്യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അവന്‍ പറഞ്ഞു. “എപ്പോളീ പുരുഷന്‍ 
മരിക്കുന്നുവോ അപ്പോളവനെ എന്ത്‌ 
ഉപേക്ഷിക്കുന്നില്ല്‌* എന്ന്‌ . യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു ' നാമം" എന്ന്‌ . എല്ലാം 
വിലയിക്കുമ്പോള്‍ നാമം മാത്രം വിലയി 
ക്കുന്നില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. കാരണം അത്‌ 
(രൂപത്തോട്‌ ) ആകൃതിയോ ബന്ധ 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നു. നാമം നിത്യമാണല്ലോ. 
അനന്തമാണല്ലോ നാമം. നാമത്തിനുള്ള 
നിത്ൃത്വം തന്നെ ആനന്ത്യം. ആ അനന്ത 
ത്തിനധികാരികളായ വിശ്വേദേവന്മാരും 
അനന്തരാണല്ലോ. അതിനാലീ ദര്‍ശനം 
വഴി അവന്‍ അനന്തമായ ലോകത്തെ 
ജയിക്കുന്നു. അതായത്‌ നാമത്തിന്‍െറ 
ആനന്ത്യത്തിന്‌ അധികാരികളായ വിശ്വ 
ദേവന്മാരോ$$ ആത്മഭാവം പൂണ്‍: ആ 
നന്ത്യദര്‍ശനം വഴി അവന്‍ അനന്തമായ 
ലോകത്തെ ജയിക്കുന്നു. 


ബന്ധനമെന്നാല്‍ ഗ്രഹാതിഗ്രഹ 
രൂപമായ മൃത്യുരൂപമാണെന്നു പറഞ്ഞു. 
ആ മൃത്യുവിന്‌ മൃത്യുവുളളതിനാല്‍ മോ 
ക്ഷം സാദ്ധ്യമാണ്‌ . ആ മോക്ഷ മാകട്ടെ, 
ഗ്രഹാതിരഗഹാരൂപങ്ങള്‍ക്ക്‌ , വിളക്കണ 
യുന്നതുപോലെ, ഇവിടെത്തന്നെയുളള 
വിലയമാണ്‌ . ഗ്രഹാതി ഗ്രഹമെന്നു പേ 
രായിമൃത്യു രൂപമായ ആ ബന്ധനത്തി 
ന്‍െറ പ്രയോജകമേതാണോ അതിന്‍െറ 
സ്വരൂപത്തെ നിശ്ചയിക്കാനായി ഇത്‌ 
തുടങ്ങുകയാണ്‌ . യാജഞ വല്‍കൃ എന്നു 
വിളിച്ച്‌ അവന്‍ പറഞ്ഞു. 
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അത്ര കേചിദ്വര്‍ണ്ണയന്തി -- 
ഗ്രഹാതിഗ്രഹസ്യ പ്രയോജകസ്യ 
വിനാശേ | പി കില ന മുച്യതേ. 
നാമാവശിഷീടോ | വിദ്യയാ ഈഷര- 
സ്ഥാനീയയാ സ്വാഅപ്രദവയാ 
പരമാത്മനഃ പരിച്ഛിന്നോ ഭോജ്യയാച്ച 
ജഗതോ വ്യാവൃത്തഃ ഉച്ഛിന്ന-- 
കാമകര്‍മ്മാ അന്തരാളേ വ്യവതി-- 
ഷ്ഠതേ. തസ്യ പരമാത്തൈകത്വ- 
ദര്‍ശനേന ദ്വൈതദര്‍ശനമപനേ- 
തവ്ൃമിത്യതഃ പരം പരമാത്മദര്‍ശന-- 
മാരബ്ധവ്യം ഇത്യേവമപവര്‍ഗ്ഗാ-- 
ഖ്യാമന്തരാളാവസ്ഥാം പരികല്‍- 
പ്രയോത്തര ഗ്രന്ഥസംബന്ധം കുര്‍- 
വ്ൃന്തി. 


തത്ര. വക്തവ്യം -- വിശീര്‍-- 
ണ്ണേഷു കരണേഷു വിദേഹസ്യ 
പരമാത്മദര്‍ശന്രശവണമനനനി-- 
ദിദ്ധ്യാസനാനി കഥമിതി. സമവനീ-- 
തപ്രാണസ്യ ഹി നാമമാത്രാവ-- 
ശിഷ്യസ്യേതി തൈരുച്യതേ. “മൃതഃ 
ശേതേ" ഇതി ഹ്യുക്തം. 


ന മനോരഗഥഗേനാപ്യേതദുപ- 
പാദയിതും ശക്യതേ. അഥ ജീവ-- 
ന്നേവാ വിദ്യാമാധ്താവശിഷ്ടോ 
ഭോജ്യാദപാവൃത്ത ഇതി പരികല്‍- 
പ്ൃതേ, തത്തു കിന്നിമിത്തമിതി വക്‌- 
തവ്യം. 


സമസ്‌ ത ദ്വൈതൈകത്വാ-- 
ത്മ പ്രാപ്തിനിമിത്തമിതി യദ്യുച്യതേ, 
തത്‌ പൂര്‍വ്വമേവ നിരാകൃതം. കര്‍- 
മ്മസഹിതോൌോന ദ്വൈതൈകത്വാ ത്മ- 
ദര്‍ശനേന സമ്പന്നോ വിദ്വാന്‍ മൃതഃ 
സമവനീത്വരപാണഃ ജഗദാത്മത്വം 
ഹിരണ്യഗര്‍ഭസ്വരൂപം വാ പ്രാപ്‌- 
നുയാത്‌ , അസമവനീതപ്രാണോ 
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ഇവിടെ ചിലര്‍ പറയുന്നു -- 
പ്രയോജകമായ ഗ്രഹാതിഗ്രഹത്തിന്‍െറ 
നാശത്താലും മോക്ഷമുണ്ടാവില്ല. നാമം 
അവശേഷിച്ച്‌ തന്നില്‍നിന്നും ഈഷരം 
പോലെയുണ്ടായ അവിദ്യ വഴി പരമാ 
ത്മാവില്‍നിന്നും പരിച്ഛിന്നനായി ഭോജ്യൃ 
മായ ജഗത്തില്‍നിന്നും നിവൃത്തനായും 
കാമകര്‍മ്മങ്ങള്‍ തീരെ നശിച്ച്‌ ബന്ധ 
മുക്തികളുടെ നടുക്ക്‌ സ്ഥിതിചെയ്യുക 
യേയുളളു. അവന്‍ പരമാത്തൈകത്വ 
ദര്‍ശനംകൊണ്ട്‌ ദ്വൈതദര്‍ശനമില്ലാതാ 
ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ ഇതിനപ്പുറം 
പരമാത്മദര്‍ശനം തുടങ്ങാന്‍ പോവുക 
യാണ്‌ . ഇപ്രകാരം അപവര്‍ഗ്ലമെന്നു 
പേരായ അന്തരാളാവസ്ഥയെ കല്‍പ്പിച്ച്‌ 
ഉത്തരഗ്രന്ഥത്തിന്‌ സംബന്ധമുണ്ടാക്കു 
ന്നു. 


അവരുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍ കര 
ണങ്ങളെല്ലാം നശിച്ച്‌ വിദേഹത്വം പൂണ്ട 
വന്‍ പരമാത്മദര്‍ശനമോ അതിനു വേണ്ട 
ശ്രവണമനനനിദിധ്യാസങ്ങളോ എങ്ങി 
നെയുണ്ടാവുമെന്ന്‌ പറയേണ്ടിയിരിക്കു 
ന്നു. പ്രാണന്‍ വിലയിച്ച്‌ നാമാവശിഷ്ട 
നായവനെക്കുറിച്ച്‌ “മരിച്ചു കിടക്കുന്നു 
എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്ലോ. 


മനോരഥംകൊണ്ടു പോലും ഇതു 
സാധിക്കാവുന്നതല്ല. ഇനി അവിദ്യമാത്രം 
ശേഷിച്ചവനും ഭോജ്യത്തില്‍ നിന്നും വിട്ടു 
പോന്നവനുമായ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ വിദ്ൃക്കധികാരി എന്നാണെ 
ങ്കില്‍ ജീവിച്ചിരിക്കുന്ന വന്‍ ഭോജ്യത്തില്‍ 
നിന്നും വിട്ടുപോരുന്നതിനുള്ള കാരണം 
കൂടി പറയണം. (സമ്യക്‌ ദര്‍ശനം കൂടാ 
തെ ഭോജ്യങ്ങളില്‍ വൈരാഗ്യമുണ്ടാവു 


കയില്ല). 


എല്ലാ ദ്വൈതവും ഏകത്വത്തോ 
ടുകൂടിയ ആത്മാവിനെ പ്രാപിക്കുന്നതു 
കൊണ്ടാണ്‌ പദ്ദൈതനിവൃത്തി എങ്കില്‍ 
അത്‌: മുമ്പേ നിരാകരിക്കപ്പെട്ടു കഴിഞ്ഞു. 
കര്‍മ്മസഹിതമായ ദ്വൈതത്തോടുകൂടിയ 
ആത്മദര്‍ശനം സാധിച്ച വിദ്വാന്‍ മരിച്ച്‌ , 
പ്രാണങ്ങള്‍ അവയുടെ കരണങ്ങളില്‍ 
ലയിക്കുമ്പോള്‍ ഹിരണ്യഗര്‍ദപദത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നു, അഥവാ ജഗദാത്മഭാവ 
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ഭോജ്യാജ്‌ജീവന്നേവ വാ വ്യാവ്യ-- 
ത്തോ വിരക്തഃ പരമാത്മദര്‍ശനാ-- 
ഭിമുഖഃ സ്യാത്‌ . ന ചോഭയം ഏക 
പ്രയത്നനിഷ്പാദ്യേന സാധനേന 
ലഭ്യം. ഹിരണൃഗര്‍ഭപ്രാപ്തി-- സാ-- 
ധനം ചേത്‌ ന തതോ വ്യാവൃത്തി- 
സാധനം. പരമാത്മാഭിമുഖീകരണ-- 
സ്യ ഭോജ്യാദ്വ്യാവ്ൃത്തേഃ സാധനം 
ചേത്‌ , ന ഹിരണൃഗര്‍ദ്രപാപ്തി-- 
സാധനം. ന ഹി യദ്ഗതി-- സാധനം 
തദ്ഗതിനിവൃത്തേരപി. 


അഥ മൃത്വാ ഹിരണൃഗര്‍ഭം 
പ്രാപ്യ തതഃ സമവനീതപ്രാണഃ 
നാമാവശിഷ്ടഃ പരമാത്മജ്‌ഞാനേ[ 
ധിക്രിയതേ. തതോ | സ്മദാദ്യര്‍ത്ഥം 
പരമാത്മജ ഞാനോപദേശോ 
നര്‍ത്ഥക:ഃ സ്യാത്‌ . സര്‍വ്വേഷാം ഹി 
പ്രഹ്മവിദ്യാ പുരുഷാര്‍ത്ഥായോ-- 
പദിശ്ൃതേ “തദദ്യാ യോ ദേവാനാം" 
(ബു. ഉ. 1. 4. 10) ഇത്യാദ്യയാ ശ്രുത്യാ. 
തസ്മാദത്യന്തനികൃഷ്ടാ ശാ-- 
സ്ര്രാബാഹ്യാ ഏവം കല്‍പ്പനാ പ്ര-- 
കൃതം തു വര്‍ത്തയിഷ്യാമഃ . തത്ര 
കേന പ്രയുക്തം ഗ്രഹാതിഗ്രഹ-- 
ലക്ഷണം ബന്ധനമിത്യേതന്നിര്‍ദി- 
ധാരയിഷയാ ആഹ 
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ത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ജീവിച്ചിരിക്കുമ്പോള്‍ 
തന്നെ ദോജ്യത്തില്‍നിന്നും പിന്‍തിരി 
ഞ്ഞ്‌ പ്രാണങ്ങള്‍ ലയിച്ചിട്ടില്ലാത്ത വിര 
ക്തനാണ്‌ പരമാത്മദര്‍ശനത്തിനധികാ 
രി. ഒരു പ്രയത്നത്തില്‍നിന്നുളള സാധനം 
കൊണ്ട്‌ രണ്ടും കിട്ടാന്‍ സാധ്യമല്ല. ഹിര 
ണൃഗര്‍ദ്രപാപ്തി സാധനമാണെങ്കില്‍ അ 
ത്‌ അതില്‍ നിന്നുളള നിവൃത്തിക്ക്‌ ഉപക 
രിക്കുകയില്ല. പരമാത്മാഭിമുഖീകരണമാ 
കുന്ന ഭോജ്യനിവൃത്തിക്ക്‌ സാധനമായ 
ത്‌ ഹിരണ്യ ഗര്‍ഭപപാപ്തി സാധനമാവു 
കയില്ല. 'ഗതി ക്ക്‌ സാധനമായതു തന്നെ 
ഗതി നിവ്ൃത്തിക്കും ഉതകുകയില്ല. 


ഇനി മരിച്ച്‌ ഹിരണ്ൃഗര്‍ദനെ പ്രാ 
പിച്ചതിനുശേഷം പ്രാണങ്ങളെ അതി 
ന്‍െറ കരണങ്ങളില്‍ ലയിപ്പിച്ച്‌ നാമാവ 
ശേഷനായവന്‍ പരമാത്മജ്‌ഞാനത്തിന 
ധികാരിയായിത്തീരുമെന്നാണെങ്കില്‍ അ 
പ്പോള്‍ ഞങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി പരമാത്മ 
ഭഞാനത്തെ ഉപദേശിച്ചത്‌ അനര്‍ത്ഥക 
മാണെന്നു വരും. “തദ്യോയോ ദേവാ 
നാം എന്നീ ശ്രുതി എല്ലാവര്‍ക്കും പുരു 
ഷാര്‍ത്ഥത്തിനായി പ്രഹ്മവിദ്യയെ ഉപ 
ദേശിക്കുന്നുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ ഈ കല്‍പ്പന 
അതിനികൃഷ്ടവും ശാസ്ത്രത്തിനു പുറ 
ത്തുള്ളതുമാണ്‌ . ഇപ്പോള്‍ ഞാന്‍ പ്രകൃത 
ത്തിനനുസരിച്ച്‌ വര്‍ത്തിക്കാം. അവിടെ 
ആരുടെ പ്രേരണക്കനുസരിച്ചാണ്‌ ഗ്ര 
ഹാതിഗ്രഹലക്ഷണമായ ബന്ധനമെന്ന്‌ 
നിള്‍ചയിക്കാനായിട്ട്‌ പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 13 - യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച യ്രതാസ്യ 
പുരുഷസ്യ മൃതസ്യാഗ്നിം വാഗപ്യേതി വാതം പ്രാ--- 
ണള്‍ചക്ഷുരാദിത്യം മനശ്ച്ച്ന്രം ദിശഃ ശ്രോത്രം പൃഥിവീം 
ശരീരമാകാശമാത്മാഷധീര്‍ലോമാനി വനസ്പതീന്‍ കേശാ 
അപ്സു ലോഹിതം ച രേതശ്ച നിധീയതേ ക്വായം തദാ 
പുരുഷോ ഭവതീത്യാഹര സോമൃ ഹസ്തമാര്‍ത്തഭാഗാ-- 


വാമേവൈതസ്യ വേദിഷ്യാവോ 


ഇതി. 


൬ നാവേതത്സജന 


ത ഹോര്ക്രമ്യ, മ്രന്തയാംച്ചരകാതെ തൌ ഹ 


യദൂചതുഃ കര്‍മ്മ ഹൈവ തദൂചതുരഥ യത്‌ പ്രശശംസതുഃ 


കര്‍മ്മ ഹൈവ തര്‍ പ്രശശംസതുഃ 


പുണ്യോ വൈ 


പുണ്യേന കര്‍മ്മണാ ഭവതി പാപഃ പാപേനേതി തതോ 
ഹ ജാരത്ക്കാരവ ആര്‍ത്തഭാഗ ഉപരരാമ. 
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മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 13 -- “യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ്‌* എന്നു വിളിച്ച്‌ 
അവന്‍ പറഞ്ഞു. “എപ്പോള്‍ മൃതനായ ഈ പുരുഷന്‍െറ 
വാക്ക്‌ അഗ്നിയെ പ്രാപിക്കുന്നുവോ പ്രാണന്‍ വായുവി 
നേയും ചക്ഷുസ്സ്‌ ആദിത്യനേയും മനസ്സ്‌ ചന്ദ്രനേയും 
ശ്രോത്രം ദിക്കുകളേയും ശരീരം പൃഥിവിയേയും ആത്മാ 
വ്‌ ആകാശത്തേയും (ഹൃദയാകാശം) രോമങ്ങള്‍ ഓഷധി 
കളെയും കേശങ്ങള്‍ വൃക്ഷങ്ങളെയും (പാപിക്കുന്നുവോ 
രക്തവും ശുക്ലവും അപ്പുകളില്‍ നിക്ഷേപിക്കപ്പെടുന്നു 
വോ അപ്പോള്‍ ഈ പുരുഷന്‍ എവിടെ വസിക്കുന്നു 
എന്ന്‌ . “സോമ്യനായ ആര്‍ത്തഭാഗാ, കൈതരൂ. നമ്മള്‍ 
രണ്ടുപേരും മാര്തമായി ഇതിനെപ്പററി നിരൂപണം ചെയ്യാം 
നമുക്ക്‌ ജനങ്ങള്‍ ഉളളിടത്തുവച്ച്‌ ഇതു ചെയ്യാവുന്നതല്ല 
എന്ന്‌ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. അവര്‍ എഴുന്നററ്‌ 
(നിര്‍ജ്‌ജനസ്ഥലത്തുചെന്ന്‌ ) മ്ര്രണം ചെയ്തു. അവ 
രെന്തു പറഞ്ഞുവോ അതിനെ കേട്ടാലും. കര്‍മ്മത്തെ 
കുറിച്ചുതന്നെയാണ്‌ അവരവിടെ പറഞ്ഞത്‌ . അനന്തരം 
എന്തിനെ പ്രശംസിച്ചുവോ അതിനെ കേട്ടാലും. കര്‍മ്മ 
ത്തെത്തന്നെ അവരവിടെ പ്രശംസിച്ചു. പുണ്യകര്‍മ്മം 
കൊണ്ട്‌ പുണ്യവാനായിത്തീരുന്നു. പാപകര്‍മ്മംകൊണ്ട 
പാപിയായിത്തീരുന്നു. അനന്തരം ജരല്‍ക്കാരുഗോത്രജ 
നായ ആര്‍ത്തഭാഗന്‍ ഉപരമിച്ചു. 
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ഭാഷ്യഃ 33 -- യ്രതാസ്യ പുരുഷസ്യ 
സാമൃഗ്ദര്‍ശിനഃ ശിരഃ പാണ്യാദി-- 
മതോ മൃതസ്യ വാഗഗ്നിമപേത്യം 
വാതം പ്രാണോ [ പ്യേതി, ചക്ഷുരാ-- 
ദിത്യമപ്യേതീതി സര്‍വ്വ്രത സംബ-- 
ദ്ധ്യതേ. മനള്‍ചന്ന്രം, ദിശഃ ശ്രോത്രം 
പൃഥിവീം ശരീരം, ആകാശമാത്മേ-- 
ത്ൃരതാത്മാ അധിഷ്ഠാനം ഹുദ 
യാകാശമുച്യതേ. സ ആകാശമ-- 
പ്േതി. ഓഷധീരപിയന്തി ലോമാനി. 
വനസ്പതീനപിയന്തി കേശാഃ 

അപ്സു ലോഹിതം ച രേതശ്ച 
നിധീയത ഇതി പുനരാദാനലിംഗം. 


സര്‍വ്വരത ഹി വാഗാദി-- 
ശബ്ദേന ദേവതാഃ പരിഗുഹ്യന്തേ 
ന തു കരണാന്യേവാപ്രകമാന്തി 
പ്രാങ്‌ മോക്ഷാത്‌ . ത്രത ദേവ-- 


സമൃക്‌ ദര്‍ശനം കിട്ടാതെ കൈ, 
കാല്‍ എന്നിവയോടുകൂടിയ ഈ പുരു 
ഷന്‍ മരിച്ച്‌ അവന്‍െറ വാക്ക്‌ അഗ്നിയി 
ലും പ്രാണന്‍ വായുവിലും ചക്ഷുന്റ്‌ 
സൂര്യനിലും മനസ്സ്‌ ചന്ദ്രനിലും ശ്രോത്രം 
ദിക്കുകളിലും ശരീരം പൃഥിവിയിലും 
ആത്മാവ്‌ -- ഇവിടെ ആത്മാവെന്നാല്‍ 
അധിഷീ്ഠാനമായ ഹൃദയാകാശമാണ്‌ -- 
ആകാശത്തിലും രോമങ്ങള്‍ ഓഷധിക 
ളിലും കേശങ്ങള്‍ വൃക്ഷങ്ങളിലും ലയി 
ക്കുകയും രക്തവും ശുക്സവും അപ്പുകളില്‍ 
നിക്ഷിപ്തമാവുകയും ചെയുന്നു. 
നിക്ഷിപ്തമാവുക എന്നതിനര്‍ത്ഥം വാ 
ഗാദികളെ വീണ്ടും എടുക്കമെന്നുളള 
സൂചനയാണ്‌ . 


വാഗാദിശങ്ദങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ 
എല്ലായിടത്തും ദേവതകള്‍തന്നെ പറയ 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നു. മോക്ഷത്തിനുമുമ്പ്‌ 
കരണങ്ങള്‍ ഒരിക്കലും വിട്ടു പോവുക 
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താഭിരനധിഷ്ഠിതാനി കരണാനി 
ന്യസ്തദാത്രാദ്യുപമാനാനി വിദേ- 
ഹശ്ച കര്‍ത്താ പുരുഷോ | സ്വത-- 
ന്ത്രഃ കിമാശ്രിതോ ഭവതീതി പൃ-- 
ച്ഛ്യതേ -- ക്വായം തദാ പുരുഷോ 
ഭവതീതി. കിമാശ്രിതസ്തദാ പുരു-- 
ഷോ ഭവതീതി. യമാശ്രയമാശ്രിത്യ 
പുനഃ കാരൃുകരണസംഘാതമുപാ-- 
ദത്തേ, യേന ഗ്രഹാതിഗ്രഹലക്ഷണം 
ബന്ധനം പ്രയുജ്യതേ, തത്‌ കിമിതി 
(്രള്‍നഃ 


അത്രോച്യതേ - സ്വഭാവയ-- 
ദൃച്ഛാകാലകര്‍മ്മദൈവവിജഞാ-- 
നമാതശൂന്യാതിവാദിഭിഃ പരിക- 
ല്‍പ്പിതാനി. അതോ ! നേക- 
വിപ്രതിപത്തിസ്ഥാനത്വാന്നൈവ 
ജല്‍പ്പന്യായേന വസ്തുനിര്‍ണ്ണയഃ . 
അത്ര വസ്തുനിര്‍ണ്ണയം ചേദിച്ഛ- 
സി, ആഹര സോമ്യ ഹസ്തമാര്‍-- 
ത്തഭാഗ ഹ, ആവാമേവൈതസ്യ 
ത്വര പൃഷ്ടസ്യ വേദിതവ്യം യത്ത-- 
ദ്വേദിഷ്യാവോ നിരൂപയിഷ്യാവഃ . 
കസ്മാത്‌ ? നന ആവയോ രേത-- 
ദ്വസ്തു സജനേ ജനസമുദായേ 
നിര്‍ണ്ണേതും ശക്യതേ. അത ഏകാ-- 
ന്തം ഗമിഷ്യാവോ വിചാരണായ 


തഈ ഹേത്യാദി ശ്രുതിവചനം. 
തഈ യാജ്ഞവല്‍ക്യാര്‍ത്തഭാഗാ-- 
വേകാന്തം ഗത്വാ കിം ച്രകതുഃ ഇ-- 
ത്യുച്യതേ -- ത ഹോര്ക്രമ്യ സ-- 
ജനാദ്ദേശാന്മ്രന്തയാംച്ക്രാതേ. ആ- 
ദൌ ലകികവാദിപക്ഷാണാമേ- 
കൈകം പരിഗൃഹ്യ വിചാരിത൨- 
ന്ന. ത ഹ വിചാര്യ യദൂചതുര- 
പോഹ്ൃയ പൂര്‍വ്ൃവപക്ഷാന്‍ സര്‍- 
വ്യാനേവ, തച്ഛൃണു. കര്‍മ്മ ഹൈവ 
ആശ്രയം പുനഃ പുനഃ കാര്ൃയകര-- 
ണോപാദാനഹേതും തത്തത്രോ-- 
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യില്ല. അഗ്യയാദിദേവതാംശങ്ങള്‍ക്കധി 
ഷ്ഠാനമല്ലാത്ത കാരണങ്ങള്‍ ജോലി കഴി 
ഞ്ഞ്‌ താഴെവച്ച മഴു, വെട്ടുകത്തി 
എന്നിവ പോലെയാണ്‌ . വിദേഹനായി 
ത്തീര്‍ന്ന കര്‍ത്താവും അസ്വത്രന്രനുമായ 
പുരുഷന്‍ അപ്പോള്‍ എന്തിനെ ആശ്രയി 
ച്ചിരിക്കുന്നു എന്നാണ്‌ ചോദ്യം. ഏതിനെ 
ആശ്രയിച്ചാണോ പുരുഷന്‍ വീണ്ടും 
കാരൃകരണസംഘാതത്തെ സ്വീകരിക്കു 
ന്നത്‌ , ഏതാണോ ഗ്രഹാതിഗ്രഹലക്ഷ 
ണമായ ബന്ധനത്തിന്‌ പ്രയോജകമായി 
രിക്കുന്നത്‌ അതന്താണ്‌ എന്നാണ്‌ 
ചോദ്യം. 


ഇതിനുത്തരം പറയുന്നു -- ഇതില്‍ 
സ്വഭാവം, യദൃശ്ചാ, കാലം, കര്‍മ്മം, 
ദൈവം, വിജ്ഞാനമാത്രം, ശൂന്യം എന്നെ 
ല്ലാം പലതരത്തില്‍ മീമാംസകന്മാര്‍, ലോ 
കായതന്മാര്‍, ജ്യതിഷികള്‍ ദേവതാ കാ 
ണ്ഡീയന്മാര്‍, വിജ്ഞാനവാദികള്‍ തുട 
ങ്ങിയവര്‍ വാദിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഭിന്നാ 
ഭിപ്രായങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിഷയമായതിനാല്‍ 
ജല്‍പ്പരീതിയില്‍ (സ്വപക്ഷന്ഥാപനവും 
പരപക്ഷനിരാസവും) ഇതിന്‍െറ വസ്തു 
നിര്‍ണ്ണയം ചെയ്യാവുന്നതല്ല. ഇതിന്‍െറ 
വസ്തുനിര്‍ണ്ണയമിച്ഛിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ 
ഹേസോമയ ആര്‍ത്തഭാഗ, കൈ തരൂ, 
നമുക്കു രണ്ടാള്‍ക്കുംകൂടി അറിയേണ്ടതി 
നെക്കുറിച്ചു ചിന്തിക്കാം. ഇതാള്‍ക്കൂട്ട 
ത്തില്‍ വച്ച്‌ ചെയ്യാവുന്നതല്ല. അതിനാ 
ല്‍ ചിന്തിക്കാനായി ഏകാന്ത സ്ഥലത്തേ 
ക്കു പോകാം. 


“തൌോഹ്‌* ഇത്യാദി ശ്രുതിവചന 
മാണ്‌ . യാജഞവല്‍ക്യനും ആര്‍ത്തഭാഗ 
നും കൂടി ഏകാന്തമായ സ്ഥലത്തുപോയി 
ചെയ്തതെന്താണെന്നു പറയുന്നു - ജന 
ങ്ങളുളളിടത്തുനിന്ന്‌ പുറത്തുപോയി അ 
വര്‍ വിചാരം ചെയ്തു. ആദ്യമായി ലാ 
കികവാദികളുടെ പക്ഷങ്ങളെ ഓരോന്നാ 
യി വിചാരം ചെയ്തു. അവര്‍ അതിലെ 
പൂര്‍വ്വപക്ഷങ്ങളെ മുഴുവന്‍ തളളിപ്പറ 
ഞ്ഞതെന്താണെന്ന്‌ കേട്ടാലും. വീണ്ടും 
വീണ്ടും ദേഹേന്ദ്രിയങ്ങളെ സ്വീകരിക്കു 
ന്നതിന്‌ ആശ്രയമായിട്ടുളളത്‌ കര്‍മ്മം ത 
ന്നെയാണ്‌ എന്നാണ്‌ അവര്‍ തീര്‍ച്ചപ്പെടു, 
ത്തിയത്‌ . മാത്രമല്ല, അംഗീകൃതമായിട്ടു 


11 ൮13 


ചതുരുക്തവന്ത. ന കേവലം, കാല 
കര്‍മ്മദൈവേശ്വരേഷവഭ്യുപഗ-- 
തേഷു ഹേതുഷു യത്‌ പ്രശ- 
ശംസതു സ്ത കര്‍മ്മ ഹൈവ തത്‌ 
പ്രശശംസതുഃ . 


യസ്മാന്നിര്‍ദ്ധാരിതമേതത്‌ 
കര്‍മ്മപ്രയുക്തം ഗ്രഹാതിഗ്രഹാ-- 
ദികാരൃകരണോപാദാനം പുനഃ 
പുനഃ തസ്മാത്‌ പുണ്യോ വൈശാ-- 
സ്ത്രവിഹിതേന പുണ്യേന കര്‍മ്മ- 
ണാ ഭവതി, തദ്വിപരീതേന വിപ- 
ര്തോ ഭവതി പാപഃ പാപേന ഇ-- 
ത്യേവം യാജ്ഞവല്‍ക്യേന (്രള്‍-- 
നേഷു നിര്‍ണ്ണീതേഷു, തതോ | ശകൃ 
പ്രകമ്പയത്വാദ്യാജ്ഞവല്‍കൃസ്യ, ഹ 
ജാരല്‍ക്കാരവ ആര്‍ത്തഭാഗ ഉപര- 
രാമ. 
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ളള കാലം, കര്‍മ്മം, ദൈവം, ഈശ്വരന്‍ 
തുടങ്ങിയ എല്ലാ കാരണങ്ങളിലും വച്ച്‌ 
അവര്‍ പ്രശംസിച്ചത്‌ കര്‍മ്മത്തെത്തന്നെ 
യാണ്‌ . 


അതിനാല്‍ ഗ്രഹാതിഗ്രഹാദി ശരീ 
രേന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉപാദാനകാരണം കര്‍ 
മ്മമാണെന്ന്‌ വീണ്ടും വീണ്ടും തീര്‍ച്ചപ്പെ 
ട്ടു. അതുകൊണ്ട്‌ പുണ്യമാണെങ്കില്‍ 
ശാസ്ത്രവിഹിതമായപുണ്യകര്‍മ്മത്താല്‍ 
ഉണ്ടാവുന്നു. അതിനു വിപരീതമായി 
പാപത്താല്‍ വിപരീതമായ പാപവും ഉ 
ണ്ടാവുന്നു. എന്നിങ്ങിനെ യാജ്ഞവല്‍ 
ക്ൃന്‍ ചോദ്യനിര്‍ണ്ണയം ചെയ്തപ്പോള്‍ യാ 
ഭഞവല്‍കൃനെ തോല്‍പ്പിക്കാന്‍ കഴിയു 
കയില്ലെന്നുകണ്ട്‌ ജാരല്‍ക്കാരവനായ 
ആര്‍ത്തഭാഗന്‍ ഉപരമിച്ചു. 


111 0) 1 
തൃതീയ (ബാഹഫ്മണ 


അഥ ഹൈനം ഭുജ്യുര്‍ലാ-- 
ഹ്യായനിഃ പ്രപ്ച്ഛ. ഗ്രഹപതി- 
ഗശ്രഹലക്ഷണം ബന്ധനമുക്തം. യ-- 
സ്മാത്‌ സപ്രയോജകാനമുക്തോ 
മുച്യതേ, യേന വാ ബദ്ധഃ സംസരതി, 
സ മൃത്യുഃ . തന്മാച്ച മോക്ഷ ഉ-- 
പപദ്യതേ യസ്മാന്മൂര്‍ത്യ്യോര്‍-- 
മൃത്യുരസ്തി. മുക്തസ്യൃ ച്ച ന ഗതിഃ 
ക്വചിത്‌ . സര്‍വ്വോത്സാദോ നാമ-- 
മാത്രാവശേഷഃ പ്രദീപനിര്‍വ്വാണ-- 
വദിതി ചാവധൃതം. 


ത്രത സംസരതാം മുച്യമാ-- 
നാനാം ച കാര്യകരണാനാം സ്വ-- 
കാരണ സംസര്‍ഗ്ലേ സമാനേ, 
മുക് താനാമത്യന്തമേവ പുനര- 
നുപാദാനം. സംസരതാം തു പുനഃ 
പുനരുപാദാനം യേന പ്രയുക്താ-- 
നാം ഭവതി, തത്‌ കര്‍മ്മേതൃയ-- 
വധാരിതം വിചാരണാപൂര്‍വ്ൃവകം. 
തത്‌ ക്ഷയേ ച നാമാവശേഷേണ 
സര്‍വ്വോത്സാദോ മോക്ഷ? തച്ച 
പുണ്യപാപാഖ്യം കര്‍മ്മ. “പുണ്യോ 
വൈ പുണ്യേന കര്‍മ്മണാ ഭവതി 
പാപഃ പാപേന (ബ്ൃയ. ഉ. 3. 2. 13) 
ഇത്യവധാരിതത്വാത്‌ . ഏതത്‌ കൃതഃ 
സംസാരഃ . 


ത്രതാപുണ്യേന സ്ഥാവരജം 
ഗമേഷു സ്വഭാവദുഃഖബഹുലേഷു 
നരകതിര്യക്‌ പ്രേതാദിഷു ച ദു $ഃ 
ഖമനുഭവതി പുനഃ പുനര്‍ജ്ജായ- 
മാനോ ദ്രിയമാണശ്ച ഇത്യേതത്‌ 
രാജവര്‍ത്മവത്ധസര്‍വ്വലോക്പ്രസിദ്ധം. 
യത്തുശാസ്ര്രീയം *““പുണ്യോ 
വൈപുണ്യേന കര്‍മ്മണാ ഭവതി?" 
തത്രൈവാദരഃ ക്രിയത ഇഹ ശ്രു-- 
ത്യാ. പുണ്യമേവ ച കര്‍മ്മ സര്‍വ്വ 
പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധനമിതി സര്‍വ്വേ 
ശ്രുതി സ്മൃതിവാദാഃ . മോക്ഷ-- 


മുന്നാം ര്രാഹഫമണം 


അപ്പോള്‍ അവനോ ഭുജ്യു എന്ന 
ലാഹ്യായനി പറഞ്ഞു, ഗ്രഹാതിഗ്രഹ 
രൂപമാണ്‌ ബന്ധനമെന്നും മുക്ത 
അതില്‍നിന്നും അതിന്‍െറ പ്രയോജക 
ത്തില്‍നിന്നുമാണ്‌ മുക്തനാവുന്നതെ 
ന്നും അതിനാല്‍ ബദ്ധനായതുകൊണ്ടോ 
ണ്‌ സംസരിക്കുന്നതെന്നും അതാണ്‌ 
മൃത്യുവെന്നും മൃത്യുവിനും മൃത്യുവുള്ള 
തിനാല്‍ മോക്ഷം സാദ്ധ്യമാണെന്നും 
പറഞ്ഞു. മുക്തന്‍ എങ്ങും ഗതിയില്ല. 
വിളക്കണയുന്നതുപോലെ എല്ലാം പരമാ 
ത്മാവില്‍ വിലയിച്ച്‌ നാമം മാ(്രം അവ 
ശേഷിക്കുന്നു എന്നു തീര്‍ച്ചയായി. 


സംസരിക്കുന്നവര്‍ക്കും മോക്ഷം 
പ്രാപിക്കുന്നവര്‍ക്കുമുളള ദേഹ്റേന്ദിയ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ സ്വകരണങ്ങളോടുളള സംസർ 
ഗും തുല്യമാണെങ്കിലും മുക്തന്മാര്‍ പിന്നീ 
ടൊരിക്കലും അവയെ വീണ്ടും സ്വീകരി 
ക്കുന്നില്ല. എന്നാല്‍ സംസാരികള്‍ അവ 
യെ വീണ്ടും വീണ്ടും സ്വീകരിക്കുന്നു എ 
ന്നും അതിനവരെ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നത്‌ കര്‍ 
മ്മമാണെന്നും വിചാരം ചെയ്ത്‌ മുമ്പ 
തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തിയാതാണ്‌ . ആ കര്‍മ്മ 
ക്ഷയത്തില്‍ എല്ലാം ലയിച്ച്‌ നാമം മാത്രം 
അവശേഷിക്കുന്നതാണ്‌ മോക്ഷം. അ 
താണ്‌ പുണ്യപാപാഖ്യമായ കര്‍മ്മം. “പു 
ണ്യകര്‍മ്മത്താല്‍ പുണ്യവാനായിത്തീരു 
ന്നു. പാപകര്‍മ്മംകൊണ്ട്‌ പാപിയും" 
എന്ന നിള്‍ചയം കാരണം കര്‍മ്മം കൊണ്ടു 
ണ്ടായതാണ്‌ സംസാരം എന്നുവരുന്നു. 


അതില്‍ അപുണ്യകര്‍മ്മംകൊണ്ട്‌ 
സ്വാഭാവികമായും ദുഃഖാധിക്ൃയമുളള 
സ്ഥാവരജംഗമങ്ങളിലും നരകതിരൃക്‌ 
പ്രേതാദികളിലും വീണ്ടും വീണ്ടും ജനി 
ച്ചും മരിച്ചും ദുഃഖമനുഭവിക്കുന്നു എന്ന 
സംഗതി, രാജമാര്‍ഗ്ഗംപോലെ, ലോകമെ 
ങ്ങും പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . ശ്രുതി ഇവിടെ 
“പുണ്യകര്‍മ്മത്താല്‍ പുണ്യവാനാകുന്നു* 
എന്നുപറഞ്ഞ്‌ ശാന്രവീഹിതമായതി 
നെത്തന്നെയാണ്‌ ആദരിക്കുന്നത്‌ . 
പുണ്യകര്‍മ്മംതന്നെയാണ്‌ എല്ലാ പുരു 
ഷാര്‍ത്ഥസാധനവും എന്ന്‌ എല്ലാ ശ്രുതി 
സ്മൃതികളും പറയുന്നു. അതിനാല്‍ മോ 
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സ്യാപി പുരുഷാര്‍ത്ഥത്വാത്ത- 
ത്സാദ്ധ്യതാ പ്രാപ്താ. യാവദ്യാ-- 
വത്‌ പുണ്യോത്‌ കര്‍ഷഃ താവ-- 
ത്താവത്‌ ഫലോർല്‍ക്കര്‍ഷപ്രാപ്തിഃ 
തസ്മാദുത്തമേന പുണ്യോത്‌ -- 
കര്‍ഷേണ മോക്ഷോ ഭവിഷു- 
തീത്യാശങ്കാ സ്യാത്‌ . സാ നിവര്‍-- 
ത്തയിതവ്യാ ജഞനസഹിതസ്യ ച 
പ്രകൃഷ്ടസ്യ കര്‍മ്മണ ഏതാവത്‌ീ 
ഗതിഃ വ്യാകൃതനാമരൂപാസ്പദ-- 
ത്വാത്‌ കര്‍മ്മണുഃ തത്‌ ഫലസ്യ, ച. 
ന ത്വകാരോ നിത്യ | വ്യാകൃത-- 
ധര്‍മ്മിണി അനാമരൂപാത്മകേ ക്രി-- 
യാകാരകഫലസ്വഭാവവര്‍ജ്ജിതേ 
കര്‍മ്മണോ വ്യാപാരോ ! സ്തി. 
യ്രതച വ്യാപാരഃ സംസാര ഏവേ- 
തൃസ്യാര്‍ത്ഥസ്ൃയ സ്രദര്‍ശനായ 
ബ്രാഹ്മണമാരഭ്ൃതേ. 


യത്തു കൈശ്ചിദുച്യതേ -- 
വിദ്യാസഹിതം കര്‍മ്മ നിരഭിസന്ധി 
വിഷദധ്യാദിവത്‌ കാര്യാന്തരമാര-- 
ഭത ഇതി. തന്ന. അനാരഭൃത്വാ-- 
ന്മോക്ഷസ്യ. ബംധനനാശ ഏവ ഹി 
മോക്ഷഃ . ന കാര്യഭൂതഃ ബന്ധനം 
ചാവിദ്യേതൃവോചാമ അവിദ്യാ-- 
യാള്‍ച ന കര്‍മ്മണാ നാശ ഉപ-- 
വദ്ൃതേ. ദൃഷ്ടവിഷയത്വാച്ച കര്‍-- 
മ്മ സാമര്‍ത്ഥ്യസ്യ. ഉല്‍പ്പത്ത്യാപ്തി 
വികാരസംസ്‌കാരാ ഹി കര്‍മ്മസാമ-- 
ര്‍ത്ഥ്ൃസ്യ വിഷയാഃ . ഉല്‍പ്പാദയിതും 
പ്രാപയിതും വികര്‍ത്തും സംസ്കര്‍-- 
ത്തും ച സാമര്‍ത്ഥ്യം കര്‍മ്മണോ, 
നാതോ വൃതിരിക്തവിഷയോ 
സ്തി കര്‍മ്മസാമര്‍ത്ഥ്യസ്യ. ലോകേ 
അപ്രസിദ്ധത്വാത്‌ . നച മോക്ഷ 
ഏഷാം പദാര്‍ത്ഥാനാമനൃതമഃ അ- 
വിദ്യാമാധ്രവ്യവഹിത ഇത്യഭവോ-- 
ചാമ. 
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ക്ഷവും പുരുഷാര്‍ത്ഥമാകകൊണ്ട്‌ 
അതും പുണ്ൃകര്‍മ്മംകൊണ്ട്‌ നേടാവുന്ന 
താണ്‌ . പുണ്യം എത്രകണ്ട്‌ ഉല്‍ക്കൃഷ്ട 
മാണോ അത്രകണ്ട്‌ ഉല്‍ക്കൃഷ്ടമാണ്‌ 
അതിന്‍െറ ഫലവും. അതിനാല്‍ ഉത്തമ 
മായ പുണ്യോത്ക്കര്‍ഷം കൊണ്ട്‌ മോ 
ക്ഷം കിട്ടുമെന്ന്‌ തോന്നാം. ആ തോന്നല്‍ 
ഇല്ലാതാക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ . കര്‍മ്മവും അതി 
ന്‍െറ ഫലവും വ്യാകൃതങ്ങളായ നാമ 
രൂപങ്ങളെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയായതി 
നാല്‍ ജ്ഞാനസഹിതമായ ഉല്‍ക്കൃഷ്ട 
കര്‍മ്മത്തിന്‌ ഉ(്തമാത്രമേ ഗതിയുളളു 
എന്നും കാര്യമല്ലാത്തതും നിത്യവും 
അവ്യാകൃതസ്വഭാവത്തോടുകൂടിയതും 
നാമരൂപരഹിതവും ക്രിയാകാരകഫല 
സ്വഭാവവിവര്‍ജ്ജിതവും ആയ മോക്ഷ 
ത്തിന്‌ കര്‍മ്മവ്യാപാരം ഉപകരിക്കുകയി 
ല്ലെന്നും കര്‍മ്മ വ്യാപാരമുള്ളതെല്ലാം 
സംസാരം തന്നെയാണെന്നും കാണിക്കാ 
നായി ഈ ബ്രാഹ്മണം തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 


എന്നാല്‍ ചിലര്‍ പറയുന്നു -- വിദ്യ 
യോടുകൂടി കര്‍മ്മനിരപേക്ഷമായി ചെ 
യ്യുന്നത്‌ , മ്ര്രം, പഞ്ചസാര എന്നിവ 
യോടു ചേരുമ്പോള്‍ വിഷം, തയിര്‍ മുത 
ലായവയെപ്പോലെ മറെറാരു ഫലത്തെ 
ചെയ്യും. അതിനാല്‍ കര്‍മ്മംകൊണ്ട്‌ 
മോക്ഷമുണ്ടാവും -- എന്ന്‌ . അതു ശരിയ 
ല്ല. മോക്ഷം ഉണ്ടാകാവുന്നതല്ല ബന്ധന 
നാശമാണല്ലോ മോക്ഷം. മറെറാന്നിന്‍െറ 
കാര്യമല്ല തന്നെ. ബന്ധനം അവിദ്യയാ 
ണെന്ന്‌ മുമ്പുപറഞ്ഞു. അവിദ്യക്ക്‌ 
കര്‍മ്മം കൊണ്ട്‌ നാശം വരാവുന്നതല്ല. 
മാത്രമല്ല, കര്‍മ്മസാമര്‍ത്ഥൃത്തിന്‌ വിഷ 
യമെത്തെല്ലാമാണെന്ന്‌ നാം കണ്ടു കഴി 
ഞ്ഞു. ഉല്‍പ്പത്തി, ആപ്തി, വികാരം, സം 
സ്കാരം ഇവയാണ്‌ കര്‍മ്മസാമര്‍ത്ഥ്യ 
ത്തിന്‌ വിഷയങ്ങള്‍. ഉല്‍പാദിപ്പിക്കാനും 
പ്രാപിക്കാനും വികാരപ്പെടുത്താനും സം 
സ്്‌കരിക്കാനുമാണ്‌ കര്‍മ്മത്തിന്‌ സാമർ 
ത്ഥം. ഇതില്‍നിന്നും വ്യതൃസ്തമായി 
കര്‍മ്മസാമര്‍ത്ഥ്യത്തിന്‌ വിഷയമില്ല. 
ഉണ്ടെന്നതിന്‌ ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധി 
യില്ല. മാത്രമല്ല, മോക്ഷം ഈ പദാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളില്‍നിന്നും വ്യത്യസ്തമാണ്‌ . അവി 
ദ്യാമാത്രത്താല്‍ വൃവഹിതമായതാണെ 
ന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. 
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ബാഡ്ഃം. ഭവതു കേവല- 
സ്ൈ്യൈവ കര്‍മ്മണഃ ഏവംസ്വഭാവ-- 
താ. വിദ്യാസംയുക്തസ്യ തു നിരഭി- 
സംധേഃ ഭവത്യന്യഥാ സ്വഭാവഃ ദൃ. 
ഷ്ടം ഹൃന്യശക്തിത്വേന നിര്‍ജഞാ 
താനാമപി പദാര്‍ത്ഥാനാം വിഷ-- 
ദധ്യാദീനാം വിദ്യാമ്രന്തശര്‍ക്കരാ-- 
ദിസംയുക്താനാമന്യവിഷയേ സാ-- 
മര്‍ത്ഥ്യം. തഥാ കര്‍മ്മണോ | പ്ൃസ്തു 
ഇതി ചേത്‌ . 


ന. പ്രമാണാഭാവാര്‍ . തത്ത 
ഹി കര്‍മ്മണ ഉക്തവിഷയവ്യതി-- 
രേകേണ വിഷയാന്തരേ സാമര്‍-- 
ത്ഥ്യാസ്തിത്വേ പ്രമാണം ന പ്രത്യ-- 
ക്ഷം നാനുമാനം നോപമാനം നാര്‍-- 
ത്ഥാപത്തിര്‍ന്ന ശബ്ദോ സന്തി. 


നനു ഫലാന്തരാഭാവേ ചോ- 
ദനാനൃഥാനുപപത്തിഃ പ്രമാണമിതി. 
ന ഹി നിത്യാനാം കര്‍മ്മണാം വി-- 
ശ്വജിന്ന്യായേന ഫലം കല്‍പ്പ്യേതേ. 
നാപി ശ്രുതം ഫലമസ്തി. ചോദ്യന്തേ 
ച താനി. പാരിശേഷ്യാന്മോക്ഷ-- 
സ്തേഷാം ഫലമിത്യവഗമ്യതേ. അ-- 
ന്ൃഥാ ഹി പുരുഷാ ന പ്രപര്‍ത്തേ-- 
രന്‍ 


നനു വിശ്വജിന്ന്യായ ഏവ 
ആയാതോ, മോക്ഷസ്യ ഫലസ്യ ക- 
ല്‍പ്പിതത്വാത്‌ . മോക്ഷേ വാ! നൃ 
സ്മിന്വാ ഫലേ ! കല്‍പ്പിതേ പുരുഷാ 
ന പ്രവര്‍ത്തേരന്നിതി മോക്ഷഃ ഫലം 
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പു. പ.-- ശരിയാണ്‌ . കേവലകര്‍മ്മ 
ത്തിന്‍െറ സ്വഭാവം ഇതായിക്കൊള്ളട്ടെ 
വിദ്യാസഹിതമായ ഫലാശയില്ലാത്ത 
കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ സ്വഭാവം മറെറാന്നാണ്‌ 
ഒരു പ്രത്യേക സ്വഭാവം ഉള്ളതായവിഷം, 
തൈര്‍ എന്നീ സാധനങ്ങള്‍ക്ക്‌ മന്ത്രം, 
പഞ്ചസാര എന്നിവയോടു ചേരുമ്പോള്‍ 
അന്യവിഷയസാമര്‍ത്ഥ്യം സംഭവിക്കു 
ന്നതായി കാണാറുണ്ടല്ലോ അങ്ങിനെയാ 
ണ്‌ കര്‍മ്മത്തിനും എന്നാണെന്നാണെ 
ങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. അതിനു 
പ്രമാണമില്ല. അവിടെ കര്‍മ്മത്തിന്‌ പറ 
യപ്പെട്ട വിഷയങ്ങളില്‍ നിന്നും വൃത്യ 
സ്തമായി മറെറാരു വിഷയത്തിലും 
സാമര്‍ത്ഥ്യമുണ്ടെന്നതിന്‌ പ്രതൃക്ഷം 
പ്രമാണമല്ല. അനുമാനവും ഉപമാനവും 
അര്‍ത്ഥാപത്തിയും ശബങ്ദ്രപ്രമാണവും 
ഇല്ല. 


പു. പ. (നിത്യ കര്‍മ്മത്തിനും നിഷ്കാമ 
കര്‍മ്മത്തിനും) മോക്ഷമൊഴിച്ച്‌ മററു 
ഫലമില്ലാത്തതിനാല്‍ മറെറാന്നിനും വേ 
ണ്ടി അവ വിധിക്കപ്പെടാനിടയില്ല. അതി 
നാല്‍ അര്‍ത്ഥാപത്തി എന്ന പ്രമാണം 
ഇതില്‍ ഉണ്ട്‌ . അതായത്‌ നിതൃകര്‍മ്മ 
ത്തിന്‌ വിശ്വജിന്യായം വഴി ഒരു ഫലകല്‍ 
പ്ലനയും ചെയ്യപ്പെടുന്നില്ല. അതിന്‌ ശ്രുതി 
ഫലവുമില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ വിധിരൂപ 
മായതിനാല്‍ പരിശേഷിക്കുന്ന അര്‍ത്ഥ 
പ്രകാരം മോക്ഷമായിരിക്കണം അവക്കു 
ഉള ഫലം. അല്ലെങ്കില്‍ മനുഷ്യര്‍ അതില്‍ 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയില്ല. (വിശ്വജിത്തു കൊ 
ണ്ട്‌ യജിക്കണമെന്നതിനര്‍മത്ഥം സ്വര്‍ഗ്ഗ 
കാമി ആ യാഗം കൊണ്ട്‌ യജിക്കണമെ 
ന്നാണ്‌ . നിത്യ കര്‍മ്മാദികള്‍ക്ക്‌ അതു 
പോലെ ഫലം പറഞ്ഞിട്ടില്ലാത്തതിനാല്‍ 
അവ മോക്ഷത്തിനാണെന്ന്‌ ധരിക്കണം 
എന്നാണര്‍ത്ഥം.) 


സിദ്ധാന്തി -- മോക്ഷം ഫലമായി കല്‍പ്പി 
ച്ചതിനാല്‍ ഇവിടെയും വിശ്വജിന്യായം 
തന്നെയാണല്ലോ ഉള്ളത്‌ . മോക്ഷമോ 
മററുവല്ലതുമോ ഫലമായി കല്‍പ്പിക്കാ 
ഞ്ഞാല്‍ ജനങ്ങള്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയില്ല 
എന്നതിനാല്‍ വിശ്വജിത്തില്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ 
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കല്‍പ്യതേ ശ്രുതാര്‍- ത്ഥാപത്ത്യാ, 
യഥാ വിശ്വജിതി. നന്വേവം സതി 
കഥമുച്യതേ വിശ്വ-- ജിന്യായോ ന 
ഭവതീതി. ഫലം ച കല്‍പ്പ്യതേ 
വിശ്വജിന്യായശ്ച ന ഭവതീതി 
വിപ്രതിഷിദ്ധമഭിധീയതേ. 


മോക്ഷഃ ഫലമേവ ന ഭവതീതി 
ചേത്‌ ന. പ്രതിജഞാഹാനാല്‍്‌ . 
കര്‍മ്മ കാര്യാന്തരം വിഷദധ്യാദിവ-- 
ദാരഭത ഇതി ഹി പ്രതിജഞാതം. സ 
ചേന്മോക്ഷഃ കര്‍മ്മണഃ കാര്യം 
ഫലമേവ ന ഭവതീതി സാ പ്രതി-- 
ജ്ഞാ ഹീയേത. കര്‍മ്മകാവ്യത്വേച 
മോക്ഷസ്യ സ്വര്‍ഗ്ലാദിപ ലഭ്യോ 
വിശേഷോ വക്തവ്യഃ അഥ 
കര്‍മ്മകാര്യം ന ഭവതി, “*€ ത്യാനാം 
കര്‍മ്മണാം ഫലം മോക്ഷഃ ഇത്യസ്യ 
വചനവ്യക്തേഃ കോ | ൪ത്ഥ ഇതി 
വക്തവ്യം. ന ച കാര്യഫലശങ്ദ-- 
ഭേദമാത്രേണ വിശേഷഃ ശക്യഃ 
കല്‍പ്പയിതും. അഫലം ച മോക്ഷഃ 
നിതൈശ്ച കര്‍മ്മദിഃ ക്രിയതേ 
നിത്യാനാം കര്‍മ്മണാം ഫലം ന കാര്യ 
മിതി ചൈഷോ | ര്‍ത്ഥഃ വിപ്രതി-- 
ഷിദ്ധോ | ഭിധീയതേ യഥാഗ്നിഃ ശീത 
ഇതി. 


ജ്ഞാനവദിതി ചേന്ന. യഥാ 
ജ്ഞാനസ്യ കാര്യം മോക്ഷോ ജ- 
ഞാനേനാക്രിയമാണോ |! പ്യുചതേ 
തദ്വത്‌ കര്‍മ്മ കാര്ൃത്വമിതി ചേന്ന. 
അജ്ഞാന നിവര്‍ത്തകത്വാത്‌ 
ഭ്ഞാനസ്യ അജ്ഞാനവ്യവധാന- 
നിവര്‍ത്തകത്വാത്‌ ജഞാനസ്യമോ-- 
ക്ഷോ ജ്ഞാനകാര്യമിത്യുപചര്യതേ. 
ന തു കര്‍മ്മണാ നിവര്‍ത്തയിത- 
വൃമജ്ഞാനം, ന ച ജ്ഞാനവ്യതി- 
രേകേണ മോക്ഷസ്യ വ്യവധാനാ-- 
ന്തരം കല്‍പ്പയിതും ശക്യം, നിത്യ-- 
ത്വാനമോക്ഷസ്യ സാധക- സ്വരൂപ 
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ഫലമായി കല്‍പ്പിക്കുന്നു ഇവിടെ മോക്ഷ 
ത്തെ ഫലമായി കല്‍പ്പിക്കുന്നു. രണ്ടും 
തമ്മില്‍ ഒരു വൃത്യാസവുമില്ല. അപ്പോള്‍ 
വിശ്വജിന്യായമില്ലെന്നെങ്ങിനെ പറയാം. 
ഫലം കല്‍പ്പിക്കുകയും വിശ്വജിന്യായമി 
ല്ലെന്നു വാദിക്കുകയും ചെയ്യുന്നത്‌ പര 
സ്പരവിരുദ്ധമാണ്‌ . 


മോക്ഷം ഫലം തന്നെയല്ല എന്നാ 
ണെങ്കിലതു ശരിയല്ല. അത്‌ നിങ്ങളുടെ 
പ്രതിജ്ഞയ്ക്ക്‌ ഹാനിയാണ്‌ . വിഷം, 
തൈര്‍ , എന്നിവയെപ്പോലെ കര്‍മ്മം 
കാര്യാന്തരത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നു എന്നാണ 
ല്ലോ നിങ്ങള്‍ ഉറപ്പിച്ചു പറഞ്ഞത്‌ . കര്‍മ്മ 
കാര്യമായ ഈ മോക്ഷം ഫലമല്ല എന്നു 
പറഞ്ഞാലത്‌ പ്രതിജ്ഞാഹാനിയാവും. 
കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ കാര്യമാണ്‌ മോക്ഷമെങ്കി 
ല്‍ അതിന സ്വര്‍ഗ്ലാദിഫലങ്ങളേക്കാള്‍ 
എന്താണ്‌ വിശേഷത എന്നുപറയണം. 
ഇനി മോക്ഷം കര്‍മ്മകാര്യമല്ലെങ്കില്‍ “നി 
ത്ൃയകര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലം മോക്ഷമാണ്‌ * 
എന്ന വാക്കിനെന്താണര്‍മത്ഥമെന്ന്‌ പറ 
യേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. കാര്യമെന്നും ഫലമെ 
ന്നുമുളള രണ്ടു ശബ്ദങ്ങള്‍ പറഞ്ഞതു 
കൊണ്ടുമാത്രം വിശേഷം കല്‍പ്പിക്കാവു 
ന്നതല്ല. മോക്ഷം ഫലമല്ല നിത്യ കര്‍മ്മങ്ങ 
ഉളാലുണ്ടാക്കപ്പെടുന്നതാണ്‌ എന്നും നിത്യ 
കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലം മോക്ഷമാണ്‌ 
എന്നും അത്‌; കാര്യമല്ലെന്നും പറയുന്നത്‌ 
അഗ്നിക്ക്‌ തണുപ്പാണ്‌ എന്നുപറയുന്ന 
തുപോലെ അന്യോന്യവിരുദ്ധമായതാ 
ണ്‌. 


ജ്ഞാനത്തെപ്പോലെയാണെന്നാ 
ണെങ്കില്‍ -- അതായത്‌ ജഞാനജനിത 
മില്ലെങ്കിലും മോക്ഷം ജ്ഞാനകാരുമാകു 
ന്നതുപോലെ അതിന്‌ കര്‍മ്മകാര്യത്വവും 
ഉണ്ടെന്നാണെങ്കില്‍, ഇല്ല. കാരണം അ 
ജ്ഞാനനിവൃത്തിയാണ്‌ ജ്ഞാനം. അ 
ഭതാനമാകുന്ന മറമാററുന്നതിനാല്‍ മോ 
ക്ഷത്തെ ജഞാനത്തിന്‍െറ കാര്യമെന്ന്‌ 
ഉപചാരമായി പറയുകയാണ്‌ . അതു 
പോലെ കര്‍മ്മത്താല്‍ അജ്ഞാനം നിവര്‍ 
ത്തിക്കപ്പെടുന്നില്ല. അജ്‌ഞാനമല്ലാതെ 
മറെറാരു മറ മോക്ഷത്തിന്‌ കല്‍പ്പിക്കാ 
നും വയ്യ. കാരണം മോക്ഷം നിത്യവും 
സാധകന്‍െറ സ്വരൂപത്തില്‍നിന്നും നിര്‍ഭി 
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വ്യതിരേകാച്ച യത്‌ കര്‍മ്മണാ നി-- 
വര്‍ത്ത്യേത. 


അജ്ഞാനമേവ നിവര്‍ത്ത-- 
യതീതി ചേന്ന, വിലക്ഷണത്വാത്‌ 
അനഭിവ്യക്തിരജ്ഞാനം അന- 
ഭിവ്ൃക്തിലക്ഷണേന ജ്ഞാനേന 
വിരുദ്ധ്യതേ. കര്‍മ്മ തു നാജഞാനേന 
വിരുദ്ധ്യതേ. തേന ജ്ഞാനവില -- 
ക്ഷണം കര്‍മ്മ. യദി ജ്ഞാനാഭാവോ, 
യദി സംശയജ്‌ഞാനം യദി വിപരീ--- 
തജ്ഞാനം വാ ഉച്യതേ  ജ്ഞാന-- 
മിതി, സര്‍വ്വം ഹി തത്‌ ജഞാനേ 
നൈവ നിവര്‍ത്ത്ൃയതേ. ന തു കര്‍മ്മ-- 
ണാനൃതമേനാപി വിരോധാഭാ-- 
വാത്‌ . 


അഥാദൃഷ്ടാം കര്‍മ്മണാമ-- 
ജഞാനനിവര്‍ത്തകത്വം കല്‍പ്ൃമിതി 
ചേന്ന. ജഞാനേന അജാഞനനി-- 
വൃത്ത ഗമ്ൃമാനായാം അദൃഷ്ട- 
നിവൃത്തികല്‍പ്പനാനുപപത്തേഃ 
യഥാ അവഘാതേന ധ്വീഹീണാം 
തുഷനിവ്ൃത്ത ഗമ്യമാനായാം അ-- 
ഗിഹോത്രാദിനിത്ൃകര്‍മ്മ കാര്യാ ആ 
ദൃഷ്ടാ ന കല്‍പ്യതേ തുഷനിവ്ൃ-- 
ത്തിഃ തദ്വദജ്ഞാനനിവൃത്തിരപി 
നിത്ൃകര്‍മ്മകാര്യാ ദൃഷ്ടാ ന 
കല്‍പ്ൃതേ. ജ്ഞാനേന വിരുദ്ധത്വം 
ചാസ-- കൃത കര്‍മ്മണാമവേചാമ. 
യദവിരുദ്ധം ജഞാനം കര്‍മ്മഭിസ്ത-- 
ദ്ദേവലോകരപ്രാപ്തി നിമിത്തമി- 
ത്യുക്തം “വിദ്യയാ ദേവലോക 0. 
5. 16) ഇതി ശ്രുതേഃ 


' കിഞ്ചാനൃത്‌ . കല്‍പ്പേേ ച 
ഫലേ നിത്യാനാം കര്‍മ്മണാം (ശര 
താനാം യത്‌കര്‍മ്മഭിര്‍വിരുദ്ധ്ൃയതേ, 
(ദവ്യഗുണകര്‍മ്മണാം കാരൃമേവന 
ഭവതി, കിം തത്‌ കല്‍പ്ൃതാം, യന. 
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ന്നവുമാണ്‌ . കര്‍മ്മംകൊണ്ട്‌ നിവര്‍ത്തി 
ക്കപ്പെടാവുന്നതായി മറെറാരു മറ ഉണ്ടാ 
യിരുന്നുവെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ പറയാമായി 
രൂന്നു. എന്നാല്‍ അങ്ങിനെ ഇല്ല. 


കര്‍മ്മവും ജ്ഞാനത്തെപ്പോലെ 
അജ്ഞാനത്തെ നിവര്‍ത്തിപ്പിക്കുന്നു 
എന്നാണെങ്കില്‍ അല്ല, കാരണം കര്‍മ്മം 
84ഞാനത്തിനു വിലക്ഷണമാണ്‌ . അനഭി 
വ്യക്തിരൂപമായ അജ്‌ഞാനം അഭിവ്യ 
ക്തിരൂപമായജ്‌ഞാനത്തിന്‌ വിരുദ്ധമാ 
ണ്‌ . കര്‍മ്മത്തിനാണെങ്കില്‍ അജ്ഞാന 
ത്തോട്‌ വിരോധമില്ല. അതിനാല്‍ കര്‍ 
മ്മം ജഞാനവിലക്ഷണമാണ്‌ . അജ്്‌ഞാ 
നം ജ്‌ഞാനാഭാവമായാലും സംശയ 
ജ്‌ഞാനമായാലും വിപരീതജ്ഞാന 
മായാലും അതെല്ലാം ജ്ഞാനത്താല്‍ 
നിവര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍ കര്‍മ്മം 
ഇവയോടൊന്നിനോടും വിരുദ്ധമല്ല, ഒന്നി 
നേയും നിവര്‍ത്തിപ്പിക്കുന്നില്ല. 


ഇതികര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ അദൃഷ്ടമായ 
ജ്ഞാനനിവര്‍ത്തകത്വം കല്‍പ്പിക്കണമെ 
ന്നാണെങ്കില്‍ അതുവയ്യു. കാരണം ഞാ 
നത്താല്‍ അജ്ഞാന നിവൃത്തിയുണ്ടാവു 
ന്നതായി കാണുന്നതിനാല്‍ അദൃഷ്ടമായ 
ഒരു നിവൃത്തിയെ കല്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ ശരി 
യല്ല. ധാനൃത്തിന്‍െറ ഉമി ഇടിക്കുമ്പോള്‍ 
പോകുന്നത്‌ കാണാന്‍ കഴിയുമെന്നിരി 
ക്കെ അഗ്നിഹോത്രാദി നിതൃകര്‍മ്മങ്ങളു 
ടെ ഫലമായി, കണ്ടില്ലെങ്കിലും ഉമിപോ 
കുന്നതായി കല്‍പ്പിക്കാറില്ലല്ലോ. അതു 
പോലെ അജ്‌ഞാനനിവൃത്തിയും നിത്യ 
കര്‍മ്മങ്ങളുടെ കാര്യമായി അദൃഷ്ടമാ 
യിട്ടുണ്ടാവുന്നു എന്ന്‌ കല്‍പ്പിക്കാന്‍ വയ്യ. 
കര്‍മ്മം ജഞാനവിരുദ്ധമാണെന്ന്‌ നാം 
പലതവണ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . കര്‍മ്മവിരുദ്ധ 
മല്ലാത്ത ജഞാനം ദേവലോക്രപരാപ്തി 
ക്കേ ഉതകൂ എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . “വിദ്യ 
കൊണ്ട്‌ ദേവലോകം” എന്നാണ്‌ ശ്രുതി.. 


മറെറാന്നുമുണ്ട . ശ്രുതിയില്‍ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുളള നിതൃകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഫലം കല്‍ 
പ്പിക്കേണ്ട സമയത്തും കര്‍മ്മവിരുദ്ധവും 
ദ്രവൃഗുണകര്‍മ്മങ്ങളുടെ കാര്യമേയല്ലാ 
ത്തതും കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കുണ്ടാക്കാന്‍ വയ്യാ 
ത്തതും ആന ഫലത്തെ കല്‍പ്പിക്കണോ 
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മിന്‍ കര്‍മ്മണഃ സാമര്‍ത്ഥ്യമേവ ന 
ദൃഷ്ടം? കിം വാ യസ്മിന്‍ ദൃഷ്ടം 
സാമര്‍ത്ഥ്യം, യച്ച കര്‍മ്മണാം ഫ-- 
ലമവിരുദ്ധം, തത്‌ കല്‍പ്യതാമിതി. 
പുരുഷപ്രവൃത്തി ജനനായാവശ്യം 
ചേത്‌ കര്‍മ്മഫലം കല്‍പ്പയിതവ്യം, 
കര്‍മ്മാവിരുദ്ധവിഷയ ഏവ ശ്രുതാ-- 
ര്‍ത്ഥാപത്തേഃ ക്ഷീണത്വാന്നിത്യോ 
മോക്ഷഃ ഫലം കല്‍പ്പയിതും ന ശക്യഃ, 
തദ്‌ വ്യവധാനാജഞാന നിവൃത്തി-- 
൪൨ാ. അവിരുദ്ധത്വാത്‌ ദൃഷ്ടസാ-- 
മര്‍ത്ഥ്യ വിഷയത്വാച്ചേതി. 


പാരിശേഷ്യയന്യായാത്‌ മോ-- 
ക്ഷ ഏവ കല്‍പ്പയിതവ്യ ഇ ദിചേത്‌ 
- സര്‍വ്വേഷാം ഹി ൦ മ്മണാം 
സര്‍വ്വം ഫലം. ന ചാ ൃദിതര-- 
കര്‍മ്മഫലവ്യതിരേകേണ ഫലം 
കല്‍പ്പനായോഗ്യമസ്തി. പരിശി-- 
ഷ്ടശ്ച മോക്ഷഃ സ ചേഷ്ടോ 
വേദവിദാം ഫലം. തന്‍മാത്സ ഏവ 
കല്‍പ്പയിതവ്യ ഇതി ചേത്‌ . 


ന. കര്‍മ്മഫലവ്യക്തീനാമാ-- 
നന്ത്യാത്‌ പാരിശേഷ്യന്യായാനുപ- 
വത്തേഃ. നഹി പുരുഷേച്ഛാ -- 
വിഷയാണാം കര്‍മ്മഫലാനാ-- 
മേതാവത്വം നാമ കേനചിദ സര്‍വ്൮വ- 
ഭ്ഞേനാവധ്ൃതം, തത്സാധനാനാം 
വാ പുരുഷേച്ഛാനാം വാ അനി--- 
യതദേശകാലനിമിത്തത്വാത്‌ , പുരു-- 
ഷേച്ഛാവിഷയസാധനാനാം ച 
പുരുഷേഷ്ടഫലപ്രയുക്തത്വാത്‌ . 
പ്രതിപ്രാണി ച ഇച്ഛാവൈ.-- 
ചിത്ര്യാത്‌ ഫലാനാം തത്സാധനാ-- 
നാം ച ആനന്ത്ൃസിദ്ധിഃ തദാനന്ത്യാച്ച 
അശക്യമേതാവത്വം പുരുഷൈര്‍-- 
ജ്ഞാതും. അജ്ഞാതേ ച സാധന-- 
ഫലൈതാവത്വേ കഥം മോക്ഷസ് 
പരിശേഷസിദ്ധിരിതി. 
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അതോ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കുണ്ടാക്കാന്‍ കഴ്‌ 
വുള്ളതും കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കെതിരല്ലാത്തതു 
മായ ഫലത്തെ കല്‍പ്പിക്കണോ എന്ന്‌ 
ചിന്തിക്കണം. മനുഷ്യന്‍ പ്രവൃത്തി ചെ 
യ്യാനായി കര്‍മ്മഫലമാവശ്യമാണെങ്കില്‍ 
ശ്രുതാര്‍ത്ഥാപത്തിയുടെ പര്യവസാനം 
കര്‍മ്മവിരുദ്ധമല്ലാത്ത വിഷയങ്ങളില്‍ത്ത 
ന്നെ വേണമെന്നതിനാല്‍ അവയുടെ 
കല്‍പ്പനയെ വേണം ചെയ്യാന്‍. നിത്യമായ 
മോക്ഷം അഥവാ മോക്ഷത്തിനു മറ 
യായിരിക്കുന്ന അജ്‌ഞാനനിവൃത്തി കര്‍മ്മ 
ഫലമാണെന്നു കരുതാന്‍ വയ്യ. കാരണം 
കര്‍മ്മവും അജഞാനവും പരസ്പരവി 
രുദ്ധമല്ല. വിഷയങ്ങളില്‍ അവക്ക്‌ സാമര്‍ 
ത്ഥ്യമുളളതായി കാണാന്‍ കഴിയും. 


പൂ. പ. --പാരിശേഷ്യന്യായം കൊണ്ട്‌ 
നിത്ൃകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ മോക്ഷം തന്നെ ഫ 
ലം എന്നുകരുതണം. മറെറല്ലാകര്‍മ്മങ്ങ 
ള്‍ക്കും മററുഫലങ്ങള്‍ പറയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . 
മററുകര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലമല്ലാതെ കല്‍പ്പി 
ക്കത്തക്കതായി വോറൊരു ഫലമില്ല. 
മോക്ഷം മാത്രമേ ബാക്കിയായുളളു. അ 
ത്‌ മറെറാരു കര്‍മ്മത്തിന്‍െറയും ഫല 
മല്ല. വേദജഞര്‍ക്ക്‌ അത്‌ ഇഷ്ദഫലമാ 
ണ്‌ . അതിനാലതുതന്നെ നിത്യകര്‍മ്മങ്ങ 
ള്‍ക്കുള്ള ഫലമെന്ന്‌ കരുതേണ്ടിയിരി 
ക്കുന്നുവെന്നാണെങ്കിലോ. 


സിദ്ധാന്മി -- അതുശരിയല്ല. കാരണം 
കര്‍മ്മഫലവ്യക്തികള്‍ അനന്തമമായതി 
നാല്‍ മോക്ഷത്തിന്‌ പാരിശേഷ്യന്യായം 
യോജിക്കുകയില്ല. പുരുഷയാ 
ചക്ഛാ വിഷയമായ കര്‍മ്മഫലണ്ടെ; 
യെന്ന്‌ സര്‍വ്വജഞനൊഴിച്ച ൬ 
പ്പെടുത്തിയിട്ടില്ല. ഫലം പോ 
ഫലസാധനങ്ങളും പുരുഷോ 
എണ്ണമാറതാണ്‌ . കാരണം 
ദേശകാലനിമിത്തങ്ങള്‍ 
പുരുഷന്മാരുടെ ഇച്ഛക്െ 
സാധനങ്ങള്‍ പുരുഷേച്ഛക്കൊത്തൂള്ള 
ഫലങ്ങളാല്‍ പ്രേരിതങ്ങളാണ്‌ . 
നെ പ്രാണികള്‍തോറും ഇച്ഛ്‌ 
എണ്ണമററതാണെന്നു മാത 
ക്ഴുളള സാധനകളും എണ്ണ -. ണ്‌. 
അവക്ക്‌ അന്തമില്ലാത്തത്‌റ പ 
കളളു ഏന്നറിവാന്‍ 
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കര്‍മ്മഫലജാതിപാരിശേ-- 
ഷ്യമിതി ചേത്‌ സത്യപി ഇച്ഛാ-- 
വിഷയാണാം തത്സാധനാനാം ചാ-- 
നന്ത്യേ കര്‍മ്മഫലജാതിത്വം നാമ 
സര്‍വ്വേഷാം തുല്യം. മോക്ഷസ്ത്വ-- 
കര്‍മ്മഫലത്വാത്‌ പരിശിഷ്ടഃ സ്യാ-- 
ത്‌ . തസ്മാത്‌ പരിശേഷാത്സ ഏവ 
യുക്തഃ കല്‍പ്പയിതുമിതി ചേത്‌ ? 


ന. തസ്യാപി നിത്യകര്‍മ്മഫ-- 
ല ത്വാഭ്യുപഗമേ കര്‍മ്മഫലസമാന-- 
ജാതീയത്വോപപത്തേഃ പരിശേഷാ-- 
നുപപത്തിഃ തസ്മാത്‌ അനൃഥാ | 
പ്യുപപത്തേഃ ക്ലീണാ ശ്രുതാര്‍-- 
ത്ഥാപത്തിഃ ഉല്‍പ്പത്യാപ്തി വികാര-- 
സംസ്കാരാണാം അന്ൃതമമപി 
നിത്യാനാം കര്‍മ്മണാം ഫലമുപപ- 
ദ്യത ഇതി ക്ഷീണാ ശ്രുതാര്‍ത്ഥാ-- 
പത്തിഃ 


ചതുര്‍ണ്ണാമന്യതമ ഏവ മോ-- 
ക്ഷ ഇതി ചേത്‌ ? 


ന. താവദുല്‍പ്പാദ്യോ, നിത്ൃ-- 
ത്വാത്‌ . അത ഏവാവികാര്യഃ അ-- 
സംസ്കാരൃശള്‍്ചാത ഏവാസാധ-- 
ന്രദവ്യാത്മകത്വാച്ച. സാധനാത്മകം 
ഹി ദ്രവ്യം സംസ്ക്രിയതേ. യഥാ 
പാ്രതാജ്യാദി പ്രോക്ഷണാദിനാ. ന 
ച സംസ്ക്രിയ മാണഃ, സംസ്കാര- 
നിര്‍വ്വര്‍ത്ത്യോ വാ, യൂപാദിവത്‌ . 
പാരിശേഷ്യാദാപ്യഃ സ്യാത്‌ . നാ-- 
ഫ്യോ ! പി ആത്മസ്വഭാവത്വാദേക 
ത്വാച്ച്‌. 


കാഡ 


മാണ്‌ . സാധനഫലങ്ങള്‍ ഇത്രമാത്രമാ 
ണെന്ന്‌ അറിയാന്‍ വയ്യാത്ത സ്ഥിതിക്ക്‌ 
മോക്ഷത്തിനെങ്ങിനെയാണ്‌ പരിശേഷ 
സിദ്ധിയുണ്ടാവുന്നത്‌ ഃ 


പു. പ -- കര്‍മ്മഫലങ്ങലുടെ ജാതിക്ക്‌ 
പരിശേഷതയുണ്ടെന്നാണെങ്കിലോ 
ഇച്ഛാവിഷയങ്ങളായ ഫലങ്ങളും 
അവയുടെ സാധനങ്ങളും അനന്തങ്ങളാ 
ണെങ്കിലും കര്‍മ്മഫലജാതിത്വം എല്ലാ 
കര്‍മ്മഫലങ്ങള്‍ക്കും തുല്യമാണ്‌ . മോ 
ക്ഷം കര്‍മ്മഫലമല്ലാത്തതിനാല്‍ പരിശി 
ഷ്ടമായതാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ പിരശേ 
ഷം കാരണം നിത്യകര്‍മ്മഫലം മോക്ഷം 
തന്നെയെന്ന്‌ കല്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ ശരിയാ 
ണെന്നാണെങ്കിലോ? 


സിദ്ധന്തി -- അതുശരിയല്ല. മോക്ഷം 
നിത്യകര്‍മ്മഫലമാണെന്നംഗീകരിച്ചാല്‍ 
അതും മററു കര്‍മ്മഫലങ്ങളുടെ ജാതി 
യില്‍പെടും. അപ്പോള്‍ പരിശിഷ്ടമെ 
ന്നത്‌ അര്‍ത്ഥമില്ലാത്തതാകും. അതി 
നാല്‍ മോക്ഷത്തെ ഫലമായി കല്‍പ്പി 
ക്കാതെതന്നെ നിതൃകര്‍മ്മവിധിക്ക്‌ ഉപ 
പത്തിയുള്ളതുകൊണ്ട്‌ അതായത്‌ ഉല്‍ 
പത്തി, ആപ്തി, വികാരം, സംസ്കാരം 
ഇവയിലേതെങ്കിലും നിത്യകര്‍മ്മഫല 
മാകകൊണ്ട്‌ ശ്രുതാര്‍ത്ഥാപത്തിക്ക്‌ 


മങ്ങലില്ല. 


പു. പ. -- ഈ നാലില്‍ നിന്നും വൃതൃ 
സ്തമായതാണ്‌ മോക്ഷമെന്നാണെങ്കി 
ലോ 


സിദ്ധാന്തി -- മോക്ഷം നിതൃമായതിനാല്‍ 
ഉല്‍പ്പാദ്യമല്ല. അതുകൊണ്ടുതന്നെ അവി 
കാര്യവുമാണ്‌ . സാധന്ര്രവ്യാത്മകമല്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ സംസ്ക്കരിക്കപ്പെടാവുന്ന 
തല്ല. സാധനാത്മകമായ ദ്രവ്യമാണല്ലോ 
സംസ്ക്കരിക്കപ്പെടുന്നത്‌ , പാത്രം, ആ 
ജ്യം എന്നിവ പ്രോക്ഷണാദികള്‍ കൊ 
ണ്ടെന്നപോലെ യൂപാദികളെപ്പോലെ 
സംസ്ക്കരിക്കപ്പെടുന്നതോ സംസ്ക്കാരം 
കൊണ്ട്‌ നിഷ്പാദിപ്പിക്കപ്പെടുന്നതോ 
അല്ല മോക്ഷം. ഇനി ആപ്യമാണോ എ 
ന്നേ നോക്കാനുളളു. ആത്മസ്വരൂപവും 
ഏകവും ആയതിനാല്‍ ആപ്ധുമല്ല. 


1 വ്ര 


ഇതരൈഃ കര്‍മ്മഭിര്‍വ്വൈല-- 
ക്ഷണ്യാന്നിത്യാനാം കര്‍മ്മണാം 
തത്‌ ഫലേനാപി വിലക്ഷണേന 6-- 
വിതവ്യം ഇതി ചേത്‌ ? 


ന. കര്‍മ്മത്വസാലക്ഷണ്യാത്‌ 
സലക്ഷണം കസ്മാത്‌ ഫലം ന 
ഭവതീതരകര്‍മ്മഫലൈഃ? 


നിമിത്ത വൈലക്ഷണ്യാദിതി 
ചേത്‌ ? 


ന. ക്ഷാമവത്യാദിഭിഃ സമാന-- 
ത്വാത്‌ . യഥാ ഹി ഗൃഹദാഹാദയ 
നിമിത്തേ ക്ഷാമവത്യാദീഷ്ടിഃ, യഥാ 
ഭിന്നേ ജൂഹോതി സ്കന്നേ ജൂ- 
ഹോതീത്യേവമാദ നൈമിത്തി-- 
കേഷു കര്‍മ്മസു ന മോക്ഷഃ ഫലം 
കല്‍പ്യതേ, തൈശ്ചാവിശേഷാ-- 
ന്നൈമിത്തികത്വേന, ജീവനാദി-- 
നിമിത്തേ ച ശ്രവണാത്‌ , തഥാ 
നിത്യാനാമപി ന മോക്ഷഃ ഫലം. 
ആലോകസ്യ സര്‍വ്വേഷാം രൂപ-- 
ദര്‍ശനസാധനത്തേ ഉലൂകാദയഃ 
ആലോകേന രൂപം ന പശ്യന്തീ- 
ത്യുലൂകാദിചക്ഷുഷോ വൈ- 
ലക്ഷണ്യാദിതരലോകചക്ഷുഭിര്‍ന്ന 
രസാദിവിഷയത്വം പരികല്‍പ്യതേ. 
രസാദിവിഷയേ സാമര്‍ത്ഥ്യ-- 
സ്യാദൃഷ്ടത്വാത്‌ . സുദൂരമപിഗത്വാ 
യദ്വിഷയേ ദൃഷ്ടം സാമര്‍ത്ഥ്യം 
തത്രൈവ കള്‍ചിദ്വിശേഷഃ കല്‍-- 
പയിതവ്യഃ . 


451 


പൂ.പ. നിത്യകർമ്മങ്ങൾ മററുകര്‍മ്മങ്ങ 
ളില്‍നിന്നും വിലക്ഷണങ്ങളാകയാല്‍ 
അവയുടെ ഫലവും വിലക്ഷണമായതാ 
കണമെന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതുശരിയല്ല. നിത്യകര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ കര്‍മ്മത്വമെന്ന ലക്ഷണത്തോടു കൂ 
ടിയവയായതിനാല്‍ മററുകര്‍മ്മങ്ങളോ 
സ ലക്ഷണമായിരിക്കുന്നു. അപ്പോഴവ 
യുടെ ഫലവും മററുഫലങ്ങളുമായി എ 
ന്തുകൊണ്്‌ സലക്ഷണമല്ല. 


പു. പ. -- നിമിത്തത്തിന്‌ വൈ ലക്ഷണ്യ 
മുളളതിനാല്‍ ഫലത്തിനും വൈലക്ഷണ്യ 
മുണ്ടന്നാണെങ്കിലോ ? 


അതുശരിയല്ല. കാരണം ക്ഷാമ 
വതി മുതലായ ഇഷ്ടികളോട്‌ ഇവക്ക്‌ 
സമാനതയുണ്ട്‌ . ഗൃഹദാഹാദിനിമിത്ത 
ങ്ങളുണ്ടാകുമ്പോള്‍ ക്ഷാമവത്യാദി 
ഇഷ്ടികള്‍ വിധിക്കപ്പെടുന്ന. അതുപോ 
ലെ ഭേദനം, സ്കന്ദനം മുതലായ നിമിത്ത 
ങ്ങളില്‍ ഹോമങ്ങള്‍ പ്രായശ്ചിത്തമായി 
വിധിച്ചിട്ടുണ് . അവയിലെല്ലാം നിമിത്ത 
വൈലക്ഷണ്യമുണ്ടെങ്കിലും അവക്കൊ 
ന്നും മോക്ഷം ഫലമായി കല്‍പ്പിക്കാറില്ല. 
നിത്യകര്‍മ്മങ്ങളും നൈമിത്തികങ്ങളെന്ന 
നിലക്ക്‌ ക്ഷാമവത്യാദികളോ തുല്യമാ 
ണ്‌ . ജീവനാദി നിമിത്തത്തിലാണ്‌ നിത്യ 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ വിധിച്ചിട്ടുളളത . അതിനാല്‍ 
നിത്യകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും നിമിത്തഭേദമുണ്ടെ 
ങ്കിലും മോക്ഷം ഫലമാണെന്ന്‌ കരുതാന്‍ 
വയ്യ. വെളിച്ചം എല്ലാവര്‍ക്കും രൂപദര്‍ശന 
ത്തിനുള്ള ഉപകരണമാണ്‌ . എന്നാല്‍ 
മൂങ്ങ തുടങ്ങിയവ വെളിച്ചത്തില്‍ രൂപ 
ത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. കാരണം മൂങ്ങ 
മുതലായവയുടെ കണ്ണ്‌ മററുളളവയുടെ 
കണ്ണില്‍നിന്നും വിലക്ഷണമാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ രസാദികള്‍ അവയുടെ കണ്ണിന്‌ 
വിഷയമാണെന്ന്‌ കല്‍പ്പിക്കാറില്ല. കാര 
ണം രസാദിവിഷയത്തില്‍ കണ്ണിന്‌ സാ 
മര്‍ത്ഥ്യമുളളതായി കണ്ടിട്ടില്ല. എത്രദൂരം 
പോയാലും ഏതുവിഷയത്തിലാണോ 
സാമര്‍ത്ഥ്യം, ആ വിഷയത്തില്‍ മാത്രമേ 
വിശേഷത കല്‍പ്പിക്കാന്‍ കഴിയുകയുള്ളു. 
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യത്‌ പുനരുക്തം വിദ്യാ-- 
മ്രന്തശര്‍ക്കരാദിസംയുക്തവിഷദ-- 
ധ്യാദിവന്നിത്യാനി കാര്യാന്തരമാര-- 
ഭന്ത ഇതി. ആരഭ്ൃതാം വിശിഷ്ടം 
കാര്യം തദിഷ്ടത്വാദവിരോധംഃ. നി-- 
രഭിസംധേഃ കര്‍മ്മണോ വിദ്യാസം- 
യുക്തസ്യ വിശിഷ്ടകാര്യാന്ത-- 
രാരംഭേ ന കശചിദ്വിരോധഃ. ദേ-- 
വയാജ്യാത്മയാജിനോരാത്മയാജി-- 
നോ വിശേഷശ്രവണാല്‍്‌ . “ദേവ-- 
യാജിനഃശ്രേയാനാത്മയാജീ? ഇ. 
ത്യാദ* . യദേവ വിദ്യയാകരോ- 
തി* (ഛാ. ഉ. 1. 1. 10) ഇത്യാദാ ച. 


യസ്തു പരമാത്മദര്‍ശന--- 
വിഷയേ മനുനോക്ത ആത്മയാജി-- 
ശബ്ദ “സമംപശ്യന്നാത്മയാജീ? (മനു. 
12, 91) ഇത്യര്ത, സമം പശ്യന്നാത്മ-- 
യാജീ ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ, അഥവാ ഭൂ.-- 
തപൂര്‍വൃഗത്യാ. ആത്മയാജീ ആ-- 
ത്മസംസ്‌ക്കാരാര്‍ത്ഥം നിത്യാനി 
കര്‍മ്മാണി കരോതി “ഇദം മേ! 
നേനാംഗം സംസ്ക്രിയതേ? ഇതി 
ശ്രുതേഃ . തഥാ ഗാര്‍ഭൈര്‍ഹോ-- 
മൈഃ* ഇത്യാദി പ്രകരണേ കാ-- 
രൃകരണസംസ്്‌കാരാര്‍ത്ഥത്വം നി-- 
ത്യാനാം കര്‍മ്മണാം ദര്‍ശയതി. 
സംസ്കൃതള്‍ച യ ആത്മയാജീ തൈഃ 
കര്‍മ്മഭിഃ സമം ദ്രഷ്ടും സമര്‍ത്ഥോ 
ഭവതി. തസ്യേ ഹ വാ ജന്മാന്തരേ 
വാ സമമാത്മദര്‍ശനമുല്‍പാദ്യതേ, 
സമം പശ്യന്‍ സ്വാരാജ്യമധിഗച്ഛ-- 
തീത്യേഷോ | ര്‍ത്ഥഃ . ആത്മയാജി- 
ശങബ്ദസ്തു ഭൂതപൂര്‍വ്ൃവഗത്യാ (്ര-- 
യുജ്യതേ. ജ്ഞാനയുക്താനാം 
നിത്യാനാം കര്‍മ്മണാം ജഞാനോല്‍-- 
പ്ലത്തി സാധനത്വ പ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം. 
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പിന്നെ മ്രന്രം, പഞ്ചസാര മുത 
ലായവയോട്‌ ചേര്‍ന്നവിഷം, തൈര്‍ 
എന്നിവയെപ്പോലെ വിദ്യയോടുകൂടിയ 
നിത്യകർമ്മങ്ങൾ കാര്യാന്തരത്തെയുണ്ടാ 
ക്കുമെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. ശരി. കാര്യാ 
ന്തരത്തെയുണ്ടാക്കിക്കൊളളട്ടെ. ഒരു വി 
രോധധവുമില്ല. അതുസമ്മതമാണ്‌ . വിദ്യ 
യോടുകൂടി ചെയ്യുന്ന നിരദിസന്ധിയാ 
കുന്ന കര്‍മ്മം വിശിഷ്ടമായ കാര്യാന്തര 
മുണ്ടാക്കുമെന്നതില്‍ ഒരു വിരോധവുമില്ല. 
ഒരരദവയാജിയേക്കാള്‍ ശ്രേഷ്ഠന്‍ ആത്മ 
യാജിയാണ്‌ ? എന്നിങ്ങിനെ ദേവയാജി 
യേക്കാള്‍ ആത്മയാജി വലുതാണെന്ന്‌ 
എടുത്തു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . “യാതൊന്നു 
വിദ്യയോടുകൂടി ചെയുന്നു” എന്നും 
ഉണ്ട്‌ . 


പരമാത്മ ദര്‍ശനവിഷയത്തില്‍ 
മനു, “സമംപശ്യന്നാത്മയാ ജീ” മുതലായ 
വാകൃത്തില്‍ക്കൂടി ആത്മയാജീ ശബ്ദം 
സമദര്‍ശിയില്‍ പ്രയോഗിച്ചതായി 
കാണാം. അല്ലെങ്കില്‍ ഭൂതപൂര്‍വൃഗതി 
ക്കായി അത്‌; പ്രയോഗിച്ചിരിക്കാം. (മു൯ 
ആത്മയാജിയായിരുന്നവന്‍ സമദൃഷ്ടി 
യായിത്തീര്‍ന്ന്‌ പരമാത്മദര്‍ശനത്തെ ലഭി 
ക്കുന്നു എന്നാകാം) ആത്മയാജി ആ 
ത്മസംസ്കാരത്തിനുവേണ്ടി നിത്യകര്‍മ്മ 
ങ്ങളെ ചെയുന്നു. “ഇതുവഴി എന്‍െറ 
അംഗം സംസ്ക്കരിക്കപ്പെടട്ടെ” എന്ന്‌ 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . അതുപോലെ “ഗര്‍ഭസംബ 
ന്ധിയായ ഹോമംവഴി* തുടങ്ങിയ പ്രകര 
ണംവഴിയും നിത്യകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ (പ്രയോ 
ജനം ദേഹ്ഹറേന്ദിയ സംഘാതത്തിന്‍െറ 
സംസ്കാരത്തിനാണെന്ന്‌ കാണിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ആ കര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ സംസ്കൃത 
നായ ആത്മയാജി സമദര്‍ശിയായിത്തീ 
രുന്നു. അവന്‌ ഈ ജനമത്തിലോ ജന്മാന്ത 
രത്തിലോ സമമായ ആത്മദര്‍ശനമുണ്ടാ 
വുന്നു, സ്വാരാജ്യത്തെ പ്രാപിക്കുകയും 
ചെയുന്നു. ഇതാണ്‌ മുമ്പുപറഞ്ഞ മനു 
വപനത്തിനര്‍ത്ഥം. ജ്ഞാനത്തേോടു 
കൂടിയ നിത്യകർമ്മങ്ങൾ ആത്മജ്‌ഞാന 
മുണ്ടാകാന്‍ ഉപകരിക്കുമെന്നു കാണി 
ക്കാനായി ബ്രഹ്മവിഷയത്തില്‍, മുന്‍നില 
വിചാരിച്ചു , ആത്മയാജിശങ്ദം പ്രയോഗി 
ച്ചതാണ്‌ . 
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കിഞ്ചാന്യത്‌ . “ബ്രഹ്മാ 
വിശ്വസൃജോ ധര്‍മ്മോ 
മഹാനവ്ൃക്തമേവ ച. 
ഉത്തമാം സാത്വികീമേതാം 
ഗതിമാഹുര്‍മ്മനീഷിണഃ്‌ . 
ഇതി ച ദേവസാര്‍ഷ്ടിവ്യതി 
രേകേണ ഭൂതാപ്യയം ദര്‍ശയതി, 
“ഭൂതാന്യപ്യേതി പഞ്ച വൈ”. ഭൂ- 
താന്യത്യേതീതി പാഠം യേ കുര്‍വ്വന്തി, 
തേഷാം വേദവിഷയേ പരിച്ഛിന്ന 
ബുദ്ധിത്വാദദോഷം. 


ന. ചാര്‍ത്ഥവാദത്വം. അധ്യാ-- 
യസ്യ (ബഹ്‌മാന്തകര്‍മ്മവിപാ- 
കാര്‍ത്ഥസ്യ തദ്ധൃതിരിക്താത്മ--- 
ജ്ഞാനാര്‍ത്ഥസ്യ ച കര്‍മ്മകാ-- 
ണ്ഡോപനിഷദ്ദ്യാം തുല്യാര്‍ത്ഥ-- 
ത്വദര്‍ശനാത്‌ . വിഹിതാകരണ-- 
പ്രതിഷിദ്ധകര്‍മ്മണാം ച സ്ഥാ-- 
വരശ്വസൂകാരാദിഫലദര്‍ശനാത്‌ , 
വാന്താശ്യാദി പ്രേതദര്‍ശനാച്ച 


ന ച ശ്രുതിസ്മൃതിവിഹിത 
പ്രതിഷിദ്ധവൃതിരേകേണ വിഹി-- 
താനി വാ പ്രതിഷിദ്ധാനി വാ കര്‍-- 
മ്മാണി കേനചിദവഗന്തും ശക്യന്തേ, 
യേഷാമകരണാദനുഷ്‌ ഠാനാച്ച 
പ്രേതശ്വസൂകരസ്ഥാവരാദീനി ക- 
ര്‍മ്മഫലാനി പ്രത്യക്ഷാനുമാനാ-- 
ഭ്യാമുപലഭ്യന്തേ. ന ചൈഷാം ക- 
ര്‍മ്മഫലത്വം കേനചിദഭ്യുപഗ-- 
മൃതേ. തസ്മാത്‌ വിഹിതാകരണ 
പ്രതിഷിദ്ധസേവാനാം യഥൈതേ 
കര്‍മ്മവിപാകാ പ്രേതതിര്യക്‌ 
സ്ഥാവരാദയഃ തഥോല്‍ക്കൃഷ്‌- 
ടേഷ്വപി ബ്രഹ്മാന്തേഷു കര്‍മ്മ-- 
വിപാകത്വം വേദിതവ്യം. തസ്മാത്സ 
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മറെറാന്നുമുണ്ട്‌ . “(്രഹ്മാവ്‌ , 
വിശ്വ്രസഷ്ടാവ്‌ , ധര്‍മ്മം, മഹത്തത്വം, 
അവ്യക്തം എന്നിവയെക്കുറിച്ച്‌ വിചാരം 
ചെയ്യുന്നവന്‍ ഉത്തമമായ സാത്വികീ ഗ 
തിയുണ്ടാവുമെന്നു പറയുന്നു” എന്നതു 
കൊണ്ട്‌ ദേവതാസദൃശമായ ഐശ്വരൃ 
പ്രാപ്തിക്കുപുറമെ ഭൂതങ്ങളില്‍ പ്രളയ 
ത്തെ പ്രാപിക്കുമെന്നും കാണിച്ചിരിക്കു 
ന്നു. ഇവിടെ “ഭൂതാന്യപ്യേതി* എന്നതിനു 
പകരം ഭൂതാന്യതേതി എന്ന പാഠം സ്വീ 
കരിച്ച്‌ വിദ്യയോടുകൂടിയ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
മുക്തിയാണ്‌ ഫലം എന്ന്‌ വാദിക്കുന്ന 
വരുണ്ട . അവരുടെ ബുദ്ധി വേദവിഷയ 
ത്തില്‍ ഉറച്ചതല്ലാത്തതിനാല്‍ നാം 
അതിനെ വകവക്കേണ്ടതില്ല. 


ബ്രഹ്മലോകം വരെയുളള കര്‍മ്മ 
വിപാകം യാതൊന്നിനു വിഷയമാണോ 
അതില്‍നിന്നുംഭിന്നമായി യാതൊരാത്മ 
്ഞാനമുണ്ടോ അങ്ങിനെ കര്‍മ്മ കാണ്ഡ 
ത്തിനും ഉപനിഷത്തിനും തുല്യ പ്രാധാന 
മുളളതിനാല്‍ ഈ അധ്യായത്തില്‍ പറയു 
ന്നത്‌ അര്‍ത്ഥവാദമാണെന്ന്‌ പറയാവു 
ന്നതല്ല. വിധിച്ചതു ചെയ്യാതിരിക്കുക, (പ 
തിഷിദ്ധമായതു ചെയുക മുതലായവക്ക്‌ 
സ്ഥാവര യോനികളിലും ശ്വാവ്‌ , കഴുത, 
മുതലായ യോനികളിലും വന്നുപിറക്കല്‍ 
ഫലമാണെന്ന്‌ കാണിച്ചിരിക്കുന്നു, ഛര്‍ദ്ദി 
ച്ചതിനെതിന്നുന്ന പ്രേതമായി ജനിക്കുമെ 
ന്നും കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 


മാതമല്ല, ശ്രുതി സ്മൃതികളില്‍ 
വിധിനിഷേധങ്ങളല്ലാതെ വേണ്ടതും വേ 
ണ്ടാത്തതുമായ മററു കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ഉളള 
തായി ആര്‍ക്കും അറിവില്ല. അങ്ങിനെ 
മററു വല്ലതുമുണ്ടായിരുന്നുവെങ്കില്‍ 
അവയെ ചെയുന്നതുകൊണ്ടും ചെയ്യാ 
തിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടും പ്രത്ൃക്ഷാനു 
മാനങ്ങളാല്‍ അറിയാവുന്ന പ്രേതം, 
ശ്വാവ്‌ , കഴുത, സ്ഥാവരം എന്നീ യോനി 
കുളിലുളള ജന്മമാണെന്ന്‌ പറയാമായി 
രുന്നു. എന്നാലവയുടെ കര്‍മ്മഫലത്വം 
ആര്‍ക്കും അംഗീകരിക്കാന്‍ വയ്യ. അതി 
നാല്‍ വിഹിതമായ ചെയ്യാതിരുന്നാ 
ലും അവിഹിതമായത്‌ ചെയ്താലും 
ഉണ്ടാകുന്ന ഫലമായിട്ടാണ്‌ പ്രേതം, 
തിരൃക്ക്‌ , സ്ഥാവരം എന്നിവയായിത്തീരു 
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ആത്മനോ വപാമുദഖിദത്‌ സോ 
രോദീത്‌ , ഇത്യാദിവന്നാമഭൂതാര്‍-- 
ത്ഥവാദത്വം. 


തത്രാപ്യഭൂതാര്‍ത്ഥവാദത്വം 
മാ ഭൂദിതി ചേത്‌ ? ഭവത്വേവം. ന 
ചൈതാവതാ അസ്യ ന്യായസ്യ 
ബാധോ ഭവതി. ന ചാത്മപക്ഷോ 
വാ ദുഷ്യതി. നച “ബ്രഹ്മാ വിശ്വ- 
സൃജ” ഇത്യാദീനാം കാമ്യകര്‍മ്മ-- 
ഫലത്വം ശക്യം വക്തും. തേഷാം 
ദേവസാര്‍ഷ്ടിതായാഃ ഫലസ്യോ-- 
ക്തത്വാത്‌ . തസ്മാത്സാഭിസന്ധീ-- 
നാം നിത്യാനാം കര്‍മ്മണാം സര്‍വ്൮വ-- 
മേധാശ്വമേധാദീനാം ച ബ്രഹ്മത്വാ-- 
ദീനി ഫലാനി. 


യേഷാം പുനര്‍ന്നിത്യാനി 
നിരഭിസംധീനി ആത്മസംസ്ക്കാ-- 
രാര്‍ത്ഥാനി, തേഷാം ജഞാനോല്‍-- 
പത്ത്യര്‍ത്ഥാനി താനി. ട്രബാഹ്മീയം 
ക്രിയതേ തനുഃ* ഇതി സ്മരണാതല്‍ 
തേഷാമാരാദുപകാരകത്വാത്‌ മോ-- 
ക്ഷസാധനാന്യപി കര്‍മ്മാണി ഭവ-- 
ന്തീതി ന വിരുദ്ധ്യതേ. യഥാ ചായ-- 
മര്‍ത്ഥഃ ഷഷ്ഠേ ജനകാഖ്യായികാ-- 
സമാപ്ത വക്ഷ്യാമഃ 


യത്തു വിഷദധ്യാദിവദിത്യു-- 
ക്തം. ത്ര്ത പ്രതൃക്ഷാനുമാന-- 
വിഷയത്വാദവിരോധഃ യനത്വ-- 
തൃന്തശങ്ദഗമ്യോ | ര്‍ത്ഥഃ, ത്രത 
വാകൃസ്യാഭാവേ തദര്‍ത്ഥ്രപതി-- 
പാദകസ്യ ന ശക്യം കല്‍പ്പയിതും 
വിഷദധ്യാദിസാധര്‍മ്യം. ന ച 
പ്രമാണാന്തരവിരുദ്ധാര്‍ത്ഥവിഷ യേ 
ശ്രുതേഃ പ്രാമാണ്യം കല്‍പ്യതേ, 
യഥാ ശീതോ | ഗ്നിഃ ക്ലേദയതീതി. 
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ന്നത്‌ . അതുപോലെ ഉല്‍ക്കൃഷ്ടമായി 
(്രഹ്മാവുവരെയുളള ജന്മവും സല്‍ 
ക്കര്‍മമഫലമായുണ്ടാകുന്നതാണെന്നറി 
യേണ്ടതാണ്‌ . അതിനാല്‍ “സ ആത്മനോ 
വപാമുദഖിദത്‌ *” ((ബഹ്മാവ്‌ തന്‍െറ 
വീര്യത്തെ പതിപ്പിച്ചു) “അവന്‍ രോദനം 
ചെയ്തു* മുതലായതുപോലെ ഈ അ 
ദ്ധ്യായത്തിന്‌ അഭൂതാര്‍ത്ഥവാരത്വമില്ല. 


അതില്‍ (കര്‍മ്മവിപാകപ്രകരണ 
ത്തില്‍) അഭൂതാര്‍ത്ഥവാരത്വമില്ലെങ്കിലോ? 
അങ്ങിനെയായിക്കൊളളട്ടെ. ഇതുകൊ 
ണ്ട ഈ ന്യായത്തിന്‌ ഒരു തകരാറുമില്ല. 
നമ്മുടെ പക്ഷത്തിന്‌ ദോഷവുമില്ല. “(ബ 
ഫ്മാ വിശ്വസൃജഃ” എന്നിവക്ക്‌ കാമ്യ, 
കര്‍മ്മത്തിനുളള ഫലവും പറയാവുന്നത 
ല്ല. കാരണം ആ കാമ്യകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഫ 
ലം ദേവതുല്യമായ ഐശ്വര്യമാണെന്ന്‌ 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ അഭി 
സന്ധിയോടുകൂടിയ നിത്ൃകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും 
സര്‍വ്വമേധം, അശ്വമേധം എന്നിവക്കും 
ഫലം ബ്രഹ്മാപ്തി മുതലായവയാണ്‌ . 


ഇനി യാതൊരു അഭിസന്ധിയും 
(ഫലേച്ഛ) കൂടാതെ ആത്മസംസ്കാര 
ത്തിനു വേണ്ടിമാത്രം നിത്ൃകര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ചെയ്യുന്നവര്‍ക്ക്‌ ജ്ഞാനമുണ്ടാക്കാന്‍ 
അവ പ്രയോജനപ്പെടും. "ശരീരം സ്രഹ്‌ 
മഭാവത്തിന്‌ യോഗ്യമാക്കപ്പെടുന്നു* 
എന്ന്‌ സ്മൃതിയുണ്ട്‌ . അങ്ങിനെയുള്ള 
വര്‍ക്ക്‌ ചിത്ത ശുദ്ധിവഴി നിത്യകർമ്മങ്ങൾ 
മോക്ഷസാധനങ്ങളാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞാല്‍ 
തെററില്ല. ഇതെങ്ങിനെയെന്‌! ആറാ 
മദ്ധ്യായത്തില്‍ ജനകാഖ്യായികയുടെ ഒടു 
വില്‍ പറയാം. 


വിഷം, തൈര്‍ എന്നിവയെപ്പോ 
ലെ എന്നു പറഞ്ഞത്‌ പ്രതൃക്ഷാനുമാന 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിഷയമായതിനാല്‍ അവ വി 
ശിഷ്ടകാര്യങ്ങളെ ഉണ്ടാക്കുമെന്നതിന്‌ 
വിരോധമില്ല. എന്നാല്‍ ഏതുവിഷയമാ 
ണ്‌ എല്ലാ വിധത്തിലും ശങ്ദത്തോടുകൂടി 
മാര്തം അരിയപ്പെടാവുന്നത്‌ അതിന്‍െറ 
വിഷയത്തില്‍ ആ അര്‍ത്ഥത്തെ പ്രതി 
പാദിക്കുന്ന ഒരു വാകൃവുമില്ലാത്തതി 
നാല്‍ അതിന്‌ വിഷം, തൈര്‍ മുതലാ 
യവയുമായി സാധര്‍മ്മൃം കല്‍പ്പിക്കാവു 
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ശ്രുതേ തു താദര്‍ത്ധ്യേ വാക്ൃസ്ൃ 
പ്രമാണാന്തരസ്യ ആഭാസത്വം. യഥാ 
ഖദ്യോതോ [ ഗ്നിരിതി, തലമലിനമം- 
തരിക്ഷമിതി ബാലാനാം യല്‍പ്രത്ൃയ-- 
ക്ഷമപി തദ്വിഷയ പ്രമാണാന്തരസ്യ 
യഥാര്‍ത്ഥത്വേ നിശ്ചിതേ, നിശ്ചി-- 
താര്‍ത്ഥമപി ബാലവ്രത്യക്ഷമാഭാ സീ 
ഭവതി. 


തസ്മാദ്‌ വേദ പ്രാമാണ്യ-- 
സ്യാവ്യഭിചാരാത്താദര്‍ത്ഥേ, സതി 
വാ കൃസ്യ തഥാത്വം സ്യാത്‌ . നതു 
പുരുഷമതികാശലം. ന ഹി 
പുരുഷമതികാശലാത്‌ സവിതാ 
രൂപം ന പ്രകാശയതി. തഥാ വേദ- 
വാക്യാന്യപി നാന്യാര്‍ത്ഥാനി ഭവന്തി. 
തസ്മാന്ന മോക്ഷാര്‍ത്ഥാനി കര്‍-- 
മ്മാണീതി സിദ്ധം. അതഃ കര്‍മ്മഫ-- 
ലാനാം സംസാരത്വ പ്രദര്‍ശനാ-- 
യൈവ ബ്രാഹ്മണമാരദഭ്ൃതേ. 
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ന്നതല്ല. മററു പ്രമാണങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിരുദ്ധ 
മായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ശ്രുതിക്ക്‌ പ്രാമാ 
ണ്യം കൽപ്പിക്കാവുന്നതല്ല, അഗ്നിശീതമാ 
ണെന്നും അത്‌ നനക്കുമെന്നും പറയു 
ന്നതുപോലെ. എന്നാല്‍ വാകൃത്തിന്‌ 
അതേ അര്‍ത്ഥത്തിലുള്ള താല്‍പ്പര്യം ശ്രു 
തിക്കനുസൃതമാണെങ്കില്‍ മററു (രമാ 
ണങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആഭാസം കല്‍പ്പിക്കണം. 
മിന്നാമിനുങ്്‌ തീയാണെന്നും അന്തരീ 
ക്ഷം ചിലേടത്ത്‌ മലിനമാണെന്നും കുട്ടിക 
ള്‍ക്ക്‌ പ്രത്യക്ഷമാണെങ്കിലും ആ വിഷയ 
ത്തില്‍ മററു പ്രമാണങ്ങള്‍ ശരീയാണെന്നു 
തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ ആ പ്രത്യക്ഷം 
ആദഭാസമായിത്ത്രുന്നു. 


അതുകൊണ്ട്‌ വേദ്രപ്രാമാണയ 
ത്തിന്‌ തെററില്ല. വേദവാകൃത്തിനിന്നതാ 
ണര്‍ത്ഥമെന്ന്‌ തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തണമെങ്കില്‍ 
ആ വാകൃത്തിന്‌ ആ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ തല്‍ 
പ്ലരതയുണ്ടായിരിക്കണം. അത്‌ യഥാര്‍ 
ത്ഥമായിരിക്കുകയും വേണം. അല്ലാതെ 
പുരുഷന്‍െറ ബുദ്ധികശലംകൊണ്ട്‌ 
എന്തെങ്കിലും അര്‍ത്ഥം കല്‍പ്പിച്ചാല്‍ പോ 
രാ. പുരുഷന്‍െറ ബുദ്ധികശലംകൊ 
ണ്ട്‌ സൂര്യന്‍ രൂപത്തെ (പകാശിപ്പിക്കാ 
തിരിക്കാറില്ല. അതുപോലെ വേദവാക്ൃ 
ങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥം മാറുകയുമില്ല. അതി 
നാല്‍ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ മോക്ഷത്തിനുവേണ്ടിയ 
ല്ലേന്നു വരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ കര്‍മ്മ 
ഫലം സംസാരമാണെന്നു കാണിക്കാനാ 
യിട്ടുതന്നെ പസ്രാഹ്മണം ആരംഭിക്കുക 
യാണ്‌. . 


മ്രന്തഃ 1 -- അഥ. ഹൈനം ഭുജ്യുര്‍ലാഹ്യായനിഃ പപ്രച്ഛ 
യാജഞവല്‍ക്തി ഹോവാച. മദ്രേഷു ചരകാഃ പര്യ -- 
ര്വജാമ തേ പതംചലസ്യ കാപ്യസ്യ ഗൃഹാനൈമ തസ്യാ-- 
സീദ്ദുഹിതാ ഗംധര്‍വ്ൃഗൃഹീതാ തമപൃച്ഛാമ കോ 
സീതി സോ |! പ്രവീത്സുധമ്പാംഗിരസ ഇതി തം യദാ 
ലോകാനാമംതാനപൃഛാമാഥൈനമബ്രൂമ ക്വ പാരിക്ഷിതാ 
അഭവന്നിതി ക്വ പാരിക്ഷിതാ അഭവന്‍സ ത്വാ പൃച്ഛാമി 
യാജഞവല്‍ക്യ ക്വ പാരിക്ഷിതാ അഭവന്നിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- 


അനന്തരം ലാഹ്യായനിയായ ദൂജ്യൂ 


ഇദ്ദേഹത്തോടു ചോദിച്ചു. “യാജഞവല്‍ക്യ എന്നുവിളി 


ു 


ച്ച അവന്‍ പറഞ്ഞു. ട്മ്രദദേശത്ത്‌ ചരകന്മാരായി ഞ 


1 ൮) 1 
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ങ്ങള്‍ സഞ്ചരിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. അപ്പോള്‍ ഞങ്ങള്‍ കപി 
ഗോത്രജനായ പതംചലന്‍െറ വീട്ടില്‍ പോയിരുന്നു. അവ 
ന്‍െറ മകളെ ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ ബാധിച്ചിരുന്നു. ആ ഗന്ധര്‍വ്വ 
നോട്‌ “നീ ആരാണ്‌ ' എന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ ചോദിച്ചു. “ആംഗിര 
സഗോത്രജനായ സുധന്വാവാണ്‌ ” എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 
അവനോട്‌ ലോകങ്ങളുടെ അതിരുകളെക്കുറിച്ച്‌ ചോദി 
ച്ചു. പിന്നെ അവനോ പാരിക്ഷിതന്മാരെവിടെയുണ്ടായി 
എന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ ചോദിച്ചു. പാരിക്ഷിതന്മാരെവിടെയാ 
ണെന്ന്‌ അവന്‍ ഞങ്ങള്‍ക്കു പറഞ്ഞുതന്നു. അല്ലയോ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ, ആ ഞാന്‍ നിന്നോടു ചോദിക്കുന്നു പാരി 
ക്ഷിതന്മാരെവിടെയാണ്ന്ന്‌ “. 


ഭാഷ്യഃ 1 - അഥാനന്തരം ഉപരതേ 
ജാരത്‌ കാരവേ, ഭുജ്യുരിതി നാമതോ 
ലഹൃസ്യാപത്യം ലാഹ്യഃ തദപത്യം 
ലാഹ്യായനിഃ പപ്രച്ഛ യാജ്ഞ- 
വല്‍കേതി ഹോവാച. 


ആദാവുക്തമശ്വമേധദര്‍ശ-- 
നം, സമഷ്ടിവൃഷ്ടിഫലശ്ചാ-- 
ശ്വമേധ്രകതുഃ. ജാഞനസമുച്ചിതോ 
വാ കേവലജ്ഞാന സമ്പാദിതോ വാ 
സര്‍വ്വകര്‍മ്മണാം പരാ കാഷ്ഠാ 
്രൂണഹത്യാശ്വമേധാഭ്യാം ന പരം 
പുണ്യപാപയോരിതി ഹി സ്മരന്തി. 
തൌ ഹി സമഷ്ടിം വൃഷ്ടീശ്ച 
പ്രാപ്നോതി. ത്ര വൃഷ്ടയോ 
നിര്‍ജ്ഞാതാ അന്തരണ്ഡവിഷയാ 
അശ്വമേധയാഗഫലദഭൂതാഃ. 'മൃത്യു-- 
രസ്യാത്മാ ഭവത്യേതാസാം ദേവ-- 
താനാമേകോ ഭവതി? (1. 2. 7) 
ഇത്യുക്തം. 


മൃത്യുശ്ചാശനായലക്ഷണോ 
ബുദ്ധ്യാത്മാ സമഷ്ടിഃ പ്രഥമജോ 
വായുഃ സൂം സത്യം ഹിരണ്ൃഗര്‍ഭഃ 
തസ്യ, വ്യാകൃതോ വിഷയഃ യദാ-- 
ത്മകം സര്‍വ്വം ദ്വൈതൈകത്വം, യഃ 
സര്‍വൃഭൂതാന്തരാത്മാ ലിംഗ-- 


അനന്തരം ജരല്‍ക്കാരു പുധതന്‍ 
വിരമിച്ചപ്പോള്‍ ഭുജ്യനെന്നു പേരായ ലാ 
ഹ്യായനി ലഹൃന്‍െറ പുതന്‍ ലാഹ്യന്‍, 
അവന്‍െറ പുധ്തന്‍ ലാഹ്യായനി ചോദി 
ച്ചു. യാജ്‌ഞവല്‍ക്യാ, എന്ന്‌ അവന്‍ 
പറഞ്ഞു. 


ആദ്യം അശ്വമേധദര്‍ശനത്തെപ്പ 
ററിപറഞ്ഞു. സമഷ്ടിവൃഷ്ടികളാകുന്ന 
ഫലത്തോടുകൂടിയ അശ്വമേധ്രരതുവും 
പറയപ്പെട്ടു. ജ്ഞാനത്തോടൊപ്പം അനു 
ഷീഠിക്കപ്പെട്ടതായാലും കേവലജ്ഞാനം 
വഴി സമ്പാദിക്കപ്പെട്ടതായാലും അശ്വമേ 
ധം എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങളിലും വെച്ച്‌ ശ്രേഷ 
ഠമായതാണ്‌ . ശ്രൂണഹത്യയേക്കാള്‍ വലി 
യ പാപവും അശ്വമേധത്തേക്കാള്‍ വലി 
യ പുണ്യവും ഇല്ലെന്ന്‌ സ്മൃതികള്‍ പറ 
യുന്നു. അശ്വമേധംകൊണ്ട്‌ സമഷ്ടിയേ 
യും വൃഷ്ടികളേയും പ്രാപിക്കാം. അവ 
യില്‍ അഗ്നി, ആദിത്യന്‍, വായു എന്നീ അ 
ണ്ഡാനതര്‍ഭാഗത്തുളള അശ്വമേധയാഗ 
ഫലഭൂതങ്ങളായ ദേവതകളെ കാണിച്ചു 
തന്നു. “മൃത്യു ഇവന്‍െറ ആത്മാവാകു 
ന്നു, ഈ ദേവതകളുമായി ഏകത്വം 
പ്രാപിക്കുന്നു” എന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. 


മൃത്യുവാകട്ടെ വിശപ്പാകുന്ന 
ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതും ബുദ്ധിസ്വരൂ 
പവും സമഷ്ടിയും പ്രഥമജനിതവും വാ 
യുവും സൂധ്രവും സത്യവും ഹിരണ്യ, 
ഗര്‍ഭനുമാകുന്നു. ആ മൃത്യുവിനു വിഷയ 
മാണ്‌ വ്യാകൃതം. എല്ലാ വൃഷ്ടികളുടെ 
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മമൂര്‍ത്തരസോ യദാശ്രിതാനി സര്‍-- 
വൃഭൂതകര്‍മ്മാണി, യഃ കര്‍മ്മണാം 
കര്‍മ്മസംബദ്ധാനാം ച വിജ്ഞാ-- 
നാനാം പരാ ഗതിഃ പരം ഫലം. ത- 
സ്യ കിയാന്‍ ഗോചരഃ കിയതി വ്യാ-- 
പ്തിഃ സര്‍വ്വതഃ പരിമണ്ഡലീഭൂതാ, 
സാ വക്തവ്യാ. തസ്യാമുക്തായാം 
സര്‍വ്വഃ സംസാരോ ബന്ധഗോചര 
ഉക്തോ ഭവതി. തസ്യ ച സമ-- 
ഷിടിവൃഷ്ട്യാത്മദര്‍ശനസ്യ അല-- 
കികത്വപ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം ആഖ്യാ-- 
യികാമാത്മനോ വ്ൃയത്താം പ്രകുരു.-- 
തേ. തേന ച പ്രതിവാദിബുദ്ധിം 
വ്യാമോഹയിഷ്യാമീതി മന്യതേ. 


മദ്രേഷു മ്രദാ നാമ ജനപദാ-- 
സ്തേഷു, ചരകാ അദ്ധ്യയനാര്‍ത്ഥം 
ര്വതചരണാച്ചരകാ അധ്വരൃയവോ 
വാ, പര്യരവജാമ പര്യടിതവന്തഃ. തേ 
പതംചലസ്യ തേ വയം പര്യടന്തഃ 
പതംചലസ്യ നാമതഃ കാപ്യസ്യ 
കപിഗോരതസ്യ ഗൃഹാനൈമ 
ഗതവന്തഃ. തസ്യാസീദ്ദുഹിതാ ഗ-- 
ന്ധര്‍വ്ൃവഗൃഹീതാ, ഗന്ധര്‍വ്വേണാമാ-- 
നൂഷേണ സത്വേന കേനചിദാവി-- 
ഷ്ടാ. ഗന്ധര്‍വ്വോ വാ ധിഷ്ണ്യോ 
[ ഗ്നിഃ ജുത്വിഗ്‌ ദേവതാ വിശിഷ്ട 
വിജ്‌ഞാനത്വാദവസീയതേ. നഹി 
സത്വമാധ്രസ്യേദൃശം വിജ്ഞാനമു-- 
പ്പദ്യതേ. 


തം സര്‍വ്വേ വയം പരിവാരി-- 
താഃ സന്തോ ! പൃച്ഛാമ കോ | സീ 
തി, കസ്ത്വമസി കിംനാമാ കിംസത-- 
ത്വഃ സോ ! ബ്രവീറ ഗന്ധര്‍വവഃ സു- 
ധന്വാ നാമതഃ ആംഗിരസോ ഗോ-- 
ത്രതഃ തം യദാ യസ്മിന്‍ കാലേ 
ലോകാനാമന്മാന്‍ പരയവസാനാനി 
അപ്ൃച്ഛാമ അഥൈനം ഗന്ധര്‍വ്വമ-- 
പ്രൂമ ദുവനകോശ പരിമാണജ്ഞാ-- 
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യും സമഷ്ടികളുടെയും സ്വരൂപം ആ 
മൃത്യുതന്നെയാണ്‌ . എല്ലാ ഭൂതങ്ങളുടെ 
യും അന്തരാത്മാവും ലിംഗവും അമൂര്‍ത്ത 
രസവുമാണത്‌' . എല്ലാ ഭൂതങ്ങളുടെയും 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ അതിനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കു 
ന്നു. കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും കര്‍മ്മസംബന്ധി 
യായ വിജ്ഞാനങ്ങള്‍ക്കും ഉളള പരമ 
മായ ഗതി, പരമമായ ഫലം അതാണ്‌ . 
അതിന്‍െറ വിഷയം, വ്യാപ്തിമണ്ഡലം 
ഇത്രയാണെന്ന്‌ പറയേണ്ടതുണ്ട്‌ . അതു 
പറഞ്ഞാല്‍ ബന്ധഗോചരമായ സംസാരം 
മുഴുവന്‍ പറയപ്പെട്ടതായിത്തീരും. സമ 
ഷ്ടിവൃഷ്ടിരൂപമായ പ്രസ്തുത ആത്മദ 
ര്‍ശനം അലാകികമാണെന്നു കാണിക്കാ 
നായി തന്നെ സംബന്ധിക്കുന്നതായ ഒരു 
കഥ പറയുകയാണ്‌ . അതുവഴി പ്രതി 
യോഗിയുടെ ബുദ്ധിയെ വ്യാമോഹിപ്പി 
ക്കാമെന്നും കരുതുന്നു. 


മര്രദേശത്ത്‌ , മ്രദന്മാര്‍ വസിക്കു 
ന്ന പ്രദേശത്ത്‌ , ചരകന്മാരായി അധ്യയ 
നത്തിന്‌ സ്രതമാചരിച്ച്‌ നടക്കുന്നവരായി 
അഥവാ അധ്വര്യുക്കളായി ഞങ്ങള്‍ സ 
ഞ്ചരിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. ആ ഞങ്ങള്‍ നട 
ന്നുനടന്ന്‌ കാപ്യന്‍ അതായത്‌ കപില 
ഗോത്രജനായി പതംചലനെന്നു പേരായ 
ഒരുവന്‍െറ ഗൃഹത്തിലെത്തി. അവന്‍ 
ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ ആവേശിച്ച ഒരു പുത്രിയുണ്ടാ 
യിരുന്നു. ഗന്ധര്‍വ്വനെന്ന ഒരാമാനുഷ 
സത്വത്താല്‍ അവള്‍ ആവേശിക്കപ്പെട്ടി 
രുന്നു. ഗന്ധര്‍വ്വനെന്നാല്‍ വിശിഷ്ട 
ജ്ഞാനമുളള ജത്വിക്‌ ദേവതയായ 
ഉപാസ്യാഗ്നിയാവാം. വെറും ഒരു സത്വ 
ത്തിന്‌ ഇങ്ങിനെയുളള വില്‍ഞാനം ഉണ്ടാ 
കാവുന്നതല്ല. 


ഞങ്ങളെല്ലാമവന്‍െറ ചുററും കൂടി 
നീ ആര്‍, നിന്‍െറ പേരെ , നിന്‍െറ പര 
മാര്‍ത്ഥമെന്്‌ എന്നെല്ലാം ചോദിച്ചു. അവ 
ന്‍ പറഞ്ഞു. 'സുധന്വാവെന്നു പേരായ 
അംഗിരസ ഗോത്രത്തില്‍പ്പെട്ട ഗന്ധര്‍വ്വ 
നാണ്‌ ഞാന്‍. അവനോ ഭൂവനകോശ 
പരിണാമമറിയാനായി ചേറദിച്ച കൂട്ടത്തില്‍ 
എല്ലാവരും സ്വയം (്രശംസിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
ചോദിച്ചു എങ്ങിനെ? പാരിക്ഷിതന്മാര്‍ 
എവിടെയായിരുന്നു എന്ന്‌ . 
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നായ പ്രവൃത്തേഷു സര്‍വ്വേഷ്വാ-- 
ത്മാനം ശ്ലാഘയന്തഃ പൃഷ്ടവന്തോ 
വയം. കഥം? ക്വ പാരിക്ഷിതാ 
അഭവന്നിതി. 


സ ച ഗന്ധര്‍വ൮വ$ സര്‍വ്വമ-- 
സ്മഭ്യമപ്രവീത്‌ . തേന ദിവ്യേദ്യോ 
മയാ ലബ്ധം ജ്ഞാനം, തത്തവ 
നാസ്തി, അതോ നിഗൃഹീതോ / 
സീതൃഭിപ്രായഃ സോ / ഹം വിദ്യാ- 
സമ്പന്നോ ലബ്ധാഗമോ ഗന്ധര്‍വ്വാ- 
ത്ത്വാ ത്വാം പൃച്ഛാമി യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്യ ക്വ പാരിക്ഷിതാ അഭവന്‍ 
തത്ത്വം കിം ജാനാസി? ഹേ യാ-- 
ജ്ഞവല്‍ക്ൃയ കഥയ പൃച്ഛാമി ക്വ 
പാരിക്ഷിതാ അഭവന്നിതി. 


ആ ഗന്ധര്‍വ്വനാകട്ടെ അതെല്ലാം 
ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ പറഞ്ഞുതന്നു. അതിനാല്‍ 
ദിവ്യന്മാരില്‍ നിന്നും എനിക്ക്‌ ജ്ഞാനം 
ലഭിച്ചിട്ടു . നിനക്കതില്ല. അതിനാല്‍ 
നീ തോല്‍ക്കാന്‍ പോവുകയാണ്‌ എന്നാ 
ണീപറഞ്ഞതിനര്‍ത്ഥം. വിദ്യാസമ്പന്നനും 
ഗന്ധര്‍വ്വനില്‍നിന്നും തത്വം ഗ്രഹിച്ചവനും 
ആയ ഞാന്‍ നിന്നോടു ചോദിക്കുന്നു -- 
യാജ്ഞവല്‍ക്യ പാരിക്ഷിതന്മാരെവിടെ 
യായിരുന്നു? അതു നിനക്കറിയാമോ? 
അല്ലയോ യാജ്ഞവല്‍കൃ, പറയൂ എ 
വിടെയായിരുന്നു? പാരിക്ഷിതന്മാരെവി 
യായിരുന്നു എന്ന്‌ ഞാന്‍ ചോദിക്കുക 
യാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 2 - സ ഹോവാചോവാച വൈ സോ /ഗച്ഛ- 
ന്വൈ തേ രദ്യ്രാശ്വമേധയാജിനോ ഗച്ഛന്തീതി ക്വ 
ന്വശ്വമേധയാജിനോ ഗച്ഛന്തീതി ദ്വാത്രിംശതം വൈ 
ദേവരഥാഹിന്യാന്യയം ലോകസ്തം സമന്തം പൃഥിവീ 
ദ്വിസ്താവര്‍്‌ പര്യേതി താം സമന്തം പൃഥിവീം ദ്വി-- 
സ്താവത്സമുരദഃ പര്യേതി തദ്യാവതി ക്ഷുരസ്യ ധാരാ 
യാവദ്വാ മക്ഷികായാഃ പ്രതം താവാനന്തരേണാ- 
കാശസ്താനിന്ദ്രഃ സുപര്‍ണ്ണോ ഭൂത്വാ വായവേ പ്രായ-- 
ച്ഛത്താമന്വായുരാത്മനി ധിത്വാ തത്രാഗമയദ്യര്രാശ്വ-- 
മേധയാജിനോ | ഭവന്നിത്യേവമിവ വൈ സ വായുമേവ 
പ്രശശംസ തസ്മാദ്വായുരേവ വ്ൃഷ്ടിര്‍വായുഃ സമ-- 
ഷ്ദ്ടിരപി പുനര്‍മൃത്യും ജയതി യ ഏവം വേദ തതോ ഹ 
ഭൂജ്യുര്‍ലാഹ്യായനിരുപരരാമ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- യാജ്ഞവല്‍ക്ൃയന്‍ പറഞ്ഞു. “ആ 
ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ പറഞ്ഞത്‌ അവര്‍ (പാരിക്ഷിതന്മാര്‍) എവിടെ 
യാണെന്നോ അശ്വമേധം കൊണ്‍ യജിക്കുന്നത്‌ അവി 
ടേക്കുപോയി എന്നാണ്‌ . അശ്വമേധംകൊണ്ട്‌ യജിക്കുന്ന 
വര്‍ എവിടേക്കു പോവുന്നു എന്നുപറയാം. മുപ്പത്തിരണ്ട്‌ 
ദേവരഥാഹ്ന്യങ്ങളാണ്‌ ഈ ലോകം. ആ ലോകത്തിനു 
ചുററും അതിന്‍െറ രണ്ടിരട്ടി വരെ പൃഥിവി കിടക്കുന്നു. 
ആ പൃഥിവിക്കു ചുററും രണ്ടിരട്ടി വലുപ്പത്തില്‍ സമുദ്രം 
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കിടക്കുന്നു. പിന്നെ കത്തിയുടെ വായിത്തല എത്രയുണ്ടോ 
ഈച്ചയുടെ ചിറക്കെ്രയുണ്ടോ അആര്രയും വലുപ്പമുള്ള 
താണ്‌ മദ്ധ്യത്തിലുളള ആകാശം. അശ്വമേധയാജികളെ 
ഇന്ദ്രന്‍ പക്ഷിയായിത്തീര്‍ന്ന്‌ വായുവിനെ ഏല്‍പ്പിച്ചു. 
വായു അവരെ തന്നിലിരുത്തി അശ്വമേധയാജിക 
ളെവിടെയാണോ അവിടേക്കെത്തിച്ചു. ഇങ്ങിനെ ആ 
ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ വായുവിനെത്തന്നെ പ്രശംസിച്ചു. അതിനാല്‍ 
വായു തന്നെ പല പ്രകാരത്തില്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു. 
വായുവാണ്‌ കേവലനായ സൂധതരാത്മാവ്‌ . ആരിങ്ങിനെ 
അറിയുന്നുവോ അവന്‍ പുനര്‍മൃതുവിനെ അതിജീവി 
ക്കുന്നു” അനന്തരം ലാഹ്യായനിയായ ഭുജ്യു വിരമിച്ചു. 


ഭാഷ്യ 2 - സ ഹോവാച യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്യഃ ഉവാച വൈ സഃ വൈ 
ശബ്ദഃ സ്മരണാര്‍ത്ഥഃ . ഉവാച 
വൈ സ ഗന്ധര്‍വ്വ തുഭ്യം. അഗ-- 
ച്ഛന്‍ വൈ തേ പാരിക്ഷിതാഃ 
തത്ത്ര്ര ക്വ? യ്രത യസ്മിന്നശ്വ-- 
മേധയാജിനോ ഗചി്ഛതന്തീതി നിര്‍-- 
ണ്ണീതേ പ്രള്‍നേ ആഹ --ക്വനു ക- 
സ്മിന്നശ്വ മേധയാജിനോ ഗച്ഛ-- 
ന്തീതി. തേഷാം ഗതിവിവക്ഷയാ 
ഭുവനകോശപരിമാണമാഹ. 


ദ്വാത്രിംശതം വൈ, ദ്വേഅധി-- 
കേ ത്രിംശത ദ്വാര്രിംശതം വൈ 
ദേവരഥാഹ്‌ന്യാനി. ദേവ ആദിത്യഃ 
തസ്യ രഥോ ദേവരഥഃ തസ്യ രഥസ്യ 
ഗത്യാ അഹ്ന്യാ യാവത്‌ പരി-- 
ച്ഛിദ്യതേ ദേശപരിമാണം തദ്ദേവ-- 
രഥാഹ്ന്യം, തത്‌ ദ്വാത്രിംശര്‍ -- 
ഗുണിതം ദേവരഥാഹിന്യാനി, താ-- 
വത്‌ പരിമാണോ | യം ലോകഃ ലോ-- 
കാലോക ഗിരിണാ പരിക്ഷിപ്തഃ 
യ്ര്ര വൈരാജം ശരീരം യത്ര ച 
കര്‍മ്മഫലോപഭോഗഃ പ്രാണിനാം സ 
ഏഷ ലോകഃ? , ഏതാവാംല്ലോകോ 
ത $ പരമലോകഃ 


തം ലോകം സമന്തം സമന്തതഃ 
ലോകവിസ്താരാത്‌ ദ്വിഗുണ-- 


ആ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. 
അദ്ദേഹം പറഞ്ഞുവല്ലോ. വൈശബ്ദം 
സ്മരണാര്‍ത്ഥമാണ്‌ . ആ ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ 
നിങ്ങളോടു പറഞ്ഞുവല്ലോ. ആ പാരി 
ക്ഷിതന്മാര്‍ പോയിരുന്നത്‌ അവിടേക്കാ 
ണ്‌ . എവിടേക്ക്‌ ? എവിടെ അശ്വമേധ 
യാജികള്‍ പോകുന്നു എന്ന പ്രശ്നം 
നിര്‍ണ്ണയിച്ചശേഷം ഭുജ്യു പറഞ്ഞു -- 
എവിടെ അതായത്‌ ഏതുലോകത്തില്‍ 
അശ്വമേധയാജി പോകുന്നു എന്ന്‌ . അ 
പ്പോള്‍ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ അവന്‍െറ ഗതി 
പറയാനിച്ഛിച്ച്‌ ഭുവനകോശത്തിന്‍െറ 
പരിമാണത്തെപ്പററി പറയുന്നു. 


ഈ ലോകം മുപ്പത്തി രണ്ടാണ 
ല്ലോ. മുപ്പതും രണ്ടും മുപ്പത്തിരണ്ട്‌ -- 
മുപ്പത്തിരണ്ടു ദേവരഥാഫ്ന്യങ്ങളാണ്‌ . 
ദേവനെന്നാലാദിത്യന്‍. ആദിത്യന്‍െറ 
രഥം ദേവരഥം. ആ രഥത്തിന്‍െറ ഗതി 
യനുസരിച്ച്‌ ഒരു ദിവസം എത്രദൂരം തര 
ണം ചെയുന്നുവോ അതാണ്‌ ദേവരഥാ 
ഫ്ന്യം. അതിനെ മുപ്പത്തിരണ്ടുകൊണ്ട്‌ 
ഗുണിച്ചാല്‍ കിട്ടുന്ന ദേവരഥാഫ്ന്യങ്ങ 
ളോളം പരിമാണം പൂണ്ടതാണ്‌ ഈ 
ലോകം. ലോകാലോകപര്‍വ്വതം ഇതി 
ഒണ്‍െറ അതിരാണ്‌ . ഈ ലോകം വിരാട്‌ 
പുരുഷന്‍െറ ശരീരമാണ്‌ . ഇതില്‍ പ്രാ 
ണികള്‍ കര്‍മ്മഫലമനുഭവിക്കുന്നു. 
അങ്ങിനെയുളളതാണ്‌ ഈ ലോകം. 
ഇതിനപ്പുറം അലോകമാണ്‌ 


ആ ലോകത്തിനു ചുററും അതി 
ന്‍െറ പരിമാണത്തിന്‍െറ രണ്ടിരട്ടി പരി 
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പരിമാണ വിസ്താരേണ പരിമാ-- 
ണേന തം ലോകം പരിക്ഷിപ്താ 
വര്യേതി പൃഥിവീ. താം പൃഥിവീം 
തഥൈവ സമന്തം ദ്വിസ്താവത്‌ 
പ്പിഗുണേൌ പരിമാണേന സമുദ്രഃ 
പര്യേതി, യം ഘനോദമാചക്ഷതേ 
പാൌരാണികാഃ 


ത്രത അണ്ഡകപാലയോഃ 
വിവരപരിമാണമുച്യതേ. യേന 
വിവരേണ മാര്‍ഗ്ലേണ ബഹിര്‍നിര്‍ഗ-- 
ച്ഛന്തോ വ്യാപ്നുവന്തൃശ്വമേ-- 
ധയാജിനഃ. തത്ര യാവതീ യാ- 
വത്‌ പരിമാണാ ക്ഷുരസ്യ ധാരാ 
അഗ്രം, യാവദ്വാ സൌയക്ഷേമൃയണ 
യുക്തം മക്ഷികായാഃ പ്രതം, താ-- 
വാംസ്താവത്‌ പരിമാണോ | ന്ത- 
രേണ മദ്ധ്യേ അണ്ധകപാല യോരാ-- 
കാശശ്ചിദം, തേനാകാശേന നേ- 
ത്യേതത്‌ , 


താന്‍ പാരിക്ഷിതാനശ്വമേധ- 
യാജിനഃ പ്രാപ്താനിന്ദ്രഃ പരമേശ്വരഃ, 
യോ | ശ്വമേധേ | ഗ്നിശ്ചിതഃ, സുപ- 
ര്‍ണ്ണോ യദ്വിഷയം ദര്‍ശനമുക്തം 
“തസ്യ (പ്രാചീദിക്ശിരഃ' ഇത്യാദിനാ, 
സുപര്‍ണ്ണട പക്ഷീ ഭൂത്വാ പക്ഷ- 
പുച്ഛാദ്യാത്മകഃ സുപര്‍ണ്ണോ ഭൂത്വാ 
വായവേ പ്രായച്ഛന്മൂര്‍ത്തത്വാ--- 
ന്നാസ്ത്യാത്മനോ ഗതിസ്തത്രേതി. 
താന്‍ പാരിക്ഷിതാന്‍ വായുരാത്മനി 
ധിത്വാ സ്ഥാപയിത്വാ സ്വാത്മഭൂതാന്‍ 
കൃത്വാ ത്രത തസ്മിന്നഗമയത്‌' . ക്വ? 
യത്ര പൂര്‍വ്വേ | തിര്രാന്താഃ പാരി 
ക്ഷിതാ അശ്വമേധയാജിനോ അഭ--- 
ന്നിതി. ഏവമിവ വൈ ഏവമേവസ 
ഗന്ധര്‍വ്വോ വായുമേവ പ്രശശംസ 
പാരിക്ഷിതാനാം ഗതിം. 


സമാപ്താ ആഖ്യായികാ. 
ആഖ്യായികാ നിര്‍വൃത്തം ത്വര്‍ത്ഥ-- 
മാഖ്യായികാതോ ! പ സൃത്യ സ്വേന 
ശ്രുതിരൂപേണൈവ ആചഷീ്ടേ 
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മാണത്തോടുകൂടി പൃഥിവി കിടക്കുന്നു. 
അതുപോലെ ആ പൃഥിവിയെ അതിന്‍െറ 
രണ്ടിരട്ടി പരമാണമുളള സമുദദം ചുററി 
യിരിക്കുന്നു. ആ സമുദ്രത്തെ പയരാണി 
കന്മാര്‍ ഘനോദമെന്നുപറയുന്നു. 


ഇവിടെ അണ്ഡകപാലങ്ങളുടെ 
സുഷിരത്തിന്‍െറ പരിമാണം പറയപ്പെടു 
ന്നു. ആ സുഷിരത്തില്‍കൂടിയാണ്‌ 
അശ്വമേധയാജികള്‍ പുറത്തുകടന്ന്‌ 
വ്യാപിക്കുന്നത്‌ . കത്തിയുടെ വായ്ത്തല 
ക്ക്‌ അഥവാ ഈച്ചയുടെ ചിറകിന്‌ ഉ 
ളളതായ സൂക്ഷ്മമായ അളവേതാണോ 
അതേ അളവാണ്‌ അണ്ഡകപാലങ്ങള്‍ 
രണ്ട: നും ഇടക്കുള്ള ആകാശത്തിനുളളത്‌' . 
ആ ആകാശത്തില്‍കൂടെയാണ്‌ ഇതു 
നയിക്കപ്പെടുന്നത്‌ . 


തന്നെ പ്രാപിച്ച ആ അശ്വമേധയാ 
ജികളെ ഇന്ദ്രന്‍ അഥവാ പരമേശ്വരന്‍ 
അഥവാ അശ്വമേധത്തില്‍ ചയിക്കപ്പെട്ട 
അഗ്നി പക്ഷിയായിട്ട --ഇതിനെപ്പററിയു 
ളള ദര്‍ശനമാണ്‌ “അതിന്‍െറ ശിരസ്സാ 
ണ്‌ കിഴക്കുദിക്ക്‌ “ എന്നിങ്ങിനെ മുമ്പുപറ 
ഞ്ഞത്‌ -- അതായത്‌ പക്ഷങ്ങള്‍, വാല്‍ 
തുടങ്ങിയവയോടുകൂടിയ പക്ഷിയായിട്ട്‌ , 
മൂര്‍ത്തനായതിനാല്‍ ആ ചെറിയദ്വാര 
ത്തില്‍ക്കൂടെ തനിക്കവരെ കൊണ്ടുപോ 
കാന്‍ കഴിയാത്തതിനാല്‍ വായുവിന്‍െറ 
കയ്യിലേല്‍പ്പിച്ചു. വായു അവരെ സ്വരൂപ 
ത്തിലാക്കി മുമ്പുപോയിട്ടുളള അശ്വമേ 
ധയാജികള്‍ ഇരിക്കുന്നിടത്ത്‌ എത്തിച്ചു. 
ഇങ്ങിനെയാണല്ലോ ആ ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ 
പാരിക്ഷിതന്മാരുടെ ഗതിയായി വായു 
വിനെ പ്രശംസിച്ചത്‌ . 


ആഖ്യായിക കഴിഞ്ഞു. ആഖ്യായി 
കയില്‍നിന്നും സിദ്ധിക്കുന്ന അര്‍ത്ഥത്തെ 
ആഖ്യായികാരൂപം വിട്ട്‌ സ്വന്തം രൂപ 
ത്തില്‍ ശ്രുതി നമുക്കു പറഞ്ഞു തരുക 


111 വ്)2 


സ്മഭയം. യസ്മാദ്വായുഃ സ്ഥാവര-- 
ജംഗമാനാം ഭൂതാനാമന്തരാത്മാ 
ബഹിശ്ച സ ഏവ, തസ്മാദധ്യാ-- 
ത്മാധിഭൂുതാധിദൈവഭാവേന വി--- 
വിധാ യാ അഷ്ടിര്‍വ്യാപ്തിഃ സ 
വായുരേവ. തഥാ സമഷ്ടിട കേവ-- 
ലേന സൂധര്താത്മനാ വായുരേവ. 
ഏവം വായുമാത്മാനം സമഷ്ടി-- 
വൃഷ്ടിരൂപാത്മകത്വേന ഉപഗ-- 
ച്ഛതി, യ ഏവം വേദ. തസ്യ കിം 
ഫലമിത്യാഹ അപ പുനര്‍മൃത്യും 
ജയതി, സകൃന്മൃത്വാ പൂര്‍ന്ന ര്മിയതേ. 
തത ആത്മനഃ പ്രള്‍നനിര്‍ണ്ണയാത്‌ 
ഭൂജ്യൂര്‍ലാഹ്യായനിരുപരരാമ. 


461 


യാണ്‌ . സ്ഥാവരജംഗമങ്ങളായ ഭൂതങ്ങ 
ളുടെ അന്തരാത്മാവാണ്‌ വായു. പുറ 
മെയും അതുതന്നെയാണുളളത്‌ . അതി 
നാല്‍ അദ്ധ്യാത്മം, അധിഭൂതം, അധിദൈ 
വം എന്നീ ഭാവങ്ങളില്‍ പലേതരത്തില്‍ 
കാണുന്ന വ്യാപ്തികളെല്ലാം വായുതന്നെ 
യാണ്‌ . അതുപോലെ കേവലനായ 
സൂധതാത്മരൂപത്തിലുളള സമഷ്ടിയും 
വായുതന്നെ. ഇങ്ങിനെ സമഷ്ടിവൃഷ്ടി 
രൂപത്തിലുളള വായുവിനെ താനെന്നറി 
യുന്നവന്‍െറ ഫലമെന്താണെന്നു പറ 
യുന്നു. അവന്‍ അപമുത്യുവിനെയും 
പുനര്‍മൃത്യുവിനെയും ജയിക്കുന്നു. 
ഒരിക്കല്‍ മരിച്ച്‌ വീണ്ടും മരിക്കുന്നില്ല. 
തന്‍െറ ചോദ്യം നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെടുന്ന 
തിനാല്‍ ലാഹ്യായനിയായ ഭുജ്യു വിര 


മിച്ചു. 
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ചതുര്‍ത്ഥഃ ബ്രാഹ്മണഃ 


അഥ ഹൈനമുഷസ്തശ്ചാ-- 
ക്രായണഃ പ്രപച്ഛ. പുണ്യപാപ-- 
(്രയുക്‌ തൈര്‍ഗ്രഹാതിഗ്രഹൈര്‍ 
ഗൃഹീതഃ പുനഃ പുനര്‍ധ്രഹാതി- 
ഗ്രഹാന്‍ തൃജന്നുപാദദത്സംസര-- 
തീത്യുക്തം. പുണ്യസ്യ ച പര ഉത്‌- 
ക്കര്‍ഷോ വ്യാഖ്യാതോ വ്യാകൃത-- 
വിഷയഃ സമഷ്ടിവൃഷ്ടിരൂപോ 
ദ്വൈതൈകത്വാത്മപാപ്തിഃ. 


യസ്തു ഗ്രഹാതിഗ്രഹൈര്‍-- 
ഗ്രസ്തഃ സംസരതി, സോ ! സ്തി 
വാ നാസ്തി; അസ്തിത്വേ ച 
കിംലക്ഷണഃ? ഇത്യാത്മന ഏവ വി- 
വേകാധിഗമാ! യോഷസ്തപ്രശ്ന 
ആരഭ്യതേ. തസ്യച നിരുപാധിസ്വ-- 
രൂപസ്യ (്രിയാകാരകവിനിര്‍മ്മു-- 
ക്തസ്വഭാവ സ്യാധിഗമാത്‌ യഥോ-- 
ക്താത്‌ ബന്ധനാത്‌ വിമുച്യതേ 
സപ്രയോജകാത്‌ . ആഖ്യായികാ 
സംബന്ധസ്തു പ്രസിദ്ധഃ . 
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നാലാം ബ്രാഹ്മണം 


അനന്തരം ഇവനോട്‌ ഉഷസ്ത 
നായ ചാക്രായണന്‍ ചോദിച്ചു. പുണ്യ 
പാപങ്ങളാല്‍ പ്രേരിതങ്ങളായി ഗ്രഹങ്ങ 
ളാലും അതിഗ്രഹങ്ങളാലും ഗ്രഹിക്ക 
പ്പേട്ട്‌ ദേഹി വീണ്ടും വീണ്ടും ആഗ്രഹാ 
തിഗ്രഹങ്ങളെ തൃജിച്ചും സ്വീകരിച്ചും സം 
സാരിക്കുന്നു എന്നുപറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. 
പുണ്യത്തിന്‍െറ പരമമായ ഉര്ക്കര്‍ഷം 
വ്യാകൃതവിഷയമായ വൃഷ്ടിസമഷ്ടി 
രൂപത്തിലുളള ദ്വൈതത്തിന്‍െറ ഏകത്വാ 
ആ പ്രാപ്തിയാണ്‌ . 


എന്നാല്‍ ഗ്രഹാതിഗ്രഹങ്ങളാല്‍ 
ഗ്രസ്തനായി സംസരിക്കുന്ന ഒരാള്‍ 
ഉണ്ടോ അതോ ഇല്ലയോ? ഉണ്ടെങ്കില്‍ 
അവന്‍െറ ലക്ഷണമെന്ത്‌ ? എന്നിങ്ങിനെ 
ആത്മാവിനെക്കുറിച്ച്‌ വിവേകമുണ്ടാ 
ക്കാനായി ഉഷസത പ്രശ്നം തുടങ്ങുക 
യാണ്‌ . നിരുപാധികസ്വരൂപനും ക്രിയാ 
കാരകരഹിത സ്വഭാവത്തോടു കൂടിയ 
വനുമായ ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ 
ബന്ധനത്തില്‍നിന്നും അതിന്‍െറ പ്രേരക 
വസ്തുവില്‍ നിന്നും മുക്തികിട്ടും. 
ആഖ്യായികാ സംബന്ധം പ്രസിദ്ധമാണ 


ല്ലോ. 


മ്ര്രഃ 1-- അഥ ഹൈനമുഷസ്തള്‍ചാക്രായണഃ പ-- 
പ്രച്ഛ യാജഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച യത്സാക്ഷാ- 
ദപരോക്ഷാദര്‍്‌ ബ്രഹ്മ യ ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരസ്തം മേ 
വ്യാചക്ഷ്യേത്യേഷ ത ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരഃ കതമോ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ സര്‍വ്വാന്തരോ യഃ പ്രാണേന പ്രാണിതി 
സ ത ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരോ യോ | പാനേനാപാനീതി സ 
ത ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരോ യോ വ്യാനേന വ്യാനീതിസത 
ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരോ യ ഉദാനേനോദാനിതി സ ത 
ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തര ഏഷ ത ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരഃ . 


മ്ര്താര്‍ത്ഥം 1 - അനന്തരം ചക്രപുര്രനായ ഉഷ 
സ്തന്‍ ഇവനോടു ചോദിച്ചു. “യാജഞവല്‍ക്യ്‌* എന്നു 
വിളിച്ചു അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഏതാണോ സാക്ഷാത്തും 
അപരോക്ഷവുമായ ബ്രഹ്മം, ഏതാണോ എല്ലാത്തിനും 
ഉളളിലുളള ആത്മാവ്‌ അതിനെ എനിക്ക്‌ സ്പഷ്ടമായി 
പറഞ്ഞുതരൂ” എന്ന്‌ . “നിന്‍െറ ഈ ആത്മാവാണ്‌ എല്ലാ 


1 ൫൦0 1 
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ത്തിനും ഉളളിലുളളത്‌ * എന്‍! യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. 
“യാജ്‌ഞവല്‍കൃ, ഏതാണ്‌ എല്ലാത്തിനും ഉള്ളിലുള്ളത്‌ * 
എന്ന്‌ വീണ്ടും ചോദിച്ചു. “ഏതാണോ പ്രാണനെക്കൊ 
ണ്ട്‌ പ്രാണിക്കുന്നത്‌ , നിന്‍െറ ആ ആത്മാവാണ്‌ എല്ലാ 
ത്തിനും ഉള്ളിലുള്ളത്‌ . ഏതാണോ അപാനനെക്കൊണ്ട്‌ 
അപാനിക്കുന്നത്‌ , നിന്‍െറ ആ ആത്മാവാണ്‌ എല്ലാത്തി 
ണ്‍ന്‍െറയും ഉള്ളിലുള്ളത്‌ . ഏതാണോ വ്യാനനെക്കൊണ്ട്‌ 
വ്യാനിക്കുന്നത്‌ , നിന്‍െറ ആ ആത്മാവാണ്‌ എല്ലാത്തി 
ണ്‍ന്‍െറയും ഉളളിലുള്ളത . ഏതാണോ ഉദാനനെക്കൊണ്ട്‌ 
ഉദാനിക്കുന്നത്‌ , നിന്‍െറ ആ ആത്മാവാണ്‌ എല്ലാത്തി 


ന്‍െറയും ള്ളളിലുളളത്‌ . 


നിന്‍െറ ഈ ആത്മാവാണ്‌ 


എല്ലാത്തിന്‍െറയും ഉള്ളിലുള്ളത്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 1 -- അഥ ഹൈനം പ്രകൃതം 
യാജഞവല്‍ക്യമുഷസ്തോ നാമതഃ 
ച്ക്രസ്യാപത്യം ചാക്രായണഃ പ്വ്ര-- 
ച്ഛ. യദ്‌ സ്രഹ്മ സാക്ഷാദവ്യ-- 
വഹിതം കേനചിത്‌ ദ്രഷ്ടുരപ- 
രോക്ഷാദഗൌയണം, ന ശ്രോത്ര സ്ര- 
ഫ്മാദിവത്‌ . കിംതത്‌ ? യ ആത്മാ-- 
ആത്മശബങ്ദേന പ്രതൃഗാത്മോച്യതേ. 
ത്രത ആത്മശങ്ദസ്യ പ്രസിദ്ധ-- 
ത്വാത്‌ . സര്‍വ്വസ്യാഭ്യന്തരഃ സര്‍-- 
വ്വാന്തരഃ യദ്യഃ ശബ്ദാഭ്യാം പ്രസിദ്ധ 
ആത്മാ ബ്രഹ്മേതി. തമാത്മനാം മേ 
മഹ്യം വ്യാചക്ഷ്വേതി. വിസ്പഷ്ടം 
ശൃംഗേ ഗൃഹീത്വാ യഥാ ഗാം ദര്‍-- 
ശയതി തഥാചക്ഷ്വ, സോ ! യമി- 
തേൃവം കഥയസ്വ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 


ഏവമുക്തഃ പ്രത്യാഹ യാ-- 
ജഞവല്‍കൃഃ -- ഏഷ തേ തവാത്മാ 
സര്‍വ്വാന്തരഃ സര്‍വ്വസ്യാഭ്യന്തരഃ 
സര്‍വ്വവിശേഷേണോപലക്ഷണാര്‍-- 
ത്ഥംസര്‍വ്വാന്തരഗ്രഹണം. യ- 
ത്സാക്ഷാദവ്യവഹിതമപരോക്ഷാദ്‌ 
അഗാൌണം ബ്രഹ്മ ബൃഹത്തമമാത്മാ 


അനന്തരം പ്രകൃതത്തിലുളള യാ 
ജ്ഞവല്‍കൃനോട്‌ ഉഷസ്തനെന്നു പേ 
രായ ച്രകന്‍െറ പു(തന്‍ ചാക്രായണന്‍ 
ചോദിച്ചു. യാതൊന്നാണോ സാക്ഷാല്‍ 
ബ്രഹ്മം, മറെറാരു വസ്തുവില്‍ നിന്നും 
അവ്യവഹിതമായി ദ്രഷ്ടാവിന്‌ അപ 
രോക്ഷമായി ശ്രോത്രധ്രഹ്മാദികളെ 
പ്പോലെയല്ലാതെ അഗൌണമായിരിക്കുന്ന 
ആ ബ്രഹ്മം ഏതാണ്‌ ? യാതൊന്നാ 
ണോ ആത്മാവ്‌ --- ഇവിടെ ആത്മശബ്ദം 
വഴി പ്രത്യാഗാത്മാവാണ്‌ പറയപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നത്‌ . ഈ അര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ ആത്മ 
ശബ്ദത്തിന്‌ പ്രസിദ്ധി -- എല്ലാത്തിനും 
ഉളളിലായി, സര്‍വ്വാന്തര്യാമിയായി യത്‌ 
എന്നും യ എന്നുമുള്ള ശബ്ദങ്ങളാല്‍ 
പ്രസിദ്ധമായ ആ ആത്മാവ്‌ ്രഹ്മ 
മാണ്‌ . ആ ആത്മാവിനെപ്പററി എനിക്ക്‌ 
സ്പഷ്ടമായി പറഞ്ഞുതരൂ. കൊമ്പു 
പിടിച്ച്‌ പശുവിനെ സ്പഷ്ടമായി കാണി 
ക്കുന്നതുപോലെ പറഞ്ഞു തരൂ. അതി 
താണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ പറഞ്ഞുതരൂ എന്നര്‍ 
ത്ഥം. 


ഇങ്ങിനെ പറയപ്പെട്ട യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യന്‍ മറുപടി പറഞ്ഞു -- നിന്‍െറ 
ഈ ആത്മാവ്‌ സര്‍വ്വാന്തരനാണ്‌ , എല്ലാ 
ത്തിന്‍േറയും ഉളളിലുളളതാണ്‌ . സര്‍വ്വാ 
ന്തര ശങ്ദത്തിന്‍െറ ഗ്രഹണം എല്ലാവി 
ശേഷണങ്ങളുടെയും ഉപലക്ഷണത്തി 
നായിട്ടാണ്‌ . യാതൊന്നാണോ സാക്ഷാ 
ത്തായി അവ്യവഹിതമായി അപരോക്ഷ 
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സര്‍വ്വസ്യ സര്‍വ്൮വസ്യാഭ്യാന്തരഃ, 
ഏതൈര്‍ഗുണൈഃ സമസ്തൈര്യു-- 
ക്ത ഏഷഃ. കോ! സൌ ? തവാത്മാ. 
യോ ! യം കാരൃകരണസംഘാതഃ 
തവ സ യേനാത്മനാ ആത്മവാന്‍ സ 
ഏവ തവാത്മാ. തവ കാര്യകരണ-- 
സംഘാതസ്യേത്യര്‍ത്ഥഃ . 


ത്രത പിണ്ഡഃ തസ്യാഭുന്തരേ 
ലിംഗാത്മാ കരണസംഘാത;, തൃതീ--- 
യോ യശ്ച സംദിഹ്ൃമാനസ്തേഷു 
കതമോ മമാത്മാ സര്‍വ്വാന്തരഃ ത്വയാ 
വിവക്ഷിത ഇത്യുക്ത ഇതര ആഹ 
-- യഃ പ്രാണേന മുഖനാസികാസ-- 
ഞ്ചാരിണാ പ്രാണിതി പ്രാണചേ- 
ഷടാം കരോതി, യേന പ്രാണഃ (പ 
ണീയത ഇത്ൃര്‍ത്ഥഃ, സ തേ തവ 
കാരൃയകരണസംഘാതസ്യ ആത്മാ 
വിജ്ഞാനമയഃ സമാനമന്യത്‌ . 
യോ! പാനേനാപാനീതി യോ വ്യാ-- 
നൌ വ്യാനീതീതി. ച്ഛാന്ദസം 
ദൈര്‍ഘ്യം. 


സര്‍വ്വാഃ കാരൃയകരണ സം-- 
ഘാതഗതാഃ പ്രാണനാദി ചേഷ്ടാ, 
ദാരുയ്രന്തസ്യേവ യേന ക്രിയന്തേ 
-- ന ഹി ചേതനാവദനധിഷ്ഠിതസ്യ 
ദാരുയ്ര്തസ്യേവ പ്രാണനാദി-- 
ചേഷ്ടാ വിദ്യന്തേ; തസ്‌മാദ്ധവി-- 
ജ്ഞാനമയേന അധിഷ്ഠിതം വില- 
ക്ഷണേന ദാരുയ്രന്രവത്‌ പ്രാണ-- 
നാദിചേഷ്ടാം പ്രതിപദ്യതേ. 
തസ്മാത്‌ സോ ! സ്തി കാര്യകര-- 
ണസംഘാതവിലക്ഷണഃ യശചേ- 
ഷ്ടയതി. 
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മായതിനാല്‍ അഗൌഈണമായ ബ്രമ്മം, 
ബൃഹത്തമമായത്‌ , ആ ആത്മാവ്‌ എല്ല? 
ത്തിന്‍േറയും ഉളളിലുളളതാണ്‌ . അത്‌ 
ഈ ഗുണങ്ങളെല്ലാം ചേര്‍ന്നതാണ്‌ . 
അതേതാണ്‌ ? നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ 
ഇത്‌ . നിന്‍െറ ഈ ശരീര്രേദ്ദിയ സംഘാ 
തം യാതൊരാത്മാവിനാല്‍ ആത്മവാ 
നായിരിക്കുന്നുവോ അതുതന്നെയാണ്‌ 
നിന്‍െറ ആത്മാവ്‌ -- ദേഹേന്ദ്രിയ സം 
ഘഏാതമായ നിന്‍െറ എന്നര്‍ത്ഥം. 


ആദ്യമായി പിണ്ഡമുണ്ട്‌ . അതിനു 
ഉളളില്‍ ഇന്ദ്രിയ സംഘാതമായ ലിംഗശരീര 
വും . മൂന്നാമതായി യാതൊന്നുണ്ടോ 
അതു സന്ദേഹാസപദമാണ്‌ . അവയില്‍ 
നീ പറഞ്ഞ സര്‍വ്വാന്തരനായ എന്‍െറ 
ആത്മാവേതാണ്‌ എന്നു പറഞ്ഞപ്പോള്‍ 
മററയാള്‍ പറഞ്ഞു -- ഏതാണോ മുഖം 
വഴിയും നാസിക വഴിയും സഞ്ചരിച്ച്‌ 
പ്രാണനം ചെയുന്നത്‌ , (പണചേഷ്ടയെ 
ചെയുന്നത്‌ , ഏതൊന്നുവഴി പ്രാണന്‍ 
ചേഷ്ടിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം, അതാണ്‌ 
ദേഹ്േന്ര്രിയസംഘാതമായ നിന്‍െറ 
വിജുഞാനമയനായ ആത്മാവ്‌ . മററു, 
ഉളതും ഇതുപോലെ തന്നെ - ഏത്‌ അ 
പാനന്‍ വഴി അപാനിക്കുന്നുവോ വ്യാ 
നന്‍വഴി വ്യാനിക്കുന്നുവോ എന്നെല്ലാം. 
ദീര്‍ഘം ച്ഛാന്ദസമാണ്‌ . 


മരപ്പാവയെപ്പോലെ ശരീര്രേന്ദ്രിയ 
സംഘാതത്തില്‍ പ്രാണനാദിയായ ചേ 
ഷ്ടകളെല്ലാം യാതൊന്നുവഴി ചെയ്യപ്പെടു 
ന്നുവോ അത്‌ സര്‍വ്വാന്തര്യാമിയായ നി 
ന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . സചേതനമായ ഒര 
ധിഷ്ഠാതാവിന്‍െറ പ്രേരണധില്ലാതെ 
മരപ്പാവക്ക്‌ ജീവനുള്ളതുപോലെ ചേ 
ഷ്ടിക്കാന്‍ പററുകയില്ലല്ലോ. അതുപോ 
ലെ ഈ സ്ഥൂലശരീരത്തിന്‍െറ പ്രാണനാ 
ദി ചേഷ്ടകളും ചേതനനായ ആത്മാവി 
നെ കൂടാതെ ചെയ്യാവുന്നതല്ല. അതിനാ 
ലീ ശരീരം, മരപ്പാവയെപ്പോലെ തന്നില്‍ 
നിന്നും ഭിന്നനായിരിക്കുന്ന വിജ്ഞാനമയ 
നായ ആത്മാവിനാല്‍ അധിഷ്ഠിതമാ 
യിട്ടാണ്‌ പ്രാണനാദിചേഷ്ടകളെ ചെയ്യു 
ന്നത്‌ . അങ്ങിനെ ശരീര്രേന്ദിയ വിലക്ഷ 
ണനായി ചേഷ്ടിക്കുന്ന ഒരാത്മാവുണ്ടെ 
ന്നു വരുന്നു. 
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മ്രന്നഃ 2 - സ ഹോവാചോഷസ്തശള്‍ചാക്രായണോ 
യഥാ വിര്രൂയാദസൌ ഗൌരസാവശ്വ ഇത്യേവമേവൈ- 
തദ്ധ്യപദിഷ്ടം ഭവതി യദേവ സാക്ഷാദപരോക്ഷാറ്‌ 
്രഹ്മ യ ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരസ്തം മേ വ്യാചക്ഷ്വേ -- 
ത്യേഷ ത ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരഃ കതമോ യാജ്ഞവല്‍ക്യ 
സര്‍വ്വാന്തരഃ. ന ദൃഷ്ടേര്‍ദ്രഷ്ടാരം പശ്യേര്‍ന്ന ശ്രുതേഃ 
ശ്രോതാരം ശൃണുയാ ന മതേര്‍മ്മന്താരം മന്വീഥാ ന 
വിജ്ഞാതേര്‍വ്വിജ്ഞാതാരം വിജാനീയാഃ. ഏഷ ത ആ-- 
ത്മാ സര്‍വ്വാന്തരോ ! തോ | ന്യദാര്‍ത്തം തതോ ഹോ-- 
ഷസ്തള്‍ചാക്രായണ ഉപരരാമ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 2 -- ച്ക്രപുര്തനായ ഉഷന്തന്‍ പറഞ്ഞു. 
“എപ്രകാരമാണോ “അതാണ്‌ കാള, അതാണ്‌ കുതിര? 
എന്ന്‌ വേര്‍തിരിച്ചു പറയുന്നത്‌ അങ്ങനെതന്നെയാണ്‌ 
ഈ ബ്രഹ്മം വ്യപദേശിക്കപ്പെടേണ്ടത്‌ . ഏതാണോ സാ 
ക്ഷാര്‍ അപരോക്ഷബ്രഹ്മം ഏതാണോ സര്‍വ്വാന്തരമായ 
ആത്മാവ്‌ അതിനെ എനിക്ക്‌ വ്യാഖ്യനിച്ചു തരൂ" എന്ന്‌ . 
“നിന്‍െറ ഈ ആത്മാവ്‌ സര്‍വ്വാന്തരമായതാണ്‌ * എന്ന്‌ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. “അല്ലയോ യാജഞവല്‍ക്യ, 
ഏതാണ്‌ സര്‍വ്വാന്തരമായത്‌ ? *” (എന്ന്‌ ഉഷസ്തന്‍ 
ചോദിച്ചു) “ദൃഷ്ടിയുടെ ദ്രഷ്ടാവിനെ നിനക്ക്‌ കാണാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. ശ്രോത്രത്തിന്‍െറ ശ്രോതാവിനെ നിനക്ക്‌ 
കേള്‍ക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. മതിയുടെ മന്താവിനെ നിനക്ക്‌ 
മനനം ചെയ്യാന്‍ കഴിയുകയില്ല. വിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വി 
ജഞാതാവിനെ നിനക്കറിയാന്‍ കഴിയുകയില്ല. ഈ നിന്‍െറ 
ആത്മാവാണ്‌ സര്‍വ്വാന്തരമായത്‌ . ഇതില്‍ നിന്നന്യമാ 
യത്‌ ആത്തമായതാണ്‌ (വിനാശി) അപ്പോള്‍ ചാക്രായണ 
നായ ഉഷസ്തന്‍ വിരമിച്ചു. 
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ഭാഷ്യഃ 2 - സ ഹോവാചോഷസ്ത-- 
ശ്ചാ്രായണഃ -- യഥാ കള്‍ചിദന്യ-- 
ഥാ പ്രതിജ്ഞായ പൂര്‍വ്വം, പുനര്‍വ്വി 
പ്രതിപന്നോ പ്രൂയാദന്ൃഥാ | സൌ 
ഗൌരസാവശ്വഃ യള്‍ചലതി ധാ- 
വതീതി വാ, പൂര്‍വ്വം പ്രത്യക്ഷം ദര്‍-- 
ശയാമീതി പ്രതിജഞായ, പള്‍ചാച്ച-- 
ലനാദിലിംഗൈഃ വ്ൃപദിശതി, 
ഏവമേവൈതറ്‌ ബ്രഹ്മ പ്രാ-- 
ണനാദിലിംഗൈര്‍വ്ൃപദിഷ്ടം ഭവതി 
ത്വയാ. കിം ബഹുനാഃ തൃക്ത്വാ 


ചാക്രായണനായ ആ ഉഷസ്തന്‍ 
പറഞ്ഞു -- ഒരാളാദ്യം ഒരുവിധം ഏററു 
പറഞ്ഞിട്‌ മറെറാരുവിധം പറയുന്നതു 
പോലെയാണ്‌ ഇത്‌ -- മുമ്പ്‌ പ്രത്യക്ഷ 
മായികാണിക്കാമെന്നേററിട്ട്‌ ഇളകു 
ന്നതു കാളയും ഓടുന്നത്‌! കുതിരയും 
ആണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ അടയാളങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ വ്ൃപദേശിക്കുന്നതുപോലെ 
യാണ്‌ അങ്‌ പ്രാണാദി ലക്ഷണങ്ങ 
ളാല്‍ ബ്രഹ്മത്തെ കാണിച്ചു തരുന്നത്‌ . 
എന്തിനധികം? ഗോതൃഷ്ണാനിമിത്തമാ 
യ വ്യാജമെല്ലാമുപേക്ഷിച്ച്‌ ഏതാണോ 
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ഗോതൃഷ്ണാനിമിത്തം. വ്യാജം, 
യദേവ സാക്ഷാദപരോക്ഷാദ്‌ -- 
ബ്രഹ്മ യ ആത്മാസര്‍വ്വാന്തരഃ തം 
മേ വ്യാചക്ഷ്വേതി. 


ഇതര ആഹ - യഥാ മയാ 
പ്രഥമം പ്രതിജ്ഞാതഃ തവാത്മാ -- 
ഏവംലക്ഷണ ഇതി താം പ്രതി-- 
4ഞാമനുവര്‍ത്ത ഏവ. തത്തഥൈ-- 
വ, യഥോക്തം മയാ. യത്‌ പുനരു-- 
ക്തം തമാത്മാനം ഘടാദിവദ്വിഷയീ 
കുര്‍വ്വിതി, തദശകൃത്വാന്ന ക്രിയതേ. 
കസ്മാത്‌ പുനസ്തദശക്യം ഇത്യാ-- 
ഹ -- വസ്തുസ്വാഭാവ്യാത്‌ . കിം 
പുനസ്തദ്വസ്തുസ്വാഭാവ്യം? ദ്ൃ-- 
ഷീട്യാദിര്രഷ്ടൃത്വം. ദൃഷ്ടേര്‍---- 
(്രഷ്ടാ ഹ്യാത്മാ. ദൃഷ്ടിരിതി ദ്വി- 
വിധാ ഭവതി -- ലാകികീ പാരമാര്‍- 
ത്ഥീകീ ചേതി. ത്രത ലൌകികി ചക്ഷുഃ 
സംയുക്താ അന്തകരണവ്ൃത്തിഃ. 
സാ ക്രിയത ഇതി ജായതേ വിന-- 
ശ്ൃതി ച. യാ ത്വാത്മനോ ദൃഷ്ടിഃ - 
അഗ്യുഷ്ണ പ്രകാശാദിവത്സാ 
ച്രദദഷ്ടുഃ സ്വരൂപത്വാന്ന ജായതേ 
ന വിനശ്യതി ച. സാ ക്രിയമാണ-- 
യോപാധിഭൂതയാ സംസുൃഷീിടേ- 
വേതി വൃപദിശ്യതേ ദ്രഷിടേതി, 
ഭേദവച്ച ്രഷ്ടാ ദൃഷ്ടിരിതി ച്ച. 


യാസ ലാകികീ ദൃഷ്ടിഃ 
ചക്ഷുദ്വാരാ രൂപോപരക്താ ജായ-- 
മാനൈവ, നിത്യയാ ആത്മദൃഷ്ട്യാ 
സംസൃഷ്ടേവ, തത്‌ പ്രതിച്ഛായാ 
തയാ വ്യാപ്തൈവ ജായതേ തഥാ 
വിനശ്യതി ച. തേനോപചര്യതേ 
ദ്രഷ്ടാ സദാ പശ്യന്നപി പശ്യതി ന. 
പശ്യതി ചേതി. ന തു പുനര്‍ദ്രഷ്ടുഃ 
ദൃഷടേഃ കദാചിദപ്യനൃഥാത്വം. തഥാ 
ച വക്ഷ്യതി ഷഷീഠേ - ട്ധ്യായതീവ 
ലോലയതീവ്‌ (2.3.7). ടന ഹി ദ(ദ-- 
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സാക്ഷാത്‌ അപരോക്ഷബ്രഹ്മം, ഏതാ 
ണോ സര്‍വ്വന്തരമായ ആത്മാവ്‌ അതി 
നെ എനിക്ക്‌ സ്പഷ്ടമായി കാണിച്ചു 
തരൂ -- എന്ന്‌ . 


മററയാള്‍ പറഞ്ഞു -- ഞാനാദ്യം 
പ്രതിജ്ഞ ചെയ്തതുപോലെയാണ്‌ 
നിന്‍െറ ആത്മാവി . ഇന്ന ലക്ഷണത്തോടു 
കൂടിയതാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞത്‌: വീണ്ടും 
പറയുകയാണ്‌ . ഞാന്‍ പറഞ്ഞതെങ്ങി 
നെയാണോ അതങ്ങിനെ തന്നെയാണ്‌ . 
പറയപ്പെട്ട ആ ആത്മാവിനെ ഘടാദിക 
ളെപ്പോലെ വിഷയീകരിക്കാന്‍ വയ്യാ 
ത്തതിനാല്‍ അതിനു തുനിയുന്നില്ല. എന്തു 
കൊണ്ടതു വയ എന്നു പറയുന്നു -- 
വസ്തുവിന്‍െറ സ്വഭാവം മൂലം. ആ 
വസ്തുസ്വഭാവമെന്താണ്‌ ? ദൃഷ്ട്യാദി 
കളുടെ ദ്രഷ്ടൃത്വം. ദൃഷ്ടിയുടെ ദ്രഷ്ടാ 
വുതന്നെയാണ്‌ ആത്മാവ്‌ . ദൃടി രണ്ടു 
വിധമുണ്ട്‌ -- ലാകികമെന്നും പാരമാര്‍ 
ത്ഥികമെന്നും. അതില്‍ ലൌാകികമായത 
ചക്ഷുസ്സോടുകൂടിയ അന്തഃ കരണവൃത്തി 
യാണ്‌ . അത്‌ ചേഷ്ടിക്കുന്നതാകയാല്‍ 
ഉണ്ടാവുകയും നശിക്കുകയും ചെയുന്നു. 
ആത്മീയദൃഷ്ടി യാതൊന്നാണോ അത്‌ 
-- അഗ്നിക്ക്‌ ഉഷ്ണവും പ്രകാശവും 
പോലെ - ദ്രഷ്ടാവിന്‍െറ സ്വരൂപമായ 
തിനാല്‍ ഉണ്ടാവുകയും നശിക്കുകയും 
ചെയുന്നില്ല. അത്‌ ചേഷ്ടിച്ചു കൊണ്ടി 
രിക്കുന്ന സോപാധികമായ ദൃഷ്ടിയു 
മായി ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ആ 
ത്മാവിനെ ദ്രഷ്ടാവെന്നു പറയുന്നു. 
ദ്രഷ്ടാവ്‌ , ദൃഷ്ടി എന്നിങ്ങിനെ ഭിന്ന 
മെന്നു പോലെയിരിക്കുകയും ചെയുന്നു. 


രൂപത്താല്‍ നിറംപിടിപ്പിക്കപ്പെട്ട 
ചക്ഷുസ്സുവഴിയുണ്ടാവുന്ന ലൌകിക 
ദൃഷ്ടി ഉണ്ടാകുമ്പോള്‍ തന്നെ നിത്യമായ 
ആത്മദൃഷ്ടിയുമായി ചേര്‍ന്നതുപോലെ 
അതിന്‍െറ പ്രതിച്ഛായയായും അതില്‍ 
വ്യാപിച്ചുമാണ്‌ ഉണ്ടാവുകയും നശിക്കു 
കയും ചെയുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ ദ്രഷ്ടാ 
വെപ്പോഴും ദര്‍ശിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും 
ഉപചാരമായി ദര്‍ശിക്കുന്നു എന്നും ദര്‍ശി 
ക്കുന്നില്ല എന്നും പറയുകയാണ്‌ . ദ്രഷ്ടാ 
വിന്‍െറ ദൃഷ്ടിക്ക്‌ ഒരിക്കലും മാററമില്ല. 
ഈ വാസ്തവം ഷഷ്ഠത്തില്‍ പറയും 
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ഷ്ടുര്‍ദൃഷ്ടേര്‍ വിപരിലോപോ 
വിദ്യതേ? (4.3.23) ഇതി ച. 


തമിമര്‍ത്ഥമാഹ ലാകിക്യാ 
ദൃഷ്ടേഃ കര്‍മ്മഭൂതായാ ദ്രഷ്ടാരം 
സ്വകീയയാ നിത്യയാ ദൃഷ്ട്യാ വ്യാ-- 
പ്താരം ന പശ്യേഃ. യാസ ലൌകിക 
ദൃഷ്ടി. കര്‍മ്മഭൂതാ, സാ രൂപോ-- 
പരക്താ രൂപാഭിവ്യഞ്ജികാ നാ-- 
ത്മാനം സ്വാത്മനോ വ്യാപ്താരം 
പ്രത്യംചം വ്യാപ്നോതി. തന്മാ-- 
ത്തം ്രതൃഗാത്മാനം ദൃഷീടേര്‍ ദ്ര-- 
ഷ്ടാരം ന പശേഃ. തഥാ ശ്രുതേഃ 
ശ്രോതാരം ന ശ്ൃണുയാഃ . തഥാ 
മതേര്‍മനോവൃത്തേഃ കേവലായാ 
വ്യാപ്താരം ന മന്വീഥാഃ. തഥാ വി-- 
ജ്ഞാതേഃ കേവലായാ ബുദ്ധിവൃ-- 
ത്തേഃ വ്യാപ്താരം ന വിജാനീയാഃ 
ഏഷ വസ്തുനഃ സ്വഭാവഃ . അതോ 
നൈവ ദര്‍ശയിതും ശകൃതേ ഗവാ-- 
ദിവത്‌ . 


“ന ദൃഷ്ടേര്‍ ്രഷ്ടാരം* 
ഇത്യര്രാക്ഷരാണൃതൃഥാ വ്യാച-- 
ക്ഷതേ കേചിത്‌ ന ദൃഷീടേര്‍ ദദ-- 
ഷ്ടാരം ദൃഷിടേഃ കര്‍ത്താരം ദൃഷ്ടി 
ഭേദമകൃത്വാ ദൃഷ്ടിമാത്രസ്യ കര്‍- 
ത്താരം ന പശ്യേരിതി. ദൃഷ്ടേരിതി 
കര്‍മ്മണി ഷഷ്ഠി. സാ ദൃഷ്ടിഃ 
ക്രിയമാണാ ഘടവത്‌! കര്‍മ്മ ഭവതി. 
ദ്രഷ്ടാരമിതി തൃജംതേന ദ്രഷ്ടുര്‍- 
ദൃഷ്ടി കര്‍ത്തൃത്വമാചഷിടേ. തേ-- 
നാസ ദൃഷ്ടേര്‍ദ്രഷ്ടാ ദൃഷിടേഃ 
കര്‍ത്തേതി വ്യാഖ്യാതൃണാമഭി-- 
വ്രായഃ . 


ത്രത ദൃഷ്ടേരിതി ഷഷ്ഠ്യ-- 
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ട്ധ്യാനിക്കുന്നതുപോലെയും ചേഷ്ടിക്കു 
ന്നതുപോലെയു?” “ര്രഷ്ടാവിന്‌ ദൃഷ്ടി 
യില്‍നിന്നും വിപരിലോപംമില്ല തന്നെ" 
എന്നിങ്ങിനെ. 


ആ ഇതേ അര്‍ത്ഥത്തെ യാജിഞ 
വല്‍കൃന്‍ പറഞ്ഞു -- കര്‍മ്മഭൂതമായ 
ലൌകികദൃഷ്ടിയുടെ ദ്രഷ്ടാവിനെ അ 
തായത്‌ ലാകികദൃഷ്ടിയെ തന്‍െറ നി 
തൃദൃഷ്ടികൊണ്ട്‌ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന 
വനെ നിനക്കുകാണാന്‍ പററില്ല. കര്‍മ്മ 
ഭൂതമായ ലാകികദൃഷ്ടി രൂപംകൊണ്ട്‌ 
നിറംപിടിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതിനാ 
ലത്‌ രൂപത്തെ കാണിക്കുകയല്ലാതെ 
തന്നെയോ തന്നില്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നന 
പ്രത്ൃഗാത്മാവിനേയോ വ്യാപിക്കുന്നില്ല. 
അതിനാല്‍ ദൂൃഷ്ടിയുടെ ദ്രഷ്ടാവായ 
ആ പ്രത്യാഗാത്മാവിനെ നിനക്ക്‌ കാ 
ണാന്‍ കഴിയുകയില്ല. അതുപോലെ 
ശ്രുതിയുടെ ശ്രോതാവിനെ കേള്‍ക്കാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. മതിയുടെ മന്താവിനെ 
കേവലമായ മനോവൃത്തിയുടെ മന്നാ 
വിനെ മനനം ചെയ്യാന്‍ കഴിയുകയില്ല. 
അതുപോലെ കേവലമായ ബുദ്ധി വൃത്തി 
യില്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നവനെ നിനക്ക്‌ 
അരിയാന്‍ കഴിയുകയില്ല. ഇത്‌ വസ്തു 
വിന്‍െറ സ്വഭാവമാണ്‌ . അതിനാല്‍ പശു 
മുതലായവയെപ്പോലെ കാണിക്കപ്പെടാ 
വുന്നതല്ല. 


ടന ദൃഷിടേര്‍ ദ്രഷ്ടാരം* എന്നതി 
നെ ചിലര്‍ മററുതരത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌ “ദൃഷ്ടേഃ* എന്നത്‌ കര്‍മ്മണിഷ 
ഷിഠിയാണ്‌ . ആ ദൃഷ്ടി ഉണ്ടാക്കപ്പെടു 
ന്നതാകയാല്‍ ഘടംപോലെ കര്‍മ്മമായി 
ത്തീരുന്നു. ദ്രഷ്ടാരമെന്ന്രരിജന്തംവഴി 
ദൃഷ്ടിയുടെ കര്‍ത്തൃത്വത്തെ പറയുന്നു. 
അതുകൊണ്ട്‌ ദൃഷ്ടിയുടെ ദ്രഷ്ടാവെ 
ന്നുവച്ചാല്‍ ദൃഷ്ടിയുടെ കര്‍ത്താവെ 
ന്നാണ്‌ . അപ്പോള്‍ ദൃഷ്ടിയുടെ ദ്രഷ്ടാ 
വിനെ അഥവാ കര്‍ത്താവിനെ -- എല്ലാ 
ദൃഷ്ടികളുടേയും കര്‍ത്താവിനെ നിനക്കു 
കാണാന്‍ കഴിയുകയില്ല എന്നര്‍ത്ഥം കിട്ടു 
മെന്നാണ്‌ വ്യാഖ്യാതാക്കളുടെ പക്ഷം. 


അങ്ങിനെയാവുമ്പോള്‍ ദൃ 
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ന്തേന ദൃഷ്ടിരഗഹണം നിരര്‍ത്ഥക-- 
മിതി ദോഷം ന പശ്യന്തി. പശ്യതാം 
വാ പുനരുക്തമസാരഃ പ്രമാദപാഠ 
ഇതി വാ ന ആദരഃ. കഥം പുനരാ-- 
ധികം? ത്രിജംതേനൈവ ദൃഷ്ടി-- 
കര്‍ത്തൃത്വസ്യ സിദ്ധത്വാത്‌ ദുൃ-- 
ഷ്ടേരിതി നിരര്‍ത്ഥകം തദാ ട്ര 
ഷ്ടാരം ന പശ്യേഃ* ഇത്യേതാവദേവ 
വക്തവ്യം. യസ്മാദ്ധാതോഃ പര-- 
സ്തൃച്ശ്രൂയതേ, തദ്ധാത്വര്‍ത്ഥ 
കര്‍ത്തരി ഹി തൃച്സ്മര്യതേ. “്ഗ-- 
ന്താരം ഭേത്താരം വാ നയതി ഇ. 
ത്േതാവാനേവ ഹി ശബ്ദഃ 
പ്രയുജ്യതേ. ന തു “ഗതേര്‍ഗ്ഗന്താരം 
ഭിദേര്‍ഭേത്താരം ഇതി അസതി 
അര്‍ത്ഥവിശേഷേ പ്രയോക്തവ്യഃ. 
ന ച അര്‍ത്ഥവാദത്വേന ഹാതവ്യം 
സത്യാം ഗത. നച പ്രമാദപാഠഃ 
സര്‍വ്വേഷാമവിഗാനാത്‌ . തസ്മാദ്‌ 
വ്യാഖ്യാതൃണാമേവ ബുദ്ധി 
ദൌര്‍ബല്യം, നാദ്ധ്യേതൃ പ്രമാദഃ. 


യഥാ ത്വസ്മാഭിര്‍വ്യാഖ്യാതം 
-- ലാകികദൃഷ്ടേഃ വിവിച്യ 
നിത്യദൃഷ്ടിവിശിഷ്ട ആത്മാ പ്ര-- 
ദര്‍ശയിതവ്യഃ, തഥാ കര്‍ത്തൃകര്‍മ്മ-- 
വിശേഷണത്വേന ദൃഷ്ടിശബ്ദസ്യ 
ദ്വിഃ പ്രയോഗ ഉപപദ്യതേ ആത്മ- 
സ്വരൂപ നിര്‍ദ്ധാരണായ. “ന ഹി--- 
ദ്രഷ്ടുര്‍ദൃഷ്ടേ* ഇതി ച പ്രദേ-- 
ശാന്തരവാക്യേനൈവ ഏകവാക്യ-- 
തോപപന്നാ ഭവതി. തഥാ ച ട്ച-- 
ക്ഷൂംഷി പശ്ൃതി* (കേ. ഉ. 1. 9) 
“ശ്രോത്രമിദം ശ്രുതം? (കേ. ഉ. 1. 7) 
ഇതി ശ്രുത്യന്തരരേണ ഏകവാക്ൃ-- 
തോപപന്നാ. ന്യായാച്ച. ഏവമേവ 
ഹ്യാത്മനോ നിത്ൃത്വം ഉപപദ്യതേ 
വിക്രിയാഭാവേ. വിക്രിയാവച്ച നി-- 
തൃമിതി ച വിപ്രതിഷിദ്ധം. “്‌ധ്യായ-- 
തീവ ലേലായതീവ്‌* (4. 3. 7) “നഹി 
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ഷിടേഃ”* എന്നഷഷ്റ്യന്തംകൊണ്ട്‌ ദൃഷ്ടി 
യുടെ ധ്രഹണം നിരര്‍ത്ഥകമാവുമെന്ന 
ദേഷത്തെ അവര്‍ കാണുന്നില്ല. അല്ലെ 
ങ്കില്‍ ആ പുനരുക്തത്തെ കണ്ടിട്ടും നിസ്സാ 
രമായ ഒരു പ്രമാദപാഠമാണെന്നുവച്ച 
അതിനെ ആദരിക്കുന്നില്ല. എങ്ങിനെയാ 
ണ്‌ പുനരുക്തത്വം? (്രിജന്തംകൊണ്ടു 
തന്നെ ദൃഷ്ടികര്‍ത്തൃത്വം സിദ്ധമാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ ട്ദൃഷ്ടേഃ* എന്നത്‌ നിരര്‍ത്ഥ 
കമാവും. അപ്പോള്‍ ട്ര്രഷ്ടാരം ന 
പശ്യേഃ” എന്നുമാത്രം പറഞ്ഞാല്‍ മതിയാ 
വും. കാരണം ഒരു ധാതുവിനെ പിന്നില്‍ 
ടത്യച്‌  പ്രതൃയം വരുമ്പോള്‍ ആ പ്രത്യ 
യത്തിനര്‍ത്ഥം ആ ധാതുവിന്‍െറ അര്‍ത്ഥ 
മായ ക്രിയയുടെ കര്‍ത്താവെന്നാണ്‌ . 
“ഗന്താവിനേയോഭേത്താവിനേയോ 
നയിക്കുന്നു.” എന്നല്ലാതെ “ഗതിയുടെ 
ഗന്മാവിനെ ഭിദിയുടെ ഭേത്താവിനെ* 
എന്നൊന്നും, അര്‍ത്ഥവിശേഷവിവക്ഷ 
യില്ലെങ്കില്‍, പറയാവുന്നതല്ല. ഗതിയുളള 
പ്പോള്‍ അര്‍ അര്‍ത്ഥവാരമെന്നു പറ 
ഞ്ഞു തള്ളാനും പററുകയില്ല. പ്രമാദപാഠ 
മെന്നും പറയാവുന്നതല്ല. അതിനാലത്‌ 
വ്യാഖ്യാതാക്കളുടെ തന്നെ ബുദ്ധി ദര്‍ 
ബ്ലല്യമാണ്‌ ; അദ്ധ്യതാക്കളുടെ പ്രമാദ 
മല്ല... 


എന്നാല്‍ ഞാന്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ചതു 
പോലെ ലാകികദൃഷ്ടിയില്‍നിന്നും 
വേര്‍തിരിച്ചു നിതയ ദൃഷ്ടിവിശിഷ്ടനായ 
ആത്മാവിനെ കാണിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
അതുപോലെ കര്‍ത്താവിനും കര്‍മ്മത്തി 
നും വിശേഷണമായി ദൃഷ്ടി ശബ്ദത്തെ 
രണ്ടുതവണ പ്രയോഗിച്ചത്‌ ആത്മസ്വരൂ 
പത്തെ ഉറപ്പിക്കുന്നതിനായതിനാല്‍ 
പ്രസക്തം തന്നെ. “ന ഹി ദ്രഷ്ടുര്‍ ദൃ 
ഷീടോ* എന്നിങ്ങിനെ മറെറാരിടത്തെ വാ 
കൃം വഴിയും ഏകവാകൃത ഉളളതായിത്തീ 
രുന്നു. അതുപോലെ ഏതിന്‍െറ സഹായ 
ത്താല്‍ “ചക്ഷുസ്സ്‌ കാണുന്നു” ശ്രോത്രം 
കേള്‍ക്കുന്നു” എന്നിങ്ങിനെ മറെറാരു ശ്രു 
തിയുടെ പ്രഖ്യാപനമുളളതിനാലും ഏക 
ത്വം മാത്രമാണ്‌ ഉപപന്നമായിട്ടുളളത്‌ . 
ന്യായവും ഇതിനനുകൂല്യം തന്നെ. ഇങ്ങ 
നെയായാലേ, വിക്രിയയില്ലാത്തതിനാല്‍, 
ആത്മാവിന്‌ നിതൃത്വമുളളതായിത്തീരു 
കയുള്ളു. വിക്രിയയുണ്ടെന്നും നിത്യമാ 
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ദ്രഷ്ടുര്‍ ദൃഷ്ടേര്‍വിപരി ലോപോ 
വിദ്യതേ (2. 3. 23) ഏഷ നിത്യോ 
മഹിമാ സ്രാഹ്മണസ്യ” (4. 4. 23) 
ഇതി ച ശ്രുത്യക്ഷരാണി അനൃഥാന 
ഗച്ഛന്തി. 


നനു ദ്രഷ്ടാ ശ്രോതാ മന്താ 
വിജ്ഞാതാ ഇത്യേവമാദീനയപി 
അക്ഷരാണി ആത്മനോ ! വിക്രിയ 
ത്വേ ന ഗചിഛന്തീതി. ന. യഥാപ്രാ-- 
പ്തലാകികവാക്യാനുവാദിത്വാ-- 
ത്തേഷാം. ന ആത്മതത്വനിര്‍ദ്ധാര- 
ണാര്‍ത്ഥാനി താനി. ടന ദൃഷിടേ ദ്ര 
ഷ്ടാരം* ഇത്യേവമാദീനാം അന്യാ-- 
ര്‍ത്ഥാസംഭവാത്‌ യഥോക്താര്‍-- 
ത്ഥപരത്വമവഗമ്യതേ. തസ്മാദന- 
വബോധാദേവ ഹി വിശേഷണം 
പരിതൃക്തം ദൃഷ്ടേരിതി. 


ഏഷ തേ തവാത്മാ സര്‍ 
വ്വൈരുക്‌ തൈര്‍ വ്വിശേഷണൈഃ 
വിശിഷ്ട: അത ഏതസ്മാദാത്മനോ 
[ ന്ൃയദാര്‍ത്തം കാര്യം വാ ശരീരം കര 
ണാതകം വാ ലിംഗം. ഏതദേ-- 
വൈകം അനാര്‍ത്തമവിനാശി കൂട--- 
സ്ഥം. തതോ ഹ ഉഷസ്തള്‍- 
ചാക്രയണ ഉപരരാമ. 
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ണെന്നും പറഞ്ഞത്‌ പരസ്പരവിരുദ്ധ 
മാണ്‌ “ധ്യാനിക്കുന്നതുപോലെയും ചേ 
ഷ്ടിക്കുന്നതുപോലെയും* *ര്ദഷ്ടാ 
വിന്‍െറ ദൃഷ്ടിക്ക്‌ വിപരിലോപം ഭവി 
ക്കുന്നില്ല്‌* “6്രാഹ്മണന്‍േറതാണ്‌ നിത്യ 
മായ ഈ മഹിമാ എന്നിങ്ങിനെയുളള 
ശ്രുതിവാക്യ ങ്ങള്‍ മറെറാരു വിധത്തിലും 
ശരിയാവില്ല. 


എന്നാല്‍ ആത്മാവിന്‌ വിക്രിയ 
യില്ലെങ്കില്‍, ദ്രഷ്ടാവ്‌ , ശ്രോതാവി , 
മന്താവ്‌ , വിജ്ഞാതാവ്‌ എന്നീപദങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ ഗതിയില്ലാതാവില്ലേ എന്നു തോന്നാം. 
ഇല്ല. ആ പദങ്ങളെല്ലാം ലോകത്തില്‍ നട 
പ്ുളള വാക്യങ്ങളെ അനുവദിക്കുന്നവ 
യാണ്‌ . അവ ആത്മതത്വത്തെ ധരിപ്പി 
ക്കുന്ന അര്‍ത്ഥത്തോടുകൂടിയവയല്ല. 
നദൃഷ്ടേര്‍ ദ്രഷ്ടാരം* മുതലായ വാകൃ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ മറെറാരര്‍ത്ഥമുണ്ടാകാവുന്ന 
തല്ലാത്തതിനാല്‍ മേല്‍പറഞ്ഞ അര്‍ത്ഥമാ 
ണവക്കുളളതെന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കാം. അതി 
നാല്‍ *ദൃഷ്ടേഃ* എന്ന വിശേഷണം (പ്ര 
യോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ അറിയിക്കാന്‍ 
വയ്യാത്തതുകൊണ്ടു തന്നെയാണെന്നു 
വരുന്നു. 


നിന്‍െറ ഈ ആത്മാവ്‌ പറയപ്പെട്ട 
എല്ലാ വിശേഷണങ്ങളോടും കൂടിയ 
താണ്‌ . ഈ ആത്മാവില്‍ നിന്നന്യമായ 
തെല്ലാം -- കാര്യമായ ശരീരമായാലും 
കരണാത്മകമായ ലിംഗമായാലും - ആര്‍ 
ത്തമായതാണ്‌ , നശിക്കുന്നതാണ്‌ . ഇ 
തൊന്നുമാത്രം അവിനാശിയും കൂടസ്ഥ 
വുമാണ്‌ . അപ്പോള്‍ ചാക്രായണനായ 
ഉഷസ്തന്‍ വിരമിച്ചു. 


11 ൦) 1 


പഞ്ചമഃ പ്രാഹിമണഃ 


ബന്ധനം പ്രയോജകമുക്തം. 
യള്‍ച്ച ബദ്ധഃ തസ്യാപ്യസ്തിത്വ- 
മധിഗതം, വ്ൃയതിരിക്തത്വം ച. ത-- 
സേൃദാനീം ബന്ധമോക്ഷസാധനം 
സസംന്യാസമാത്മജ്ഞാനം വക്ത-- 
വ്ൃമിതി കഹോലപ്രശ്ന ആരഭ്യതേ 
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അഞ്ചാം ബ്രാഹ്മണം 


ബന്ധനമെന്തെന്നും അതിന്‍െറ 
പ്രയോജകങ്ങളെന്തെന്നും പറയപ്പെട്ടു. 
ആരാണോ ബദ്ധന്‍ അവന്‍െറ അസ്തി 
ത്വവും അവന്‍െറ വിലക്ഷണത്വവും 
പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. ഇനി അവന്‍ ബന്ധ 
മോക്ഷസാധനമായ ആത്മജ്ഞാനം 
സന്യാസസഹിതം പറയപ്പെടണമെന്നു 
കരുതി കഹോലപ്രശള്‍നം ആരംഭിക്കുക 


യാണ്‌. . 


മ്ര്്രഃ 1-- അഥ ഹൈനം കഹോലഃ കൌാഷീതകേയഃ 
പ്രപച്ഛ യാജഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച യദേവ സാ-- 
ക്ഷാദപരോക്ഷാദര്‍്‌ ബ്രഹ്മ യ ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരസ്തം 
മേ വ്യാചക്ഷ്വേതേയഷ ത ആത്മാ സര്‍വ്വാന്തരഃ കതമോ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ സര്‍വ്വാന്തരോ യോ ! ശനായാപിപാസേ 
ശോകം മോഹം ജരാം മൃത്യുമത്യേതി. ഏതം വൈ 
തമാത്മാനാം വിദിത്വാ ധ്രാഹ്മണാഃ പുത്രൈഷണാ-- 
യാള്‍ച വിത്തൈഷണായാശള്‍ച ലോകൈഷണായാശ്ച 
വ്യുത്ഥായാഥ ഭിക്ഷാചര്യം ചരന്തി യാ ഹ്യേവ പുത്രൈ-- 
ഷണാ വിത്തൈഷണാ യാ വിത്തൈഷണാ സാ ലോ-- 
കൈഷണോഭേ ഹ്ൃതേ ഏഷണേ ഏവ ഭവതഃ. 
തസ്മാര്‍ പ്രാഹ്മണഃ പാണ്ഡിത്യം നിര്‍വിദ്യ ബാല്യ 
നിഷ്ഠാസേത്‌ . ബാല്യം ച പാണ്ഡിത്യം ച നിര്‍വിദ്യാഥ 
മുനിരമൌനം ച മൌനം ച നിര്‍വിദ്യാഥ സ്രാഹ്മണഃ കേന 
സ്യാദ്യേന സ്യാത്തേനേദൃശ ഏവാതോ | ന്ൃദാര്‍ത്തം 
തതോ ഹ കഹോലഃ കൌഷീതകേയ ഉപരരാമ. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 1 -- അനന്തരം ഇവനോട്‌ കൌാഷീതകനായ 
കഹോലന്‍ ചോദിച്ചു. “്യാജ്ഞവല്‍ക്യ്‌* എന്നുവിളിച്ച്‌ 
അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഏതാണോ സാക്ഷാത്തും അപരോ 
ക്ഷവുമായ ബ്രഹ്മം ഏതാണോ സര്‍വ്വാന്തരമായ ആത്മാ 
൮ അതിനെ എനിക്ക്‌ വ്യാഖ്യാനിച്ചു തരുക എന്ന്‌ . 
“ഈ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ സര്‍വ്വാന്തരമായത്‌ “” എന്ന്‌ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. “അല്ലയോ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ, 
ഏതാണ്‌ സര്‍വ്വാന്തരമായത്‌ ?* “ഏതാണോ വിശപ്പിനേ 
യും ദാഹത്തേയും ശോകത്തേയും മോഹത്തേയും ജര 
യേയും മൃത്യുവിനേയും അതിക്രമിച്ചിരിക്കുന്നതല്‍്‌ (അതാ 
ണ്‌ സര്‍വ്വാന്തരമായല്‍ ) ഇപ്രകാരമുള്ള ആ ആത്മാവിനെ 
അറിഞ്ഞിട്ട്‌ ദ്രാഹ്മണര്‍ പുത്രൈഷണയില്‍ നിന്നും വി 
ത്തൈഷണയില്‍നിന്നും ലോകൈഷണയില്‍നിന്നും 
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ഉത്ഥാനം ചെയ്ത്‌ പിന്നെ ഭിക്ഷാചര്യയെ ചരിക്കണം. 
ഏതാണോ പുത്രൈഷണ അതുതന്നെ വിത്തൈഷണ. 
ഏതാണോ വിത്തൈഷണ അതുതന്നെ ലോകൈഷണ. 
(സാദ്ധ്യസാധനങ്ങളായി ) ഇവ രണ്ടും ഏഷണകള്‍ തന്നെ 
യാകുന്നു. അതിനാല്‍ സ്രാഹ്മണന്‍ പാണ്ഡിത്യത്തെ 
അറിഞ്ഞ്‌ (സമ്പാദിച്ച്‌ ) ബാല്യഭാവത്തോടെ ഇരിക്കാന്‍ 
ഇച്ഛിക്കണം. ബാല്യഭാവത്തേയും പാണ്ഡിത്യത്തേയും 

ശേഷം സമ്പാദിച്ച്‌ അനന്തരം മുനിയായിത്തീരുന്നു. 
ആ മനനത്തേയും മൌാനത്തേയും നിഃശേഷം സമ്പാദിച്ച്‌ 
അനന്തരം ബ്രാഹ്മണനായിത്തീരുന്നു*. “ആ പ്രാഹ്മണന്‍ 
എന്തു ആചാരത്തോടുകൂടിയിരിക്കും?” “എന്ത്‌ ആചാര 
മാണുളളത്‌ , അതോടുകൂടിത്തന്നെ ഇങ്ങിനെയായിത്തീരും. 
ഇതില്‍ നിന്നന്യമായത്‌ ആര്‍ത്തമാണ്‌ * അനന്തരം കൌഷീ 
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തകേയനായ കഹോലന്‍ ഉപരമിച്ചു. 


ഭാഷ്യഃ1-- അഥ ഹൈനം കഹോലോ 
നാമതഃ കുഷീതകസ്യാപത്യം 
കൌഷീതക്േയ: പ്രപച്ഛ, യാജ്ഞ-- 
വല്‍കോേതി ഹോവാചേതി പൂര്‍വ്വ-- 
വത്‌ . യദേവ സാക്ഷാദപരോ-- 
ക്ഷാത്‌ ബ്രഹ്മ യ ആത്മാ സര്‍വ്വാ-- 
ന്തരഃ തം മേ വ്യാചക്ഷ്വേതി. യം 
വിദിത്വാ ബന്ധനാത്‌ പ്രമുച്യതേ. 
യാജ്ഞവല്‍കൃ ആഹ - ഏഷ തേ 
തവാത്മാ. 


കിം ഉഷസ്തകോഹലാഭ്യാ-- 
മേക ആത്മാ പൃഷ്ടഃ, കിം വാ ഭിന്നാ 
വാത്മാന തുല്യലക്ഷണാവിതി 
ഭിന്നാവിതി യുക്തം, പ്രള്‍ശനയോര-- 
പുനരുക്തത്വോപപത്തേഃ . യദി 
ഹ്യേക ആത്മാ ഉഷസ്തകഹോല 
പ്രശ്നയോര്‍വിവക്ഷിതഃ തത്രൈ-- 
കേനൈവ പ്രള്‍നേനാധിഗതത്വാ-- 
തഅദ്വിഷയോ ദ്വിതീയഃ പ്രശനോ 
നര്‍യ്ഥകുഃ സ്യാത്‌ . ന ചാര്‍ത്ഥവാദ 
രൂപത്വം വാകൃസ്യ. തസ്മാറ്‌ 
ദിന്നാവേതാവാത്മാനാ ക്ഷേത്ര-- 
ജ്ഞപരമാത്മാഖ്യൌ ഇതി കേചിറ്‌ 
വ്യാചക്ഷതേ. 


അനന്തരം കുഷീതക പുധ്രനായ 
കൌഷീതകേയനെന്ന കഹോലാഖ്യന്‍ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യനോടു ചോദിച്ചു. “യാ 
ഞവല്‍ക്യ” എന്നു വിളിച്ച്‌ എന്നതെ 
ല്ലാം മുന്‍പറഞ്ഞപോലെ. യാതൊന്നാ 
ണോ സാക്ഷാത്‌ അപരോക്ഷബ്രഹ്മം 
യാതൊന്നാണോ സര്‍വ്വാന്തരമായ 
ആത്മാവ്‌ അതിനെ എനിക്ക്‌ വിശദീക 
രിച്ചുതരൂ. അതിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ ബന്ധന 
ത്തില്‍നിന്നും തീരെ വിട്ടുപോരാം. യാ 
ജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു -- ഇത്‌ നിന്‍െറ 
ആത്മാവാണ്‌ . 


ഉഷസ്തനും കോഹലനും ചോ 
ദിച്ചത്‌ ഒരേ ആത്മാവിനെ ക്കുറിച്ചാണോ 
തുല്യലക്ഷണമുളള ഭിന്നാത്മാക്കളെക്കുറി 
ച്ചാണോ എന്ന്‌ ചിന്തിക്കേണ്ടിയിരിക്കു 
ന്നു. ചോദ്യത്തിന്‌ പുനരുക്തി ദോഷമി 
ല്ലെന്നതിനാല്‍ ഭിന്നങ്ങളാണെന്നതാണ്‌ 
യുക്തം. ഉഷനസ്തനകോഹലന്മാരുടെ 
ചോദ്യങ്ങള്‍ ചൂണ്ടിയത്‌ ഒരേ ആത്മാവി 
ലേക്കാണെങ്കില്‍ ഒരു ചോദ്യം കൊണ്ടു 
തന്നെ ഉത്തരം കിട്ടിയ സ്ഥിതിക്ക്‌ രണ്ടാമ 
തു ചോദിച്ചത്‌ നിരര്‍ത്ഥകമാകും. ഈ 
വാക്യം അര്‍ത്ഥവാദമാകാനും തരമില്ല. 
അതിനാല്‍ ഈ രണ്ടു പേരും ചോദിച്ചത്‌ 
ക്ഷേത്രജഞനെന്നും പരമാത്മാവെന്നു 
മുളള രണ്ടുതരം ഭിന്ന ആത്മാക്കളെക്കുറി 
ച്ചാണെന്ന്‌ ചിലര്‍ വ്വാഖാാനിക്കാന്നു. 
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തന്ന. തേ ഇതി പ്രതിജ്ഞാ-- 
നാത്‌ . ഏഷ ത ആത്മാ” ഇതി ഹി 
പ്രതിവചനേ പ്രതിജഞാതം.. ന 
ചൈകസു കാരൃകരണസംഘാതസ്യ 
ദ്വാവാത്മാന ഉപപദ്യേതേ. ഏകോ 
ഹി കാര്യകരണസംഘാതഃ ഏകേ-- 
നാത്മനാ ആത്മവാന്‍. നച ഉഷ-- 
സ്തസ്യാന്യഃ കഹോലസ്യാന്യ്യോ 
ജാതിതോ ഭിന്ന ആത്മാ ഭവതി, ദ്വ-- 
യോരഗഈണത്വാത്മത്വ സര്‍വ്വാന്തര- 
ത്വാനുപപത്തേഃ. യദ്യേകമഗൌണം 
(്രഹ്മ ദ്വയോരിതരേണാവശ്യം 
ഗൌണേന ഭവിതവ്യം, തഥാ ആത്മ-- 
ത്വം സര്‍വ്വാന്തരത്വം ച, വിരുദ്ധ-- 
ത്വാത്‌ പദാര്‍ത്ഥാനാം. യദ്യേകം 
സര്‍വ്വാന്തരം സ്രഹ്മ ആത്മാ മുഖ്യം, 
ഇതരേണ അസര്‍വ്വാന്തരേണ 
അനാത്മനാ അമുഖ്യേനാവശ്യം 
ഭവിതവ്യം. തസ്മാദേകസ്യൈവ 
ദ്വിഃ ശ്രവണം വിശേഷവിവക്ഷയാ. 


യത്തു പൂര്‍വ്വോക്തേന സ-- 
മാനം ദ്വിതീയേ പ്രള്‍നോന്തര ഉക്തം, 
താവന്മാര്രം പൂര്‍വ്വസ്യൈവാനു-- 
വാദഃ, തസ്യൈവാനുക്തഃ കശ്ചി- 
ദ്വിശേഷോ വക്തവ്യ ഇതി കഃ 
പുനരസഈ വിശേഷഃ ? ഇത്യുച്യതേ 
-- പൂര്‍വ്വസ്മിന്‍ പ്രശ്നേ അസ്തി 
വ്ൃതിരിക്ത ആത്മാ യസ്യായം 
സപ്രയോജകോ ബംധ ഉക്ത ഇതി. 
ദ്വിതീയേ തു, തസ്യൈവ ആത്മനോ 
[ ശനായാദിസംസാരധര്‍മ്മാതീതത്വം 
വിശേഷ ഉച്യതേ. യദ്വിശേഷപരി-- 
ജ്‌ ഞാനാത്സന്യാസസഹിതാത്‌ 
പൂര്‍വ്വോക്താത്‌ ബംധനാദ്ധിമുച്യ-- 
തേ. തസ്മാത്‌ പ്രള്‍ന്പപതിവചന- 
യോഃ “ഏഷ ത ആത്മാ* ഇതേേവമ-- 
ന്തയോസ്തുല്യാര്‍ത്ഥതൈവ. 


നന കഥമേകസൈ യവാാത്മനഃ 
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ഇതു ശരിയല്ല കാരണം നിനക്ക്‌ 
എന്ന്‌ പ്രതിജ്ഞ ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌ . “ഇത്‌ 
നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ * എന്ന്‌ ഉത്തര 
ത്തിലും പ്രതിജ്ഞചെയുന്നുണ്ടല്ലോ. 
മാത്രമല്ല, ഒരേ ദേഹ്റേന്രിയസംഘാതത്തി 
ന്‌ രണ്ടാത്മാക്കള്‍ ഉണ്ടാകാവുന്നതല്ല. 
ഒരാത്മാവുകൊണ്ടേ ഒരു ദേഹേന്ദ്രിയ 
സംഘാതം ആത്മവാനാവുകയുളളു. 
ഉഷസ്തനു വേറെ, കഹോലനു വേറെ 
എന്നിങ്ങിനെ ജാതിയില്‍ വ്ൃത്യസ്തമായ 
ആത്മാവുണ്ടാവാന്‍ വയ്യ, കാരണം 
രണ്ടിനും മുഖ്യത്വം, ആത്മത്വം, സര്‍വ്വാ 
ന്തരത്വം എന്നിവ വേറെ വേറെ ഉണ്ടാകാ 
വുന്നതല്ല. ഒന്‌ മുഖ്യ (ബഹ്മമാണെ 
ങ്കില്‍ രണ്ടാമത്തത്‌; തീര്‍ച്ചയായും ഗൌനണ 
മായിരിക്കണം. അതുപോലെ ഒന്ന്‌ സര്‍ 
വ്യാന്തരവും ആത്മാവുമാണെങ്കില്‍ മറേറ 
ത്‌ അതിനു വിരുദ്ധമാവണം. ഒന്ന്‌ 
സര്‍വ്വാന്തരവും മുഖ്യര്രഹ്മവുമായ 
ആത്മാവാണെങ്കില്‍, മറേറത്‌ സര്‍വ്വാന്ത 
രമല്ലാത്തതും അമുഖ്യവുമായ അനാത്മാ 
വാണെന്ന്‌ തീര്‍ച്ചയാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
ഒന്നിന്‍െറ തന്നെ രണ്ടായുള്ള ശ്രവണം 
വിശേഷമായി എന്തോ പറയാന്‍ വേണ്ടി 
യാണ്‌ . 


രണ്ടാമത്തെ ചേദ്ൃത്തിന്‌ മുന്‍പു 
പറഞ്ഞപോലെ തന്നെ ഉത്തരം പറഞ്ഞ്‌ 
അതിനെത്തന്നെ അംഗീകരിച്ചിരിക്ക 
യാണ്‌ . അതില്‍ പറയാത്ത മറെറാരു 
വിശേഷം പറയുകയാണ്‌ . ആ വിശേഷ 
മെന്താണ്‌ ? - എന്നു പറയുന്നു - മുന്‍പറ 
ഞ്ഞ പ്രശനത്തില്‍ ഭിന്നമായ ഒരാത്മാ 
വുണ്ടെന്നും പ്രയോജക സഹിതമായ 
ബന്ധത്തെ പറഞ്ഞത്‌ അതിനാണെന്നും 
പറഞ്ഞു. രണ്ടാമത്തേതിലാകട്ടെ ആത്മാ 
വിനുതന്നെ. വിശപ്പ്‌ മുതലായ സംസാര 
ധര്‍മ്മങ്ങളില്‍ നിന്നും അതീതമായിരിക്കുക 
എന്ന വിശേഷമുളളതായി പറയുന്നു. 
സന്യാസത്തോടുകൂടിയ ആ വിശേഷ 
പറിജ്ഞാനം വഴി മുമ്പു പറഞ്ഞ ബന്ധന 
ത്തില്‍ നിന്നും മോചനം കിട്ടുന്നു. അതി 
നാല്‍ *്നിന്‍െറ ഈ ആത്മാവ്‌ * എന്നു 
വരെയുളള ചോദ്യോത്തരങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
രണ്ടിനും അര്‍ത്ഥം ഒന്നുതന്നെയാണ്‌ . 


പൂ. പ. -- ഒരേ ആത്മാവുതന്നെ വിശപ്പ്‌ 
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അശനായാദ്യതീതത്വം തപദ്വത്ത്വം 
ചേതി വിരുദ്ധധര്‍മ്മസമവായിത്വം 
ഇതി. 


ന. പരിഹൃതത്വാത്‌ . നാമ- 
രൂപവികാരകാരൃയകരണലക്ഷണ-- 
സംഘാതോപാധിഭേദസമ്പര്‍ക്കജ- 
നിത ഭ്രാന്തിമാത്രം ഹി സംസാരത്ഥ-- 
മിതി അസകൃദവോചാമ. വിരുദ്ധ-- 
ശ്രുതിവ്യാഖ്യാനപ്രസംഗേന ച്ച. 
യഥാ രജ്ജുശുക്തികാഗഗനാദയഃ 
സര്‍പ്പരജതമലിനാ ഭവന്തി പരാധ്യാ 
രോ--- പിതധര്‍മ്മവിശിഷ്ടാഃ, സ്വതഃ 
കേവലാ ഏവ രജ്ജുശുക്തികാഗഗ-- 
നാദയഃ . ന ചൈവം വിരുദ്ധധര്‍മ്മ 
സമവായിത്വേ പദാര്‍ത്ഥാനാം ക-- 
ശ്ചന വിരോധം. 


നാമരൂപോപാധ്യസ്തിത്വേ 
കമേവാദ്വിതീയം”” (ഛാ. ഉ. 6. 2.) 
“നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന” (ബ്ൃ. 
ഉ. 4. 419) ഇതി ശ്രുതയോ വിരുദ്ധ്യേ- 
രന്നിതി ചേത്‌ ? 


ന. സലിലഫേന ദൃഷ്ടാന്തേന 
വരിഹൃതത്വാത്‌ , മൃദാദിദൃഷ്ടാ-- 
ന്തൈള്‍ച്ച. യദാ തു പരമാര്‍ത്ഥദൃ-- 
ഷ്ട്യാ പരമാത്മതത്വാത്‌ ശ്രുത്യനു--- 
സാരിഭിരന്യത്വേന നിരൂപ്ൃയമാണേ 
നാമരൂപേ മൃദാദിവികാരവദ്വ- 
സ്ത്വന്തരേ തത്വതോ ന സ്തം, 
സലിലഫേന ഘടാദിവികാരവദേവ, 
തദാ തദപേക്ഷ്യ “ഏകമേവാ- 
ദ്വിതീയം, “നേഹ നാനാസ്തി 
കിഞ്ചന്‌* ഇത്യാദി പരമാര്‍ത്ഥ- 
ദര്‍ശനഗോചരത്വം പ്രതിപദൃതേ. 
യദാ തു സ്വാഭാവിക്യാവിദ്യയാ 
ബ്രഹ്മസ്വരൂപം രജ്ജു ശുക്തികാ-- 
ഗഗനസ്വരൂപവദേവ സ്വേന രൂപേ-- 
ണ വര്‍ത്തമാനം കേനചിദസ്പൃ-- 
ഷ്ടസ്വഭാവമപി സന്നാമരൂപകൃത-- 
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തുടങ്ങിയവയോ കൂടിയിരിക്കുകയും 
അവക്കതീതമായിരിക്കുകയും ചെയുന്ന 
വിരുദ്ധധര്‍മങ്ങള്‍ക്ക്‌ വശംവദമാ 
കാമോ? 


സമാധാനം -- ഇല്ല. ഇത്‌ മുമ്പ്‌ പരിഹൃത 
മായതാണ്‌ . നാമരൂപങ്ങളുടെ വികാര 
മായ ശരീരേന്ദ്രിയ സംഘാതമാകുന്ന ഉപാ 
ധിഭേദത്തോടുളള സമ്പര്‍ക്ക ജനിതമായ 
ഭ്രാന്തി മാരതമാണ്‌ സംസാരമെനന്‍ പലത 
വണ പറഞ്ഞിട്ടുളളതാണ്‌ . പരസ്പര 
വിരുദ്ധങ്ങളായ ശ്രുതി വാക്യങ്ങളെ വ്യാ 
ഖ്യാനിക്കുമ്പോഴും (ഇതു വൃക്തമാക്കി 
യിട്ടുണ്ട്‌ ) കയറ്‌ , മുത്തുച്ചിപ്പി, ആകാശം 
എന്നിവ മററു ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ ആരോപിതങ്ങ 
ളാവുമ്പോള്‍ പാ൯ , വെളളി, മാലിന്യം 
എന്നിവയായിത്ത്രുന്നു. എന്നാല്‍ സ്വത 
വേ അവ വെറും കയറും, മുത്തുച്ചിപ്പിയും 
ആകാശവും മാത്രമാണ്‌ . അതുപോലെ 
വിരുദ്ധധര്‍മ്മങ്ങള്‍ ഒരേ സമയത്ത്‌ പദാർ 
ത്ഥങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടാവാന്‍ വിരോധമില്ല. 


പു. പ. -- എന്നാല്‍ നാമരൂപോപാധികളു 
ണ്ടെങ്കില്‍ “ഏകവും അദ്വിതീയവും ത 
ന്നെ" * ഇവിടെ ഒട്ടും തന്നെ പലതില്ല്‌* 
എന്നീ ശ്രുതികള്‍ക്ക്‌ വിരോധം വരുമെ 
ന്നാണെങ്കിലോ? 


സമാധാനം -- വെളളവും നുരയുമാകുന്ന 
ദൃഷ്ടാന്തം വഴിയും മൃദാദി ദൃഷ്ടാന്തം 
വഴിയും ഇത്‌ പരിഹൃതമായതാണ്‌ . 
ശ്രുതിക്കനുസരിച്ച്‌ ചിന്തിക്കുന്നവരെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം മററു രൂപത്തില്‍ 
നിരൂപിതമായ നാമരൂപങ്ങള്‍, പരമാർ 
ത്ഥദൃഷ്ടിയില്‍, വെളളത്തിന്‌ നുര, മണ്ണി 
ന ഘടം തുടങ്ങിയ വികാരങ്ങളെപ്പോലെ 
ഭിന്ന പദാര്‍ത്ഥങ്ങളായി വര്‍ത്തിക്കാതി 
രിക്കുമ്പോള്‍ “ഏകമേവാദ്വിതീയം*, “നേ 
ഹ നാനാസ്തികിഞ്ചന* മുതലായ പരമാ 
ര്‍ത്ഥ ദൃഷ്ടിയെക്കുറിച്ചി ബോധമുണ്ടാ 
വുന്നു. എന്നാല്‍ കയര്‍, മുത്തുച്ചിപ്പി, ആ 
കാശം എന്നിവയുടെ സ്വരൂപം പോലെ 
ഒന്നുകൊണ്ടും സ്പര്‍ശിക്കപ്പെടാത്ത സ്വ 
ഭാവത്തോടുകൂടിയ സ്വന്തം രൂപത്തോടു 
കൂടി വര്‍ത്തിക്കുകയാണെങ്കിലും സ്വത 
വേയുളള അവിദ്യകാരണം ബ്രഹ്മസ്വ 
രൂപം നാമരൂപജനിതമായ ദേഹേന്ദ്രിയോ 
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കാര്യകരണോപാധിഭ്യോ വിവേ-- 
കേന നാവധാര്യതേ, നാമരൂപോ-- 
പാധിദൃഷ്ടിരേവ ച ഭവതി സ്വാ-- 
ഭാവികീ, തദാ സര്‍വ്വാ ! യം വസ്ത൨ 
ന്തരാസ്തിത്വവ്യവഹാരഃ . 


അസ്തി ചായം ഭേദകൃതോ 
മിഥ്യാവൃവഹാരഃ, യേഷാം ബ്രഹ്‌മ-- 
തത്വാദന്യത്വേന വസ്തു വിദ്യതേ 
യേഷാം ച നാസ്തി. പരമാര്‍ത്ഥ-- 
വാദിഭിസ്തു ശ്രുത്യനുസാരേണ 
നിരൂപ്ൃയമാണേ വസ്തുനി, കിം 
തത്വതോ |! സ്തി വസ്തു കിം വാ 
നാനതീതി, ര്രഹ്മൈകമേവാദ്വി-- 
തീയം സര്‍വ്വസംവ്യവഹാരശൂന്യ-- 
മിതി നിര്‍ധാര്യതേ. തേന ന കശ്ചി-- 
ദ്വിരോധഃ . 


ന ഹി പരമാര്‍ത്ഥാവധാരണ 
നിഷീഠായാം വസത്വന്തരാസ്തിത്വം 
പ്രതിപദ്യാമഹേ “്‌ഏകമേവാദ്ധി- 
തീയം* “അനന്തരമബാഹ്യം (ബ്യൂ. 
ഉ. 2. 5. 19) ഇതി ശ്രുതേഃ. ന ച്ച നാമ 
രൂപവ്യവഹാരകാലേ ത്വവിവേകി-- 
നാം ക്രിയാകാരകഫലാദി സംവ്ൃയ-- 
വഹാരോ നാസ്തീതി പ്രതിഷിധ്യ-- 
തേ, തസ്മാത്‌ ജ്ഞാനാജല്‍ഞാനേ 
അപേക്ഷ്യ, സര്‍വ്വ സംവ്യവഹാരഃ 
ശാസ്ത്രീയോ ലാകികള്‍ച്. അതോ 
ന കാചന വിരോധശംകാ. സര്‍വ്വ-- 
വാദിനാമപൃപരിഹാര്യഃ പരമാര്‍-- 
ത്ഥ--സംവ്യവഹാരകൃതോ വ്യവ- 
ഹാര. 


തത്ര പരമാര്‍ത്ഥാത്മസ്വരൂപ- 
മപേക്ഷ്യ പ്രള്‍നഃ പുനഃ കതമോ 
യാജ്ഞവല്‍ക്ൃ സര്‍വ്വാന്തര ഇതി. 


പ്രത്യാഹേതരഃ - യോ! ശ- 
നായാപിപാസേ, അശിതുമിച്ഛാ 
അശനായാ, പാതുമിച്ഛാ പിപാ-- 
സാ; തേ അശനായാപിപാസേ യോ 
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പാധി മൂലം വിവേകദുഷ്ടിയോടെ എ 
പ്പോളറിയപ്പപെടുന്നില്ലയോ അപ്പോള്‍ നാമ 
രൂപോപാധി ദൃഷ്ടിതന്നെ സ്വാഭാ 
വികമായി തോന്നും. അപ്പോള്‍ ഇതെല്ലാം 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ നിന്നും വൃതൃസ്ത 
മാണെന്ന തോന്നലുണ്ടാവുന്നു. 


ആര്‍ക്ക്‌ ബ്രഹ്മതത്വത്തില്‍ നിന്ന 
ന്യമായ വസ്തു ഉണ്ടോ ആക്കില്ലയോ 
ആ രണ്ടുകൂട്ടര്‍ക്കും ഭേദകൃതമായ ഈ 
മിഥ്യാവ്യവഹാരം ഭവിക്കുന്നു. പരമാര്‍ത്ഥ 
വാദികളാവട്ടെ ശ്രുതിക്കനുസരിച്ച്‌ നിരൂ 
പണം ചെയ്യപ്പെട്ട വസ്തു, തത്വത്തില്‍ 
എന്തുണ് , എന്തില്ല എന്ന വിഷയത്തില്‍, 
ഏകമാത്രവും അദ്വിതീയവും വ്യവഹാര 
രഹിതവുമായ ബ്രഹ്മം മാധ്രമാണെന്നുറ 
ക്കുന്നു. അവന്‍ (വ്യവഹാരത്തിന്‌ ) 
ഒരു വിരോധവുമില്ല. 


പരമാര്‍ത്ഥ നിശ്ചയത്തിന്‍െറ 
നിഷ്ഠയില്‍ മറെറാരു വസ്തുവുളള 
തായി നാം അംഗീകരിക്കുന്നില്ല. “ഒന്നുമാ 
ത്രമാണ്‌ , അദ്വിതീയമാണ്‌ ** *ഇടയില്ലാ 
ത്തതും പുറമില്ലാത്തതുമാണ്‌ * എന്നെ 
ല്ലാം ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . എന്നാല്‍ നാമരൂപവ്യ 
വഹാര കാലത്ത്‌ അവിവേകികളുടെ ദൃ 
ഷ്ടിയില്‍ ക്രിയ, കാരകന്‍, ഫലം എന്നീ 
സമൃഗ്‌ വ്യവഹാരം ഇല്ലെന്നു പറയുന്നില്ല. 
അതിനാല്‍ ശാസ്ത്രീയവും ലാകികങ്ങളു 
മായ എല്ലാ വൃവഹാരങ്ങളും ജ്ഞാനാ 
ജഞാനങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ഉളളവയായി 
ത്തീരുന്നു. അതിനാലതില്‍ വിരോധശങ്ക 
ക്കവകാശമില്ല. പരമാര്‍ത്ഥവും സംവ്യവ 
ഹാരകൃതവുമായ വൃവഹാരംഎല്ലാ 
വാദികള്‍ക്കും ഒഴിച്ചുകൂടാന്‍ വയ്യാത്ത 
താണ്‌ . 


ഇവിടെ പരമാര്‍ത്ഥമായ ആത്മ 
സ്വരൂപത്തെ മുന്‍നിര്‍ത്തി വീണ്ടും ചോദി 
ക്കുന്നു -- യാജ്ഞവല്‍കൃ, സര്‍വ്വാന്തര 
മായ ആ ആത്മാവ്‌ ഏതാണ്‌ എന്ന്‌. 


ഇതരന്‍ മറുപടി പറഞ്ഞു -- ആര്‍ 
അശനായപിപാസകളെ - അശനായ --- 
അശിക്കാനുളള ഇച്ഛ, പിപാസാ പാനം 
ചെയ്യാനുള്ള ഇച്ഛാ, ഇതു രണ്ടും ചേര്‍ 
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[ ത്യേതീതി വക്ഷ്യമാണേന സം൦- 
ന്ധഃ, അവിവേകിദി3ഃ തലമലവദിവ 
ഗഗനം ഗമ്ൃയമാനമേവ തലമലേ 
അത്രേതി പരമാര്‍ത്ഥതഃ താഭ്യാമ-- 
സംസൃഷ്ടസ്വഭാവത്വാത്‌ . തഥാ 
മൂഡൈഃ അശനായാ പിപാസാ-- 
ദിമര്‍ ്രഹ്മ ഗമ്യമാനമപി ക്ഷുധി-- 
തോ! ഹം പിപാസിതോ | ഹമിതി, 
തേ അത്യേത്യേവ പരമാര്‍ത്ഥതഃ 
താഭ്യാമസംസൃഷ്ട സ്വഭാവത്വാത്‌ . 
& ൬ ലിപ്യതേ ലോകദുഃഖേന 
ബാഹ്യ (ക. ഉ. 2. 2. 1൬) ഇതി 
ശ്രുതേഃ. അവിദ്വല്ലോകാദ്ധ്യാ-- 
രോപിതദുഃഖേനേത്യര്‍ത്ഥഃ. പ്രാ-- 
ണൈക ധര്‍മ്മത്വാത്സമാസ- കരണം 
അശനാപിപാസയോ. 


ശോകം, മോഹം, ശോക ഇതി 
കാമഃ ഇഷ്ടം വസ്തൂദ്ദിശ്യ ചിന്ത-- 
യതോ യദരമണം, തത്തൃഷ്ണാഭി-- 
ഭൂതസ്യ കാമബീജം. തേന ഹികാമോ 
ദീപ്യതേ. മോഹസ്തു വിപ-- 
രീതപ്രത്യയ പ്രഭവോ [ വിവേകോ 
ര്രമഃ സ ചാവിദ്യാ സര്‍വ്വസ്യാനര്‍-- 
ത്ഥസ്യ പ്രസവബീജം. ഭിന്നകാര്യ-- 
ത്വാത്തയോഃ ശോകമോഹയോഃ 
അസമാസകരണം. തഈ മനോധി-- 
കരണ, തഥാ ശരീരാധികരണ 
ജരാം മൃത്യും ചാത്യതി. ജരേതി 
കാരൃയകരണസംഘാതവിപരി-- 
ണാമോ വലീപലിതാദിലിംഗഃ. മു-- 
ത്യുരിതി തദ്വിച്ഛേദോ വിപരി- 
ണാമാവസാനഃ. ത ജരാമൃത്യൂ 
ശരീരാധികരണഈ അത്യേതി. 
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ന അശനായ പിപാസകള്‍ -- കടക്കുന്നു 
എന്നിങ്ങിനെ പറയാന്‍ പോകുന്നതിനോ 
ട്‌ ബന്ധപ്പെടുത്തണം. അവിവേകികള്‍ 
ഒര ആകാശത്തെ ചിലേടത്ത്‌ മാലിന്യ 
മുളളതായി തോന്നുന്നു. വാസ്തവത്തില്‍ 
അവിടവിടെ മാലിന്യം സ്പര്‍ശിക്കാത്ത 
സ്വഭാവത്തോടുകൂടിയതാകയാല്‍ ആ 
കാശം അവയില്ലാതെയാണ്‌ വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നത്‌ . അതുപോലെ മൂഡന്മാര്‍ എനി 
ക്കു വിശപ്പുണ്ട്‌ , എനിക്കു ദാഹമുണ്ട്‌ 

എന്നു കരുതി ബ്രഹ്മത്തെ വിശപ്പ്‌ , ദാ 
ഹം എന്നിവയുളളതായി കരുതുന്നു 
എങ്കിലും അവയൊന്നും സ്പര്‍ശിക്കാത്ത 
സ്വഭാവത്തോടുകൂടി അതിനെയെല്ലാം 
അതിക്രമിച്ച ്രഹ്മം സ്ഥിതിചെയുന്നു. 
“അതിനെ ലോക ദുഃഖങ്ങള്‍ സ്പര്‍ശിക്കു 
ന്നില്ല. അതിനു പുറത്താണ്‌ * എന്ന്‌ ശ്രു 
തിയുണ്ട്‌ . അവിദ്വാന്മാരായ മനുഷ്യര്‍ 
ആരോപിക്കുന്ന ദുഃഖത്താല്‍ (സ്പര്‍ശി 
ക്കപ്പെടുന്നില്ല) എന്നര്‍ത്ഥം. പ്രാണന്‍െറ 
മാത്രം ധര്‍മ്മം കൊണ്ട അശനായ, പിപാ 
സ എന്നീ പദങ്ങളെ സമാസിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ശോകം, മോഹം. ശോകമെന്നാല്‍ 
കാമം. ഇഷ്ടവന്തുവിനെപ്പററി ചിന്തി 
ക്കുന്നവര്‍ക്കുണ്ടാവുന്ന ഖേദം, തൃഷ്ണാ 
ഭിഭൂതനായ പുരുഷന്‍െറ കാമത്തിന്‌ 
അത്‌ ബീജമാണ്‌ . അതിനാല്‍ കാമം 
ഉത്തേജിതമാകുന്നു. മോഹമാകട്ടെ വിപ 
രീത പ്രതീതിയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന അവി 
വേകം അഥവാ ഭ്രമമാണ്‌ . സര്‍വ്വാനര്‍ത്ഥ 
ങ്ങള്‍ക്കും കാരണമായ അവിദ്യ ഇതാ 
ണ്‌ . ശോകമോഹങ്ങളുടെ കാര്യങ്ങള്‍ 
വൃത്യസ്തങ്ങളാകയാല്‍ അവയെ സമാ 
സിക്കാന്‍ വയ്യ. അവയുടെ അധികരണം 
മനസ്സാണ്‌ . ജരാമൃത്യുക്കള്‍ക്ക്‌ അധി 
കരണം ശരീരമാണ്‌ . ആത്മാവ്‌ അവ 
യേയും കടന്ന്‌ നിലകൊളളുന്നു. ജര, 
ദേഹേന്ദ്രിയ സംഘാതത്തിന്‍െറ വിപരി 
ണാമമാണ്‌ . ചുക്കിച്ചുളിയലാണ്‌ അതി 
ണ്‍ന്‍െറ ലക്ഷണം. മൃത്യു എന്നാല്‍ ശരീ 
ര്രേദ്രിയസംഘാതത്തിന്‍െറ വിച്ഛേദം 
അഥവാ പരിണാമത്തിന്‍െറ അന്ത്യമാണ്‌ . 
ആ ജരാമൃത്യുക്കള്‍ ശരീരാധികരണങ്ങ 
ളാണ്‌ . അവയെ ആത്മാവ്‌ അതിക്രമി 
ക്കുന്നു. 
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യേ തേ ശനായാദയഃ പ്രാ- 
ണമനഃശരീരാധികരണാഃ പ്രാ-- 
ണിഷ്വനവരതം വര്‍ത്തമാനാഃ അ-- 
ഹോരാരതാദിവത്സമുദ്രോര്‍മ്മിവച്ച 
പ്രാണിഷു സംസാര ഇത്യുച്യന്തേ. 
യേ! സ ദൃഷീടേഃ ദ്രഷ്ടേത്യാ- 
ദിലക്ഷണഃ സാക്ഷാദവ്യവഹിതോ 
വരോക്ഷാദഗൌണഃ സര്‍വ്വാന്തര 
ആത്മാ ബ്രഹ്മാദിസ്തംബപര്യം-- 
താനാം ഭൂതാനാം അശനായാപി- 
പാസാദിഭിഃ സംസാരധര്‍മ്മ്മൈഃ സദാ 
ന സ്പൃശ്യതേ, ആകാശ ഉവ 
ഘനാദിമലൈം. 


വിദുഷോ വ്യുത്ഥാന നിരൂപണം. 


തമേതം വൈ ആത്മാനം സ്വം 
തത്വം വിദിത്വാ ജ്ഞാത്വാ അയമ-- 
ഹമസ്മി പരം ്രഹ്മ സദാ സര്‍-- 
വ൮ൃസംസാരവിനിര്‍മുക്തം നിത്യതൃ-- 
പ്തമിതി, പ്രാഹ്മണാഃ ബ്രാഹ്മ-- 
ണാനാമേവാധികാരോ വ്യുത്ഥാനേ 
[തോ പ്രാഹ്മണ്രഗഹണം, വ്യു-- 
ത്ഥായ വൈപരീത്യേന ഉത്ഥാനം 
കൃത്വാ-കുത ഇത്യാഹ--പുത്രൈ- 
ഷണായാഃ, പുര്രാര്‍ത്ഥൈഷണാ 
പുത്രൈഷണാ--പുത്രേണ ഇമം 
ലോകം ജയേയമിതി ലോകജയസാ-- 
ധനം പു(തം പ്രതി ഇച്ഛാ ഏഷണാ 
ദാരസംഗ്രഹഃ. ദാരസംഗ്രഹമ-- 
കൃത്വേതൃര്‍ത്ഥഃ. 


വിത്തൈഷണായാശ്ച, കര്‍- 
മ്മസാധനസ്യ ഗവാദേരുപാദാനം, 
അനേന കര്‍മ്മ കൃത്വാ പിതൃലോകം 
ജേഷ്യാമീതി, വിദ്യാസംയുക്തേന 
വാ ദേവലോകം, കേവലയാ വാ 
ഹിരണൃഗര്‍ഭവിദ്ൃയയാ ദൈവേന 
വിത്തേന ദേവലോകം. 
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പ്രാണന്‍, മനസ്സ , ശരീരം ഇവയെ 
അധികരിച്ച്‌ അഹോരാര്രങ്ങളെപ്പോ 
ലെയും സമുദ്രത്തിലെ തിരമാലകളെപ്പോ 
ലെയും നിരന്തരം പ്രാണികളില്‍ വര്‍ത്തി 
ക്കുന്ന വിശപ്റ്‌ മുതലായ ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ യാ 
തൊന്നാണോ അവ തന്നെയാണ്‌ പ്രാ 
ണികളില്‍ സംസാരമെന്ന പേരാല്‍ പറയ 
പ്പെടുന്നത്‌ . ദൃഷ്ടിയുടെ (ദഷടാവ്‌ മുത 
ലായ ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതും, സാ 
ക്ഷാത്തും അവ്യവഹതവും അപരോ 
ക്ഷവും അഗൌണവും സര്‍പവ്വാന്തരവും 
ബ്രഹ്മാവു മുതല്‍ പുല്‍ക്കൊടിവരെയു 
ഉള ഭൂതങ്ങളുടെയെല്ലാം ആത്മാവും യാ 
തൊന്നാണോ അത്‌ , മേഘാദിമാലിനയ 
ങ്ങളാല്‍ സ്പര്‍ശിക്കപ്പെടാത്ത ആകാശം 
പോലെ, ഒരു സംസാരധര്‍മ്മത്താലും 
സ്പര്‍ശിക്കപ്പെടാത്തതാണ്‌ 


വിദ്വാന്മാരുടെ ഉയര്‍ച്ചയെ വിലയിരുത്തല്‍ 


ആ ഈ ആത്മാവിനെ സ്വന്തം 
തത്വമായറിഞ്ഞിട്$ --ആ ഈ ഞാനാണ്‌ 
സര്‍വ്വസംസാരവിനിര്‍മ്മുക്തവും നിത്യ 
തൃപ്തവുമായ പരബ്രഹ്മമെന്നറിഞ്ഞി 
ട്‌ ബ്രാഹ്മണര്‍--രബാഹ്മണര്‍ക്കുമാത്ര 
മാണ്‌ വ്യുത്ഥാനത്തിന്‌ അഥവാ സന്യാ 
സത്തിനധികാരം, അതിനാലിവിടെ (ബാ 
ഹ്മണരെന്നു പറഞ്ഞതാണ്‌ -വ്യുത്ഥാ 
നം ചെയ്തിട്ട , വിപരീതഭാവത്തില്‍ ഉ 
ത്ഥാനം ചെയ്തിട്ട്‌ ; എവിടെനിന്നെന്നു 
പറയുന്നു--പുത്രൈഷണയില്‍നിന്നും 
ഉത്ഥാനം ചെയ്തിട$ ; പുതനുവേണ്ടിയു 
ളള ഏഷണ പുത്രൈഷണ. പുരതനാല്‍ 
ഈ ലോകം ജയിക്കണമെന്ന ഇച്ഛ വഴി 
ദാരസംധ്രഹം ചെയ്യാതിരിക്കുക എന്ന 
അര്‍ത്ഥമാണ്‌ വ്യുത്ഥാനം എന്നതിന്‌ . 


അതുപോലെ വിത്തൈഷണയി 
ല്‍നിന്നും ഉത്ഥാനം ചെയ്ത്‌ --കര്‍മ്മ 
സാധനങ്ങളായ പശു മുതലായവയുടെ 
സമ്പാദനമാണിത്‌ --ഇതുവഴി കര്‍മ്മം 
ചെയ്ത്‌ പിതൃലോകത്തെ ജയിക്കുമെന്ന 
ഉറപ്പ്‌ . അല്ലെങ്കില്‍ വിദ്യയോടുകൂടിയ 
കര്‍മ്മം വഴി ദേവലോകമോ കേവല 
കര്‍മ്മം വഴിയോ ഹിരണുഗര്‍ഭവിദ്യാരുപ 
മായദൈവവിത്തം വഴിയോ ദേവലോകം 
പ്രാപിക്കും. 
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ദൈവാദ്ധിത്താത്‌ വ്യുത്ഥാന 
മേവ നാന്തീതി കേചിത്‌ , യസ്മാ 
ത്തറ്‌ ബലേന ഹി കില വ്യുത്ഥാ 
നമിതി, തദസത്‌ . “ഏതാവാന്‍ വൈ 
കാമഃ (ബ്ൃ.ഉ.1.14.17) ഇതി പഠിത- 
ത്വാദേഷണാമദ്ധ്യേ ദൈവസ്യ വി-- 
ത്തസ്യ. ഹിരണ്യ ഗര്‍ഭാദിദേവതാ-- 
വിഷയൈവ വിദ്യാവിത്ത മിത്യുച്യ-- 
തേ, ദേവലോക ഹേതുത്വാത്‌ . 
നഹി നിരുപാധിക പ്രജ്ഞാനഘന.- 
വിഷയാ ബ്രഹ്മവിദ്യാ ദേവലോക-- 
പ്രാപ്തിഹേതു. “തസ്മാത്ത ത്സര്‍- 
വമഭവത്‌ * (ബൃ.ഉ. 14.10) “ആത്മാ 
ഹേഷാം സ ഭവതി? (1.4.10) ഇതി 
ശ്രുതേഃ. തദ ബലേന ഹി വ്മുത്ഥാനം, 
“ഏതം വൈ തമാത്മാനം വിദത്വാ്‌* 
(3.5.1) ഇതി വിശേഷവചനാത്‌ . 


തസ്മാത്‌ ത്രിഭ്യോ ! പി 
ഏതേഭ്യോ ! നാത്മലോക്രപ്രാപ്തി--- 
സാധനേദ്യഃ ഏഷണാവിഷയേഭ്യോ 
വ്യുത്ഥായ--ഏഷണാ കാമഃ “ഏതാ-- 
വാന്‍ വൈ കാമഃ? ഇതി ശ്രുതേഃ -- 
ഏതന്‍മിന്‍ ത്രിവിധേ ! നാത്മലോക-- 
പ്രാപ്തിസാധനേ തൃഷ്ണാമകൃ-- 
ത്വേത്യര്‍ത്ഥഃ. 


സര്‍വ്വാ ഹി സാധനേച്ഛാ 
ഫലേച്ഛ ഏവ. അതോ വ്യാച-- 
ഷ്ടതേ ശ്രുതിഃ ഏകൈവേഷണേതി. 
കഥം * യാ ഹേവ പുത്രൈഷണാ 
സാ വിത്തൈഷണാ, ദൃഷ്ടാഫല-- 
സാധനത്വതുല്യത്വാത്‌ യാവി- 
ത്തൈഷണാ സാ ലോകൈഷണാ, 
ഫലാര്‍ത്ഥൈവ സാ സര്‍വ്വ ഫ-- 
ലാര്‍ത്ഥപ്രയുക്ത ഏവ ഹി സര്‍വ്വം 
സാധനമുപാദത്തേ. അത ഏകൈ- 
വൈഷണാ, യാ ലോകൈഷണാ 
സാ സാധന്മന്തരണ സാദയിതും 
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ചിലര്‍ പറയുന്നു, ദൈവവിത്ത 
ത്തില്‍ നിന്നും വ്യുത്ഥാനമില്ലെന്ന്‌ . കാര 
ണം അതിന്‍െറ ബലം കൊണ്ടാണ്‌ വ്യു 
ത്ഥാനം സാധിക്കുന്നത്‌ . അതു ശരിയല്ല. 
കാരണം “ഇത്രമാത്രമാണ്‌ കാമം” എന്ന്‌ 
ശ്രുതിയില്‍ക്കൂടി ഏഷണാ മദ്ധ്യത്തില്‍ 
ദൈവവിത്തത്തെപ്പററി പറിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . 
ഹിരണ്യൃഗര്‍ഭാദിയായ ദേവതാ വിഷയ 
മായിരിക്കുന്ന വിദൃതന്നെയാണ്‌ ദേവ 
വിത്തമെന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുളളത്‌ . കാരണം 
ഇത്‌ ദേവലോക പ്രാപ്തിയിലേക്ക്‌ 
നയിക്കുന്നു. നിരുപാധികമായിരിക്കുന്ന 
പ്രജ്ഞാന ഘനവിഷയകമായ ബ്രഹ്മ 
വിദ്യ ദേവലോക പ്രാപ്തിക്ക്‌ കാരണ 
മല്ല. “അതിനാലിതെല്ലാമായിത്തീര്‍ന്നു. 
“അവന്‍ ഇവക്കാത്മാവായിത്തന്നെ ഭവി 
ക്കുന്നു” എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . വ്യു 
ത്ഥാനം ബ്രഹ്മവിദ്യാബലം കൊണ്ടു 
ണ്ടാവുന്നതാണ്‌ .“ആ ഈ ആത്മാവിനെ 
അറിഞ്ഞിട്ട്‌ * എന്നിങ്ങിനെ വിശേഷവച 
നമുണ്ട്‌ . 


അതിനാല്‍ അനാത്മലോക പ്രാ 
പ്തികാരണമായ ഈ മൂന്ന്‌ ഏഷണാ 
വിഷയത്തില്‍ നിന്നും വ്യുത്ഥാനം 
ചെയ്തിട്ട -- ഏഷണയെന്നാല്‍ കാമം--- 
“ഇത്രമാരധ്രമാണ്‌ കാമം” എന്ന്‌ ശ്രുതി 
യുണ്ട്‌ --അതായര്‍ ഈ മുന്ന്‌ അനാത്മ 
ലോക്രപ്രാപത്യുപകരണങ്ങളെക്കുറിച്ചുളള 
മോഹം വെടിഞ്ഞ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം (ഭിക്ഷാ 
ചര്യം ചരിക്കുന്നു (ഏഷണാത്രയം- 
പുത്രൈഷണ, വിത്തൈഷണ, ലോ 
കൈ ഷണ) 


എല്ലാ സാധനേച്ഛകളും ഫലേ 
ച്ഛതന്നെയാണ്‌ . അതിനാല്‍ ശ്രുതി 
പറയുന്നു ഏഷണ ഒന്നേയുളളൂ എന്ന്‌ . 
എങ്ങിനെ? പുത്രൈഷണ തന്നെ വി 
ത്തൈഷണ. കാരണം ദൃഷ്ടഫലസാധ 
നത്വം രണ്ടിനും തുല്യമാണ്‌ . വിത്തൈ 
ഷണ തന്നെ ലോകൈഷണ. അത്‌ ഫ 
ലാര്‍ത്ഥത്തിനുവേണ്ടിയാണല്ലോ. എല്ലാ 
വരും ഫലാര്‍ത്ഥത്താല്‍ പ്രേരിതരായി 
ട്ടാണ്‌ എല്ലാം സമ്പാദിക്കുന്നത്‌ . അതി 
നാല്‍ ഏഷണ ഒന്നേയുളളു. ലോകൈ 
ഷണ ഏതാണോ അതിനെ മററു സാധന 
കളെക്കൊണ്ട്‌ സമ്പാദിക്കാന്‍ പററുക 
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ന ശക്ൃത ഇതി, സാദ്ധ്യസാധന-- 
ഭേദേന ഉഭേ ഹി യസ്മാദേതേ 
ഏഷണേ ഏവ ഭവതഃ. തസ്മാദ്‌ 
പ6്രഹ്മവിദോ നാസ്തി കര്‍മ്മ 
കര്‍മ്മസാധനം വാ. 


അതോ യോ ! തിക്രാന്താ 
്രാഹ്മണാഃ സര്‍വ്വം കര്‍മ്മ കര്‍മ്മ 
സാധനം ച സര്‍വ്വം ദേവപിതൃമാ-- 
നുഷനിമിത്തം യല്‍ഞോപവീതാദി. 
തേന ഹി ദൈവം പിത്ര്യം മാനുഷം 
ച കര്‍മ്മ ക്രിയതേ. * നിവീതം മനു-- 
ഷ്യാണാം' ഇതി ശ്രുതേ . തസ്മാ-- 
ത്‌ പൂവേ ്രാഹ്മണാ $ സ്രഹ്മ- 
വിദോ വ്യുര്‍ത്ഥായ കര്‍മ്മഭ്യ 
കര്‍മ്മസാധനേഭൃശ്ച യജ്ഞോ-- 
പവീതാദിഭ്യ & പരമഹംസപാരി-- 
വ്രാജ്യം പ്രതിപദ്യ ഭിക്ഷാചര്യം ചര-- 
ന്തി - ഭിക്ഷാര്‍ത്ഥം ചരണം ഭിക്ഷാ-- 
ചര്യം ചരന്തി തൃക്ത്വാ സ്മാര്‍ത്തം 
ലിംഗം കേവലം ആശ്രമ-- മാര്രചര-- 
ണാനാം ജിവനസാധനം പാരിവ്രാ-- 
ജ്യവ്യഞ്ജകം. വിദ്വാംല്ലിംഗവര്‍-- 
ജ്ജിതഃ. “തസ്മാദലിംഗോ ധര്‍മ്മ-- 
ജ്ഞോ | വ്ൃക്തലിംഗോ [| വ്ൃക്താ- 
ചാരഃ* ഇത്യാദി സ്മൃതിഭ്യഃ . “അഥ 
പരിര്വാഡ്‌ വിവര്‍ണ്ണവാസാ 
മുണ്ഡോ | പരിഗ്രഹഃ* (ജാബാലോപ. 
5) ഇത്യാദി ശ്രുതേഃ. “സശിഖാന്‍ 
കേശാന്നികൃത്യ വിസൃജ്യയജണഞോ-- 
പവീതം** (കഠശ്രുതിഃ 1) ഇതി ച. 


നനു “്‌വ്യുത്ഥായ ഭിക്ഷാചര്യം 
ചരന്തി? ഇതി വര്‍ത്തമാനാപദേ- 
ശാര്‍ത്ഥവാദോ | യം. ന വിധായകഃ 
പ്രത്യയഃ കശ്ചിത്‌ ശ്രൂയതേ ലിങ്‌ -- 
ലോട്‌ തവ്യാനാമനൃതമോ |! പി. 
തസ്മാദര്‍ത്ഥവാദമാത്രേണ ശ്രു-- 
തിസ്മൃതിവിഹിതാനാം യജ്‌ഞോ- 
വവീതാദീനാം സാധനാനാം ന ശ-- 
കൃതേ പരിത്യാഗഃ കാരയിതും. “്യ-- 
ജ്ഞോപവീത്യേവാധീയീത യാജ-- 
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യില്ല. സാധ്യസാധനദേദത്തോടുകൂടി 
യാണ്‌ ഈ രണ്ടേഷണകളും ഭവിക്കു 
ന്നത്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മവേത്താ 
വിന്‌ കര്‍മ്മമോ കര്‍മ്മസാധനമോ ഇല്ല. 


അതിനാല്‍ പണ്ടത്തെ ബ്രാഹ്മ 
ണര്‍ എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങളെയും കര്‍മ്മസാധ 
നങ്ങളെയും അതായത്‌ ദേവപിതുമാനു 
ഷസംബന്ധികളായ പൂണുനൂൽ മുതലാ 
യവയേയും ഉപേക്ഷിക്കുന്നു. അതുവഴി 
യാണല്ലോ ദൈവവും പിത്ത്യവും മാനു 
ഷവുമായ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ആചരിക്കുന്നത്‌ . 
നുഷ്യര്‍ക്ക്‌ നിവീതം* എന്‍ ശ്രുതി 
യുണ്ട്‌ . ബ്രഹ്മവേത്താക്കളായ പണ്ട 
ത്തെ ബ്രാഹ്മണര്‍ കര്‍മ്മത്തില്‍നിന്നും 
കര്‍മ്മസാധനമായ യജ്ഞോപ വീതാദി 
യില്‍നിന്നും വ്യുത്ഥാനം ചെയ്ത്‌ പരമ 
ഹംസപാരിയവാജ്യത്തെ സ്വീകരിച്ച്‌ 
ഭിക്ഷാടനം ചെയുന്നു -- ഭിക്ഷാര്‍ത്ഥം 
നടക്കുന്നത്‌ ഭിക്ഷാടനം. കേവലമായ 
ആ ശ്രമമാത്രത്തില്‍ വസിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
ജീവനമാര്‍ഗ്ലവും സന്യാസവ്ൃത്തിയെ 
സൂചിപ്പിക്കുന്നതുമാണ്‌ ഇത്‌ . സ്മാര്‍ 
ത്തചിഹ്നങ്ങളെ വെടിഞ്ഞ്‌ ഭിക്ഷാച 
രണം ചെയുന്ന ബാഹ്ൃചിഹ്നങ്ങളി 
ല്ലാത്തവനാണ്‌ വിദ്വാന്‍. “അതിനാല്‍ 
(യതി) അ ലിംഗനും ധര്‍മ്മജ്ഞനും അവ്ൃ 
ക്തലിംഗനും അവ്ൃക്താചാരനുമാണ്‌ * 
എന്ന്‌ സ്മൃതികളുണ്ട്‌ . “അതുപോലെ 
പരിരവാട്ട വിവര്‍ണ്ണവസ്ര്രനും മുണ്ഡ 
ശിരസ്കനും അപരിഗ്രഹനുമാണ്‌ * എ 
ന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . *ശിഖയോടു 
കൂടികേശം മുഴുവന്‍ മുറിച്ച്‌ പൂണുനൂൽ 
കളഞ്ഞ്‌ * എന്നും പറയപ്പ്പട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . 


പു. പ. -- “വ്യുത്ഥാനം ചെയ്ത്‌ ഭിക്ഷാ 
ടനം ചെയ്യുന്നു" എന്ന വര്‍ത്തമാനകാല 
പ്രയോഗം കാരണം ഇത്‌ അര്‍ത്ഥവാദ 
മാണെന്നുവരാം. ലിങ്‌ , ലോട്ട്‌ , തവ്ൃ 
എന്നീ വിധിവചന പ്രത്യയങ്ങളൊന്നും 
ഇവിടെ കാണുന്നില്ല. അതിനാല്‍ കേവലം 
അര്‍മത്ഥവാദത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കി ശ്രു 
തി സ്മൃതി വിഹിതമായ പൂണുനൂൽ മുത 
ലായവയെ ഒന്നുകൊണ്ടും ഉപേക്ഷി 
ക്കാവുന്നതല്ല. “പൂണുനൂലോടുകൂടി 
വേണം അധ്യയനം ചെയ്യാനും യാഗം 
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യേദ്യജേത വാ“. പാരിയ്രാജ്േയ 
താവദദ്ധ്യയനം വിഹിതം -- ട്വേദ- 
സംനൃസനാച്ഛൂദ്രസ്തസ്മാദ്വേദം 
ന സംന്യസേത്‌ * ഇതി. “സ്വാധ്യായ 
ഏവോ ത്സൃജ്യമാനോ വാചം ഇതി 
ച ആപസ്തം ബം. “(ബഹ്മോജത്ധം 
വേദനിന്ദാ ച കൌ൭ടസാക്ഷ്യം സു-- 
ഹൃദ്വധഃ, ഗര്‍ഹിതാന്നാദൃയയോര്‍-- 
ജഗ്ധിഃ സുരാപാനസമാനി ഷഡ്‌ *. 
ഇതി വേദപരിത്യാഗേ ദോഷശ്രവ-- 
ണാത്‌ . ടഉപാസനേ ഗുരൂണാം 
വൃദ്ധാനാമതിഥീനാം ഹോമേ ജപ്യ-- 
കര്‍മ്മണി ഭോജന ആചമനേ സ്വാ-- 
ദ്ധ്യായേ ച യജഞോപവീതീ സ്യാ-- 
ത്‌“ ഇതി പരിയ്രാജകധര്‍മ്മേഷു 
ച ഗുരൂപാസനസ്വാദ്ധ്യായഭോജ-- 
നാചമനാദീനാം കര്‍മ്മണാം ശ്രുതി-- 
സ്മൃതികര്‍ത്തവ്യതയാ ചോദിത-- 
ത്വാത്‌ ഗുര്‍വാദ്യുപാസനാംഗ-- 
ത്വേന യജഞോപവീതസ്യ വിഹി-- 
തത്വാത്‌ തത്‌ പരിത്യാഗോ നൈ-- 
വാഗന്തും ശകൃദത. യദ്യപ്യേഷ-- 
ണാഭ്യോ വ്യുത്ഥാനം വിധീയത ഏവ, 
തഥാപി പുഥതാദ്യേഷണാഭ്യസ്തി- 
സൃഭദ്യ ഏവ വ്യുത്ഥാനം, ന തു സര്‍-- 
വൃസ്മാത്‌ കര്‍മ്മണഃ കര്‍മ്മസാധ-- 
നാച്ച വ്യുത്ഥാനം. സര്‍വ്വപരിത്യാഗേ 
ചാശ്രുതം കൃതം സ്യാത്‌ , ശ്രുതം ച 
യജഞോപവീതാദി ഹാവിതം സ്യാ-- 
ത്‌ . തഥാ ച മഹാനപരാധോ വി-- 
ഹിതാകരണപ്രതിഷിദ്ധാചരണ നി-- 
മിത്തഃ കൃതഃ സ്യാത്‌ . തസ്മാത്‌ 
യജ്‌ഞോപവീതാദിലിംഗപരിത്യാ-- 
ഗോ അംധപരംപരൈവ. 


ന. ട്യജഞോപവീതം വേ- 
ദാംള്‍ച്ച സര്‍വ്വം തദ്വര്‍ജജയേദ്യ തിഃ* 
(കഠരശരുതി 3 4) ഇതി ശ്രുതേഃ അപി 
ച ആത്മജ്ഞാനപരത്വാത്സര്‍വവ-- 
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ചെയ്യാനും യാഗം ചെയ്യിക്കാനും". പാരി 
വ്രാജൃത്തിലും അധ്യയനം വിഹിതമായി 
ട്ടുണ്ട്‌ . - “വേദത്തെ ഉപേക്ഷിച്ചാല്‍ ശൂര 
നാവും. അതിനാല്‍ വേദത്തെ ഉപേക്ഷി 
ക്കരുത്‌ :: എന്നുണ്ട്‌ . “വാക്കിനെ ഉപേ 
ക്ഷിച്ചവന്‍ സ്വാദ്ധ്യായം മാത്രം ചെ 
യ്താൽ മതി.* എന്ന്‌ ആപസ്തബനും 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട. അതുപോലെ “വേദ 
ത്യാഗം, വേദനിന്ദ, കൂട സാക്ഷ്യം, മിര്ത 
വധം, ഗര്‍ഹിതമായ അന്നാദികളുടെ 
ഭക്ഷണം ഈ ആറും സുരാപാനത്തിനു 
തുല്യമാണ്‌ .* ഇപ്രകാരം വേദപരിത്യാഗ 
ത്തിന്‍െറ ദോഷം പറഞ്ഞുകേട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . 
“ഗുരുക്കന്മാരുടെയും വൃദ്ധന്മാരുടെയും 
അതിഥിതികളുടെയും ഉപാസനയിലും 
ഹോമസമയത്തും ജപകര്‍മ്മത്തിലും 
ഭോജനം, ആചമനം, സ്വാദ്ധ്യയം എന്നവ 
യുടെ സമയത്തിലും പൂണുനൂലോടു കൂടി 
യവനായിരിക്കണം"” എന്നിങ്ങിനെ പരി 
വ്രാജകധര്‍മ്മത്തിലും ഗുരൂപാസന, സ്വ 
ധ്യായം, ഭോജനം, ആചമനം എന്നീ കര്‍മ്മ 
ങ്ങളില്‍ ശ്രുതി, സ്മൃതി ആദിയായവ 
പറയുന്നത്‌ കര്‍ത്തവൃതയോടുകൂടി 
വേണമെന്നാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഗുരു ആദി 
യുടെ ഉപാസനക്ക്‌ പൂണുനൂൽ ഒരംഗ 
മായി വിധിച്ചിട്ടുളളതിനാല്‍ അത്‌ കളയു 
ന്നത്‌ ശരിയല്ല. ഏഷണകളില്‍നിന്നും 
വ്യുത്ഥാനം അവശ്യം വിധിക്കപ്പെട്ടിട്ടു 
ണ്ടെങ്കില്‍ പുത്രേഷണാദി മൂന്നേഷണ 
കളില്‍നിന്നും മാര്രമാണ്‌ വ്യുത്ഥാനം 
വിധിക്കപ്പെട്ടിട്ടുളളത്‌ . എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങ 
ളില്‍നിന്നും കര്‍മ്മസാധനങ്ങളില്‍നിന്നും 
അല്ല. എല്ലാം പരിതൃജിച്ചാല്‍ അവിഹി 
തമായതനുഷ്ഠിക്കുകയും പൂണുനൂൽ 
മുതലായ വിഹിതങ്ങള്‍ തുജിക്കുകയും 
ചെയ്യും. ഇങ്ങിനെ വിഹിതമായത്‌ ചെ 
യ്യാതിരിക്കുകയും അവിഹിതമായത ചെ 
യ്യുകയും ചെയ്യുന്നതിനാല്‍ വലിയ ആപ 
ത്തു വന്നുകൂടും. അതിനാല്‍ യജഞ്ഞോപ 
വീതാദികളുടെ പരിത്യാഗം ഒരു അന്ധ 
പരമ്പരയാണ്‌ . 


സിദ്ധാന്തി -- അതുശരിയല്ല. “പൂണുനുലും 
വേദവുമെല്ലാം യതി വര്‍ജ്ജിക്കണം* 
എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . മാത്രമല്ല എല്ലാ 
ഉപനിഷത്തുക്കളും ആത്മജാഞനപര 
ങ്ങളാണുതാനും. ആത്മാവണ്‌ കാണ 
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സ്യോപനിഷദഃ. ആത്മാ ഗദ്രഷ്ടവ്യഃ 
ശ്രോതവ്്യോ മന്തവ്യ ഇതി ഹി പ്ര-- 
സ്തുതം. സ ചാത്തൈവ സാക്ഷാദ-- 
പരോക്ഷാത്സര്‍വ്വാന്തരഃ അശനാ-- 
യാദി സംസാരധര്‍മ്മവിവര്‍ജ്ജിതഃ 
ഇത്യേവം വിജ്‌ഞേയ ഇതി താവ-- 
ത്‌ പ്രസിദ്ധം. സര്‍വ്വാ ഹീയമുപനി-- 
ഷത്‌ ഏവംപരേതി വിദ്ധ്യന്തരശേ-- 
ഷത്വം താവന്നാസ്തി, അതോ 
നാര്‍ത്ഥവാദഃ, ആത്മജ്ഞാനസ്യ 
കര്‍ത്തവ്ൃത്വാത്‌ . ആത്മാച അശ-- 
നായാദിധര്‍മ്മവാന്ന ഭവതീതി 
സാധനഫലവിലക്ഷണോ ജഞാ-- 
തവുഃ അതോ | വൃതിരേകേണാ- 
ത്മനോ ജ്‌ഞാനമവിദ്യാ. “അന്യോ [ 
സാവന്യോ ! ഹമന്മീതി ന സ വേദ്‌ 
(ബ്രൂ. ഉ. 1. 4. 10) “മൃത്യോഃ സ മൃത്യു-- 
മാപ്നോതി യ ഇഹ നാനേവ-- 
പശ്യതി" (4. 4. 19) “ഏകധൈവാനു-- 
ദ്രഷ്ടവ്യം"* (4. 4. 20) “ഏകമേവാ-- 
ദ്വിതീയം" (ഛാ. ഉ. 6. 2.1) “തത്ത്വമസി"* 
(ഛാ. ഉ. 6. 8. 19) ഇത്യാദിശ്രുതിഭ്യഃ. 
ക്രിയാഫലം സാധനം ച അശനാ-- 
യാദി സംസാരധര്‍മ്മാതീതാദാത്മ-- 
നോ |! നൃദവിദ്യാവിഷയം. “യത്ര 
ഹി ദ്വൈതമിവ ഭവതി. (ബ്യ. ഉ. 2. 
4. 18) *്‌അന്യോ ! സാവന്യോ ! ഹമ-- 
സ്മീതി ന സ വേദ (1. 4. 10) “അഥ 
യേ! ന്ൃഥാ [ തോ വിദുഃ” (ഛാ. ഉ. 
7. 25. 2) ഇത്യാദിവാകൃശതേഭ്യഃ 


ന ച വിദ്യാവിദ്യേ ഏകസ്യ 
പുരുഷസ്യ സഹ ഭവതോ, വിരോ-- 
ധാത്‌ , തമഃ (്രകാശവിവ. തസ്മാ- 
ദാത്മവിദോ | വിദ്യാവിഷയോ 
ധികാരോ ന ദ്രഷ്ടവ്യഃ ക്രിയാ-- 
കാരകഫലദഭേദരൂപഃ. “മൃത്യോഃ സ 
മൃത്യുമാപ്നോതി* ഇത്യാദി-- 
നിശിതത്വാത്‌ സര്‍വ്വര്രിയാ-- സാ-- 
ധനഫലാനാം ച അവിദ്യാവി- 
ഷയാനാം തദ്വിപരീതാത്മവിദ്യയാ-- 
ഹാതവ്യത്വേനേഷ്ടത്വാത്‌ യജ്‌ 
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പ്പെടേണ്ടത്‌ , കേള്‍ക്കപ്പെടേണ്ടത്‌ , മനനം 
ചെയ്യപ്പെടേണ്ടത്‌ എന്ന്‌ പ്രസ്താവിക്ക 
പ്പേട്ടിട്ടുണ്ട . ആത്മാവുതന്നെ സാക്ഷാല്‍ 
അപരോക്ഷവും സര്‍വ്വാന്തരവും അശ 
നായാദി സംസാരധര്‍മ്മവിവര്‍ജ്ജിതവും 
ആയത്‌ എന്നറിയണം, എന്ന്‌ പ്രസിദ്ധ 
മാണല്ലോ. ഉപനിഷത്തിന്‍െറ മുഴുവന്‍ 
താല്‍പര്യം ഇതിലുണ്ട്‌ . മറെറാന്നില്‍ 
ഈ വിധി വിശേഷഭൂതമായിട്ടില്ല. അതി 
നാലിത്‌ അര്‍ത്ഥവാദമല്ല. കാരണം ആത്മ 
ജ്ഞാനം കര്‍ത്തവ്യമാണ്‌ . ആത്മാ 
വിശപ്പുതുടങ്ങിയ ധര്‍മ്മത്തോടുകൂടിയ 
തല്ല. അതിനാലത്‌ സാധനം, ഫലം എ 
ന്നീ ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതുമല്ല. 
അതിനാല്‍ ആത്മാവിനെ വിലക്ഷണ 
രഹിതമായ രൂപത്തോടുകൂടി അറിയുന്ന 
ത്‌ അവിദ്യയാണ്‌ . “ഇവന്‍ വേറെ, 
ഞാന്‍ വേറെ എന്ന്‌ കരുതുന്നവന്‍ അറി 
യുന്നില്ല്‌* “ഇവിടെ പലതുണ്ട്‌ എന്നു 
കാണുന്നവന്‍ മൃത്യുവില്‍ നിന്നും 
മൃത്യുവിനെ പ്രാപികുന്നു* “ഒന്നായി 
ത്തന്നെ കാണണം “ഏകംമാത്രമാണ്‌ , 
അദ്വിതീയമാണ്‌ * “അത്‌ നീയാണ്‌ * 
എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതികളുണ്ട്‌ . കര്‍മ്മഫല 
വും അതിനുളളസാധനങ്ങളും, വിശപ്പു 
മുതലായ സംസാരധര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കതീത 
മായ ആത്മാവില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായ അ 
വിദ്യാവിഷയമാണ്‌ . “എവിടെ ദ്വൈത 
മെന്നപ്പോലെ ഭവിക്കുന്നു" “അവന്‍ 
വേറെ ഞാന്‍ വേറെ എന്നു കരുതുന്ന 
വന്‍ അറിയുന്നില്ല്‌* “അനന്തരം ഇതില്‍ 
നിന്നനൃയമായതാരാണോ* മുതലായി 
നൂറുകണക്കിനുളള വാക്യങ്ങളില്‍ നിന്നും 
ഇതറിയാം. 


മാത്രമല്ല, ഒരാളില്‍ത്തന്നെ വിദ്യാ 
വിദ്യകള്‍ ഒരുമിച്ചിരിക്കുകയില്ല, ഇരുട്ടും 
വെളിച്ചവും പോലെ പരസ്പരം വി 
രോധമുളളതിനാല്‍. അതിനാല്‍ ക്രിയാ 
കാരകഫലരൂപമായ അവിദ്യാവിഷയ 
ത്തില്‍ ആരവിത്തിന്‌ അധികാരം കാണ 
പ്പേടുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍ “അവന്‍ മൃത്യു 
വില്‍നിന്നും മൃത്യുവിനെ പ്രാപിക്കുന്നു" 
എന്ന്‌ നിന്ദിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട . അവിദ്യാ 
വിഷയമായ എല്ലാ (ക്രിയാസാധനഫല 
ങ്ങളും അവക്ക്‌ വിപരീതമായ ആത്മവി 
ദയാല്‍ ഇല്ലാതാക്കപ്പെടുന്നു. പൂണുനൂൽ 
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ഞോപവീതാദി സാധനാനാംച ത-- 
ദ്വീഷയത്വാത്‌ . 


തസ്മാദസാധനഫലസ്വഭാ-- 
വദാത്മനോ |! ന്യവിഷയാ വിലക്ഷ- 
ണൈഷണാ. ഉഭേ ഹതേ സാധ-- 
നഫലേ ഏഷണേ ഏവ ഭവതഃ. 
യജഞോപവീതാദേഃ തത്സാധ്യക- 
ര്‍മ്മണാം ച സാധനത്വാല്‍ , “ഉഭേ 
ഹ്യേതേ ഏഷണേ ഏവ" ഇതി 
ഹേതുവചനേ നാവധാരണാല്‍' . 
യജഞോപവീ താദിസാധനാത്ത-- 
ത്സാധ്യേഭ്യള്‍്ച കര്‍മ്മദ്യോ | വിദ്യാ--- 
വിഷയത്വാത്‌ എഷണാരുപത്വാച്ച 
ജിഹാസിതവ്യരൂപത്വാച്ച്‌ വ്യുത്ഥാ-- 
നം വിധിത്സിതമേവ. 


നനു ഉപനിഷദ്‌ ആത്മ-- 
ഞാനപരത്വാത്‌ വ്യുത്ഥാനശ്രുതിഃ 
തത്‌ സ്തുതൃര്‍ത്ഥാ, ന വിധിഃ. 


ന. വിധിത്സിതവിജ്ഞാനേന 
സമാനകര്‍ത്തുൃകത്വ്രശവണാത്‌ . ന 
ഹി അകര്‍ത്തവ്യേന കര്‍ത്തവ്യസ്യ 
സമാന കര്‍ത്തൃകത്വേന വേദേ ക-- 
ദാചിദപി ശ്രവണം സംഭവതി. കര്‍-- 
ത്തവ്യാനാമേവ ഹി അഭിഷവ- 
ഹോമഭക്ഷാണാം യഥാശ്രവണം, 
അഭിഷുത്യ ഹൂത്വാ ഭക്ഷയന്തീതി, 
തദ്വദാത്മജ്‌ ഞാനൈഷണാവ്യു-- 
ത്ഥാന-- ഭിക്ഷാചര്യാണാം കര്‍ത്ത-- 
വ്യാനാമേവ സമാനകര്‍ത്തൃകത്വ- 
ശ്രവണം ഭവേത്‌ . 


അവിദ്യാവിഷയത്വാദേഷ-- 
ണാത്വാച്ച അര്‍ത്ഥപ്രാപ്ത ആത്മ-- 
ജ്ഞാനവിധേരേവ യജ്ഞോപ-- 
വീതാദി പരിത്യാഗോ, ന തു വിധാ-- 
തവ്യ ഇഉതിചേത്‌: . ന. സുതരാമാത്മ-- 
ജ്ഞാനവിധിനൈവ വിഹിതസ്യ 
സമാനകര്‍ത്തൃകത്വ്രശവണേന ദാര്‍ 


481 


തുടങ്ങിയ സാധനങ്ങള്‍ക്കും അവിദ്യാവി 
ഷയത്വമുണ്ട്‌ . 


സാധനം, ഫലം എന്നീ സ്വഭാവ 
ങ്ങളില്ലാത്ത ആത്മാവിനോടുളള ഏഷണ 
ഭിന്നവിഷയകവും വിലക്ഷണവുമാണ്‌ . 
സാധന ഫലം ഇവരണ്ടും ഏഷണകള്‍ 
തന്നെ. പൂണുനൂൽ മുതലായവയും അവ 
യാല്‍ സാധിക്കേണ്ട കര്‍മ്മവും സാധന 
കളാണ്‌ . “ഇവ രണ്ടും ഏഷണകള്‍ ത 
ന്നെയാണ്‌ * എന്ന ഹേതുവചനംവഴി 
ഇത്‌ നിശ്ചിതമായിരിക്കുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ട പൂണുനൂൽ മുതലായ സാധനകളില്‍ 
നിന്നും അവയാല്‍ സാധിക്കേണ്ട കര്‍മ്മ 
ങ്ങളില്‍നിന്നും വ്യുത്ഥാനം വിധിക്കപ്പെടു 
ന്നത്‌ അമീഷ്ടമാണ്‌ , കാരണം അവ 
അവിദ്യാവിഷയകമാണ്‌ , അതിനാല്‍ 
ഏഷണാരൂപവുമാണ്‌ . 


പു. പ. ഉപനിഷത്ത്‌ ആത്മജഞാനപര 
മായതാണ്‌ . അതിനാല്‍ വ്ൃയുത്ഥാന്രശുതി 
അതിനെ സ്തുതിക്കാനാണ്‌ , വിധിയല്ല. 


സിദ്ധാന്മി -- അതുശരിയല്ല. കാരണം 
വിധിക്കപ്പെടുന്നതിനും വിജ്ഞാനത്തി 
നും ഒരേ കര്‍ത്താവാണെന്ന്‌ കേള്‍ക്കു 
ന്നു. വേദത്തില്‍ അകര്‍ത്തവ്യത്തോടു 
കൂടി കര്‍ത്തവ്ൃത്തിന്‌ സമാന കര്‍ത്തൃ 
കത്വം ഒരിക്കലും കേള്‍ക്കാന്‍ കഴിയുക 
യില്ല. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ സോമം എടു 
ക്കുക, ഹോമിക്കുക, ഭക്ഷിക്കുക എന്നീ 
കര്‍ത്തവ്യകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കാണ്‌ സോമമെ 
ടുത്ത്‌ ഹോമിച്ച്‌ ഭക്ഷിക്കുന്നു എന്നിങ്ങി 
നെ കര്‍ത്തൃകരൂപത്തില്‍ വിധിയുളളത്‌ 
അതുപോലെതന്നെ ആത്മജ്ഞാനം, 
ഏഷ ണാവ്യത്ഥാനം, ഭിക്ഷാടനം എന്നീ 
കര്‍ത്തവ്യങ്ങള്‍ക്കാണ്‌ സമാനകര്‍ത്തൃ 
കത്വ ശ്രവണം ഉണ്ടാവുന്നത്‌ . 


അവിദ്യാവിഷയമായതിനാലും 
ഏഷണാരൂപമായതിനാലും പൂണുനൂലു 
പേക്ഷിക്കലും മററും ആത്മജ്ഞാനി 
ക്കുള്ള വിധിയാണെന്ന അര്‍ത്ഥം പറയാ 
തെ കിട്ടുമെന്നാണെങ്കിലതു ശരിയല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ ആത്മജഞാനത്തോടൊപ്പം 
തന്നെ വിഹിതമായ വ്യൂത്ഥാനത്തിന്‌ 
അതേ കര്‍ത്താവുവഴി കര്‍ത്തവൃതയു 
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ഷ്ഷ്യോപപത്തിഃ തഥാ ഭിക്ഷാ- 
ചര്യസ്യ ച. 
യത്പുനരുക്തം വര്‍ത്ത-- 


മാനാപദേശാദര്‍ത്ഥവാദമാത്രം ഇതി 
ന. ഓദുംബരയൂപാദിവിധിസമാ-- 
നത്വാത്‌ അദോഷഃ 


“വ്യുത്ഥായ ഭിക്ഷാചര്യം 
ചരന്തി* ഇത്യനേന പാരിയ്രാജ്യം 
വിധീയതേ. പാരിയ്രാജ്യാശ്രമേ ച 
യജ്ഞോപവീതാദിസാധനാനി വി 
ഹിതാനി, ലിംശംച (്രുതിഭിഃ, സ്മൃ-- 
തിഭിശ്ച. അതസ്തദ്വര്‍ജ്ജയിത്വാ 
അന്യസ്മാര്‍ വ്യുത്ഥാനം ഏഷണാ-- 
ത്വേ! പീതി ചേത്‌ . 


ന. വിജ്ഞാനസമാനകര്‍-_ 
ത്തൃകാത്‌ പാരിരവാജ്യാദേഷണാ 
വ്യുത്ഥാനലക്ഷണാത്‌ പാരിരവാ- 
ജ്യാന്തരോപപത്തേ$. യദ്ധി തദേ- 
ഷണാദഭ്യോ വ്യുത്ഥാനലക്ഷണം 
പാരിരവാജ്യം തദാത്മല്‍ഞാനാംഗം, 
ആത്മജ്‌ഞാനവിരോധ്യേഷണാ-- 
പരിത്യാഗരൂപത്വാത്‌ . അവിദ്യാ-- 
വിഷയത്വാച്ചൈഷണായാം. തദ്ധ്യ-- 
തിരേകേണ ചാസ്ത്യാശ്രമരൂപം 
പാരിരവാജ്യം ര്രഹ്മലോകാദിഫല-- 
പ്രാപ്തിസാധനം, തദ്വിഷയം യജ്‌--- 
ഞോപവീതാദിസാധനവിധാനം 
ലിംഗവിധാനം ച. 


ന ച ഏഷണാരൂപസാഥ-- 
നോപാദാനസ്യ ആശ്രമധര്‍മ്മ-- 
മാത്രേണ പാരിരവാജ്യാന്തരേ വിഷ- 
യേ സംഭവതി സതി, സര്‍വ്വോപ-- 
നിഷദ്വിഹിതസ്യ ആത്മജഞാനസ്യ 
ബാധനം യുക്തം. യജഞോപവീ- 
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ണ്ടെന്നു കേട്ടാല്‍ കൂടുതല്‍ ഉറപ്പുവരുന്നു. 
അതുപോലെയാണ്‌ ഭിക്ഷാടനത്തിനും. 


ഇനിവര്‍ത്തമാനകാല പ്രയോഗം 
മൂലം ഇതര്‍ത്ഥവാദമാണെന്ന്‌ പറയുക 
യാണെങ്കില്‍ അല്ല. കാരണം ഓദുംബരം 
യൂപാദിവിധികളോ: സമാനമാണ്‌ ഇത്‌ . 
അതിനാല്‍ ദോഷമില്ല. (ഓഈദുംബര യൂ 
പോഭവതി എന്നതിലെ ഭവതിക്കര്‍ത്ഥം 
വേണം എന്നാണ്‌ . വിധി രൂപമാണ്‌ 
എന്നര്‍ത്ഥം) 


പൂ.പ -- “വ്യുത്ഥാനം ചെയ്ത്‌ ഭിക്ഷാട 
നം ചെയുന്നു?” എന്നതുവഴി സന്യാസം 
വിധിക്കപ്പെട്ടു. സന്യാസാശ്രമത്തില്‍ പൂ 
ണുനൂല്‍ മുതലായസാധനങ്ങള്‍ ശ്രുതി 
യിലും സ്മൃതിയിലും അനുവദിച്ചിട്ടുള്ളു 
അടയാളങ്ങളാണ്‌ . അതിനാല്‍ അതുകള 
ഞ്ഞ്‌ ഏഷണാത്വം ഭവിക്കുമ്പോള്‍ മ 
റെറാന്നില്‍ നിന്നാണ്‌ ഉത്ഥാനം എന്നാ 
ണെങ്കിലോ. 


സിദ്ധാന്തി - അതുശരിയല്ല. കാരണം 
വിജ്ഞാനത്തിന്‌ കര്‍ത്താവുവഴിതന്നെ 
ചെയ്യപ്പെട്ട ഏഷണാവ്യുത്ഥാനരൂപമായ 
സന്യാസത്തിന്‌ ദിന്നമായ ഒരു സന്യാസം 
ഉണ്ടാവാന്‍വിരോധമില്ല. അത്‌ ഏഷ 
ണികളില്‍നിന്നും വ്യുത്ഥാനം ചെയ്യുന്ന 
ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ സന്യാസമാണ്‌ . 
അത്‌ അത്മജഞാനാംഗമായതാണ്‌ . 
കാരണം ആത്മജ്‌ഞാനവിരോധിയായ 
ഏഷണാപരിത്യാഗ സ്വഭാവമുള്ളതാണ്‌ 
അത്‌ . ഏഷണ അവിദ്യാ വിഷയമാണ്‌ . 
പറയപ്പെട്ട സന്യാസത്തില്‍നിന്നും ഭിന്ന 
മായ ആശ്രമരൂപമായ സന്യാസം (ബഹ്മ 
ലോകാദിഫലപ്രാപ്തി സാധനമാണ്‌ . 
ഈ വിഷയത്തിലാണ്‌ പൂണുനൂൽ മുത 
ലായസാധനവും അടയാളമായി വിധിച്ചി 
ട്ടുള്ളത്‌ . 


മാത്രമല്ല മററു പ്രകാരത്തിലുള്ള 
സന്യാസത്തില്‍ ആശ്രമധര്‍മ്മമാത്രം വഴി 
ഏഷണാരൂപമായ സാധനങ്ങളുടെ സ 
മ്പാദനം സംഭവിക്കാം. ഇത്രയും സമ്പൂര്‍ 
ണ്ണമായി ഉപനിഷത്തുവഴി പറയപ്പെട്ട 
ആത്മജ്ഞാനത്തിന്‌ ബാധയുണ്ടാവുന്ന 
ത്‌ ഉചിതമല്ല. പൂണുനൂൽ മുതലായി 
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താദൃവിദ്യാവിഷയൈഷണാരൂ- 
പസാധനോപാഠറിത്സായാം ചാവ-- 
ശ്യം അസാധനഫലരൂപസ്യ അശ- 
നായാദി സംസാരധര്‍മ്മവര്‍ജ്ജി-- 
തസ്യ അഹം ബ്രഹ്മാസ്മീതി വി-- 
ജ്ഞാനം ബാദ്ധ്യതേ. ന ച തറ - 
ബാധനം യുക്തം, സര്‍വ്വോപനി-- 
ഷദാം തദര്‍ത്ഥപരത്വാത്‌ . 


*ഭിക്ഷാചര്യം ചരന്തി* ഇത്യേ-- 
ഷണാം ഗ്രാഹയന്തീ ശ്രുതിഃ സ്വയ- 
മേവ ബാധത ഇതി ചേത്‌ ? അഥാ 
പി സ്യാദേഷണാഭ്യോ വ്യുത്ഥാനം 
വിധായ പുനരേഷണൈകദേശം 
ഭിക്ഷാചര്യം ഗ്രാഹയന്തീ തത്സം- 
ബദ്ധമന്യദപി ഗ്രാഹയതീതി ചേത്‌ ? 


ന. ഭിക്ഷാചര്യസ്യാപ്രയോജ-- 
കത്വാതല്‍്‌ ഹൂത്വോത്തരകാല ഭക്ഷ- 
ണവത്‌ . ശേഷ്പ്രതിപത്തികര്‍മ്മ-- 
ത്വാദപ്രയോജകം ഹി തത്‌. അ-- 
സംസ്കാകത്ാച്ച. ഭക്ഷണം പുരു--- 
ഷസംസ്കാരകമപി സ്യാത്‌ ,നതു 
ഭിക്ഷാചര്യം . നിയമാദൃഷ്ടസ്യാപി 
ബ്രഹ്മവിദോ | നിഷ്ടാത്വാത്‌ . 


നിയമാദൃടസ്യാനിഷ്ടത്വേകിം 
ഭിക്ഷാചര്യേണേതി ചേത്‌ ? 


ന. അന്യസാധനാത്‌ വ്യു-- 
ത്ഥാനസ്യ വിഹിതത്വാത്‌ . തഥാപി 
കിം തേനേതി ചേത്‌; ₹ യദി സ്യാത്‌ , 
ബാഡ്മമഭ്യുപഗമ്യതേ ഹി തത്‌ . യാനി 
പാരിര്വാജ്്യേ  ഭിഹിതാനി വചനാനി 
“യജ്‌ ഞോപവീത്രയേവാധീയത* 
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അവിദ്യാവിഷയകമായ ഏഷണാരൂപ 
ത്തിലുള്ള സാധനങ്ങളെ സ്വീകരിക്കാനി 
ച്ഛയുണ്ടാകുമ്പോള്‍ ഈ അസാധന 
ഫലരൂപവും വിശപ്പ്‌ തുടങ്ങിയ സംസാര 
ധര്‍മ്മങ്ങളില്ലാത്തതും “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മ 
മാണ്‌ * എന്ന നിലക്കാത്മാവിനെ അറിയു 
ന്നതുമായ ബോധം തീര്‍ച്ചയായും ബാധി 
ക്കപ്പെടും. ആ ബാധനം ശരിയല്ല. എല്ലാ 
ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ക്കും ആ അര്‍ത്ഥമാണു 
ഉത്‌ . 


പു. പ -- “ഭിക്ഷാചര്യയെ ചെയുന്നു" 
എന്നിങ്ങിനെ ഏഷണയെ ഗ്രഹിക്കുന്ന 
ശ്രുതി സ്വയം ബാധിതമാവുകയാണെ 
ന്നാണെങ്കിലോ ? അതായത്‌ ഏഷണക 
ളില്‍നിന്നും വ്യുത്ഥാനം വിധിക്കുന്ന ശ്രു 
തി ഏഷണയുടെ തന്നെ ഭാഗമായ ഭരിക്ഷാ 
ടനം സ്വീകരിക്കുന്നതിനാല്‍ അതിനോടും 
ബന്ധപ്പെട്ട മറേറഷണകളെ സ്വീകരിക്കു 
കയാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞാലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ഹോമിച്ചതിനുശേഷം ഭക്ഷിക്കുന്നതു 
പോലെ ഭിക്ഷാടനം ഒരു പ്രയോജന 
ത്തേയും ഉണ്ടാക്കുന്നില്ല. ഹോമിച്ചശേ 
ഷംഭക്ഷിക്കുന്നത്‌ ശേഷ പ്രതിപത്തി 
കര്‍മ്മമായതിനാല്‍ ഒരു ഫലവുമില്ലാത്ത 
താണ്‌ . മാത്രമല്ല സംസ്കാരം ചെയ്യാത്ത 
തിനാലും ഭിക്ഷാടനം പ്രയോജനകരമല്ല. 
ഹുതശേഷദഭക്ഷണം പുരുഷ സംസ്കാര 
ത്തിന്‌ കാരണമാകാം. ഭിക്ഷാടനം അങ്ങി 
നെയല്ല. കാരണം നിയമവിധിജനിതമായ 
അദൃഷ്ടവും കൂടി (ബഹ്മവിത്തിന്‌ അ 
നിഷ്ടമായതാണ്‌ . 


പൂ. പ -- നിയമവിധി ജനിതമായ അദ 
ഷ്ടം സ്രഹ്മവിത്തിനിഷ്ടമല്ലെങ്കില്‍ 
ഭിക്ഷാചര്യം കൊണ്ടെന്താണ്‌ കാര്യം 
എന്നാണെങ്കിലോ? 


അതുശരിയല്ല. കാരണം മററു, 
സാധനങ്ങളില്‍ നിന്നും വ്യുത്ഥാനം വിധി 
ക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട . എങ്കിലും അതുകൊണ്ടെ 
ന്താണ്‌ എന്നാണെങ്കില്‍ ശരിയാണ്‌ .സ 
'ന്യാസാ്രമത്തില്‍ “പൂണുനൂലിട്ടു വേണം 
അദ്ധ്യയനം മുതലായ വചനങ്ങള്‍ അ 
വിദ്വല്‍ സന്യാസമാത്രവിഷയത്തെ 
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ഇത്യാദീനി, താന്യവിദ്വത്പാരി-- 
ര്വാജ്യമാധ്രവിഷയാണീതി പരി-- 
ഹൃതാനി. ഇതരഥാ ആത്മജഞാന-- 
ബാധഃ സ്യാദിതി ഹ്യുക്തം. “നിരാ-- 
ശിഷമനാരംഭം നിര്‍നമസ്‌കാരമ-- 
സ്തുതിം-അക്ഷീണം ക്ഷീണകര്‍-- 
മ്മാണം--തം ദേവാ ബ്രാഹ്മണം 
വിദുഃ* ഇതി സര്‍വ്വകര്‍മ്മാഭാവം ദ൪-- 
ശയതി സ്മൃതിര്‍വിദുഷം. “വിദ്വാന്‍-- 
ലിംഗവിവര്‍ജ്ജിതഃ*” €തസ്മാദ-- 
ലിംഗോ ധര്‍മ്മജ്ഞഃ* ഇതിച്ച. ത-- 
സ്മാത്‌ പരമഹംസപാരിയ്രാജ്യ-- 
മേവ വ്യുത്ഥാനലക്ഷണം പ്രതി-- 
പദ്യേത ആത്മവിത്സര്‍വ്വകര്‍മ്മസാ-- 
ധനപരിത്യാഗരൂപമിതി. 


യസ്മാത്‌ പൂര്‍വ്വേ ര്രാഹ്മ- 
ണാ ഏതമാത്മാനം അസാധനഫല-- 
സ്വഭാവം വിദ്വിതാ സര്‍വ്വസ്മാ-- 
ത്സാധനഫലസ്വരൂപാദേഷണാല-- 
കഷണാത്‌ വൃത്ഥായ ഭിക്ഷാചര്യം 
ചരന്തി സ്മ, ദൃഷ്ടാദൃഷ്ടാര്‍ത്ഥം 
കര്‍മ്മ തത്സാധനം ച ഹിത്വാ, തസ്‌- 
മാദദൃത്രവേ! പി ബ്രാഹ്മണോ (ബ- 
ഹ്മവിത്‌ പാണ്ഡിത്യം പണ്ഡിത-- 
ഭാവം, ഏതദാത്മവിജ്ഞാനം പാ-- 
ണ്ഡിത്യം, നിര്‍വിദ്യ നിഃശേഷം 
വിദിത്വാ, ആആവിജഞാനം നിരവ-- 
ശേഷം കൃത്വേത്യര്‍ത്ഥഃ, ആചാര്യത 
ആഗമതശള്‍ച ഏഷണാഭ്യോ, വ്യു-- 
ത്ഥായ, ഏഷണാവ്യുത്ഥാനാവ-- 
സാനമേവ ഹി തത്‌ പാണ്ഡിത്യം, 
ഏഷണാതിരസ്‌ കാരോറ്‌ ഭവത്വാ 
ദേഷണാവിരുദ്ധത്വാത . ഏഷണാ-- 
മതിരസ്കൃത്യ ന ഹ്യാത്മവിഷയസ്യ 
പാണ്ഡിതൃസ്യോദ്ഭവ ഇത്യാത്മ-- 
ജ്ഞാനേനൈവ വിഹിതമേഷ-- 
ണാവ്യുത്ഥാനം. ആത്മജ്ഞാനസ-- 
മാന കര്‍ത്തൃകത്വാ പ്രത്യയോപാദ- 
നലിംഗശ്രുത്യാ ദൃഡ്ദീകൃതം. തസ്‌- 
മാദേഷണാഭ്യോ വ്യുത്ഥായ ജ്ഞാ-- 
നബലഭാവേന ബാല്യേന തിഷ്ഠാ-- 
സേത്‌ ഥാതുമിചഛേത്‌' . 
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സൂചിപ്പിക്കുന്നതാണെന്നു പറഞ്ഞ്‌ പരി 
ഹൃതമായിട്ടുണ്ട്‌ . മറിച്ചായാല്‍ ആത്മജ്‌ 
ഞാനത്തെ ബാധിക്കുമെന്നും പറഞ്ഞു. 
“ആശകളില്ലാതെ ഒന്നും തുടങ്ങാതെ ആ 
രെയും കുമ്പിടാതെ സ്തുതിക്കാതെ അ 
ക്ഷീണനായി കര്‍മ്മം ക്ഷയിച്ചിരിക്കുന്ന 
വനെ ദേവകള്‍ (്രാഹ്മണനെന്നു പറ 
യുന്നു* എന്ന സ്മൃതി വിദ്വാന്‌ സര്‍വ്വകര്‍ 
മ്മങ്ങളുടെയും അഭാവമാണുളളതെന്ന്‌ 

കാണിച്ചുതരുന്നു. “വിദ്വാന്‍ അടയാള 
മില്ല്‌* “അതിനാല്‍ ധര്‍മ്മജ്ഞന്‍ അടയാള 
മില്ലാത്തവനാണ്‌ * എന്നും പറഞ്ഞിരിക്കു 
ന്നു. അതിനാല്‍ ആത്മവേത്താവിന്‌ സ 
ര്‍വ്ൃകര്‍മ്മ സാധനപരിത്യാഗരൂപവും വ്യു 
ത്ഥാനലക്ഷണവുമായ പരമഹംസ പാരി 
(്രാജകതയെ ആശ്രയിക്കണം. 


എന്തെന്നാല്‍ മുമ്പുളള (്രാഹ്മ 
ണര്‍ ഈ അസാധനഫലസ്വഭാവത്തോടു 
കൂടിയ ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞ്‌ എല്ലാ 
സാധനഫലസ്വരൂപത്തില്‍നിന്നും ഏഷ 
ണാലക്ഷണത്തില്‍നിന്നും വ്യുത്ഥാനം 
ചെയ്ത്‌ ഭിക്ഷാടനം ചെയ്തു. അത 
യത്‌ ദൃഷ്ടാദൃഷ്ടഫലരൂപമായ എല്ലാ 
കര്‍മ്മങ്ങളേയും അവക്കുളള സാധനങ്ങ 
ളേയും തൃഴജിച്ച്‌ ഭിക്ഷയെടുത്തു. അതി 
നാലിന്നും (്രാഹ്മണര്‍, ബ്രഹ്മജ്ഞര്‍, 
പാണ്ഡിത്യത്തെ, പണ്ഡിതഭാവത്തെ -- 
ആത്മജ്‌ഞാനമാണ്‌ പാണ്ഡിത്യം -- 
പൂര്‍ണ്ണമായും അറിഞ്ഞ്‌ -- ആത്മജ്ഞാന 
ത്തെ ആചാര്യനില്‍നിന്നും വേദത്തില്‍ 
നിന്നും ഒട്ടും അവശേഷിക്കാതെ മനസ്സി 
ലാക്കി - ഏഷണകളില്‍ നിന്നും വ്യുത്ഥാ 
നം ചെയ്ത്‌ , ഏഷണാവ്യുത്ഥാനാവസാ 
നത്തിലാണ്‌ അതിന്‍െറ പാണ്ഡിത്യം ഭവി 
ക്കുന്നത്‌ കാരണം അത്‌ ഏഷണാ തിര 
സ്‌കാരത്താലും ഏഷണാവിരുദ്ധത്വത്താ 
ലും ആണ്‌ ഭവിക്കുന്നത്‌ . ഏഷണാതിര 
സ്കാരമില്ലാതെ ആത്മവിഷയകരമായ 
പാണ്ഡിതും ഉദിക്കുകയില്ല. ഇതിനാല്‍ 
ആത്മവിജ്്‌ഞാനത്താല്‍ മാത്രമേ ഏഷ 
ണാവ്യുത്ഥാനം സാധിക്കുക യുളളു. 
ആത്മജാഞാനത്തിനും വ്യുത്ഥാനത്തി 
നും ഒരേ കര്‍ത്താവാണുളളത്‌ . ഇത്‌ 
സൂചിപ്പിക്കാനാണ്‌ വ്യൂത്ഥായ എന്ന പദ 
ത്തില്‍ “ക്ത്വ* പ്രത്യയം പ്രയോഗിച്ചിട്ടു 
ഉളത്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ലിംഗഭൂത 
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സാധനഫലാശ്രയണം ഹി 
ബലമിതരേഷാമനാത്മവിദാം. തറ-- 
ബലം ഹിത്വാ വിദ്വാന്‍ അസാധന 
ഫലസ്വരൂപാത്മവിജ്‌ ഞാനമേവ 
കേവലമാശ്രയേര്‍ . തദാശ്രയണേ 
ഹി കരണാന്യേഷണാവിഷയേ 
ഏനം ഹിത്വാ സ്ഥാപയിതും നോ-- 
ത്സഹന്നതേ. ജഞാനബലഹീനം ഹി 
മൂഡം ദൃഷ്ടാദൃഷവിഷയായാം 
ഏഷണായാമേവൈനം കരണാന്‍൯ി 
നിയോജയന്തി. ബലം നാമ ആത്മ- 
വിദ്യയാശേഷവിഷയദൃഷ്ടിതിര-- 
സ്കരണം. അതസ്തര്‍ ഭാവേന 
ബാല്യേന തിഷ്ഠാസേത്‌ . തഥാ 
“ആത്മനാ വിന്ദതേ വീര്യം” (കേന. 
ഉ. 2. 4.) ഇതി ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . “നായ-- 
മാത്മാ ബലഹീനേന ലഭ്യഃ* (മു. ഉ. 3. 
2. 4) ഇതി. ച. 


ബാല്യം ച പാണ്ഡിത്യം ച 
നിര്‍വിദ്യ നിഃശേഷം കൃത്വാഥ മന-- 
നാന്മുനിര്‍യോഗീ ഭവതി. ഏതാ-- 
വദ്ധി ദ്രാഹ്മണേന കര്‍ത്തവ്യം. 
യദുത സര്‍വ്വാനാത്മപ്രത്യയതിര- 
സ്കരണം. ഏതത്‌ കൃത്വാ കൃത-- 
കൃത്യോ യോഗീ ഭവതി. 


അമൌഈനം ച ആത്മജ്ഞാ-- 
നാനാത്മപ്രത്യയതിരസ്കാര പാ- 
ണ്ഡിത്യബാല്യസംജ്ഞക നിട-- 
ശേഷം കൃത്വാ, മാനം നാമ അനാ-- 
ത്മ പ്രത്ൃയയതിരസ്കരണസ്യ പര്യ-- 
വസാനം ഫലം, തച്ച നിര്‍വിദ്യാഥ 
(ബാഹ്മണഃ കൃതകൃത്യോ ഭവതി. 
(്രഹ്മൈവ സര്‍വ്വമിതി പ്രത്യയ 
ഉപജായേത. സ ബ്രാഹ്മണഃ കൃത-- 
ക്ൃത്യഃ, അതോ ബ്രാഹ്മണഃ . നിരു-- 
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മായ ശ്രുതി പ്രസ്തുത അഭിപ്രായത്തെ 
ദൃഡ്ഃമാക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഏഷ 
ണകളില്‍നിന്ന്‌ വ്യുത്ഥാനം ചെയ്ത്‌ 
ബാല്യം മുതല്‍ക്കുതന്നെ ജ്ഞാനബല 
ഭാവത്തില്‍ ഇരിക്കാനാഗ്രഹിക്കണം. 


മററ്‌ അനാത്മജ്ഞര്‍ക്ക്‌ സാധന 
ഫലങ്ങളെ ആശ്രയിക്കുകതന്നെയാണ്‌ 
ബലം. ആ ബലത്തെവിട്ട്‌ സാധനബല 
സ്വരൂപമല്ലാത്ത കേവലമായ ആത്മവി 
&്ഞാനബലത്തെത്തന്നെ വിദ്വാന്‍ ആ 
ശ്രയിക്കണം. അതിനെ ആശ്രയിക്കുന്ന 
തുകൊണ്ട്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇവനെ 
ആകര്‍ഷിച്ച്‌ ഏഷണാവിഷയങ്ങളില്‍ 
സ്ഥാപിക്കുക എന്ന സാഹസം ചെയ്യാന്‍ 
പററാതാകുന്നു. ജ്ഞാനബലഹീനനായ 
മൂഡദനെമാര്രമേ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ദൃഷ്ടവും 
അദൃഷ്ടവുമായ വിഷയേഷണകളില്‍ 
നിയോഗിക്കുന്നുളളു. ആത്മജ്‌ഞാനം വഴി 
എല്ലാ വിഷയദ്ൃഷ്ടികളേയും ഉപേക്ഷി 
ക്കുന്നതുതന്നെ ബലം. അതിനാല്‍ ആ 
ബലദഭാവത്തോടുകൂടി ബാല്യം മുതല്‍ ഉരി 
ക്കാനിച്ഛിക്കണം. “ആത്മജാഞനം വഴി 
വീര്യം പ്രാപിക്കുന്നു എന്ന്‌ മറെറാരു 
ശ്രുതിയിലുണ്ട്‌ . “ഈ ആത്മാവ്‌ ബല 
ഹീനനാല്‍ ലഭ്യമല്ല” എന്നും ഉണ്ട . 


ഇപ്രകാരം ബാല്യത്തേയും പാ 
ണ്ഡിതൃത്തേയും പൂര്‍ണ്ണമായറിഞ്ഞിട്ട 
അനന്തരം മുനി അതായത്‌! യോഗി ആയി 
ത്തീരുന്നു. ഇത്ര മാത്രമാണ്‌ ബ്രാഹ്മ 
ണന്‍ കര്‍ത്തവ്യമായിട്ടുളളത്‌ . ഇതുവഴി 
എല്ലാ അനാത്മപ്രത്യയങ്ങളെയും തിര 
സ്കരിക്കാറാവുന്നു. ഇത്‌ ചെയ്തയാള്‍ 
കൃതകൃത്യനായി യോഗിയായിത്ത്രുന്നു. 


ആത്മജ്ഞാനവും അനാത്വപതൃ 
യതിരസ്കാരവും ആയ പാണ്ഡിത്യ ബാ 
ല്യസംജ്‌ഞകള്‍ അമൌവമാകുന്നു. ഇവ 
യെ നിഃശേഷമായി ചെയ്ത്‌ മൌനമെന്ന 
അനാത്മപ്രത്യയ തിരസ്കരണത്തിന്‍െറ 
പരൃയവസാനമായഫലത്തിലെത്തുന്നു. 
അതിനെ പൂര്‍ണ്ണമായറിഞ്ഞ്‌ അനന്തരം 
ബ്രാഹ്മണന്‍ കൃതകൃത്യനായിത്തീരുന്നു 
- അതായത്‌ ഇതെല്ലാം (്രഹ്മമാണെ 
ന്ന പ്രതൃയത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ആ 
ബ്രാഹ്മണന്‍ കൃതകൃത്യനാണ്‌ . അതു 
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പചരിതം ഹി തദാ തസ്യ സ്രാഹ്മ-- 
ണ്യം പ്രാപ്തം അത ആഹ -സ 
ബ്രാഹ്മണഃ കേന സ്യാല്‍ കേന 
ചരണേന ഭവേത്‌ ? യേന സ്യാദ്യേന 
ചരണേന ഭവേത്‌ തേനേദൃശ ഏ-- 
വായം -- യേന കേനചിച്ചരണേന 
സ്ൃയാത്തേനേദൃശ ഏവ ഉക്തല-- 
ക്ഷണ ഏവ ബ്രാഹ്മണോ ഭവതി. 
യേന കേന ചിച്ചരണേന ഇതി 
സ്തുത്ൃര്‍ത്ഥം -- യേയം (്രാഹ്മ-- 
ണ്യാവസ്ഥാ സേയം സ്തൂയതേ, ന 
തു ചരണേ |! നാരദഃ 


അത ഏതസ്മാത ഗസ്രാഹ്മ-- 
ണ്യാവസ്ഥാനാത്‌ അശനായാദ്യ-- 
തീതാത്മസ്വരൂപാത്‌ -- നിത്യതൃ-- 
പ്താദന്യദവിദ്യാവിഷയമേഷണാ-- 
ലക്ഷണം വസ്ത്വന്തരം ആര്‍ത്തം 
വിനാശ്യാര്‍ത്തിപരിഗൃഹീതം, സ്വ- 
പ്നമായാമരീച്യുദകസമമ സാരം. 
ആത്മൈവൈകഃ കേവലോ നിത്യ-- 
മുക്ത ഇതി. തതോ ഹ കഹോലഃ 
കൌഷീതകേയ ഉപരരാമ. 
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കൊണ്ട്‌ ബ്രാഹ്മണനുമാണ്‌ . അപ്പോള 
വെറ ബ്രാഹ്മണ്യം ഉപചാരരഹിത 
മായിത്തീരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ശ്രുതി 
പറയുന്നു -- ആ ബ്രാഹ്മണന്‍ ഏതനു 
ഷിഠാനം കൊണ്ട്‌ (്രാഹ്മണനായിത്തീ 
രുന്നു? ഏതനുഷ്ഠാനംകൊണ്ടായാലും 
അവന്‍ ബ്രാഹ്മണനായിത്ത്രുന്നു (അനു, 
ഷ്ഠാനങ്ങളൊന്നും അവന്‍ ബാധകമല്ല 
ന്നര്‍ത്ഥം). ഏതെല്ലാം എന്തെല്ലാം അനു 
ഷ്ഠാനങ്ങളെക്കൊണ്ടായാലും അവന്‍ 
അതുപോലെ തന്നെ പറയപ്പെട്ട ലക്ഷണ 
ത്തോടുകൂടിയ ബ്രാഹ്മണനായിത്തീരു 
ന്നു. ഏതനുഷ്ഠാനത്താലും (എന്തനു 
ഷിഠാനത്താലും എന്നു പറഞ്ഞത്‌ സ്തു 
തൃര്‍ത്ഥമാണ്‌ ). ഈ ബ്രാഹ്മണാവസ്ഥ 
ഏതാണോ അതിനെ സ്തുതിക്കുകയാ 
ണ്‌ , അനുഷ്ഠാനത്തെക്കുറിച്ചനാദരം 
കാണിക്കുകയല്ല. 


അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ബ്രാഹ്മണ്യാ 
വസ്ഥാനത്തില്‍നിന്നും -- വിശപ്റ്‌ മുത 
ലായവക്കതീതമായി നിതൃതൃപ്തമായി 
രിക്കുന്ന ആത്മസ്വരൂപത്തില്‍ നിന്നും വ്യ 
സ്ത്യസ്തമായതാണ്‌ അവിദ്യാവിഷയകവും 
ഏഷണാലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതുമായ 
ഇതരവസ്തു. അത്‌ നാശമുള്ളതാണ്‌ , 
ആര്‍ത്തമായതാണ്‌ , ആര്‍ത്തഗ്രസ്തമാ 
ണ്‌. സ്വപ്നവും മായയും കാനല്‍ജല 
വും പോലെ അസാരമായതാണ്‌ . ആ 
ത്മാവൊന്നുമാത്രമാണ്‌ കേവലവും നി 
തൃമുക്തവുമായത്‌ . അതോടെ കൌാഷീത 
കനായ കോഹലന്‍ വിരമിച്ചു. 


11 ഇ) 1 
ഷഷാഃ ബ്രാഹ്മണഃ 


യത്സാക്ഷാദപരോക്ഷാദര്‍്‌ 
(്രഹ്മ സര്‍വ്വാന്തര ആത്തേത്യുക്തം, 
തസ്യ സര്‍വ്വാന്തരസ്ു സ്വരൂപാധി-- 
ഗമായ ആശാകല്യ(്രാഹ്മണാത്‌ 
ഗ്രന്ഥ ആരഭ്യതേ. പൃഥിവ്യാദീനി 
ഹ്യാകാശാന്നാനി ഭൂതാനി അന്തര്‍-- 
ബഹിര്‍ഭാവേന വ്ൃവസ്ഥിതാനി. 
തേഷാം യര്‍ ബാഹ്യം ബാഹ്യം അ-- 
ധിഗമ്യാധിഗമ്യ നിരാകുര്‍വ്വന്‍ ദ്രഷ്ടുഃ 
സാക്ഷാത്‌ സര്‍വ്വാന്തരോ ! ഗൌണഃ 
ആത്മാ സര്‍വ്വസംസാരധര്‍മ്മ വിനി-- 
ര്‍മ്മുക്തോ ദര്‍ശയിതവ്യ ഇത്യാരംഭഃ. 


487 


ആറാം ബ്രാഹ്മണം 


സാക്ഷാല്‍ അപരോക്ഷമായിരി 
ക്കുന്ന ബ്രഹ്മം യാതൊന്നാണോ അ 
താണ്‌ സര്‍വ്വാന്തരമായ ആത്മാവ്‌ എ 
ന്നുപറഞ്ഞു. ആ സര്‍വ്വാന്തരമായതിന്‍െറ 
സ്വരൂപം അറിയാനായി ശാകുല്യ്രബാ 
ഫ്മണം വരെയുളള ഗ്രന്ഥം ആരംഭിക്കു 
ന്നു. പൃഥിവി മുതല്‍ ആകാശംവരെയു 
ഉള ഭൂതങ്ങള്‍ അകത്തും പുറത്തുമായി 
വ്യവസ്ഥിതങ്ങളായിരിക്കുന്നു. അവയി 
ല്‍ പുറത്തുളളവയെ ഓരോന്നായി അറി 
ഞ്ഞ്‌ നിരാകരിച്ച്‌ എല്ലാ സംസാരധര്‍മ്മ 
ങ്ങളില്‍നിന്നും മുക്തനായി വര്‍ത്തിക്കുന്ന 
സാക്ഷാല്‍ അന്തര്യാമിയായിമുഖ്യമായി 
രിക്കുന്ന ആത്മാവേതാണോ അതിന്‍െറ 
ദര്‍ശനം (്രഷ്ടാവിന്‌ ഉണ്ടാക്കണമെന്നു 
കരുതി ഇത്‌ ആരംഭിക്കുകയാണ്‌ . 


മന്ത്രഃ 1 -- അഥ ഹൈനം ഗാര്‍ഗ്ലീ വാചക്നവീ പപ്പച്ഛ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച യദിദം സര്‍വ്വമപ്‌ -- 
സ്വോതം ച പ്രോതം ച കന്‍മിന്നു ഖല്വാപ ഓതാശ്ച 
പ്രോതാശചേതി വായ ഗാര്‍ഗ്ലീതി കസ്മിന്നു ഖലു 
വായുരോതശ്ച പ്രോതശ്ചേത്യന്തരിക്ഷലോകേഷു 
ഗാര്‍ഗ്ലീതി കസമിന്നു ഖല്വംതരിക്ഷലോകാ ഓതാശ്ച 
പ്രോതാശ്ചേതി ഗന്ധര്‍വലോക്േഷു ഗാര്‍ഗ്ലീതി കന്‍മിന്നു 
ഖലു ഗന്ധര്‍വ്വലോകാ ഓതാശ്ച പ്രോതാശ്ചേദാദിതൃ 
ലോകേഷു ഗാര്‍ഗ്ലീതി കസ്മിന്നു ഖല്വാദിത്യലോകാ 
ഓതാശ്ച പ്രോതാശചേതി ചന്ദ്രലോകേഷു ഗാര്‍ഗ്ലീതീ 
കസ്മിന്നു ഖലു ച്ന്്രലോകാ ഓതാള്‍ച പ്രോതാള്‍ചേതി 
നക്ഷത്രലോകേഷു ഗാര്‍ഗ്ലീതി കസ്മിന്നു ഖലു നക്ഷ്രത-- 
ലോകാ ഓതാശ്ച പ്രോതാശ്ചേതി ദേവലോകേഷു 
ഗാര്‍ഗ്ലീതി കസ്മിന്നു ഖലു ദേവലോകോ ഓതാശ്ച 
പ്രോതാശ്ചേതീര്ദ്രലോകേഷു ഗാര്‍ഗ്ലീതി കസ്മിന്നു 
ഖല്വിന്രരലോകാട ഓതാശ്ച പ്രോതാശ്ചേതി പ്രജാ- 
പതിലോകേഷു ഗാര്‍ഗ്ലീതി കന്‍മിന്നു ഖലു പ്രജാപതി -- 
ലോകാ ഓതാശചാ പ്രോതാള്‍ചേതി ബ്രഹ്മലോകേഷു 
ഗാര്‍ഗ്ലീതി കസ്മിന്നു ഖലു ബ്രഹ്മലോകാ ഓതാശ്ച 
പ്രോതാശ്ചേതി സ ഹോവാച ഗാര്‍ഗ്ലി മാ! തിപ്രാ-- 
ക്ഷീര്‍മ്മാ തേ മൂര്‍ദ്ധാ വ്യപപ്തദനതി പ്രശ്ന്യാം വൈ 
ദേവതാമതിപൃച്ഛസി ഗാര്‍ഗ്നി മാ ! തിപ്രാക്ഷീരിതി 
തതോ ഹ ഗാര്‍ഗ്ലീ വാചക്നവ്യുപരരാമ. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- പിന്നീടാ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യനോട്‌ വച 
ക്നുവിന്‍െറ പുത്രി ഗാര്‍ഗ്നി ചോദിച്ചു. “യാജുഞവല്‍ക്യ?* 
എന്നുവിളിച്ച്‌ അവള്‍ പറഞ്ഞു. “ഇതെല്ലാം ജലത്തില്‍ 
ഓതമായും പ്രോതമായും (ഈടും പാവുമായി) ഭവിക്കുന്നു 
എങ്കില്‍ ജലം ഏതിലാണ്‌ ഓതമായും പ്രോതമായും 
ഭവിക്കുന്നത്‌ *. “ഗാര്‍ഗ്ി, വായുവില്‍ എന്ന്‌ * “വായു 
ഏതിലാണ്‌ ഓതമായും പ്രോതമായും ഭവിക്കുന്നത്‌ 
“ഗാര്‍ഗ്ലി, അന്തരിക്ഷലോകങ്ങളില്‍* എന്ന്‌ . “അന്തരിക്ഷ 
ലോകങ്ങള്‍ ഏതിലാണ്‌ ഓതമായും പ്രോതമായുമിരിക്കു 
ന്നത്‌ 5 “ഗാര്‍ഗ്നി, ഗന്ധര്‍വ്വലോകങ്ങളില്‍”* “ഏതിലാണ്‌ 
ഗന്ധര്‍വ്വലോകങ്ങള്‍ ഓതമായും പ്രോതമായുമിരിക്കു 
ന്നത്‌  “ഗാര്‍ഗ്ഗി, ആദിത്യലോകങ്ങളില്‍* “ആദിത്യലോക 
ങ്ങള്‍ ഏതിലാണ്‌ ഓതവും പ്രോതവുമായിരിക്കുന്നത്‌ 
ട്ഗാര്‍ഗ്ലി, ചന്ദ്രലോകങ്ങളില്‍”* “ഏതിലാണ്‌ ചന്ദ്രലോക 
ങ്ങള്‍ ഓതവും പ്രോതവുമായിരിക്കുന്നത്‌ “* “ഗാര്‍ഗ്ലി, 
നക്ഷ്ധ്രലോകങ്ങളില്‍* “ഏതിലാണ്‌ നക്ഷധ്രലോകങ്ങള്‍ 
ഓതവും പ്രോതവുമായിരിക്കുന്നത്‌ * “ഗാര്‍ഗ്ഗി, ദേവ 
ലോകങ്ങളില്‍ “ഏതിലാണ്‌ ദേവലോകങ്ങള്‍ ഓതവും 
പ്രോതവുമായിരിക്കുന്നത്‌ * “ഗാര്‍ഗ്സി, ഇന്ദ്രലോകങ്ങളില്‍"* 
“ഏതിലാണ്‌ ഇന്ദ്രലോകങ്ങള്‍ ഓതവും പ്രോതവുമാ 
യിരിക്കുന്നത്‌ * “ഗാര്‍ഗ്ലി, പ്രജാപതി ലോകങ്ങളില്‍" “ഏതി 
ലാണ്‌ പ്രജാപതിലോകങ്ങള്‍ ഓതവും പ്രോതവുമായി 
രിക്കുന്നത്‌ ”” “ഗാര്‍ഗ്ി, ്രഹ്മ ലോകങ്ങളില്‍” “ഏതിലാണ്‌ 
(്രഹ്മലോകങ്ങള്‍ ഓതവും പ്രോതവുമായിരിക്കുന്നത്‌ 
അപ്പോളാ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു “ഗാര്‍ഗ്ഗി, അധികം 
ചോദിക്കരുത്‌ , നിന്‍െറ തല തെറിച്ചു വീഴാതിരിക്കട്ടെ. 
ഏതുവിഷയത്തിലും അതി പ്രള്‍നം ചെയ്യരുത്‌ ** എന്ന്‌ 

അപ്പോള്‍ ആവചക്നു പു(ത്ിയായ ഗാര്‍ഗ്ലി വിരമിച്ചു. 
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പിന്നീടാ യാജ്ഞവല്‍കൃനോട്‌ 


ഭാഷ്യഃ 1 -- അഥ ഹൈനം ഗാര്‍ഗ്ലീ 
നാമതട വാചക്നുവീ വചക്നോ-- 
ര്‍ദുഹിതാ പപ്രച്ഛ. യാജഞവല്‍-- 
കൃതി ഹോവാച. യദിദം സര്‍വ്വം 
പാര്‍ത്ഥിവം ധാതു ജാതം അപ്സൂ-- 
ദകേ ഓതം ച പ്രോതം ച, ഓതം 
ദീര്‍ഘപടതന്തു--വത പ്രോതം 
തിര്യാക്തന്തുവത്‌ വിപരീതം വാ. 
അദ്ഭിഃ സര്‍വ്വതോ | ന്തര്‍ ബഹിര്‍- 
ഭുതാഭിര്‍വ്യാപ്തമിത്യര്‍ത്ഥഃ അന്യഥാ 
സക്തുമുഷ്ടിവദ്വിശീര്യേത. 


ആവാചക്നുവി, വചക്നുവിന്‍െറ പുത്തി, 
ഗാര്‍ഗ്ി എന്നു പേരുളളവള്‍ ചോദിച്ചു. 
“യാജ്ഞവല്‍ക്യ്‌ എന്നുവിളിച്ച്‌ പറ 
ഞ്ഞു. പൃഥിവീ സംബന്ധമായി ഈ ധാ 
തുവില്‍ നിന്നുണ്ടായതെല്ലാം ജലത്തില്‍ 
ഈടും പാവുമായി കാണപ്പെടുന്നു. ഓത 
മെന്നാല്‍ മുണ്ടിന്‍െറ നീളത്തിലുള്ള നൂലു 
പോലെയും പ്രോതമെന്നാല്‍ അതിനു 
വിപരീതമായി വീതിയിലുള്ളതും ആണ്‌ 

മറിച്ചുമാവാം. അകത്തും പുറത്തുമെല്ലാം 
വെളളം നിറഞ്ഞിരിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 
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ഇദം താവദനുമാനമുപന്യ-- 
സ്തം. യത്കാര്യം പരിച്ഛിന്നം 
സ്ഥൂലം കാരണേനാപരിച്ഛിന്നേന 
സൂക്ഷ്മേണ വ്യാപ്തം ഇതി ദൃഷ്ടം. 
യഥാ പൃഥിവ്യദ്ഭിഃ തഥാ പൂര്‍വ്വം 
പൂര്‍വ്വം ഉത്തരേണോത്തരേണ വ്യാ-- 
പിനാ ഭവിതവ്യം, ഇത്യേഷ ഇത്യേഷ 
ആസര്‍വ്വാന്തരാത്‌ ആത്മനഃ പ്ര-- 
ശ്നഃ 


ത്രത ഭൂതാനി പഞ്ച സംഹ- 
താന്യേവോത്തരമുത്തരം, സൂക്ഷ്മ- 
ഭാ വേന വ്യാപകേന കാരണരൂപേ-- 
ണ ച്ച വ്യവതിഷ്ഠന്തേ. ന ച പര- 
മാത്മനോ [൪വ്വഠാക്‌, തദ്ധ്യകിരേകേ- 
ണ വസ്ത്വംതരമസ്തി “സത്യസ്യ 
സത്യം" (ബ്യ. ഉ. 2. 1. 20) ഇതി 
ശ്രുതേഃ. സത്യം ച ഭൂതപഞ്ചകം, 
സത്യസ്യ സത്യംച പര ആത്മാ. 
കസ്മിന്നു ഖല്വാപ ഓതാശ്ച 
പ്രോതാശ്ചേതി. താസാമപി കാ- 
രൃത്വാല്‍ സ്ഥൂലത്വാത്‌ പരിച്ഛി- 
ന്നത്വാച്ച ക്വചിദ്ധി ഓത പ്രോത-- 
ഭാവേന ഭവിതവ്യം. ക്വ താസാ-- 
മോതപ്രോതഭാവ ഇതി, ഏവ മു-- 
ത്തരോത്തരപ്രശ്നപ്പരസംഗോ 
യോജയിതവ്യഃ. വായ ഗാര്‍ഗ്ലീതി. 


നന്വഗ്നാവിതി വക്തവ്യം ? 


നൈഷ ദോഷം. അഗ്നേഃ 
പാര്‍ത്ഥിവം വാ ആപ്യം വാ ധാതു-- 
മനാശ്രിത്യ ഇതരഭൂതവത്ധ്വാത- 
ന്ത്ര്യണ ആത്മലോദഭോ നാസ്തീതി 
തസ്മിന്നോതപ്രോതഭാവോ നോ- 
പദിശ്ൃതേ. 


കസ്മിന്നു ഖലു വായു-- 
രോതള്‍ച പ്രോതള്‍ചേതൃന്തരി- 
ക്ഷലോകേഷു ഗാര്‍ഗ്ലീതി. താന്യേവ 
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അതില്ലെങ്കില്‍ മുഷ്ടിയിലിരിക്കുന്ന ധാന്യം 
പോലെ ഛിന്നഭിന്നമായിപ്പോകും. 


ഇ്ര്തയുംവരെ അനുമാനമാണ്‌ 
ഉപന്യസിച്ചത്‌ പരിച്ഛിന്നവും സ്ഥൂല 
വുമായ കാര്യവസ്തു അപരിച്ഛിന്നവും 
സൂക്ഷ്മവുമായ കാരണത്താല്‍ വ്യാ 
പ്തമാണെന്‍ കണ്ടുകഴിഞ്ഞു. ഭൂമി 
എപ്രകാരം ജലത്താല്‍ വ്യാപ്തമാണോ 
അപ്രകാരം മുമ്പു മുമ്പുളളവ പിന്‍പു 
പിന്‍പുളളവയാല്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കണം. 
സര്‍വ്വാന്തരമായ ആത്മാവുവരെ ഇതു 
സംഭവിക്കുന്നു എന്നാണ്‌ പ്രള്‍നാര്‍ത്ഥം. 


അതില്‍ ഭൂതങ്ങള്‍ അഞ്ചാണ്‌ . 
അവ പരസ്പരം ചേര്‍ന്നു തന്നെ ഉത്ത 
രോത്തരം വ്യാപിച്ച്‌ സൂക്ഷ്മഭാവത്തി 
ലും കാരണരൂപത്തിലും വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 
പരമാത്മാവിനു താഴെ അതില്‍നിന്നും 
വ്യതിരിക്തമായി മറെറാ രു വസ്തുവില്ല. 
*സത്ൃയത്തിന്‍െറ സത്യം എന്ന്‌ ശ്രുതി 
യുണ്ട്‌ . സത്യം പഞ്ചഭൂതാത്മകമാണ്‌ . 
സത്ൃത്തിന്‍െറ സത്യം പരമാത്മാവാണ്‌ . 
എന്തിലാണ്‌ ജലം ഈടും പാവുമായിരി 
ക്കുന്നത്‌ - കാര്യം സ്ഥൂ ലവും പരിച്ഛി 
ന്നവുമായതുകാരണം അതിന്‌ ഏതിലെ 
ങ്കിലും ഈടും പാവുമായിരിക്കണം. എവി 
ടെയാണതിന്‍െറ ഈടും പാവുമായ ഭാവ 
മെന്ന്‌ പറയുന്നു. ഇപ്രകാരം പിന്നീടു 
പിന്നീടുള്ള പ്രസംഗം “അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്നി, 
വായുവില്‍” എന്നിങ്ങിനെ യോജിപ്പിക്ക 
ണം. 


പു. പ. അഗ്നിയിലെന്ന്‌ പറയേണ്ടതാ 
യിരുന്നില്ല? 


സിദ്ധാന്തി -- ഈ ദോഷമില്ല. കാരണം 
മററു ഭൂതങ്ങളെപ്പോലെ അഗ്നിയുടെ 
സ്വരൂപത്തിന്‌ പൃഥിവീസംബന്ധവും 
ജലസംബന്ധവുമായ ധാതുവിനെ ആശ്ര 
യിക്കാതെ നിലനില്‍പ്പില്ല. അതിനാല്‍ 
ഓത പ്രോതഭാവം ഉപദേശിക്കപ്പെടാതി 
രുന്നതാണ്‌ . 


വായു ഏതിലാണ്‌ ഈടും പാവു 
മായിരിക്കുന്നത്‌ 9“ എന്ന്‌ . “അല്ലയോ 
ഗാര്‍ഗ്നി, അന്തരിക്ഷലോകത്തില്‍*. പരസ്‌ 
പരം സംഹതങ്ങളായിരിക്കുന്ന ഈ 
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ഭൂതാനി സംഹതാനുന്തരിക്ഷ-- 
ലോകാഃ താന്യപി ഗന്ധര്‍വ്വലോകേ-- 
ഷു, ഗന്ധര്‍വ്വലോകാ ആദിത്യലോ-- 
കേഷു;, ആദിത്യലോകാ ചന്ദ്രലോ-- 
കേഷു ച്രന്്രലോകാ നക്ഷത്രലോ-- 
കേഷു, നക്ഷത്രലോകാ ദേവലോ-- 
കേഷു, ദേവലോകാ ഇന്ദ്രലോകേ- 
ഷു, ഇന്ദ്രലോകാ വിരാഡ്ശരീരാ-- 
രംഭകേഷു ഭൂതേഷു പ്രജാപതി-- 
ലോകേഷു, പ്രജാപതി ലോകാ 
പ്രഹ്മലോകേഷു ബ്രഹ്മ ലോകാ 
നാമ അംഡാരംഭകാണി ഭൂതാനി. 
സര്‍വ്വരത ഹി സൂക്ഷ്മ താരതമ്യ -- 
ക്രമേണ പ്രാണ്യുപഭോഗാശ്രയാ-- 
കാരപരിണതാനി ഭൂതാനി സംഹ-- 
താനി താന്യേവ പഞ്ചേതി ബഹു-- 
വചനഭാംജി. 


കസ്മിന്നു ഖലു ബ്രഹ്മ-- 
ലോകാ ഓതാള്‍ച പ്രോതാള്‍ചേതി. 
സ ഹോവാച യാജഞവല്‍ക്യോഹേ 
ഗാര്‍ഗ്സി, മാ ! തിപ്രാക്ഷീഃ സ്വം 
പ്രശനം, ന്യായപ്രകാരമതീത്യ ആ-- 
ഗമേന പ്രഷ്ടവ്യാം ദേവതാമനു-- 
മാനേന മാ പ്രാക്ഷീരിത്ൃര്‍ത്ഥഃ. 
പ്യച്ഛന്ത്യാള്‍ച മാ തേ തവ മൂര്‍ദ്ധാ 
ശിരോ വ്യപപ്തദ്വിസ്പഷ്ടം പ- 
തേത്‌ . ദേവതായാഃ സ്വപ്രശ്ന 
ആഗമവിഷയഃ തം പ്രശ്നവിഷയ-- 
മതിക്രാന്തോ ഗാര്‍ഗ്സ്യാഃ പ്രള്‍നഃ, 
ആനുമാനികത്വാത്‌ . സ യസ്യാ 
ദേവതായാഃ പ്രള്‍നഃ സാതിവപ്രള്‍സന്യാ, 
നാതിപ്രശ്ന്യാ! നതി പ്രശ്ന്യാ, സ്വ 
പ്രശ്ന വിഷയൈവ, കേവലാഗമ-- 
ഗമ്യേത്യര്‍ത്ഥഃ താമനതിപ്രള്‍ന്യാം 
വൈ ദേവതാമതിപൃച്ഛസി. 
അതോ ഗാര്‍ഗ്നി മാതിപ്രാക്ഷീഃ മര്‍-- 
ത്തും ചേന്നേചഛസി. തതോ ഹ 
ഗാര്‍ഗ്നി വാചക്നവീ ഉപരരാമ. 
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ഭൂതങ്ങളാണ്‌ അത്തരിക്ഷലോകങ്ങള്‍. 
അവ ഗന്ധര്‍വ്വലോകങ്ങളിലും ഗന്ധര്‍വ്വ 
ലോകം ആദിത്യലോകത്തിലും ആദിത്യ 
ലോകം ചന്ദ്രലോകത്തിലും ച്രദ്രലോകം 
നക്ഷ്ത്രലോകത്തിലും നക്ഷ്ര്രലോകം 
ദേവലോകത്തിലും ദേവലോകം ഇന്ദ്ര 
ലോകത്തിലും ഇന്ദ്രലോകം വിരാഡ്‌ 
ശരീരത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തെ കുറിക്കുന്ന 
ഭൂതങ്ങളാകുന്ന പ്രജാപതി ലോകത്തിലും 
പ്രജാപതിലോകം ബ്രഹ്മ ലോകത്തിലും 
(രുടും പാവുമായിരിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മ 
ലോകം ബ്രഹ്‌മാണ്ഡാരംഭകങ്ങളായ ഭൂത 
ങ്ങളാണ്‌ ഈ ലോകങ്ങളിലെല്ലാം സൂക്‌ 
ഷ്മതയുടെ താരതമ്യ ക്രമമനുസരിച്ച്‌ 
പ്രാണികള്‍ക്കുളള ഉപഭോഗാശ്രയത്തി 
ന്‍െറ (ശരീരത്തിന്‍െറ) രൂപത്തില്‍ പരി 
ണമിച്ച്‌ പരസ്പരം സംഹതങ്ങളായിരി 
ക്കുന്ന ആ പഞ്ചഭൂതങ്ങള്‍ തന്നെയാണു 
ഉളത്‌ . അതിനാലിവ ബഹുവചനദഭാക്കു 
കളാണ്‌ . 


ഏതിലാണ്‌ ബ്രഹ്മലോകം ഓത 
പ്രോതമായിരിക്കുന്നതെന് ഗാര്‍ഗ്നിചോ 
ദിച്ചപ്പോള്‍ ആ യാജ്‌ഞവല്‍കൃന്‍ പറ 
ഞ്ഞു. “അല്ലയോ, ഗാര്‍ഗ്ഗി, സ്വന്തം (പ്രശ്ന 
ത്തേ കടത്തി ചോദിക്കരുത്‌ . അതായത്‌ 
ന്യായപ്രകാരമുള്ളതിനെ കടന്‍' , ആഗമം 
വഴി ചോദിക്കപ്പെടേണ്ടതായ ദേവതയെ 
ക്കുറിച്ച്‌ അനുമാനം വഴി ചോദിക്കരുത്‌ 
എന്നര്‍ത്ഥം. ചോദിക്കുന്ന നിന്‍െറ ശിരസ്റ്റ 
വൃപതിക്കാതിരിക്കട്ടെ, വിസ്പഷ്ടമാകും 
വണ്ണം പതിക്കാതിരിക്കട്ടെ. ദേവതയെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള നിന്‍െറ ചോദ്യം ആഗമവിഷ 
യമാണ്‌ . അനുമാനിക്കലാകുന്ന പ്രവൃ 
ത്തികാരണം ആ പ്രള്‍നവിഷയത്തെ 
ഗാര്‍ഗ്ലിയുടെ പ്രള്‍നം അതി ക്രമിച്ചു. ആ 
പ്രശ്നം ഏതു ദേവതയെക്കുറിച്ചായിരു 
ന്നുവോ അതിനെ അതിക്രമിച്ചു ചോദിച്ച 
പോലെയായിരുന്നു. എന്നാലത്‌ അതി 
പ്രശ്നത്തിനര്‍ഹമായതല്ല, അതായത്‌ 
കേവലം ആചാര്യോപദേശവും ശാസ്ത്ര 
വും വഴി അറിയപ്പെടാവുന്നതാണ്‌ ഈ 
പ്രള്‍നം. അതി പ്രശനം ചെയ്യാന്‍ പാടില്ലാ 
ത്ത ദേവതയുടെ കാര്യത്തില്‍ നീ അതി 
ക്രമിച്ചു ചോദിക്കുന്നു. മരിക്കാനാഗ്രഹ 
മില്ലെങ്കില്‍ നീ അതിക്രമിച്ചു ചോദിക്കരു 
ത്‌ . അപ്പോള്‍ വാചക്നവിയായ ഗാര്‍ഗ്നി 
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സപ്തമഃ ദ്രാഹ്മണഃ 


ഇദാനീം ്രഹ്മലോകാനാമ-- 
ന്തരതമം സൂധ്തം വക്തവ്യമിതി ത-- 
ദര്‍ത്ഥ ആരംഭ. തച്ച ആഗമേനൈവ 
പ്രഷ്ടവ്യമിതി ഇതിഹാസേന ആ- 
ഗമോപന്യാസഃ ക്രിയതേ 
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ഏഴാം (്രാഹ്മണം 


ഇനിയിപ്പോള്‍ ബ്രഹ്മലോകങ്ങ 
ളുടെ ഏററവും ഉള്ളിലുള്ള സൂധ്തം പറയ 
പ്പെടണമെന്നു കരുതി അതിനാരംഭിക്കുക 
യാണ്‌ . അത്‌ ആഗമംവഴ്‌: ചോദിക്കപ്പെ 
ടേണ്ടതാണെന്നുവച്ച്‌ ഇതിഹാസരൂപ 
ത്തില്‍ ആഗമത്തെ ഉപന്യസിക്കുന്നു. 


മ്രന്ര3 1 -- അഥ ഹൈനമുദ്ദാലക ആരുണിഃ പ്രപച്ഛ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച മദ്രേഷ്വവസാമ പതം -- 
ചലസ്യ കാപ്യസ്യ ഗൃഹേഷു യജ്ഞമധീയാനാസ്ത-- 
സ്യാസീദ്‌ ഭാര്യാ ഗന്ധര്‍വ്ൃഗൃഹീതാ തമപൃച്ഛാമ കോ [ 
സീതി സോ |! (്രവീത്‌ കബന്ധ ആഥര്‍വ്വണ ഇതി സോ 
[ ബ്രവീത്‌ പതംചലം കാപ്യം യാജ്ഞികാംശ്ച വേത്ഥ 
നു ത്വം കാപ്യ തത്സൂര്രം യേനായം ച ലോകഃ പരശ്ച 
ലോകഃ സര്‍വ്വാണി ച ഭൂതാനി സംദൃണ്ധാനി ഭവന്തീതി 
സോ |! ബ്രവീത്പതംചലഃ കാപ്യോ നാഹം തറദ്ഭഗ -- 
വന്വേദേതി സോ | (്രവീത്‌ പതംചലം കാപ്യം യാ -- 
ഞികാംള്‍ച വേത്ഥ നു ത്വം കാപ്യ തമന്തര്യാമിണം യ 
ഇമം ച ലോകം പരം ച ലോകം സര്‍വ്വാണി ച ഭൂതാനി 
യോ |! ന്തരോ യമയതീതി സോ |! (ബവീത്‌ പതംചലഃ 
കാപ്യോ നാഹം തം ഭഗവന്വേദേതി സോ |! (്രവീത്‌ 
പതംചലം കാപ്യം യാജഞികാംള്‍ച യോ വൈ തത്കാപ്യ 
സൂധ്തം വിദ്യാത്തം ചാന്തര്യാമിണമിതി സ ബ്രഹ്മവിത്സ 
ലോകവിത്സ ദേവവിത്സ വേദവിത്സ ഭൂതവിത്സ 
ആത്മവിത്സ സര്‍വ്വവിദിതി തേഭ്യോ ! പ്രവീത്തദഹം 
വേദ തച്ചേത്ത്വം യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ സൂധതമവിദ്വാംസ്തം 
ചാന്തര്യാമിണം (്രഹ്മഗവീരുദജസേ മൂര്‍ദ്ധാ തേ 
വിപതിഷ്യതീതി വേദ വാ അഹം ഗൌതമ തത്ധൂത്രം തം 
ചാന്തര്യാമിണമിതി യോ വാ ഇദം കശചിദ്‌ (്രൂയാദ്വേദ 
വേദേതി യഥാ വേത്ഥ തഥാ (ബൂഹീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- അനന്തരമവനോ്‌ ഉദ്ദാലകനായ ആ 
രൂണി ചോദിച്ചു. “യാജഞവല്‍ക്യ?” എന്നുവിളിച്ചു അവ 
ന്‍ പറഞ്ഞു. “ഞങ്ങള്‍ മ്രദദേശത്്‌ യജ്ഞം പഠിച്ചു 
കൊണ്ട കപി ഗോര്രനായ പതം ചലന്‍െറ ഗൃഹത്തില്‍ 
വസിച്ചിരുന്നു. അവന്‍െറ ഭാര്യ ഗന്ധര്‍വ്വനാല്‍ ആവേശി 
ക്കപ്പെട്ടവളായിരുന്നു. ആ ഗന്ധര്‍വ്ൃവനോട്‌ “നീ ആരാണ്‌ * 
എന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ ചോദിച്ചു. “ഞാന്‍ ആഥര്‍വ്വണനായ കബ 
ന്ധനാണെ്‌ന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. അവന്‍ കാപ്യനായ പതം 


11 (സ്ഥ 1 


ചലനോടും യാജഞികന്മാരോടും ചോദിച്ചു. “അല്ലയോ 
കാപ്യ, യാതൊന്നിനാല്‍ ഈ ലോകവും പരലോകവും 
സര്‍വ്വഭൂതങ്ങളും ബന്ധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവോ ആ സൂധത 
ത്തെ നിനക്കറിയാമോ? എന്ന്‌ . അപ്പോള്‍ കാപ്യനായ 
ആ പതംചലന്‍ പറഞ്ഞു. “ഭഗവാന്‍, എനിക്കതറിയില്ല? 
എന്ന്‌ . അവന്‍ കാഫ്യനായ പതംചലനോടും യാജുഞിക 
ന്മാരോടും വീണ്ടുംപറഞ്ഞു. “കാപ്യ, ഈ ലോകത്തേയും 
പരലോകത്തേയും സമസ്തഭൂതങ്ങളേയും ആര്‍ ഉള്ളി 
ലിരുന്ന്‌ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നുവോ ആ അന്തര്യാമിയെ നിനക്ക 
റിയാമോ' എന്ന്‌ . കാപ്യനായ പതംചലന്‍ പറഞ്ഞു, “ഭഗ 
വന്‍, എനിക്കതറിയില്ല്‌” എന്ന്‌ . അവന്‍ കാപ്യനായ പത 
ഞ്ചലനോടും യാജ്ഞികന്മാരോടും പറഞ്ഞു, “കാപ്യം 
ആര്‍ ഈ സൂത്രത്തേയും അന്തര്യാമിയേയും അറിയുന്നു 
വോ അവന്‍ ഡബ്രഹ്മവേത്താവാണ്‌ , ലോകവേത്താ 
വാണ്‌ , ദേവതാവേത്താവാണ്‌ , വേദവേത്താവാണ്‌ , 
ഭൂതവേത്താവാണ്‌ , ആത്മവേത്താവാണ്‌ , സര്‍വ്വവേത്താ 
വുമാണ്‌ '. എന്ന്‌ . അനന്തരം ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ അവരോട്‌ 
സ്ൂൂതത്തേയും അന്തര്യാമിയേയും കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞു 
കൊടുത്തു. “എനിക്ക്‌ അതെന്താണെന്നറിയാം. അല്ലയോ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ, ആ സൂത്രത്തേയും അന്തര്യാമിയേയും 
അറിയാതെ പ്രഹ്‌മവേത്താക്കള്‍ക്കുളളതായ ഈ 
പശുക്കളെ കൊണ്ടുപോയാല്‍ നിന്‍െറ തലതെറിച്ചു വീഴും” 
എന്ന്‌ . യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ “ഹേഗൌതമ, എനിക്ക്‌ ആ 
സൂധ്തത്തേയും അറിയാം" “അറിയാമറിയാ മെന്നുപറയുന്ന 
നീ എങ്ങിനെ അറിയുന്നു എന്നും പറയണം” എന്ന്‌ *. 
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ഭാഷ്യഃ 1 - അഥ ഹൈനം ഉദ്ദാലകോ 
നാമതഃ അരുണസ്യാപത്യമാരുണിഃ 
പപ്രച്ഛ; യാജ്ഞവല്‍കോേതി 
ഹോവാചച. മദ്രേഷു ദേശേഷ്വവ- 
സാമോഷിതവന്തഃ, പതംചലസ്യ 
പതംചലോ നാമതസ്തസ്യൈവ 
കപിഗോത്രസ്യ കാപ്യസ്യ ഗൃഹേഷു 
യജ്ഞമധീയാനാട യജ്്‌ഞശാ- 
സ്രതാദ്ധ്യയനം കുര്‍വ്വാണാഃ. തസ്യാ 
സീദ്ദാര്യാ ഗന്ധര്‍വ്വഗൃഹീതാ. തമ-- 
പൃച്ഛാമ കോ ! സീതി. സോ ! 
പ്രവീത്‌ കബന്ധോ നാമതഃ അഥ- 
ര്‍വ്വണോ ! പത്ൃമാഥര്‍വ്വണ ഇതി. 


അനന്തരം ഇവനോ ഉദ്ദാലകക 
നന്നു പേരായ, അരുണറെറ പുര്രന്‍ 
ആരുണി ചേദിച്ചു. “്യാജ്ഞവല്‍ക്യ"* 
എന്നുവിളിച്ച്‌ അവന്‍ പറഞ്ഞു. ഞങ്ങള്‍ 
മ്ര്രദേശത്ത്‌ വസിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. 
കപിഗോത്രജനാകയാല്‍ കാപ്യനും പതം 
ചലനെന്നുപേരുളളവനുമായ ഒരുവന്‍െറ 
ഗൃഹത്തില്‍ യജ്ഞം പഠിച്ചുകൊണ്ട്‌ , യ 
ജ്ഞശാനത്രത്തെ അഭൃസിച്ചുകൊണ്ട്‌ , 
വസിക്കുകയായിരുന്നു. അവന്‍െറ ഭാര്യ 
യെ ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ ആവേശിച്ചിരുന്നു. ആ 
ഗന്ധര്‍വ്വനോ$ ) ഞങ്ങള്‍ ചോദിച്ചു, നീ 
ആരാണ്‌ ' എന്ന്‌ . അവന്‍പറഞ്ഞു “കബ 
ന്ധനെന്നുപേരായ അഥര്‍വ്വണപു(്തന്‍ 
ആഥര്‍വ്വണനാണ്‌ ഞാന്‍ എന്ന്‌ 


1 ഗ്ര 


സോ  ബ്രവീ ഗന്ധര്‍വ്വഃ 
പതംചലം കാപ്യം യാജ്ഞികാം ശ്ച 
തച്ഛിഷ്യാന്‍ വേത്ഥ നുത്വം ഹേ 
കാപ്യ ജാനീഷേ തത്സൂത്രം? കിം 
തത്‌ ? യേന സൂത്രേണായം ച 
ലോകഃ ഇദം ച ജന്മ, പരള്‍ച്ച ലോകഃ 
പരം ച പ്രതിപത്തവ്യം ജന്മ, സര്‍-- 
വ്വാണിച ഭൂതാനി ബ്രഹ്മാദിസ്തംബ 
പര്യന്താനി സംദൃബ്ധാനി സംഗ്ര-- 
ഥിതാനി സ്രഗിവ സൂത്രേണ വിഷ്ട- 
ബ്ധാനി ഭവന്തി യേന തത്‌ കിം 
സൂം വേത്ഥ? സോ ! ബ്രവീദേവം 
പൃഷ്ടഃ കാപ്യ 8 -- നാഹം തറ 
ഭഗവന്‍ വേ ദേതി, തത്സൂര്രം നാഹം 
ജാനേ ഹേ ഭഹവന്നിതി സമ്പൂജയ-- 
ന്നാഹ. 


സോ! ബ്രവീത്‌ പുനര്‍ ഗന്ധ- 
൪൮൮ ഉപാദ്ധ്യായമസ്മാംശ്ച വേത്ഥ 
നു ത്വം കാപ്യ തമന്തര്യാമിണം? 
അത്തര്യാമീതി വിശേഷ്ൃതേ -- യ 
ഇമം ച ലോകം പരം ച ലോകം സര്‍ 
വ്യാണി ച ഭൂതാനി യോ | ന്തരോ | 
ഭ്യന്തരഃു സന്‍ ധമയതി, നിയമയതി, 
ദാരുയ്രത്രിമിവ (ഭാമയതി, സ്വം 
സ്വമുചിതവ്യാപാരം കാരയതീതി. 
സോ [! ്രവിദേവമുക്തഃ പതംചലഃ 
കാപ്യഃ -- നാഹം തം ജാനേ ഭഗ൨- 
ന്നിതി സംപൂജയന്നാഹ. 


സോ |! സ്രവീത്‌ പുനര്‍- 
ഗന്ധര്‍വ്വഃ. സൂധ്തതദന്തര്‍ ഗതാന്ത- 
ര്യാമിണോര്‍വ്വിജ്‌ഞാനം സ്തൂയതേ 
- യഃ കള്‍ചിത്‌ വൈ തത്സൂതം 
ഹേ കാപ്പ, വിദ്യാദ്വിജാനിയാത്‌ തം 
ചാന്തര്യാമിണം സൂര്താന്തര്‍ഗ്ഗതം 
തസ്യൈവ സൂത്രസ്യ നിയന്താരം 
വിദ്യാദ്യഃ - ഇത്യേവമുക്തേന പ്ര- 
കാരേണ സ ഹി ്രഹ്മവിത്‌ , പര- 
മാത്മവിത്‌ , സ ലോകാംശ്ച ഭൂരാ- 
ദീന്‍ അന്തര്യാമിണാ നിയമ്യമാനാന്‍ 
ലോകാന്‍ വേത്തി സ ദേവാം-- 
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ആ ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ കാപ്ൃയനായ പതം 
ചലനോടും അവന്‍െറ ശിഷ്യരായ 
യാജ്‌ഞികരോടും പറഞ്ഞു. “ഹേ കാപ്യ, 
നിനക്കാസൂധതത്തെ അറിയാമോ? അതെ 
ന്താണ്‌ ? യാതൊരു സൂത്രത്താല്‍ ഈ 
ലോകവും -- ഈ ജന്മവും പരലോകവും 
-- വരാന്‍പോകുന്ന ജന്മവും ബ്രഹ്മാവു 
മുതല്‍ പുല്‍ക്കൊടിവരെയുളള ഭൂതങ്ങ 
ളും എല്ലാം കെട്ടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു ആ സൂ 
ത്രം (ചര്‌ ) ഏതാണെനറിയാമോ? അ 
ങ്ങിനെ ചോദിക്കപ്പെട്ടപ്പോള്‍ ആ കാപ്യന്‍ 
പറഞ്ഞു “ഭഗവന്‍ എനിക്കതറിയില്ല'. ആ 
സൂര്രത്തെ ഞാനറിയുകയില്ല' അല്ലയോ 
ഗേവന്‍ എന്‍ ബഹുമാനിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
പറഞ്ഞതാണ്‌ . 


ആ ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ ഉപാധ്യായനോടും 
ഞങ്ങളോടും വീണ്ടും പറഞ്ഞു, “കാപ്യം 
നിനക്കാ അന്തര്യാമിയെ അറിയുകയി 
ല്ലേ?* അന്തര്യാമി ഏതെന്നു വിശേഷിപ്ലി 
ക്കുന്നു -- ഈ ലോകവും പരലോകവും 
സര്‍വ്വഭൂതങ്ങളും ഉളളിലിരുന്ന്‌ യാതൊ 
ന്നിനാല്‍ നിയ്ന്ന്രിക്കപ്പെടുന്നു, ദാരു യ 
ര്ത്രംപോലെ കറക്കപ്പെടുന്നു, അതായത്‌ 
സ്വന്തം സ്വന്തമായ വ്യാപാരങ്ങള്‍ വേണ്ട 
പോലെ ചെയ്യിക്കപ്പെടുന്നു അതാണന്ത 
ര്യാമി. ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ കാപ്ൃ 
നായ പതംചലന്‍ ഭഗവന്‍ എന്ന്‌ പൂജിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞു. “ഞാനതിനെ അറിയു 


ന്നില്ല്‌* എന്ന്‌ . 


ആ ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ വീണ്ടും പറഞ്ഞു. 
സൂയതത്തിനെക്കുറിച്ചും അതിനുള്ളിലുള്ള 
അന്തര്യാമിയെക്കുറിച്ചുമുളള വിജ്ഞാന 
ത്തെ സ്തുതിക്കുകയാണ്‌ -- അല്ലയോ 
കാപ്യ, ആരെങ്കിലും ആ സൂധതതത്തേയോ 
സൂത്രത്തിനുളളിലുള്ള അന്തര്യാമിയായ 
നിയന്താവിനേയോ അറിയുന്നുവെങ്കില്‍ 
അവനാണ്‌ ബ്രഹ്മവേത്താവ്‌ , പരമാ 
ത്മാവിനെ അറിയുന്നവന്‍. അവന്‍തന്നെ 
യാണ്‌ അന്തര്യാമിയാല്‍ നിയ്യരത്രിതമായി 
രിക്കുന്ന ഭൂമി മുതലായവയെ അറിയുന്ന 
വന്‍; എല്ലാത്തിനും പ്രമാണമായിരിക്കുന്ന 
വേദത്തെ അറിയുന്നവന്‍. അതുപോലെ 
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ശ്ചാഗ്ധ്യാദീംല്ലോകിനോ ജാനാതി, 
വേദാംശ്ച സര്‍വ്ൃ,്രമാണഭൂതാന്‍ 
വേത്തി, ഭൂതാനി ച ബ്രഹ്മാദീനി 
സൂത്രേണ ധല്രിയമാണാനി തദന്തര്‍-- 
ഗലതേന അന്തര്യാമിണാ നിയമ്യമാ-- 
നാനി വേത്തി, സ ആത്മാനം ച 
കര്‍ത്തൃത്വഭോക്തൃത്വ വിശിഷ്ടം 
തേനൈവാന്തര്യാമിണാ നിയമ്യമാനം 
വേത്തി, സര്‍വ്വം ച ജഗത്‌ തഥാ 
ഭൂതം വേത്തീതി. 


ഏവം സ്തുതേ സൂധ്താന്ത-- 
ര്യാമിവില്‍ഞാനേ പ്രലുബ്ധഃ കാ-- 
ഫ്യോ ! ഭിമുഖീഭൂതോ, വയം ച. 
തേ ദൃശ്ചാസ്മഭ്യമഭിമുഖീഭൂതേഭ്യോ 
[ ്രവീറ്‌ ഗന്ധര്‍വവഃ സൂധ്തമന്ത- 
ര്യാമിണംച. തദഹം സൂധരതാന്തര്യാ-- 
മിവിജ്ഞാനം വേദ ഗന്ധര്‍വ്വാ-- 
ല്ലബ്ധാഗമഃ സന്‍. തച്ചേദ്യാജ്ഞ-- 
വല്‍കൃ സൂധതം തം ചാന്തര്യാമി-- 
ണമവിദ്വാം ശ്ചേദപ്രഹ്മവിത്സന്യ-- 
ദി ബ്രഹ്മഗവീരുദജസേ ബഡ്രഹ്മ-- 
വിദാം സ്വഭൂതാ ഗാ ഉദജസേ ഉന്ന-- 
യസി ത്വമന്യായേന, തതോമ-- 
ച്ഛാപദഗ്ദ്ധസ്യ മൂര്‍ദ്ധാ ശിരസ്തേ 
തവ വിസ്പഷ്ടം പതിഷ്യതി. 


ഏവമുക്തോ യാജ്ഞവല്‍ക്യ 
ആഹ -- വേദ ജാനാമൃഹം ഹേ 
ഗൌതമേതി ഗോത്രതസ്തത്സൂധ്രം 
യദ്ഗന്ധര്‍വ്വസ്തുഭ്യമുക്തവാന്‍ ൭-- 
ഞ്ചാന്തര്യാമിണം ഗന്ധര്‍വ്വാദ്വി-- 
ദിതവന്തോ യുയം തഞ്ചാന്തര്യാമിണം 
വേദാഹമിതി. 


ഏവമുക്തേ പ്രത്യാഹ ഗൌ൦-- 
തമഃ -- യഃ കശ്ചിത്‌ പ്രാകൃത ഇദം 
യത്ത്വയോക്തം (്രൂയാല്‍കഥം? 
വേദ വേദേതി ആത്മാനം ശ്ലാഘയന്‍, 
കിം തേന ഗര്‍ജ്ജിതേന? കാര്യേണ 
ദര്‍ശയ. യഥാ വേത്ഥ തഥാ 
(ബൂഹീതി. 
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സൂയതത്താല്‍ ധരിക്കപ്പെടു അതിനുള്ളില്‍ 
അന്തര്യാമിയാല്‍ നിയ്യ്ത്രിക്കപ്പെടുന്ന 
ബ്രഹ്മാദി ഭൂതങ്ങളെ അറിയുന്നതും 
അവനാണ്‌ . ആ അന്തര്യാമിയാല്‍ തന്നെ 
നിയ്യന്ത്രിക്കപ്പെടുന്ന കര്‍ത്തൃത്വഭോക്തൃ 
ത്വ വിശേഷണത്തോടുകൂടിയിരിക്കുന്ന 
ആത്മാവിനെ അറിയുന്നതും അവനാണ്‌ . 
അതുപോലെ സകലജഗത്തിനെയും 
അവന്‍ ഇപ്രകാരം അറിയുന്നു. 


ഇപ്രകാരം സൂര്രത്തേയും അന്ത 
ര്യാമിയേയും സ്തുതിച്ചപ്പോള്‍ പ്രലോഭി 
തരായ കാപ്യനും ഞങ്ങളും അവനെ 
അഭിമുഖീകരിച്ചു. ഇങ്ങിനെ അഭിമുഖീക 
രിച്ച ഞങ്ങളോടായി ആ ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ 
സൂയതത്തെക്കുറിച്ചും അന്തര്യാമിയെ 
ക്കുറിച്ചും പറഞ്ഞു. ഗന്ധര്‍വ്വനില്‍ നിന്നും 
ഉപദേശം കിട്ടിയ ഞാന്‍ ആ സൂധതത്തേ 
യും അന്തര്യാമിയേയും വിശേഷേണ 
അറിയുന്നു. അതിനാല്‍ അല്ലയോ യാ 
ക്ഞവല്‍ക്യ, ആ സൂധരതത്തേയും അന്ത 
ര്യാമിയേയും അറിയാതെ, അതായത്‌ 
ബ്രഹ്മവിത്തല്ലാതെയിരിക്കെ, (്രഹ്മ 
ഗോക്കളെ, അതായത്‌ ബ്രഹ്മവിത്തു 
ക്കള്‍ക്ക്‌ സ്വന്തമായി കൊടുത്ത പശുക്ക 
ളെ അന്യായമായി കൊണ്ടുപോകുന്നു 
വെങ്കില്‍ എന്‍െറ ശാപം കാരണം നിന്‍െറ 
തല തീര്‍ച്ചയായും തെറിച്ചുവീഴും. 


ഇങ്ങിനെ പറയപ്പെട്ട യാജഞവല്‍ 
ക്ൃയന്‍ പറഞ്ഞു -- അല്ലയോ ഗൌതമ എന്നി 
ങ്ങിനെ ഗോത്രപ്രകാരം വിളിച്ചിട്ടു പറ 
ഞ്ഞു. നിന്നോട്‌ ഗന്ധര്‍വ്വന്‍ പറഞ്ഞ 
സൂത്രം എനിക്കറിയാം. അതുപോലെ 
ഗന്ധര്‍വ്വനില്‍നിന്നും ഏതന്തര്യാമിയെ 
ക്കുറിച്ച്‌ നിങ്ങളറിഞ്ഞുവോ അതും എനി 
ക്കറിയാം എന്ന്‌ . 


ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ഗൌത 
മന്‍ മറുപടിപറഞ്ഞു -- സാധാരണക്കാര 
നായ ആര്‍ക്കും നീ പറഞ്ഞതുപോലെ 
പറയാന്‍ കഴിയും -- എങ്ങിനെ? അറി 
യാം, അറിയാമെന്നിങ്ങിനെ സ്വയം പുക 
ഴ്ത്തിക്കൊണ്ട്‌ . ഈ ഗര്‍ജ്ജനം കൊ 
ണ്ടെന്താണ്‌ ഫലം? കാര്യംകൊണ്ട്‌ കാ 
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ണിക്കൂ. അറിയുന്നതുപോലെ പറഞ്ഞാ 


ലും എന്നര്‍ത്ഥം. 


മ്രന്തഃ 2 --സ ഹോവാച വായുര്‍വ്വൈെ ഗൌതമ തത്സൂധര്രം 
വായുനാ വൈ ഗൌതമ സൂത്രേണായം ച ലോകഃ പരശ്ച 
ലോകഃ സര്‍വ്വാണി ച ഭൂതാനി സംദൃബ്ധാനി ഭവന്തി 
തസ്മാദ്വൈ ഗൌതമ പുരുഷം പ്രേതമാഹൂര്‍വ്യസംസി- 
ഷതാസ്യാംഗാനീതി വായുനാ ഹി ഗൌതമ സൂത്രേണ 
സംദൃബ്ധാനി ഭവന്തീത്യേവമേവൈതദ്യാജ്‌ഞവല്‍-- 
ക്യാന്തര്യാമിണം (ബൂഹീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 - അവന്‍ പറഞ്ഞു -- “അല്ലയോ ഗൌതമ, 
വായു തന്നെയാണ്‌ ആ സൂത്രം. ഗൌതമ, വായുരൂപമായ 
സൂധ്തം കൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ ഈ ലോകവും പരലോക 
വും എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും കെട്ടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . അതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ മരിച്ച പുരുഷനെക്കുറിച്ച്‌ ഇവന്‍െറ അംഗങ്ങള്‍ 
വിശീര്‍ണ്ണമായിരിക്കുന്നു എന്നുപറയുന്നത്‌ . എന്തെന്നാല്‍ 
അല്ലയോ ഗൌതമ, എല്ലാവരും വായുവാകുന്ന സൂത 
ത്താല്‍ കെട്ടപ്പെട്ടാണിരിക്കുന്നത്‌ “*. എന്ന്‌ . “അല്ലയോ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യ, ഇത്‌ അങ്ങിനെത്തന്നെയാണ്‌ . അന്ത 
ര്യാമിയെക്കുറിച്ച്‌ പറയൂ എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 2 - സ ഹോവാച യാജ്ഞ- 
വല്‍ക്ൃഃ. പ്രഹ്മലോകാ യസന്‍മി- 
ന്നോ താള്‍ച്ച പ്രോതാശ്ച്ച വര്‍ത്ത-- 
മാനേ കാലേ, യഥാ പൃഥിവ്യപ്സു 
തത്സൂധ്രമാഗമഗമ്യം വക്തവ്യമിതി 
തദര്‍ത്ഥം പ്രള്‍നാന്തരമുത്ഥാപിതം. 
അതസ്തന്നിര്‍ണ്ണയായാഹ --വാ- 
യുര്‍വ്വൈെ ഗൌതമ തത്സൂര്രം, നാ-- 
ന്ൃത്‌ . വായുരിതി സൂക്ഷ്മാകാശ-- 
വദ്വിഷ്ടംഭകം പൃഥിവ്യാദീനാം, 
യദാത്മകം, സപ്തദശവിധം ലിംഗം 
കര്‍മ്മവാസനാസമവായി പ്രാണി-- 
നാം, യത്തത്സമഷ്ടിവൃഷ്ട്യാത്മകം, 
യസ്യ ബാഹ്യാ ഭേദാഃ സപ്ത-- 
സപ്ത മരുദഗണാഃ സമുദസ്യേ-- 
വോര്‍മ്മയഃ, തദേതദ്വായവ്യം തത്വം 
സൂയതമിത്യഭിധീയതേ, 


വായുനാ വൈ ഗൌതമ സൂ-- 


ആ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. 
എപ്രകാരം ജലത്തില്‍ പൃഥിവി ഓതവും 
പ്രോതവുമായിരിക്കുന്നുവോ അതു 
പോലെ ഏതില്‍ വര്‍ത്തമാനകാലത്ത്‌ 
ബ്രഹ്മലോകം ഓതപ്രോതമായിരിക്കു 
ന്നുവോ അതിനെ ശാസ്ര്രദ്വാരാ അറി 
യണമെന്നുകരുതി മറെറാരു പ്രശ്നത്തെ 
ഉന്നയിച്ചതാണ്‌ . അതിനാലതിനെ നിര്‍ണ്ണ 
യിക്കാനായി പറയുന്നു -- ഗൌതമ, ആ 
സൂധതം വായുതന്നെയാണ്‌ . മറെറാന്നല്ല. 
വായു എന്നത്‌ ആകാശം പോലെ സൂ 
ക്ഷ മമായതാണ്‌ . പൃഥിവ്യാദികളെ ധരി 
ക്കുന്നതാണ്‌ . പ്രാണികള്‍ക്കില്‍! കര്‍മ്മം, 
വാസന എന്നവയോടു ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്ന 
ഏഴവയവങ്ങളോടു കൂടിയതാണ്‌ , സമ 
ഷീടിവ്ൃഷ്ടിരൂപമാണ്‌ , അതിന്‍െറ ബാ 
ഹ്യരൂപങ്ങള്‍ ഏഴേഴു മരുദ്ഗണങ്ങ 
ളാണ്‌ . അതിന്‍െറ ഈ ബാഹൃഭേദമാകു 
ന്ന വായുതത്വത്തെ സൂര്രമെന്നു പറ 
യുന്നു. 


അല്ലയോ ഗൌതമ, വായുരൂപമായ 
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ത്രേണായം ച ലോകഃ പരശ്ച 
ലോക സര്‍വ്വാണി ച ഭൂതാനി 
സംദൃണ്ബാനി ഭവന്തി, സംഗ്രഥിതാനി 
ഭവന്തീതി പ്രസിദ്ധമേതത്‌ . അസ്തി 
ച ലോകേ പ്രസിദ്ധിഃ. കഥം 
യസ്മാദ്വായുഃ സൂത്രം വായുനാ 
വിധൃതം സര്‍വ്വം, തസ്മാദ്വൈ 
ഗൌതമ പുരുഷം പ്രേതമാഹുഃ കഥ-- 
യന്തി വ്യ്രസാംസിഷിത വിസ്ര-- 
സ്താനൃസ്യ പുരുഷസ്യാംഗാനീതി. 
സൂധ്രാപഗമേ ഹി മണ്യാദീനാം 
പ്രോതാനാം അവ്സ്രംസനം ദൃഷ്ടം. 
ഏവം വായുഃ സൂര്രം, തസ്മി-- 
ന്മണിവത്‌ പ്രോതാനി യദ്യസ്യാം-- 
ഗാനി സ്യുസ്തതോ യുക്തമേതത്‌ 
വായ്വപഗമേ ! വ്രസംസനമംഗാനാം. 
അതോ വായുനാ ഹി ഗൌതമ സൂ--- 
ത്രേണ സംദൃബ്ധാനി ഭവന്തീതി 
നിഗമയതി. 


ഏവമേവൈതദ്യാജ്‌ ഞവ-- 
ല്‍ക്ൃ സമൃഗുക്തം സൂധതം. തദ-- 
ന്തര്‍ഗ്ഗതം ത്വിദാനീം തസ്യൈവ 
സൂധ്തസ്ൃയ നിയന്താരമന്തര്യാമിണം 
(്രൂഹീത്യുക്ത ആഹ. 
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സൂധതംവഴിതന്നെ ഈ ലോകവും പര 
ലോകവും എല്ലാ ഭുതങ്ങളും സംദൃബ്ധ 
ങ്ങളായിരിക്കുന്നു, നല്ലപോലെ കെട്ടപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നു എന്നത്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . ലോ 
കത്തിലിത്‌' പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . എങ്ങിനെ 
എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ വായു സൂധ്തമാണ്‌ . 
എല്ലാത്തിന്‍െറയും ധാരണത്തെ ചെയ്യു 
ന്നതാണ്‌ . അതുകൊണ്ടുതന്നെ യാണ്‌ 
അല്ലയോ ഗൌതമ, മരിച്ച പുരുഷന്‍െറ 
കാര്യത്തില്‍ ഈ പുരുഷന്‍െറ അംഗം 
വിരസസ്തമായിരിക്കുന്നു എന്നുപറയു 
ന്നത്‌ . സൂര്രം പൊട്ടിയാല്‍ അതില്‍ 
കോര്‍ത്തിട്ടുളള മണിമുതലായവ വെ 
വ്വേറെയാവുന്നത്‌ കാണാറുണ്ടല്ലോ. 
ഇപ്രകാരം വായുസൂധ്രമാണ്‌ . മണിക 
ളെപ്പോലെ അതില്‍ അംഗങ്ങള്‍ കോര്‍ക്ക 
പ്പേട്ടിരിക്കയാണ്‌ . അതിനാല്‍ വായുവി 
ന്‍െറ വിനാശത്തില്‍ ഒരുവന്‍െറ അംഗ 
ങ്ങള്‍ വിശീര്‍ണ്ണങ്ങളാവുമെന്നത്‌ യുക്തം 
തന്നെ. അതിനാല്‍ ഗൌതമ, വായുവാ 
കുന്നസൂധര്തത്താല്‍ എല്ലാം ബന്ധിക്കപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ കരുതാവുന്നതാണ്‌ . 


യാജഞവല്‍കൃ, അതങ്ങിനെ 
തന്നെയാണ്‌ . സൂ്തത്തെപ്പററി നീ പറ 
ഞ്ഞത്‌ ശരിയാണ്‌ . ഇപ്പോള്‍ നീ അതി 
ന്‍െറ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയും ആസൂത്രത്തി 
ണ്‍െറ തന്നെ നിയന്താവുമായിരിക്കുന്ന 
അന്തര്യാമിയെക്കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞാലും. 
ഗാതമനിങ്ങിനെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ യാജ്ഞ 
വല്‍ക്ൃന്‍ പറഞ്ഞു. 


മ്രന്തഃ 3 -- യഃ പൃഥിവ്യാം തഷ്ഠിന്‍ പൃഥിവ്യാ അന്തരോ 
യം പൃഥിവീ ന വേദ യസ്യ പൃഥിവീ ശരീരം യഃ പൃഥി -- 


വീമന്തരോ യമയത്യേഷ ത ആത്മാ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- 


ന്തര്യാമ്യമൃതഃ 


യാതൊന്ന്‌ പൃഥിവിയില്‍ വസിച്ച്‌ 


പൃഥിവിക്കുളളിലിരിക്കുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ പൃഥിവി 
അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ പൃഥിവി ശരീരമായി-- 
രിക്കുന്നുവോ യാതൊന്ന്‌ പൃഥിവിക്കുളളിലിരുന്ന്‌ നിയ-- 
ന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ അന്തര്യാ-- 


മിയാണ്‌ അമൃതമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 3 -- യഃ പൃഥിവ്യാം തിഷ്ഠന്‍ 
ഭവതി, സോ ! ന്തര്യാമീ. സര്‍വ്വഃ 
പൃഥിവ്യാം തിഷ്ഠതീതി സര്‍വ്വ്രത 


യാതൊന്നാണോ പൃഥിവിയില്‍ 
സ്ഥിതമായത അതന്തര്യാമിയാണ്‌ . എ 
ന്നാല്‍ പൃഥിവിയിലാണ്‌ എല്ലാം സ്ഥിതി 
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പ്രസംഗോ മാ ഭൂദിതി വിശിനഷ്ടി -- 
പൃഥിവ്യാ അന്തരോ  ഭൃന്തരഃ. ത-. 
ത്രൈതത്സ്യാത്‌ പൃഥിവീ ദേവ-- 
തൈവ അന്തര്യാമീത്യത ആഹ-- 
യമന്തര്യാമിണം പൃഥിവീ ദേവതാപി 
ന വേദ മയ്യന്യഃ കള്‍ചിദ്വര്‍ത്തത 
ഇതി. യസ്യ പൃഥിവീ ശരീരം യസ്ൃ 
ച പൃഥിവ്യേവ ശരീരം, നാന്യത്‌ -- 
പൃഥിവീദേവതായാ യച്ഛരീരം, 
തദേവ ശരീരം യസ്യ. ശരീരഗ്രഹണം 
ചോപലക്ഷണാര്‍ത്ഥം, കരണം ച 
പൃഥിവ്യാസ്തസ്യ. സ്വകര്‍മ്മപ്പ-- 
യുക്തം ഹി കാര്യം കരണം ച പ്ൃ-- 
ഥിവീദേവതായാഃ. തദസ്യ സ്വകര്‍-- 
മ്മാഭാവദന്തര്യാമിണോ നിത്യമു 
ക്തത്വാത്‌ . പരാര്‍ത്ഥകര്‍ത്തവ്യ-- 
താസ്വഭാവത്വാത്‌ പരസ്യയത്‌ 
കാര്യം കരണം ച തദേവാസ്യ ന 
സ്വതഃ. തദാഹ -- യസ്യ പൃഥിവീ 
ശരീരമിതി. 


ദേവതാകാരൃകരണസ്യ ഈ- 
ശ്വരസാക്ഷിമാത്ര സാന്നിധ്യേന ഹി 
നിയമേന പ്രവൃത്തിനിവൃത്തീസ്യാ-- 
തം. യ ഈദൃഗീശ്വരോ നാരായ-- 
ണാഖ്യഃ, പൃഥിവീം പൃഥിവീദേവതാം 
യമയതി നിയമയതി സ്വ-- വ്യാപാരേ 
അന്തരോ |! ഭ്ൃന്തരസ്തിഷ്ഠന്‍, ഏഷ 
ത ആത്മാ. തേ തവ മമ ച സര്‍വ്വാ-- 
ഭൂതാനാം ചേത്യുപലക്ഷണാര്‍ത്ഥ-- 
മേതത്‌ . അന്തര്യാമീ യസ്ത്വയാ 
പൃഷ്ടോ | മൃതഃ സര്‍വ്വസംസാര-- 
ധര്‍മ്മ-- വിവര്‍ജ്ജിത ഇത്യേതത്‌ 
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ചെയ്യുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ എല്ലാത്തിനെ 
ക്കുറിച്ചും അന്തര്യാമി എന്നു പറയാന്‍ 
വയ്യാത്തതുകൊണ്ട്‌ ഇങ്ങിനെ വിശേഷി 
പ്പിക്കുന്നു -- പൃഥിവിയുടെ ഉള്ളിലുള്ളത്‌ 
അന്തര്യാമിയാണ്‌ . പൃഥി വീദേവതന്നെ 
യാണോ അന്തര്യാമി എന്ന്‌ ശങ്കിച്ചാലോ 
എന്നുകരുതി വീണ്ടും പറയുന്നു - ആ 
അന്തര്യാമിയെ പൃഥിവീ ദേവതപോലും 
“എന്നില്‍ മറെറാന്നുണ്ട്‌ * എന്നിങ്ങിനെ 
അറിയുന്നില്ല. അതിന്‌ പൃഥിവീ ശരീര 
മാണ്‌ , പൃഥിവി തന്നെയാണ്‌ ശരീരം മ 
റെറാന്നില്ല. പൃഥിവീ ദേവതക്ക്‌ യാതൊ 
ന്നാണോ ശരീരം അതുതന്നെ അതിനും 
ശരീരമാണ്‌ . ശരീരഗ്രഹണം ഉപലക്ഷ 
ണാര്‍മ്ഥമാണ്‌ . ശരീരം മാത്രമല്ല പൃഥിവി 
യുടെ ഇന്ദ്രിയവും അതിന്‍േറതാണ്‌ 

ആ പൃഥിവീദേവതയുടെ ശരീര്രേ്രിയ 
ങ്ങള്‍ സ്വകര്‍മ്മാനുസാരം ലഭിച്ചതാണ്‌ . 
നിത്യമുക്തമായതിനാല്‍ അതിന്‌ സ്വക 
ര്‍മ്മം ഒന്നുംതന്നെയില്ല. പരാര്‍ത്ഥകര്‍ത്ത 
വൃതാ - അതായത്‌ മററുളളവര്‍ക്കുവേ 
ണ്ടി പ്രവൃത്തി ചെയ്യല്‍ ഇതിന്‍െറ സ്വഭാ 
വമാണ്‌ . അതിനാല്‍ പൃഥിവിക്കേതാ 
ണോ ശരീരം അത്‌ ഇതിനും ശരീരമാ 
ണെന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്നു. 


ദേവതയുടെ ദേഹ്ഹറേന്രിയങ്ങള്‍ 
ക്കുള്ള പ്രവൃത്തിനിവൃത്തികള്‍ സാക്ഷി 
മാത്രനായ ഈശ്വരന്‍െറ സാന്നിദ്ധ്യം 
കൊണ്ട്‌ നിയമാനുസാരം സംഭവിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരമുള്ള ഈശ്വരന്‍ 
പൃഥിവി എന്ന ദേവതയെ സ്വ വ്യാപാര 
ത്തില്‍ നിയമിക്കുന്നു, ഉള്ളിലിരുന്നുകൊ 
ണ്ട്‌ നിയോഗിക്കുന്നു. അതാണ്‌ നിന്‍െറ 
ആത്മാവ്‌ . നിന്‍െറയും എന്‍െറയും ആ 
ത്മാവാണ്‌ . ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞത്‌ സര്‍ 
വൃഭൂതങ്ങളുടേയും ഉപലക്ഷണാര്‍ത്ഥ 
മാണ്‌ . നീ ചോദിച്ച അന്തര്യാമി ഇതാണ്‌ . 
ഇത്‌ അമൃതമാണ്‌ . സര്‍വ്വസംസാരധര്‍ 
മ്മങ്ങളില്‍ നിന്നും വിട്ടുനില്‍ക്കുന്നതാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 4 -- 14 - യോ ! പ്സു തിഷീഠന്നദ്ഭ്യോ  ന്തരോ 
യമാപോ ന വിദുര്യസ്യാപഃ ശരീരം യോ ! പോ! ന്തരോ 
യമയത്യേഷ ത ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതഃ (4) 


യോ ! ഗ്ന തിഷ്ഠന്നഗ്നേരംതരോ യമശഗ്നിര്‍ന്ന വേദ 
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യസ്യാഗ്നിഃ ശരീരം യോ | ഗ്നിമന്തരോ യമയത്യേഷ ത 
ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതഃ (൭) 


യോ [ ന്തരിക്ഷേ തിഷീഠന്നന്തരിക്ഷാദന്തരോ യമ -_ 
ന്തരിക്ഷം ന വേദ യസ്യാന്തരിക്ഷം ശരീരം യോ ! ന്ത- 
രിക്ഷമന്തരോ യമയത്യേഷ ത ആത്മാ [ ന്തര്യാമ്യമൃതഃ (6) 


യോ വായ തിഷ്ഠന്വായോരന്തരോ യം വായുര്‍ന്ന 
വേദ യസ്യ വായുഃ ശരീരം യോ വായുമന്തരോ യമ -- 
യത്യേഷ ത ആത്മാന്തര്യാമ്യമൃതഃ . ൬) 


യോ ദിവി തിഷ്ഠന്‍ദിവോ | ന്തരോ യം ദ്യാര്‍ന്ന 
വേദ യസ്യ ദ്യയഃ ശരീരം യോ ദിവമന്തരോ യമയതേ്യേഷ 
ത ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതഃ (8) 


യ ആദിത്യ തിഷ്ഠന്നാദിത്യാന്തരോ യമാദിത്യോ 
ന വേദ യസ്യാദിത്യഃ ശരീരം യ ആദിത്യമന്തരോ യമ 
യത്യേഷ ത ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതഃ. (൭) 


യോ ദിക്ഷു തിഷ്ഠന്‍ ദിഗ്ഭോ | ന്തരോ യം ദിശോ 
ന വിദുര്യസ്യ ദിശഃ ശരീരം യോ ദിശോ | ന്തരോ യമ -- 
യത്യേഷ ത ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതഃ. (10) 


യശ്ചന്ദ്രതാരകേ തിഷീ്ഠംള്‍ച്ചന്ദ്രതാരകാദന്തരോ 
യം ച്ന്ദ്രതാരകം ന വേദ യസ്യ ചന്ദ്രതാരകം ശരീരം യ 
ശ്ചന്ദ്രതാരകമന്തരോ യമയത്യേഷ ത ആത്മാ | ന്ത- 
ര്യാമ്യമൃതഃ. (൬ 


യ ആകാശേതിഷീന്നാകാശാദന്തരോ യമാകാശോ 
ന വേദ യസ്യാകാശഃ ശരീരം യ ആകാശമന്തരോ 
യമയത്യേഷ ത ആത്മാ [ ന്തര്യാമ്യമൃതഃ (12) 


യസ്തമസി നിഷ്ഠംസ്തമസോ | ന്തരോ യം തമോ 
ന വേദ യസ്യ തമഃ ശരീരം യസ്തമോ |! ന്തരോ 
യമയത്യേഷ ത ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതഃ (3) 


യസ്തേജസി നിഷ്ഠംസ്തേജസോ |! ന്തരോ യം 
തേജോ ന വേദ യസ്യ തേജഃ ശരീരം യസ്തേജോ [ 
ന്തരോ യമയത്്യേഷ ത ആത്മാ |! ന്തര്യാമ്യമൃതഃ 
ഇത്യധിദൈവതമഥാധിഭൂതം. (14) 


മ്ര്താര്‍ത്ഥം (4--14) -- യാതൊന്ന്‌ ജലത്തില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയ്ത്‌ ജലാന്തര്‍വ്ൃത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ 
യാതൊന്നിനെ ജലം അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ 
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ജലം ശരീരമാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വത്തിയായി ജല 
ത്തെ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃത 
വുമായ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (4) 


യാതൊന്ന്‌ അഗ്നിയില്‍ സ്ഥിതി ചെയ്ത്‌ അഗ്ധ്യ 
ന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ 
അഗ്നി അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ അഗ്നി ശരീരമാ 
ണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി അഗ്നിയെ നിയ-- 
ന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ 
നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . ൫) 


യാതൊന്ന്‌ അന്തരിക്ഷത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ അ 
ന്തരീക്ഷാന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊ 
ന്നിനെ അന്തരീക്ഷം അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ 
അന്തരീക്ഷം ശരീരമാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തി 
യായി അന്തരീക്ഷത്തെ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്ത 
ര്യാമിയും അമൃതവുമായ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (6) 


യാതൊന്ന്‌ വായുവില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ വായ്വന്തര്‍ 
വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ വായു 
അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ വായു ശരീരമാണോ 
യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി വായുവിനെ നിയ്യന്ത്രി 
ക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ നിന്‍െറ 
ആത്മാവാണ്‌ . (൦൬ 


യാതൊന്ന്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗാ 
ന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ 
സ്വര്‍ഗ്ഗം അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗം ശരീരമാ 
ണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ നിയ 
ന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ നി 
ന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ (8) 


യാതൊന്‍് ആദിത്യനില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ ആദി 
ത്യാന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നി 
നെ ആദിത്യന്‍ അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ ആദിത്യന്‍ 
ശരീരമാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി ആദി 
ത്യനെ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃത 
വുമായ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (൭) 

യാതൊന്ന്‌ ദിക്കുകളില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ ദിഗന്തര്‍ 


വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ ദിക്കു 
കള്‍ അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ ദിക്കുകള്‍ ശരീര 
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മാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി ദിക്കുകളെ 
നിയ്രനത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ 
നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (19) 


യാതൊന്ന്‌ ചന്ദ്രതാരകങ്ങളില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ 
ചന്ദ്രതാരകാന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാ 
തൊന്നിനെ ചന്ദ്രതാരകങ്ങള്‍ അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊ 
ന്നിന്‌ ചന്ദ്രതാരകങ്ങള്‍ ശരീരമാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍ 
വര്‍ത്തിയായി ചന്ദ്രതാരകങ്ങളെ നിയന്ത്രിക്കുന്നുവോ 
അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ നിന്‍െറ ആത്മാവാ 
ണ്‌. ൬ 


യാതൊന്ന്‌ ആകാശത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ 
ആകാശാന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ 
യാതൊന്നിനെ ആകാശം അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ 
ആകാശം ശരീരമാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി 
ആകാശത്തെ നിയന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും 
അമൃതവുമായ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (12) 


യാതൊന്ന്‌ തമസ്സില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ തമസ്സിന്‍െറ 
അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ 
തമസ്സറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ തമസ്സ്‌ ശരീരമാണോ 
യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി തമസ്സിനെ നിയ്യ്്രി 
ക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ നിന്‍െറ 
ആത്മാവാണ്‌ . (33) 


യാതൊന്ന്‌ തേജസ്സില്‍ സ്ഥിതി ചെയ്ത്‌ തേജോ 
ന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ 
തേജസ്സറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ തേജസ്സ്‌ ശരീര 
മാണോ യാതൊന്‍ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി തേജസ്സിനെ 
നിയ്രത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ 
നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (04) 


ദഭാഷ്യഃ (€ -- 14) -- സമാനമന്യത്‌ . 
യോ | പ്സു തിഷ്ഠ -- അഗ്നാ-- 
വന്തരിക്ഷേ വായ ദിവി ആദിത്യ 
ദിക്ഷു ച്ര്ദ്രതാരകേ ആകാശേ 
യസ്തമസ്യാവരണാത്മകേ തേജസി 
തദ്വിപരീതേ പ്രകാശസാമാന്നേ, 
ഇത്യേവമധിദൈവതം അന്തര്യാ-- 
മിവിഷയം ദര്‍ശനം ദേവതാസു. 
അഥാധിഭൂതം ഭൂതേഷു (ബഹ്മാ-- 


മറെറല്ലാം മൂന്നാം മ്രന്തം പോലെ. 
യാതൊന്ന്‌ ജലത്തിലിരുന്ന്‌ -- അഗ്നി 
യില്‍, അന്തരിക്ഷത്തില്‍, വായുവില്‍, 
സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍, ആദിത്യനില്‍, ദിക്കുകളില്‍, 
ച്രന്രതാരകങ്ങളില്‍, ആകാശത്തില്‍, ആ 
വരണരൂപമായതമസ്സില്‍, അതിനു വിപരീ 
തമായ തേജസ്സാകുന്ന പ്രകാശസാമാന്യ 
ത്തില്‍ -- എന്നിങ്ങിനെ ദേവതകളില്‍ അ 
ന്തര്യാമിവിഷയകമായ ദര്‍ശനം അധി 
ദൈവതമാകുന്നു. അധിഭൂതമാകട്ടെ സ്ര 
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ദിസ്തംബപര്യന്തേഷു അതന്തര്യാ- ഫ്മാവു മുതല്‍ പുല്‍ക്കൊടിവരെയുളള 
മിദര്‍ശനമധിഭൂതം. ഭൂതങ്ങളില്‍ അന്തര്യാമി ദര്‍ശനമാകുന്നു. 


മ്രന്തഃ (15 -- 23) - യഃ സര്‍വ്വേഷു ഭൂതേഷു തിഷ്ഠന്‍ 
സര്‍വ്വേഭ്യോ ഭൂതേഭ്യോ  നത്തരോ യം സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി 
ന വിദുര്യസ്യ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി ശരീരം യഃ സര്‍വ്വാണി 
ഭൂതാനൃന്തരോ യമയത്രയേഷ ത ആത്മാ | ന്തര്യാമൃമൃത 
ഇത്യധിഭൂതമഥാധ്യാത്മം ൫5) 


യഃ പ്രാണേഷു തിഷ്ഠന്‍ പ്രാണാദന്തരോ യം 
പ്രാണോ ന വേദ യസ്യ പ്രാണഃ ശരീരം യഃ പ്രാണമന്തരോ 
യമയത്രയേഷ ത ആത്മാ ന്തര്യാമ്യമൃതഃ. (16) 


യോ വാചി തിഷ്ഠമ്പാചോ | ന്തരോ യം വാട്‌ ന 
വേദ യസ്യ വാക്ശരീരം യോ വാചമന്തരോ യമയ-- 
ത്യേഷ ത ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതഃ. (൩7) 


യശചക്ഷുഷി തിഷ്ഠംശ്ചക്ഷുഷോ | ന്തരോ യം 
ചക്ഷുര്ന്ന വേദ യസ്യ ചക്ഷുഃ ശരീരം യള്‍ചക്ഷുരന്തരോ 
യമയത്തേഷ ത ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതഃ . (13) 


യഃ ശ്രോത്രേ തിഷ്ഠംച്ഛ്രോത്രാദന്തരോ യം 
ശ്രോത്രം ന വേദ യസ്യ ശ്രോത്രം ശരീരം യഃ ശ്രോ -- 
ത്രമന്തരോ യമയത്യേഷ ത ആത്മാ [ ന്തര ്യാമ്യമൃതഃ. (19) 


യോ മനസി തിഷ്ഠന്മനസോ | ന്തരോ യം മനോ ന 
വേദ യസ്യ മനഃ ശരീരം യോ മനോ [ ന്തരോ യമയതേ സ്വ 
ത ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതഃ. (20) 


യസ്ത്വചി തിഷ്ഠംസ്ത്വചോ | ന്തരോ യം ത്വങണ്‍്‌ ന 
വേദ യസ്യ ത്വക്ശരീരം യസ്ത്വചചമന്തരോ യമയത്യേഷ 
ത ആത്മാ / ന്തര്യാമ്യമൃതഃ (2) 


യോ വിജ്‌ഞാനേ തിഷ്ഠമ്വിക്ഞാനാദന്തരോ യം 
വിജഞാനം ന വേദ യസ്യ വിജഞാനം ശരീരം യോ 
വിജ്ഞാനമന്തരോ യമയതേയഷ ത ആത്മാ [ ന്തര്യാമ്യമൃതഃ 


മു 


യോ രേതസി നിഷ്ഠന്‍ രേതസോ | ന്തരോ യം 
രേതോ ന വേദ യസ്യ രേതഃ ശരീരം യോ രേതോ | 
ന്തരോ യമയത്യേഷ ത ആത്മാ | ന്തര്യാമ്യമൃതോ [ 
ദൃഷ്ടോ ദ്രഷ്ടാ ! ശ്രുതഃ ശ്രോതാ ! മതോ മന്താ 
വിജ്ഞാതോ വിജ്ഞാതാ നായ്യോ വ്‌ തോ | സ്തി ദ്രഷ്ടാ 
നായ്യോ വ്‌ തോ | സ്തി ശ്രോതാ നാന്യോ / തോ ! സ്തി 
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മന്താ നാന്യോ ] തോ ! സ്തി വിജ്ഞാതൈഷ ത 
ആത്മാന്തര്യാമ്യമൃതോ ! തോ | നൃദാര്‍ത്തം തതോ 
ഹോദ്ദാലക ആരുണിരുപരരാമ (23) 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം (15 -- 23) -- യാതൊന്ന്‌ സര്‍വൃഭൂതങ്ങളിലും 
സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ സര്‍വ്ൃഭൂതാന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊ 
ളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ സര്‍വ്ൃവഭൂതങ്ങളും അറിയു 
ന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ സര്‍വ്ൃഭൂതങ്ങളും ശരീരമാണോ 
യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി സർവ്വഭൂതങ്ങളെയും 
നിയന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ 
നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . ഇങ്ങിനെ അധിഭൂതം അനന്തരം 
അധ്യാത്മം. (15) 


യാതൊന്ന്‌ പ്രാണനില്‍ ന്ഥിതിചെയ്ത്‌ പ്രാണാ 
ന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ 
പ്രാണന്‍ അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ പ്രാണന്‍ 
ശരീരമാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി പ്രാണനെ 
നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ 
നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (9) 


യാതൊന്ന്‌ വാക്കില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ വാഗന്തര്‍ 
വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ 
വാക്ക്‌ അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ വാക്ക്‌ ശരീര 
മാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി വാക്കിനെ 
നിയന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ 
നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (൦൬ 


യാതൊന്ന്‌ ചക്ഷുസ്സില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ ചക്ഷുര 
ന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ 
ചക്ഷുസ്സറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ ചക്ഷുസ്സ്‌ ശരീര 
മാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി ചക്ഷുസ്സിനെ 
നിയന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ 
നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (18) 


യാതൊന്ന്‌ ശ്രോത്രത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ ശ്രോ 
ത്രാന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നി 
നെ ശ്രോത്രം അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നില്‍ ശ്രോത്രം 
ശരീരമാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി ശ്രോത്ര 
ത്തെ നിയ്യന്തിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃത 
വുമായ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (19) 


യാതൊന്ന്‌ മനസ്സില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ മനോന്തര്‍ 


൭02 
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വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ മനനസ്ററ്‌ 
അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ മനന്സ്‌ ശരീരമാണോ 
യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി മനസ്സിനെ നിയ്യന്ത്രിക്കു 
ന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ നിന്‍െറ 
ആത്മാവാണ്‌ (290 


യാതൊന്ന്‌ ത്വക്കില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ ത്വഗന്തര്‍ 
വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊന്നിനെ 
ത്വക്കറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ ത്വക്ക്‌ ശരീരമാണോ 
യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി ത്വക്കിനെ നിയ്യന്ത്രിക്കു 
ന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ നിന്‍െറ 
ആത്മാവാണ്‌ . (2൬ 


യാതൊന്ന്‌ വിജഞാനത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ വി 
ജഞാനാന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊ 
ന്നിനെ വിജഞാനം അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ വി 
ജ്ഞാനം ശരീരമാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി 
വിജ്ഞാനത്തെ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാ 
മിയും അമൃതവുമായ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . (22) 


യാതൊന്ന്‌ രേതസ്സില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ രേതസ്സി 
ന്‍െറ അന്തര്‍വര്‍ത്തിയായി നിലകൊളളുന്നുവോ യാതൊ 
ന്നിനെ രേതസ്സ്‌ അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിന്‌ രേതസ്സ്‌ 
ശരീരമാണോ യാതൊന്ന്‌ അന്തര്‍വരത്തിയായി രേതസ്സി 
നെ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നുവോ അത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃത 
വുമായ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . അത്‌ കാണപ്പെടുന്നവ 
നല്ല, കാണുന്നവനാണ്‌ . കേള്‍ക്കപ്പെടുന്നവനല്ല, കേള്‍ക്കു 
നനവനാണ്‌ . മനഃസകങ്കല്‍പ്പത്തിന്‌ വിഷയമല്ല, മനനം 
ചെയുന്നവനാണ്‌ . വിശേഷേണ അറിയപ്പെടുന്നവനല്ല, 
വിശേഷേണ അറിയുന്നവനാണ്‌ . ഇതിന്നപ്പുറം ഒരു 
ദ്രഷടാവില്ല. ഇതിനപ്പുറം ഒരു ശ്രോതാവില്ല. ഇതിനപ്പുറം 
ഒരു മന്താവില്ല. ഇതിനപ്പുറം ഒരു വിജഞാതാവില്ല. ഇത്‌ 
അന്തര്യാമിയും അമൃതവുമായ നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . 
ഇതൊഴിച്ചുള്ളതെല്ലാം ആര്‍ത്തം (നശിക്കുന്നത്‌ ) ആണ്‌ . 
ഇത്രയും പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ആരുണിയായ ഉദ്ദാലകന്‍ 
വിരമിച്ചു. 


ഭാഷ്യഃ15 -- 23-- അഥാദ്ധ്യാത്മം -- യഃ ഇനി അദ്ധ്യാത്മദര്‍ശനം - യാ 
പ്രാണേ പ്രാണവായുസഹിതേ തൊന്നാണോ പ്രാണനില്‍ പ്രാണവായു 
(്ലാണേ, യോ വാചി, ചക്ഷുഷി, സഹിതമായ (്ാണേന്ദ്രിയത്തില്‍, വാ 
ശ്രോത്രേ, മനസി, ത്വചി, വിജ്ഞാനേ ക്കില്‍, ചക്ഷുസ്സില്‍, ശ്രോത്രത്തില്‍, മന 
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ബുദ്ധാ, രേതസി പ്രജനനേ. ക-- 
സ്മാത്പുനഃ കാരണാത്‌ പൂൃഥി- 
വ്യാദിദേവതാ മഹാഭാഗാഃ സത്യോ 
മനുഷ്യാദിവദാത്മനി തിഷ്ഠന്ത- 
മാത്മനോ നിയന്താരമന്തര്യാമിണം ന 
വിദുഃ ഇതൃത ആഹ -- അദൃഷ്ടോ 
ന ദൃഷ്ടോ ന വിഷയീഭൂതഃ 
ചക്ഷുര്‍ദര്‍ശനസ്യ കസ്യചിത്‌ സ്വയം 
തു ചക്ഷുഷി സന്നിഹിതത്വാത്‌ 
ദൃശിസ്വരൂപ ഇതി ദ്രഷ്ടാ. 


തഥാ |! ശ്രുതഃ ശ്രോരേതഗോ- 
ചരത്വമനാപന്നഃ കസ്ൃചിത്വ്യം 
ത്വലുപ്തശരവണശക്തി$ സര്‍വ്വ- 
ശ്രോത്രേഷു സന്നിഹിതത്വാ-- 
ച്്രോതാ. തഥാ ! മതോ മനഃ 
സങ്കല്‍പ്പവിഷയതാമനാപന്നഃ ദൃ-- 
ഷ്ടശ്രുതേ ഏവ ഹി സര്‍വ്വഃ സ-- 
ജംല്‍പ്പയതി. അദൃഷ്ടത്വദശ്രുത-- 
ത്വാദേവാമതഃ അലുപ്തമനനശ-- 
ക്തിത്വാത്സര്‍വ്വമനഃ സുസന്നി-- 
ഹിത-- ത്വാച്ച മന്താ. തഥാ ! വി 
ജ്ഞാതോ നിശ്ചയഗോചരതാമ-- 
നാപന്നോ രൂപാദിവത്സുഖാദിവദ്വാ 
സ്വയം ത്വലുപ്തവിജ്ഞാനശക്തി- 
ത്വാത്തത്സന്നിധാനാച്ച വിജ്ഞാതാ. 


ത്രത യം പൃഥിവീന വേദയം 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി ന വിദുരിതി 
ചാന്യേ നിയന്തവ്യാ വിജ്ഞാതാരോ 
അന്യോ നിയന്താ അന്തര്യാമീതി 
പ്രാപ്തം, തദന്യത്വാശങ്കാന വ്ൃ-- 
തൃര്‍ത്ഥമുച്ൃതേ -- നാന്യോ ! തോ, 
നാന്യഃ അതോ | ന്മാദന്ത ര്യാമിണോ 
നാന്യോ ! സ്തി ദ്രഷ്ടാ, തഥാ 
നാന്യോ ! തോ സ്തി ശ്രോതാ, 
നാന്യോ ! തോ ന്തി മന്താ, നാന്യോ 
[ തോ [ സ്തി വിങ്കഞാതാ. 
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സ്സില്‍, ത്വക്കില്‍, വിജഞാനത്തില്‍, ബുദ്ധി 
യില്‍, രേതസ്സില്‍ -- പ്രജനനത്തില്‍ വസി 
ക്കുന്നത്‌ . പിന്നെ എന്തുകാരണം കൊ 
ണ്ടാണ്‌ മഹാത്മാക്കളാന്നെങ്കിലും പൃഥി 
വ്യാദിദേവതകള്‍ക്കും, മനുഷ്യരെപ്പോ 
ലെ, തങ്ങളുടെ ഉള്ളിലിരിക്കുന്ന ആത്മാ 
വിനെ അറിയാന്‍ കഴിയാത്തതെന്ന്‌ പറ 
യുന്നു -- അതദൃഷ്ടമായതാണ്‌ . ദൃഷ്ട 
മല്ലാത്തതാണ്‌ . കണ്ണിന്‍െറ കാഴ്ചക്ക്‌ 
ഒരിക്കലും വിഷയീഭവിക്കാത്തതാണ്‌ . 
സ്വയം കണ്ണില്‍ വസിക്കുന്നതിനാല്‍ ദൃ 
ക്കാകുന്ന സ്വരൂപത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ ദ്രഷ്ടാവാണ്‌ . 


അതുപോലെ ആരുടേയും ശ്രോ 
ത്രഗോചരത്തില്‍പെടാത്തതിനാല്‍ അ 
ശ്രുതനാണ്‌ . എന്നാല്‍ സ്വയം ശ്രവണ 
ശക്തിക്ക്‌ കോട്ടംതട്ടാത്തതും എല്ലാ 
ശ്രോത്രങ്ങളിലും സന്നിഹിതവുമായതി 
നാല്‍ ശ്രോതാവാണ്‌ . അതുപോലെ 
മനഃസങ്കല്‍പ്പത്തിന്‌ വിഷയമാവാത്തതി 
നാല്‍ അമതനാണ്‌ . എല്ലാവരും കണ്ട 
തിനേയും കേട്ടതിനെയും കുറിച്ചാണല്ലോ 
സകങ്കല്‍പ്പിക്കാറുള്ളത്‌ . കണ്ടിട്ടും കേട്ടിട്ടു 
മില്ലാത്തതിനാല്‍ത്തന്നെ അമതമാണ്‌ . 
മനനശക്തിക്ക്‌ കോട്ടമില്ലാത്തതിനാലും 
സര്‍വ്വമനസ്സുകളിലും സന്നിഹിതമായതി 
നാലും മന്താവാണ്‌ . രൂപാദികളെപ്പോ 
ലെയും സുഖാദികളെപ്പോലെയും നി 
ശചിത വിഷയപ്രാപ്തിയില്ലാത്തതിനാല്‍ 
അവിജ്ഞാതമാണ്‌ . എന്നാല്‍ സ്വയം 
വിജുഞാനശക്തിക്ക്‌ കോട്ടമില്ലാത്തതി 
നാലും വിജ്‌ഞാനത്തിലെല്ലാം സന്നിഹിത 
മായതിനാലും വിജ്‌ഞാതാവാണ്‌ . 


ഇവിടെ യാതൊന്നിനെ പൃഥിവി 
അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്നിനെ 
ഭൂതങ്ങളൊന്നും അറിയുന്നില്ലയോ” എന്നു, 
പറഞ്ഞതില്‍നിന്നും നിയ്യന്ത്രിക്കപ്പെടുന്ന 
വിജ്ഞാതാക്കള്‍ വേറെയാണെന്നും 
നിയ്രത്രിക്കുന്ന അന്തര്യാമി വേറെ 
യാണെന്നും സിദ്ധമായി. അവയുടെ 
ഭിന്നത്വശങ്കയെ നിവര്‍ത്തിക്കാനായി 
പറയുന്നു -- അതില്‍നിന്നനയമായി ഒരു 
ദ്രഷ്ടാവില്ല. അതായത്‌ അന്തര്യാമി 
യില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി മറെറാരു ദ്രഷ്ടാ 
വില്ല അതുപോലെ തന്നെ അതില്‍നിന്നും 
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യസ്മാത്‌ പരോ നാസ്തി 
ദ്രഷ്ടാ ശ്രോതാ മന്താ വിജ്ഞാതാ 
യോ | ദൃഷ്ടോ ദ്രഷ്ടാ, അശ്രുതഃ 
ശ്രോതാ, അമതോ മന്താ, അവി-- 
ഭ്ഞാതോ വിജ്ഞാതാ, അമൃതഃ 
സര്‍വ്വസംസാരധര്‍മ്മവര്‍ജ്ജിതഃ സ-- 
ര്‍വ൮ൃസംസാരിണാം കര്‍മ്മഫല-- 
വിഭാഗകര്‍ത്താ - ഏഷ തേ ആ- 
ത്മാന്തര്യാമ്യമൃതഃ . അസ്മദീശ്വ- 
രാദാത്മനോ | നൃദാര്‍ത്തം തതോ ഹ 
ഉദ്ദാലക ആരുണിരുപരരാമ. 


൭05 


ഭിന്നമായി മറെറാരു ശ്രോതാവില്ല. അ 
തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി മറെറാരു മന്താ 
വില്ല; അതില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി മറെറാരു 
വിജ്ഞാതാവുമില്ല. 


എന്തെന്നാല്‍ ദ്രഷ്ടാവായി ശ്രോ 
താവായി മന്താവായി വിജ്ഞാതാവായി 
മറെറാന്നില്ല. അത്‌ കാണപ്പെടാത്ത ദ്ര 
ഷ്ടാവാണ്‌ , കോള്‍ക്കപ്പെടാത്ത ശ്രോ 
താവാണ്‌ , മനനം ചെയ്യപ്പെടാത്ത മന്താ 
വാണ്‌ , അറിയപ്പെടാത്ത വിജ്ഞാതാവാ 
ണ്‌. അമൃതനും സര്‍വ്വസംസാരധര്‍മ്മ 
വര്‍ജ്ജിതനും എല്ലാ സംസാരികളുടേയും 
കര്‍മ്മഫലത്തെ വിഭജിച്ചുകൊടുക്കുന്നവ 
നുമാണ്‌ . ഇത്‌ അന്തര്യാമിയും അമൃതവു 
മായിരിക്കുന്ന നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌ . 
ഈ ആത്മേശ്വരനില്‍ നിന്നും അന്യമായ 
തെല്ലാം നശ്വരമാണ്‌ . അപ്പോള്‍ ആരുണി 
യായ ഉദ്ദാലകന്‍ വിരമിച്ചു. 
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അഷ്ടമഃ ബ്രാഹ്മണഃ 


അതഃ പരമശനായാദിവി-- 
നിര്‍മ്മുക്തം നിരുപാധികം സാക്ഷാ-- 
ദപരോക്ഷാത്സര്‍വ്വാന്തരം (്രഹ്മ 
വക്തവ്യമിത്യത ആരംഭഃ 


മ്ര്ത്രഃ 1 -- 


എട്ടാം ര്രാഹ്മണം 


അതിനുശേഷം വിശപ്പ്‌ മുതലായ 
തില്ലാത്തതും നിരുപാധികവും സാക്ഷാ 
ത്തും അപരോക്ഷവും എല്ലാററിനും ഉള്ളി 
ലിരിക്കുന്നതുമായ സ്രഫ്മത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
പറയണമെന്നുകരുതി അതിനായി തുട 
ങ്ങുന്നു. 


അഥ ഹ വാചക്നവ്യുവാച (ബാഹ്മണാ 


ഭഗവന്തോ ഹന്താഹമിമം ദ്വ പ്രശ്ന പ്രക്ഷ്യാമി ത 
ചേന്മേ വക്ഷ്യതി ന ജാതു യുഷ്മാകമിമം കള്‍ചിദ്‌ 
പ്രഹ്മോദ്യം ജേതേതി പൃച്ഛ ഗാര്‍ഗ്ലീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- 


അനന്തരം വാചക്നവി പറഞ്ഞു, 


“പൂജ്യരായ ര്രാഹ്മണരേ, ഞാനിപ്പോളിവനോട്‌ രണ്ടു 
ചോദ്യങ്ങള്‍ ചോദിക്കാം. എന്‍െറ ഈ ചോദ്യങ്ങള്‍ക്കു 
ത്തരം തരുമെങ്കില്‍ ്രഹ്മസംബന്ധിയായ ഈ വാദ 
ത്തില്‍ ഇവനെ ജയിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല" എന്ന്‌ . “ഗാര്‍ഗ്ി, 
ചോദിച്ചോളൂ” എന്ന്‌ ര്രാഹ്മണര്‍ പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യഃ 1- അഥ ഹ വാചക്ന-- 
വ്യുവാച. പൂര്‍വ്വം യാജഞവല്‍-- 
ക്യേന നിഷിദ്ധാ മൂര്‍ദ്ധപാതഭയാ-- 
ദുപരതാ സതീ പുനഃ പ്രഷ്ടും 
പ്രാഹ്മണാനുജഞാം പ്രാര്‍ത്ഥയ-- 
തേ. ഹേ ബ്രാഹ്മണാ ഭഗവന്തഃ 
പൂജാവന്തഃ ശൃണത മമ വചഃ. 
ഹന്താഹമിമം യാജ്ഞവല്‍ക്യം 
പുനര്‍ദ്വയ പ്രശ്നൌ പ്രക്ഷ്യാമി, 
യദ്യനുമതിര്‍ഭവതാമസ്തി, ത പ്ര-- 
ശ്ന ചേദ്യദി വക്ഷ്യതി കഥയിഷ്യതി 
മേ, കഥഞ്ചിന്ന വൈ ജാതു കദാ-- 
ചിദ്യുഷ്മാകം മദ്ധ്യേ ഇമം യാ-- 
്ഞവല്‍ക്യം കള്‍ചിറര്‍ ബ്രഹ്മോദ്യം 
ബ്രഹ്മവദനം പ്രതി ജേതാ നവൈ 
കശ്ചിറ്‌ ഭവേദിതി. ഏവമുക്താ 
പ്രാഹ്മണാ അനുജ്ഞാം പ്രദദുഃ 


പൃച്ഛ ഗാര്‍ഗ്ലീതി. 


അനന്തരം വാചക്നവി പറഞ്ഞു. 
മുമ്പു യാജ്ഞവല്‍കൃനാല്‍ തടയ 
പ്പേട്ടപ്പോള്‍ തലതെറിക്കുമെന്നു പേടിച്ച്‌ 
മിണ്ടാതായ അവള്‍ വീണ്ടും ചോദിക്കാ 
നായി ബ്രാഹ്മണരോ അനുമതിക്കപേ 
ക്ഷിക്കുകയാണ്‌ . “അല്ലയോ (ബാഹ്മ 
ണരേ പൂഴജ്യന്മാരായ നിങ്ങള്‍ എന്‍െറ 
വാക്കു കേട്ടാലും. ഞാനീ യാജഞവല്‍ 
കൃനോട്‌ വീണ്ടും രണ്ടു ചേദ്യങ്ങള്‍ ചോ 
ദിക്കാം. നിങ്ങളുടെ അനുമതിയുണ്ടെ 
ങ്കില്‍ ചോദിക്കാം. എന്‍െറ ആ ചോദ്യ 
ങ്ങള്‍ക്കുത്തരം പറഞ്ഞാല്‍ ഒരുവിധത്തി 
ലും നിങ്ങളിലാര്‍ക്കും ്രഹ്മസംബന്ധി 
യായ കാര്യത്തില്‍ ഈ യാജഞവല്‍കൃ 
നെ തോല്‍പ്പിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല്‌* ഇങ്ങി 
നെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ബ്രാഹ്മണര്‍ സമ്മതം 
മൂളി. “ഗാര്‍ഗ്നി ചോദിച്ചോളൂ" എന്ന്‌ . 


മ്രന്തഃ 2 - സാ ഹോവാചാഹം വൈ ത്വാ യാജഞവല്‍ക്യ 
യഥാ കാശ്യോ വാ വൈദേഹോ വോഗ്രപുത്ര ഉജ്ജ്യം 
ധനുരധിജ്വം കൃത്വാ ദ്ര ബാണവന്ന സപതാതി -- 
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വ്യാധിനൌ ഹസ്തേ കൃത്വോപോത്തിഷ്ഠേ ദേവമേ-- 
വാഹം ത്വാ ദ്വാഭ്യാം (്രശ്‌നാഭ്യാമുപോദസ്ഥാം ത മേ 
ര്രൂഹീതി പൃച്ഛ ഗാര്‍ഗ്ലീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- അവള്‍ പറഞ്ഞു. “അല്ലയോ യാജഞ 
വല്‍ക്യ, എപ്രകാരമാണോ കാശിയിലോ വിദേഹത്തോ 
ഉളള ഒരു വീരവംശജന്‍ വലിയ ഒരു വില്ല! ഞാണ്‍ മുറുക്കി 
രണ്ടു ശരങ്ങളും കയ്യില്‍ പിടിച്ച്‌ ശത്രുക്കള്‍ക്ക്‌ ഭയ 
മുണ്ടാക്കുംവിധം നിലകൊള്ളുന്നത്‌ പ്രകാരംതന്നെ ഞാന്‍ 
നിന്നെ രണ്ടു പ്രശ്നങ്ങളെടുത്തു കാട്ടി നിന്‍െറ മുന്‍പില്‍ 
നില്‍ക്കുകയാണ്‌ . നീ എന്നോട്‌ അവക്കുത്തരം പറ 
ഞ്ഞാലും* എന്ന്‌ . “ഗാര്‍ഗ്ലീ ചോദിച്ചോളൂ? എന്ന്‌ (യാജഞ 
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വല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു) 


ഭാഷ്യഃ 2 -- ലബ്ധാനുജ്ഞാഹ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യം സാ ഹോവാച. 
അഹം വൈത്വാ ത്വാം ദ്വ പ്രള്‍നൌ 
പ്രക്ഷ്യാമീത്യനുഷജ്യതേ. കൌതാ-- 
വിതി ജിജ്ഞാസായാം തയോര്‍ 
ദുരുത്തരത്വം ദ്യോതയിതും ദൃഷ്ടാ-- 
ന്തപൂര്‍വ്വകം താവാഹ -- ഹേ യാ- 
ജ്ഞവല്‍ക്ൃ, യഥാ ലോകേ കാശ്യഃ, 
കാശിഷു ഭവഃ കാശ്യഃ പ്രസിദ്ധം 
ശാര്യം കാശോ, വൈദേഹോ വാ 
വിദേഹാനാം വാ രാജാ, ഉഗ്രപുധരതഃ 
ശൂരാന്വയ ഇത്യര്‍ത്ഥ, ഉജ്യമവ- 
താരിതജ്യാകം ധനുഃ പുനരധിജ്യ-- 
മാരോപിതജ്യാകം കൃത്വാ ദ്വ 
ബാണവഈഈ -- ബാണശബ്ദേന 
ശരാഗ്രേ യോ വംശഖണ്ഡഃ സം- 
ധീയതേ തേന വിനാപി ശരോ 
ഭവതീത്യതോ വിശിനഷ്ടി ബാണ-- 
വന്താവിതിദ്യ ബാണവന്ന ശര 
തയോരേവ വിശേഷണം സപതാ-- 
തിവ്യാധിന ശത്രോഃ പീഡാകരാ-- 
വതിശയേന, ഹസ്തേ കൃളത്വോ-- 
പോത്തിഷിഠേത്സമീപത ആത്മാനം 
ദര്‍ശയേത്‌ , ഏവമേവാഹം ത്വാ 
ത്വാം ശരസ്ഥാനീയാഭ്യാം പ്രള്‍നാ-- 
ഭ്യാം ദ്വാഭ്യാമുപോദസ്ഥാം ഉത്ഥി-- 
തവത്യന്മി ത്വത്സതീപേ. തഈ മേ 
(്രൂഹീതി, പ്രഹ്മവിത്‌ ചേത്‌ . 
ആഹേതരഃ; പൃച്ഛ ഗാര്‍ഗ്ലിതി. 


അനുവാദം കിട്ടിയപ്പോള്‍ അവള്‍ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യനോടു പറഞ്ഞു “ഞാന്‍ 
നിന്നോട്‌ രണ്ടു ചോദ്യങ്ങള്‍ ചോദി 
ക്കാം. ഇങ്ങിനെ അന്വയിക്കുന്നു. അവ 
ഏതാണ്‌ എന്ന ജിജ്ഞാസ ജനിപ്പിച്ചതിനു, 
ശേഷം അവയുടെ ഉത്തരം എളുപ്പമല്ലെ 
ന്നു കാണിക്കാന്‍ ദൃഷ്ടാന്തപൂര്‍വ്വം പറ 
യുന്നു. “അല്ലയോ യാജ്ഞവല്‍കൃ, ലോ 
കത്തില്‍ ഒരു കാശ്യന്‍ -- കാശിരാജ്ൃത്തു 
ഒളവന്‍ കാശ്യന്‍, കാശ്യന്‍ ശയര്യം പ്രസി 
ദ്ധമാണ്‌ -- അല്ലെങ്കില്‍ വൈദേഹന്‍ -- 
വിദേഹരാജാവ്‌ , ശൂരകുലജാതനായ 
ഒരുവന്‍ -- ഇങ്ങിനെയുള്ള ഒരാള്‍ ഞാണ്‍ 
വലിച്ചു മുറുക്കിയ വില്ലുമായി രണ്ടു 
ബാണങ്ങളും പിടിച്ച്‌ - ബാണശബങ്ദം 
കൊണ്ട്‌ ശരാഗ്രത്തില്‍ വംശഖണ്ഡത്തെ 
സന്ധാനം ചെയ്തിരിക്കുന്നവന്‍ എന്നാ 
ണ്‌ ; അതില്ലാതെയും ശരമുണ്ടെന്നാണ്‌ 
ബാണവഈഈ എന്ന വിശേഷണം 
കാണിക്കുന്നത്‌ -- രണ്ടു ബാണങ്ങളെ 
(അവയുടെ വിശേഷണമാണ്‌ ശത്രുക്ക 
ളെ അതിശയേന പീഡിപ്പിക്കുക എന്നത്‌ ) 
കയ്യില്‍ പിടിച്ച്‌ അടുത്തു നില്‍ക്കുന്നതാ 
യി കാണിക്കുന്നു. അതുപോലെ തന്നെ 
ഞാന്‍ ശരത്തിന്‍െറ സ്ഥാനത്ത്‌ രണ്ടു 
ചോദ്യങ്ങള്‍ ഹസ്തത്തില്‍ വച്ചുകൊണ്ട്‌ 
നിന്‍െറ സമീപം നില്‍ക്കുകയാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ നീ ബ്രഹ്മവേത്താവാണെങ്കില്‍ 
അവക്കുത്തരം തരിക്‌*. ഇതിന്‌ യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. “ഗാര്‍ഗ്നി, ചോദി 
ച്ചോളൂ* എന്ന്‌ . 
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മ്രന്തഃ 3 -- സാ ഹോവാച യദൂര്‍ദ്ധ്വം യാജഞവല്‍കൃ 
ദിവോ യദവാക്‌ പൃഥിവ്യാ യദന്തരാ ദ്യാവാപൃഥിവീ 
ഇമേ യറ്ഭൂതം ച ഭവച്ച ഭവിഷ്യച്ചേത്യാചക്ഷതേ കന്‍മിം 
സ്തദോതം ച പ്രോതം ചേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 - അവള്‍ പറഞ്ഞു “യാതൊന്ന്‌ ദ്യു 
ലോകത്തിനുള്ളിലാണോ യാതൊന്ന്‌ ഭൂമിക്കടിയിലാണോ 
യാതൊന്ന്‌ ദ്യുലോകഭൂലോകങ്ങള്‍ക്കടിയിലാണോ യാ 
തൊന്ന്‌ സ്വയം ദ്യുലോകഭൂലോകങ്ങളാണോ അതുപോ 
ലെ യാതൊന്നില്‍ ഭൂതവും വര്‍ത്തമാനവും ഭവിഷ്യത്തും 
ഉളളതായി പറയപ്പെടുന്നുവോ അത്‌ ഏതില്‍ ഓതവും 
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പ്രോതവുമായിരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 3 - സ ഹോവാച യദൂര്‍- 
ദ്ധ്മുപരി ദിവഃ അണ്ഡകപാലാത്‌ 
യച്ചാവാഗധഃ പൃഥിവാ അധോ | 
ണ്ഡകപാലാര്‍ യച്ചാന്തരാ മദ്ധ്യേ 
ദ്യാവാപൃഥിവീ ദ്യാവാപൃഥിവ്യോഃ 
അണ്ഡകപാലയോഃ, ഇമേ ച 
ദ്യാവാപൃഥിവീ, യത്‌ ഭൂതം യച്ചാ-- 
തീതം ഭവച്ച വര്‍ത്തമാനം സ്വവ്യാ-- 
പാരസ്ഥം, ഭവിഷ്യച്ച വര്‍ത്തമാനാ 
ദൂര്‍ദ്ധ്വകാലഭാവിലിംഗഗമ്യം യത്സര്‍ 
വൃമേതദാചക്ഷതേ കഥയന്ത്യാഗമതഃ, 
തത്സര്‍വ്വം ദ്വൈതജാതം യസ്മി-- 
ന്നേകീഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ. തത്സൂര്ര- 
സംജ്ഞം പൂര്‍വ്വോക്തം കന്മി- 
ന്നോതംച പ്രോതം ച പൃഥിവീധാ-- 
തുരിവാപ്സു.-- 


മ്രന്തഃ 4 -_ 


അവള്‍ പറഞ്ഞു. “മുകളിലെ 
അണ്ഡകപാലത്തിന്‍െറ അതായത്‌ 
ദ്യോവിന്‍െറ മുകളിലെന്താണ്‌ ? താഴെയു 
ഉള അണ്ഡകപാലത്തിന്‍െറ അതായത്‌ 
ഭൂമിയുടെ താഴെയെന്താണ്‌ ? ദ്യോവി 
ണ്‍ന്‍െറയും ഭൂമിയുടെയും ഇടക്കെന്താണ്‌ ? 
ഈ ദ്യുലോകഭൂലോകങ്ങള്‍ തന്നെ എ 
ന്താണ്‌ ? ഭൂതം അഥവാ കഴിഞ്ഞു പോയ 
ത്‌ , വര്‍ത്തമാനം അഥവാ ഇപ്പോഴും 
ഉളളത്‌ , ഭാവി അഥവാ വരാന്‍ പോകു 
ന്നത്‌ , അനുമാനഗമ്യമായത്‌ ഇതെല്ലാം 
ആഗമം വഴി പറയപ്പപട്ടിരിക്കുന്നു. ആ 
ദ്വൈതവര്‍ഗ്നത്തില്‍പ്പെട്ടതെല്ലാം തന്നെ 
ഏതില്‍ ഒന്നായിച്ചേരുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം 
സൂരതാഖ്യമായി മുമ്പു പറഞ്ഞ ആ 
വസ്തു, ജലത്തില്‍ പൃഥിവീധാതുപോ 
ലെ, ഏതില്‍ ഓതവും പ്രോതവുമായിരി 
ക്കുന്നു?* 


സ ഹോവാച യദൂര്‍ദ്ധ്വം ഗാര്‍ഗ്നി ദിവോ 


യദവാക്പൃഥിവ്യാ യദന്തരാ ദ്യാവാപൃഥിവീ ഇമേ 
യദ്ഭൂതഞ്ച ഭവച്ച ഭവിഷ്യച്ചേത്യാചക്ഷത ആകാശേ 
തദോതം ച പ്രോതം ചേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- അവന്‍ പറഞ്ഞു “ദ്യോവിനു മുകളിലും 
ഭൂമിക്ക്‌ താഴേയും ദ്യോവിനും പൃഥിവിക്കുമിടക്കുള്ളത്‌ 
യാതൊന്നാണോ ദ്യോവും പൃഥിവിയും യാതൊന്നാണോ 
യാതൊന്നിനെ ഭൂതം, വര്‍ത്തമാനം, ഭവിഷ്യത്ത്‌ എന്നു 
പറയുന്നുവോ അതെല്ലാം ആകാശത്തില്‍ ഈടും പാവു 
മായിരിക്കുന്നു.”* 
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ഭാഷ്യഃ 4 -- സ ഹോവാചേതരഃ - 
ഹേ ഗാര്‍ഗ്ലി, യത്വയോക്തം ഈര്‍- 
ദ്ധ്വം ദിവ ഇത്യാദി തത്സര്‍വ്വം യ-- 
ത്സൂരതമാചക്ഷതേ തത്സൂധ്രം ആ- 
കാശേ തദോതം ച പ്രോതം ച, 
യദേതദ്ധ്യാകൃതം സൂത്രാത്മകം ജ- 
ഗദവ്യാകൃതാകാശേ, അപ്സ്വിവ 
പൃഥിവീധാതുഃ, ര്രിഷ്വപി കാലേഷു 
വര്‍ത്തതേ, ഉല്‍പ്പത്ത, സ്ഥിത, 
ലയേ ച. 


൭09 


ആ മറെറയാള്‍ പറഞ്ഞു. “അല്ല 
യോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ദ്യോവിനു മുകളില്‍ എന്നൊ 
ക്കെ നീ പറഞ്ഞതെല്ലാം സൂധ്രമെന്നു 
പറയപ്പെടുന്നതാണ്‌ . അത്‌ ആകാശ 
ത്തില്‍ ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്നു. സൂര 
താത്മകമായി വ്യാകൃതമായിരിക്കുന്ന ഈ 
ഭഗത്ത്‌ അവ്യാകൃതമായ ആകാശത്തി 
ല്‍, പൃഥിവീധാതു ജലത്തിലെന്ന പോലെ, 
മൂന്നു കാലങ്ങളിലും, ഉല്‍പ്പത്തി സ്ഥിതി 
ലയങ്ങളിലും, വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


മ്ര്രഃ 5 -- സാ ഹോവാച നമസ്തേ ! സ്തു യാജ്ഞ- 
വല്‍ക്യ യോ മ ഏതം വ്യവോചോ ! പരസ്മൈ 
ധായയസ്വേതി പൃച്ഛ ഗാര്‍ഗ്ലീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 - അവള്‍ പറഞ്ഞു. “അല്ലയോ യാജ്ഞ 
വല്‍കൃ, അങ്ങക്കു നമസ്കാരം. അങ്ങെന്‍റെറ ഈ ചോദ്യ 
ത്തിന്‌ ഉത്തരം തന്നു. ഇനി മറേറ ചോദ്യത്തിന്‌ തയ്യാറാ 


യിക്കൊള്‍ക്‌" “ഗാര്‍ഗ്ലി, ചോദിക്കൂ” എന്ന്‌ 


പറഞ്ഞു) 


ഭാഷ്യഃ 5 -- പുനഃ സാ ഹോവാച. 
നമസ്തേ | സ്ത്വിത്യാദി പ്രശ്നസ്യ 
ദുര്‍വച പ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം. യോ മേ 
മമൈതം പ്രള്‍നം വ്യവോചോ വി-- 
ശേഷണാപാകൃതവാനസി. ഏതസ്യ 
ദുര്‍വചത്വേ കാരണംസൂധതമേവ 
താവദവഗമൃമിതരൈര്‍ദുര്‍വാച്യം, 
കിമുത തദ്യസ്മിന്നോതം ച പ്രോ-- 
തം ചേതി. അതോ നമോ | സ്തു തേ 
തുഭ്യം അപരസ്മൈ ദ്വിതീയായ 
പ്രള്‍നായ ധാരയസ്വ ദൃഡ്ദീ കുര്‍- 
വ്യാത്മാനമിത്യര്‍ത്ഥഃ പൃച്ഛ ഗാര്‍ഗ്നീ-- 
തീതര ആഹ. 


(അയാള്‍ 


അവള്‍ വീണ്ടും പറഞ്ഞു. “അങ്ങ 
ക്കു നമസ്കാരം” എന്നതെല്ലാം ചോദ്യ, 
ത്തിനുത്തരം പറയാന്‍ വിഷമമാണെന്നു 
കാണിക്കാനാണ്‌ . “അങ്ങ്‌ എന്‍െറ ചോ 
ദൃത്തിന്‌ സ്പഷ്ടമായി ഉത്തരം പറ 
ഞ്ഞു. മറുപടി പറയാന്‍ വിഷമമാണെ 
ന്നതിന്‌ കാരണം പറയുന്നു - സൂര്രം 
തന്നെ അഗമൃയമാണ്‌ . മററുള്ളവര്‍ക്ക്‌ 
വിവരിക്കാന്‍ വിഷമമായതാണ്‌ . അപ്പോ 
ഉത്‌ യാതൊന്നില്‍ ഈടും പാവുമാണോ 
അതിനെക്കുറിച്ചെന്തു പറയാനാണ്‌ . അ 
തിനാലങ്ങക്കു നമസ്കാരം. മറേറതി 
ന്‍െറ അഥവാ രണ്ടാം പ്രള്‍്നത്തിന്‍െറ ഉ 
ത്തരത്തിനൊരുങ്ങിയിരുന്നാലും -- സ്വ 
യം കരുതി വസിച്ചാലും എന്നര്‍ത്ഥം. “ഗാ 
ര്‍ഗ്നി, ചോദിച്ചോളൂ” എന്ന്‌ മററയാള്‍ 
പറഞ്ഞു. 


മ്രന്തഃ 6 - സാ ഹോവാച യദൂര്‍ദ്ധ്വം യാജഞവല്‍ക്യ 
ദിവോ യദവാക്‌ പൃഥിവ്യാ യദന്തരാ ദ്യാവാപൃഥിവീ 
ഇമേ യദ്ഭൂതം ച ഭവച്ച ഭവിഷ്യച്ചേത്യാചക്ഷതേ 
കസ്മിംസ്തദോതം ച പ്രോതം ചേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 - അവള്‍ പറഞ്ഞു. “യാതൊന്ന്‌ ദ്യോ 
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വിനു മുകളിലാണോ യാതൊന്ന്‌ ഭൂമിക്കു കീഴേയാണോ 
യാതൊന്ന്‌ ഇവക്ക്‌ നടുവിലാണോ യാതൊന്നാണോ 
ദ്യോവും പൃഥിവിയും യാതൊന്നിലാണോ ഭൂതം, വര്‍ത്ത 
മാനം, ഭാവി എന്നിവ ഉളളതായി പറയപ്പെടുന്നത്‌ അത്‌ 


ഏതില്‍ ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്നു?* 


ഭാഷ്യഃ 6 - വ്യാഖ്യാതമന്യത്‌ . സാ 
ഹോവാച യദൂര്‍ധ്വം യാജ്ഞവല്‍- 
കോേൃത്യാദിപ്രശ്നഃ പ്രതിവചനം ച 
ഉക്തസ്യൈവാര്‍ത്ഥസ്യാവധാര- 
ണാര്‍ത്ഥം പുനരുച്യതേ. ന കിഞ്ചി-_ 
ദ പൂര്‍വ്വമര്‍ത്ഥാന്തരമുച്യതേ. 


ഇത്‌ വ്യാഖ്യാനിച്ചുകഴിഞ്ഞതാ 
ണ്‌. “സാ ഹോവാച യദൂര്‍ധ്വം യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യ” മുതലായ ചോദ്യത്തിനും ഉത്തര 
ത്തിനും മുമ്പുപറഞ്ഞ അര്‍ത്ഥം ദൃഡഃപ്പെടു 
ത്തുവാൻ വീണ്ടും പറഞ്ഞതാണ്‌ . മററ്‌ 
അപൂര്‍വ്വാര്‍ത്ഥങ്ങളൊന്നും പറഞ്ഞിട്ടില്ല. 


മ്രന്തഃ 7 - സ ഹോവാച യദൂര്‍ദ്ധ്വം ഗാര്‍ഗ്നി ദിവോ 
യദവാക്‌ പൃഥിവ്യാ യദംതരാ ദ്യാവാപൃഥിവീ ഇമേ 
യദ്ഭൂതം ച ഭവച്ച ഭവിഷ്യച്ചേത്യാചക്ഷത ആകാശ ഏവ 
തദോതം ച പ്രോതം ചേതി കനന്‍മിന്നു ഖല്വാകാശ 
ഓതള്‍ച പ്രോതശ്ചേതി. 


മരന്താര്‍ത്ഥം 7 -- അവന്‍ പറഞ്ഞു “അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, 
യാതൊന്നാണോ ദ്യോവിനു മുകളിലുളളത്‌ യാതൊന്നാ 
ണോ പൃഷഥിവിക്കു കീഴേയുളളത്‌ യാതൊന്നാണോ 
ഇടക്കുളളത്‌ യാതൊന്നാണോ ദ്യോവും പൃഥിവിയും 
ഭൂതം, വര്‍ത്തമാനം, ഭാവി ഇവ യാതൊന്നു പറയപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നുവോ അതെല്ലാം ആകാശത്തില്‍ത്തന്നെ ഈടും 
പാവുമായിരിക്കുന്നു* എന്ന്‌ . “എങ്കില്‍ ആകാശം ഏതില്‍ 
ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്നു* എന്ന്‌ (ഗാര്‍ഗ്നി ചോദിച്ചു) 


ഭാഷ്യഃ 7 - സര്‍വ്വം യഥോക്തം 
ഗാര്‍ഗ്ല്യാ പ്രത്യുച്ചാര്യ തമേവ പൂ. 
ര്‍വ്വോക്തമര്‍ത്ഥമവധാരിതവാ- 
നാകാശ ഏവേതി യാജ്‌ഞവല്‍ക്യഃ. 


ഗാര്‍ഗ്ല്യാഹ -- കസ്മിന്നു ഖ- 
ല്വാകാശ ഓതശ്ച പ്രോതശ്ചേതി. 
ആകാശമേവ താവത്‌ കാലത്രയാ-- 
തീതത്വാത്‌ ദുര്‍വാച്യം. തതോ | പി 
കഷ്ടതരമക്ഷരം യസ്മിന്‍ ആകാ 
ശമോതം ച പ്രോതം ച, അതോ 
വാച്യമിതി കൃത്വാന പ്രതിപദ്യതേ 
സാ അപ്രതിപത്തിര്‍ന്നാമ നിഗ്രഹ 
സ്ഥാനം താര്‍ക്കികസമയേ. അഥാ-_ 


ഗാര്‍ഗ്ലി പറഞ്ഞതെല്ലാം വീണ്ടും 
പറഞ്ഞ്‌ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃന്‍ “ആകാശ 
ത്തില്‍ എല്ലാം ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്നു 
എന്നുപറഞ്ഞ്‌ അതിനെ ഉറപ്പിക്കുന്നു. 


ഗാര്‍ഗ്നി പറഞ്ഞു. “എന്നാലാകാ 
ശം ഏതില്‍ ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്നു* 
എന്ന്‌ . മുന്നുകാലത്തിനും അതീതമായതി 
നാല്‍ ആകാശം പോലും ദുര്‍വാച്യമാണ്‌ . 
അക്ഷരം അതിലും വിഷമമേറിയതാണ്‌ . 
അതിലാണാകാശം ഈടും പാവമുമായിരി 
ക്കുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ അവാച്യുരെന്നു 
കരുതി അത്‌ പ്രതിപാദിക്കപ്പെടാറില്ല. 
അത്‌ അനുഭവത്തില്‍പ്പെട്ടതല്ല. അപ്രതി 
പത്തി (അനുഭവമില്ലായ്മ) താര്‍ക്കികമത 
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വാച്യമപി വക്ഷ്ൃതി, തഥാപി 
വിപ്രതിപത്തിര്‍ന്നാമ നിഗ്രഹസ്ഥാ 
നം. വിരുദ്ധാ പ്രതിപത്തിര്‍ഹി സാ, 
യദവാച്യസ്യ വദനം. അതോ 
ദുര്‍വചനം പ്രശ്നം മന്യതേ ഗാര്‍ഗ്ഗീ. 


തദ്ദോഷദ്വയമപി പരിജിഹീ- 
ര്‍ഷന്നാഹ 


51] 


പ്രകാരം നിഗ്രഹസ്ഥാനമാണ്‌ . അവാ 
ച്യമാണെങ്കിലും യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറ 
യാന്‍ തുടങ്ങുന്നു. അപ്പോള്‍ വിപ്രതി 
പത്തിരൂപമായ (വിപരീതാനുഭവം) നിഗ 
ഹസ്ഥാനം ഭവിക്കും. കാരണം അവാച്ചയ 
മായതിനെ പറഞ്ഞാല്‍ വിരുദ്ധ പ്രതി 
പത്തിയാണുണ്ടാവുക. അതിനാല്‍ ഈ 
ചോദ്യത്തിനുത്തരം പറയുന്നത്‌ കഠിന 
മാണെന്ന്‌ ഗാര്‍ഗ്നി കരുതുന്നു. 


ആ രണ്ടു ദോഷങ്ങളേയും പരി 
ഹരിക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ പറയുന്നു 


മ്രന്തഃ 8-- സ ഹോവാചൈതദ്ദവൈ തദക്ഷരം ഗാര്‍ഗ്നി 
(ബാഹ്മണാ അഭിവദ്യന്ത്യസ്ഥൂല മനണ്വ്രഹസ്വമദീര്‍ഫ൨_ 
മലോഹിതമസ്നേഹമച്ഛായമതമോ |! വായ്വനാകാ__ 
ശമസംഗമരസമഗന്ധമചക്ഷുഷ്കമശ്രോത്രമവാഗമനോ [ 
തേജസ്‌കമ(പ്പാട മമുഖമമാരതമനന്തരമബാഹ്യം ന 
തദള്‍നാതി കിഞയ ന തദശഗ്നാതി കശ്ചന. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 8 - അവന്‍ പറഞ്ഞു. “അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ി, 
അപ്രകാരമുള്ള ഈ തത്വത്തെ പ്രഹ്മജ്ഞര്‍ അക്ഷര 
മെന്നുപറയുന്നു. അത്‌ സ്ഥൂലമല്ല, അണുവല്ല, ശ്രസ്വമല്ല, 
ദീര്‍ഘമല്ല, ചുവന്നതല്ല, (ദവമല്ല, ഛായയല്ല, തമസ്സല്ല, 
വായുവല്ല, ആകാശമല്ല, സംഗമുളളതല്ല, രസമല്ല, ഗന്ധമല്ല, 
ന്റേതമല്ല, ശ്രോത്രമല്ല, വാക്കല്ല, മനസ്സല്ല, തേജസ്തല്ല, 
(പാണനല്ല, മുഖമല്ല, മാത്രയല്ല, ഇടയുളളതല്ല, ബാഹ്യമല്ല; 
അതൊന്നിനെയും ഭക്ഷിക്കുന്നില്ല, അതിനേയും ഒന്നും 


ഭക്ഷിക്കുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യാഃ 8 -- സ ഹോവാച യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്യഃ -- ഏതദ്ദൈ തദ്യത്‌ പൃഷ്‌-- 
ടവത്യസി കസ്മിന്നു ഖല്വാകാശ 
ഓതശ്ച പ്രോതശള്‍ചേതി. കിം തത്‌ 9 
അക്ഷരം യന്ന ക്ഷീയതേ ന ക്ഷര_ 
തീതി വാ അക്ഷരം -തദക്ഷരം ഹേ 
ഗാര്‍ഗ്നി, ബ്രാഹ്മണാ പ്രഹ്മവിദോ 
[ ഭിവദന്തി. (ധ്ബരാഹ്മണാഭിവദന 
കഥനേന നാഹമവാച്യം വക്ഷ്യാമി 
ന ച്ച പ്രതിപദ്യേയം -- ഇഉതോേവം 
ദോഷദ്വയം പരിഹരതി. 


ആ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു 
ട്നീ ഏതുകാരൃത്തെപ്പററി ആകാശം 
ഏതില്‍ ഈടും പാവുമായിരിക്കുനു 
എന്ന്‌ ചോദിച്ചുവോ അതിതാണ്‌ . ഏ 
താണ്‌ ? അക്ഷരം - യാതൊന്ന്‌ ക്ഷയി 
ക്കുന്നില്ലയോ അതാണക്ഷരം എന്ന്‌ 
അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്നി, ്രാഹ്മണര്‍ അഥവാ 
(്രഹ്മവിത്തുക്കള്‍ പറയുന്നു. (്രാഹ്മ 
ണര്‍ പറയുന്നതായതിനാല്‍ ഞാന്‍ 
പറയരുതാത്തതിനെക്കുറിച്ചല്ല പറയാന്‍ 
പോകുന്നത്‌ . അറിയാത്തതിനെക്കുറി 
ച്ചുമല്ല -- ഇങ്ങിനെ രണ്ടു ദോഷങ്ങളും 
പരിഹരിക്കുന്നു. 
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ഏവമപാകൃതേ പ്രള്‍നേ പു-- 
നര്‍ഗാര്‍ഗ്്യാഃ പ്രതിവചനം ദ്രഷ്ടവ്യം 
-- ്രൂഹി കിം തദക്ഷരം? യദ്ര്ബാ-- 
ഹ്മണാ അഭിവദന്തി. ഇത്റുക്ത 
ആഹ -- അസ്ഥൂലം. തത്‌ സ്ഥൂലാ-- 
ദന്യത്‌ . ഏവം തര്‍ഹ്ൃണു? അനണു. 
അസ്തു തർഹി ഗ്രസ്വം? അഹ്ഹ-- 
സ്വം. ഏവം തര്‍ഹി ദീര്‍ഘം? നാപി 
ദീര്‍ഘമദീര്‍ഘം. ഏവമേതൈള്‍-- 
ചതുര്‍ഭിഃ പരിമാണപ്രതിഷേധൈഃ 
ര്രവ്യധര്‍മ്മഃ പ്രതിഷിദ്ധോ, ന ദ്രവ്യം 
തദക്ഷരമിത്ൃര്‍ത്ഥഃ. 


അസ്തു തർഹി ലോഹിതോ 
ഗുണഃ, തതോ | പ്യന്യദലോഹിതം. 
ആഗ്നേയോ ഗുണോ ലോഹിതം. 
ഭവതു തര്‍ഹൃപാം സ്നേഹനം, 
നാസ്നേഹം. അസ്തു തര്‍ഹി 
ഛായാ സര്‍വ്വഥാ ! പ്യനിര്‍ദേ- 
ശ്യത്വാത്‌ , ഛായായാ അപ്യന്യ-- 
ദഛായം. അസ്തു തർഹി തമഃ, 
അതമഃ ഭവതു വായുസ്തര്‍ഹി, 
അവായുഃ. ഭവേത്തര്‍ഹ്യാകാശം, 
അനാകാശം. ഭവതു തര്‍ഹി-- 
സംഗാത്മകം ജതുവത്‌ , അസംഗം. 
രസോ | സ്തു തർഹി, അരസം. 
തഥാ ഗന്ധോ | സ്ത്വഗന്ധം. അസ്തു 
തര്‍ഹി ചക്ഷുരചക്ഷുഷ്കം, നഹി 
ചക്ഷുരസ്യ കരണം വിദൃതേ | തോ 
| ചക്ഷുഷ്കം. “പശ്യത്ൃചക്ഷുഃ” 
(യശ്വ. ഉ. 3. 19) ഇതി മ്രന്തവര്‍ണ്ണാത്‌ . 
തഥാ | ശ്രോത്രം “സ ശ്രൃണോ-- 
തൃകര്‍ണ്ണഃ” (ശ്വേ. ഉ. 3. 19) ഇതി. 
ഭവതു തർഹി വാഗവാക്‌, . തഥാ 
മനഃ. തഥാ ! തേജസ്കമവിദ്യമാനം 
തേജോ | സ്യ തദതേജസ്കം. നഹി 
തേജോ | സ്്യാദിപ്രകാശവദസ്യ 
വിദ്യതേ. അപ്രാണം അദ്ധ്യാത്മികോ 
വായുഃ പ്രതിഷിദ്ധ്യതേ | പ്രാണമിതി. 
മുഖം തര്‍ഹി ദ്വാരം തദമുഖം. 
അമാത്രം -- മീയതേ യേന തന്മാര്ര-- 
മമാ്രം മാര്രാരൂപം തന്ന ഭവതി, ന 
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ഇപ്രകാരം പ്രശനം നിരാകൃത 
മായപ്പോള്‍ ഗാര്‍ഗ്നി വീണ്ടും ചോദിക്കുന്ന 
തായി കാണണം --- ആ അക്ഷരമെന്താ 
ണെന്നു പറയൂ. സ്രാഹ്മണര്‍ പറയുന്ന 
അത്‌ എന്താണെന്നു ചോദിച്ചപ്പോള്‍ 
യാജ്‌ഞവല്‍കൃന്‍ പറഞ്ഞു -- അത്‌ 
അസ്ഥൂലം അതായത്‌ സ്ഥൂലത്തില്‍ നി 
ന്നും ഭിന്നമായതാണ്‌ . അപ്പോളണുവാ 
ണോ? അണുവല്ല. ആട്ടെ എന്നാല്‍ 
ശ്രസ്വമാണോ? ഗ്രസ്വമല്ല. എന്നാല്‍ 
ദീര്‍ഘമാണോ?ഃ ദീര്‍ഘവുമല്ല. അദീര്‍ഘ 
മാണ്‌ . ഈ നാലുമല്ലെന്നു പറഞ്ഞതുവഴി 
ദ്രവ്യധര്‍മ്മങ്ങള്‍ നിരസിക്കപ്പെട്ടു. ആ 
അക്ഷരം (ദവ്യമല്ല എന്നര്‍ത്ഥം. 


എങ്കില്‍ ലോഹിതമാകുന്ന ഗുണ 
മാകട്ടെ, അതില്‍നിന്നും അന്യമായ അ 
ലോഹിതമാണ്‌ . ലോഹിതം അഗ്നിയുടെ 
ഗുണമാണ്‌ . എന്നാല്‍ ജലത്തിന്‍െറ ഗുണ 
മായ സ്നിഗ്ധതയാവട്ടെ. അല്ല, അസ്നി 
ഗ്ധമാണ്‌ . എങ്കില്‍ എല്ലാനിലക്കും അ 
നിര്‍ദ്ദേശ്യമായതിനാല്‍ ഛായയാവട്ടെ, 
ഛായയില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ അഛായയാ 
ണ്‌ . എന്നാല്‍ തമസ്സാവട്ടെ, തമസ്സല്ല. 
എന്നാല്‍ വായുവാകട്ടെ, വായുവല്ല. എ 
ങ്കില്‍ ആകാശമാണോ, ആകാശമല്ല. 
എന്നാല്‍ അരക്കുപോലെ സംഗമുളളതാ 
ണോ, അസംഗമാണ്‌ . എങ്കില്‍ രസമാ 
ണോ, രസമല്ല. അതുപോലെ ഗന്ധമാ 
ണോ, ഗന്ധമല്ല. ചക്ഷുസ്സാണോ, അച 
ക്ഷുഷകമാണ്‌ , അതിന്‌ കണ്ണാകുന്ന ഇ 
ന്ദ്രിയമില്ലാത്തതിനാല്‍ അചക്ഷുഷ്ക 
മാണ്‌ . “കണ്ണില്ലാതെ കാണുന്നു എന്ന്‌ 
മ്രന്തവര്‍ണ്ണമുണ്ട്‌ . അതുപോലെ ശ്രോ 
ത്രമില്ലാത്തതാണ്‌ . “അത്‌ ശ്രോത്രമില്ലാ 
തെ കേള്‍ക്കുന്നു” എന്നും ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 
എന്നാല്‍ വാക്കാണോ, വാക്കല്ല. അതു 
പോലെ അമനസ്സാണ്‌ . അപ്രകാരം 
തന്നെ അതേജസ്കമാണ്‌ -- അതിന്‌ 
തേജസ്സില്ലാത്തതിനാല്‍ അതേ ജസ്കമാ 
ണ്‌ . അസ്്യാദിപ്രകാശം പോലുള്ള തേ 
ജസ്റ്റ്‌ ഇതിനില്ല. അപ്രാണമാണ്‌ -- ആ 
ദ്ധ്യാത്മികമായ വായു പ്രതിഷേധിക്കപ്പെ 
ടുന്നതിനാല്‍ അപ്രാണമെന്നു പറയുന്നു. 
എന്നാല്‍ മുഖം അഥവാ ദ്വാരമാണോ, 
അമുഖമാണ്‌ . അമാത്രമാണ്‌ - അളക്കാ 
നുപയോഗിക്കുന്നത്‌ മാത്രം -- മാര്രാ 
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തേന കിഞ്ചിന്മീയതേ. അസ്തു 
തര്‍ഹി ഛിദ്രവത്‌ അനന്തരം -- നാ-- 
സ്യാന്തരമസ്തി. സംഭവേത്തര്‍ഹി 
ബഹിസ്തസ്യ, അബാഹ്യം. അസ്തു 
തര്‍ഹി ഭക്ഷയിതൃ തന്ന തദള്‍നാതി 
കിഞ്ചന. ഭവേത്തര്‍ഹി ഭക്ഷ്യം 
കസൃചിന്ന തദള്‍നാതി കശ്ചന. 
സര്‍വ്വവിശേഷണരഹിതമിത്യര്‍ത്ഥഃ. 
ഏകമേവാദ്വിതീയം ഹി തത്‌ കൌ 
കിം വിശിഷ്യതേ. 


അനേക വിശേഷപ്രനിശേഷ 
പ്രയാസാദന്‍തിത്വം താവ വക്ഷര-- 
സ്യോപഗമിതം ശ്രുത്യാ. തഥാപി 
ലോക ബുദ്ധിമപേക്ഷ്യാ രങ്ക്യതേ 
യതോ [ തോ ! സ്തിത്വായാനുമാനം 
പ്രമാണമുപനൃസ്യതി 
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രൂപമല്ലാത്തതിനാല്‍ അമാദ്രം, അതി 
നാല്‍ ഒന്നും അളക്കപ്പെടുന്നില്ല. എന്നാല 
ത്‌ ഛിദ്രം (ദ്വാരം) ആണോ, അത്‌. അന 
ന്തരമാണം -- അതിന്‌ അത്തരം (പഴുത്‌ ) 
ഇല്ല. എന്നാലതിന്‌ പുറം ഉണ്ടാവാം, അ 
ബാഹ്യമാണ്‌ . എന്നാലത്‌ ഭക്ഷകനായി 
രിക്കാം, അല്ല. അത്‌ ഒന്നും ഭക്ഷിക്കു 
ന്നില്ല" എന്നാല്‍ അത്‌ എന്തിനെങ്കിലും 
ഭക്ഷണമാണോ, അതിനെ ആരും ഭക്ഷി 
ക്കുന്നില്ല. ഒരു വിശേഷണവുമില്ലാത്ത 
താണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. അത്‌ ഏകം മാ(്ത 
മാണ്‌ , അദ്വിതീയമാണ്‌ . അതിനാ 
എന്തുകൊണ്ട്‌ എന്തിനെ വിശേഷിപ്പ 
ക്കാനാണ്‌ .-- 


പലേ വിശേഷണങ്ങളുടേയും 
പ്രതിഷേധമാകുന്ന പ്രയാസം വഴി ശ്രുതി 
അതുവരെയുളള അക്ഷരത്തിന്‍െറ 
അസ്തിത്വത്തെ മനസ്സിലാക്കിത്തന്നു. 
എങ്കിലും ലോകബുദ്ധിയെ അപേക്ഷിച്ച 
തിന്‍െറ അന്തിത്വത്തെപ്പററി ആശങ്കം 
യുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ അനുമാന പ്രമാണ 
മനുസരിച്ച്‌ ഉപന്യസിക്കുകയാണ്‌ . 


മ്ര്ത്രഃ 9 -- ഏതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ പ്രശാസനേ ഗാര്‍ഗ്ലി 
സൂര്യച്രന്മമസൌ വിധൃത തിഷ്ഠത ഏതസ്യ വാ 
അക്ഷരസ്യ പ്രശാസനേ ഗാര്‍ഗ്ലി ദ്യാവാപൃഥിവ്യയ 
വിധൃതേ തിഷ്ഠത ഏതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ (്രശാസനേ 
ഗാര്‍ഗ്ി നിമേഷാ മുഹൂര്‍ത്താ അഹോരാത്രാണ്യര്‍ദ്ധമാസാ 
മാസാ ഒ്ടതവഃ സംവത്സരാ ഇതി വിധൃതാസ്തിഷ്ഠ-- 
ന്ത്യേതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ, പ്രശാസനേ ഗാര്‍ഗ്നി (്രാച്യോ 
[ ന്യ നദ്യഃ സ്ൃന്ദന്തേ ശ്വേതേഭ്യഃ പര്‍വ്വതേഭ്യഃ പ്രതീച്യോ 

ന്യാ യാം യാം ച ദിശമന്വേതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ 
(്രശാസനേ ഗാര്‍ഗ്നി ദദതോ മനുഷ്യാഃ (്രശംസന്തി യജ.-- 
മാനം ദേവാ ദര്‍വ്വീം പിതരോ | ന്വായത്താഃ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 9 -- അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ഈ അക്ഷരത്തിന്‍െറ 
തന്നെ പ്രശാസനത്തിലാണ്‌ സൂര്യച്ചന്രന്മാര്‍ വിധൃതരായി 
സ്ഥിതിചെയുന്നത്‌ . അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ഈ അക്ഷര 
ത്തിന്‍െറ തന്നെ പ്രശാസനത്തിലാണ്‌ ദ്യോവും പൃഥിവി 
യും വിധൃതമായി സ്ഥിതിചെയുന്നത്‌ . അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ി, 
ഈ അക്ഷരത്തിന്‍െറ തന്നെ (പ്രശാസനത്തിലാണ്‌ നിമിഷ 
ങ്ങളും മുഹൂര്‍ത്തങ്ങളും അഹോരദ്രതങ്ങളും അര്‍ദ്ധമാഡസ 
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ങ്ങളും മാസങ്ങളും ഒ്ടതുക്കളും സംവത്സരങ്ങളും വിധൃത 
ങ്ങളായി സ്ഥിതിചെയുന്നത്‌ . അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ഈ 
അക്ഷരത്തിന്‍െറ തന്നെ പ്രശാസനത്തിലാണ്‌ കിഴക്കോ 
ട്ടൊഴുകുന്നതും മററുളളതുമായ നദികള്‍ ശ്വേത പര്‍വ്വത 
ത്തില്‍നിന്നും ഒഴുകുന്നത്‌ . അതുപോലെ പടിഞ്ഞാട്ടൊ 
ഴുകുന്ന മററുനദികളും ഏതെല്ലാം ദിക്കിലേക്കൊഴുകു 
ന്നുവോ അതെല്ലാം ഇതിന്‍െറ പ്രശാസനത്തിലാണ്‌ . 
അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ഈ അക്ഷരത്തിന്‍െറ തന്നെ പ്രശാസന 
ത്തിലാണ്‌ മനുഷ്യര്‍ ദാതാക്കളെ പ്രശംസിക്കുന്നത്‌ . 
അതുപോലെ ദേവന്മാര്‍ യജമാനനും പിതൃക്കള്‍ ദര്‍വീ 
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ഹോമത്തിനും അനുഗതരായി വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ . 


ഭാഷ്യഃ ഒ - ഏതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ. 
യദേതദധിഗതമക്ഷരം സര്‍വ്വാന്തരം 
സാക്ഷാദപരോക്ഷാദ്ഡ്രഹ്മ. യ 
ആത്മാ അശനായാദിധര്‍മ്മാതീതഃ, 
ഏതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ പ്രശാസനേ 
-- യഥാ രാജ്‌ഞഃ പ്രശാസനേ രാജ്യ-- 
മസ്ഫുടിതം നിയതം വര്‍ത്തതേ 
ഏവമേതസ്യാക്ഷരസ്യ പ്രശാസനേ 
ഹേ ഗാര്‍ഗ്നി സൂര്യച്രന്ദമമസൌന, 
സൂരൃശ്ച ച്ര്രമാള്‍ച സൂര്യചന്ദ്ര 
മസ അഹോരാധ്രയോര്‍ലോക- 
പ്രദീപ താദര്‍ത്ഥ്യേന പ്രശാസിത്രാ 
താഭ്യാം നിര്‍വ്വര്‍ത്യമാനലോക-- 
പ്രയോജനവിജ്ഞാനവതാ നിര്‍-- 
മ്മിതൌ ച സ്യാതാം സാധാരണസര്‍- 
വൃപ,പാണിപ്രകാശോപകാരകത്വാ-- 
ല്ലൌകികപ്രദീപവത്‌ . തസ്മാദ-- 
സ്തി തത്‌ യേന വിധൃതാവീശ്വര 
സ്വത്രത്ര സന്ന നിര്‍മ്മിത തി-- 
ഷ്ഠതോ നിയതദേശകാലനിമി-- 
ത്തോദയാസ്തമയവൃദ്ധിക്ഷ യാഭ്യാം 
വര്‍ത്തേതേ. തദസ്ത്യേവമേതയോഃ 
(ഡശാസിത്രക്ഷരം, പ്രദീപകര്‍ത്ത്യ-- 
ചിധാരയിതൃവത്‌' . 


“ഏതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ” മുത 
ലായവരെക്കുറിച്ചു പറയുന്നു. യാതൊ 
ന്നാണോ സര്‍വ്വാന്തരവും സാക്ഷാത്തും 
അപരോക്ഷവുമായ ബ്രഹ്മം യാതൊ 
ന്നാണോ വിശപ്പു മുതലായ ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ക്കതീതമായ ആത്മാവ്‌ ആ അക്ഷരത്തി 
ന്‍െറ തന്നെ പ്രശാസനത്തില്‍ -- രാജാ 
വിറന്‍െറ പ്രശാസനത്തില്‍ രാജ്യം അഖ 
ണ്ഡവും നിയതവുമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നതു 
പോലെ ഈ അക്ഷരത്തിന്‍െറ പ്രശാസ 
നത്തില്‍ -- സൂര്യ ച്രദ്രമമാര്‍ അതായത്‌ 
പകലും രാത്രിയും ലോകങ്ങള്‍ക്ക്‌ പ്രദീ 
പങ്ങളായി വര്‍ത്തിക്കുന്ന സൂര്യനും ച്ര്ദ 
നും, ഹേ ഗാര്‍ഗ്ലി, ( ഇതിന്‍െറ പ്രശാസന 
ത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു). സൂര്യ ചന്ദ്രന്മാര്‍ 
വഴി ലോകത്തിന്‍െറ പ്രയോജനത്തെ 
അറിയുന്ന ആ പ്രശാസിതാവിനാലാണ്‌ 
ഇവ നിര്‍മ്മിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . സാധാര 
ണയായി എല്ലാ പ്രാണികള്‍ക്കും പ്രകാ 
ശോപകരണമാവുന്നതുകൊണ്ട്‌ ലോക 
ത്തിന്‍െറ പ്രദീപം പോലെ സൂര്യചന്ദ്ര 
ന്മാര്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. അതിനാലിവര്‍ 
സ്വത്രന്രരായ ഈശ്വരന്മാരായിട്ടും യാ 
തൊന്നുവഴി ഉണ്ടാവുകയും വിധൃതമാ 
യി സ്ഥിതിചെയ്യുകയും നിയതകാലദേശ 
ങ്ങളില്‍ ഉദയാസ്തമയങ്ങളാകുന്ന വൃദ്ധി 
ക്ഷയത്തോടുകൂടിവര്‍ത്തിക്കുകയും 
ചെയുന്നുവോ (അതീഅക്ഷരം കാരണ 
മാണ്‌ . അതുകൊണ്ടീ അക്ഷരം ദീപങ്ങ 
ളുടെ കര്‍ത്താവും വിധാതാവുമായതി 
നാല്‍ ഇവയുടെ പ്രശാസിതാവാണ്‌ . 
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ഏതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ (പ-- 
ശാസനേ ഗാര്‍ഗ്ലി, ദ്യാവാപൃഥി-- 
വ്യ ദ്യശ്ച പൃഥിവീ ച സാവയ- 
വത്വാത്‌ സ്ഫുടനസ്വഭാവേ അപി 
സത്ത്യ ഗുരുത്വാത്‌ പതനസ്വഭാ- 
വേ സംയുക്തത്വാത്‌ വിയോഗ-- 
സ്വഭാവേ ചേതനാവദദഭിമാനിദേ-- 
വതാധിഷീ്ഠിതത്വാത്‌ സ്വതന്ന്തേ 
അപി ഏതസ്യാക്ഷരസ്യ പ്രശാസനേ 
വര്‍ത്തേതേ വിധുൃതേ തിഷ്ഠതഃ 
ഏതദ്ധ്യക്ഷരം സര്‍വ്വവ്യവസ്ഥാ-- 
സേതുടഃ സര്‍വ്ൃമര്യാദാവിധരണം. 
അതോ നാസ്യാക്ഷരസ്യ്രശാസനം 
ദ്യാവാപൃഥിവ്യാവതിക്രാമതഃ. ത-- 
സ്മാത്സിദ്ധമസ്യാസ്തിത്വമക്ഷരസൃ 
അവ്യഭിചാരി ഹി തല്ലിംഗം യത്‌! ദ്യാ-- 
വാപൃഥിവ്യ നിയതേ വര്‍ത്തേതേ. 
ചേതനാവന്തം പ്രശാസിതാരമസം-- 
സാരിണമന്തരേണ നൈതദ്യുക്തം. 
ട്യേന ദ്യരുഗ്രാ പൃഥിവീച ദൃഡ്ദാ* 
ഇതി മ്രന്തവര്‍ണ്ണാത്‌ . 


ഏതസ്യ വാ അക്ഷരസ്യ (പ- 
ശാസനേ ഗാര്‍ഗ്ലി, നിമേഷാ മുഹൂ--- 
ര്‍ത്താ ഇത്യേതേ കാലാവയവാഃ 
സര്‍വ്വസ്യ അതീതാനാഗാതവര്‍-- 
ത്തമാനസ്യ ജനിമതഃ കാലയിതാരഃ. 
യഥാ ലോകേ പ്രഭൂണാ നിയതോ 
ഗണകഃ സര്‍വ്ൃവമായംവ്യയം ചാ-- 
പ്രമത്തോ ഗണയതി, തഥാ പ്രഭു. 
സ്ഥാനീയ ഏഷാം കാലാവയവാനാം 
നിയന്താ. 


തഥാ പ്രാച്യഃ പ്രഗഞ്ചനാഃ 
പൂര്‍വ്ൃദിഗ്ഗമനാനദ്യഃ സൃന്ദന്തേ സ്ര-- 
വന്തി ശ്വേതേഭ്യോ ഹിമവദാദിഭ്യഃ 
പര്‍വ്വതേഭ്യോ ഗിരിഭ്യോ ഗംഗാദ്യാ 
നദ്യഃ താള്‍ച യഥാ പ്രവര്‍ത്തിതാ 
ഏവ നിയതാഃ പ്രവര്‍ത്തന്തേ അ-- 
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അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ഈ അക്ഷര 
ത്തിന്‍െറ തന്നെ പ്രശാസനത്തില്‍ ദ്യാവാ 
പൃഥിവികള്‍ -- ദ്യോവും പൃഥിവിയും 
സാവയവങ്ങളായതിനാലും സ്ഫുടന 
സ്വഭാവമുളളതിനാലും ഭാരിച്ചതായതു 
കൊണ്ട്‌ പതനസ്വഭാവത്തോടു കൂടിയ 
താകയാലും സംയുക്തമായതുകൊണ്ട്‌ 
വിയോജന സ്വഭാവത്തോടുകൂടിയതായ 
തിനാലും ചേതനവാന്മാരെന്നഭിമാനി 
ക്കുന്ന അധിഷ്ഠാനദേവതകളോടു കൂടി 
യിരിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ സ്വത്രന്തരാണെ 
ങ്കിലും ഈ അക്ഷരത്തിന്‍െറ പ്രശാസന 
ത്തില്‍ വിധ്യതരായി സ്ഥിതിചെയ്യുക 
യാണ്‌ . ഈ അക്ഷരം എല്ലാ വ്യവസ്ഥ 
കള്‍ക്കും സേതുവാണ്‌ . എല്ലാ മര്യാദക 
ളുടെയും വിധാരകനാണ്‌ . അതിനാലീ 
അക്ഷരത്തിന്‍െറ അനതിത്വം സിദ്ധമായി. 
ദ്യുലോകവും പൃഥിവിയും ഇതുവഴി 
നിയതമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു. ഇത്‌ അതി 
ന്‍െറ സത്തയെക്കുറിച്ചുളള തെററു പററാ 
ത്ത അടയാളമാണ്‌ . എന്തെന്നാല്‍ ചേത 
നാവാനായി അസംസാരിയായ ഒരു 
ശാസകനില്ലാതെ ഇത്‌ സംഭാവ്യമല്ല. 
“യോതൊന്നിനാല്‍ ദ്യുലോകം ഉഗ്രവും 
പൃഥിവിദൃഡഃവുമായിരിക്കുന്നു്‌* എന്ന്‌ 
മ്ര്തവര്‍ണ്ണമുണ്ട്‌ . 


അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ഈ അക്ഷര 
ത്തിന്‍െറ തന്നെ പ്രശാസനത്തിലാണ്‌ 
നിമിഷങ്ങള്‍, മുഹൂര്‍ത്തങ്ങള്‍ മുതലായ 
കാലാവയവങ്ങള്‍ അതായത്‌ കഴിഞ്ഞ 
തും വരാനുളളതും ഇപ്പോഴുളളതുമായ 
തിനെ ഉണ്ടാക്കുന്ന കാലഗണനകള്‍ 
വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ . എപ്രകാരം ലോക 
ത്തില്‍ സ്വാമിയുടെ നിയോഗമനുസരിച്ച 
ഗണകന്‍ പ്രമാദം കൂടാതെ എല്ലാ ആയ 
വ്യയങ്ങളേയും ഗണിക്കുന്നുവോ അപ്ര 
കാരം തന്നെ ഈ കാലാവയവങ്ങളുടെ 
നിയന്താവും പ്രഭുവുമായി ഇത്‌ വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നു. 


ഇപ്രകാരം ഹിമാലയം മുതലായ 
ശ്വേതപര്‍വ്ൃവതങ്ങളില്‍ നിന്നുഅവിക്കുന്ന 
പ്രാച്ചകളായ -- കിഴക്കോട്ടൊഴുകുന്ന 
ഗംഗ മുതലായ നദികള്‍, മററു ദിക്കില്‍നി 
ന്നും പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ സാമര്‍ത്ഥ്യമുളളവ 
യാണെങ്കിലും, നിയതമായ പ്രദേശത്തു 
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നൃഥാപി പ്രവര്‍ത്തിതുമുത്സഹന്ത്യഃ. 
തദേതല്ലിംഗം പ്രശാസ്തുഃ പ്രതീ 
ച്ച്യോ [ ന്യാഃ പ്രതീചിം ദിശമഞ്ചന്തി 
സിന്ധ്വാദ്യാ നദ്യഃ. അന്യാള്‍ച യാം 
യാം ദിശമനുപവൃത്താഃ താം താം 
ന വൃഭിചരന്തി. തച്ച ലിംഗം. 


കിംച ദദതോ ഹിരണ്യാദീന്‍ 
പ്രയച്ഛതഃ ആത്മപീഡാം കുര്‍വവ-- 
തോ ! പി പ്രമാണജ്‌ഞാ അപി 
മനുഷ്യാഃ പ്രശംസന്തി. തത്ര യച്ച 
ദീയതേ, യേച ദദതി യേ ച പ്രതി 
ഗൃഹ്ണന്തി തേഷാമിഹൈവ സ 
മാഗമോ വിലയശള്‍ചാമ്വക്ഷോ ദൃ-- 
ശ്യതേ. അദൃഷ്ടസ്തു പരഃ സമാ-- 
ഗമഃ. തഥാപി മനുഷ്യാ ദദതാം ദാ-- 
നഫലേന സംയോഗം പശ്യൃന്തഃ 
പ്രമാണജ്ഞതയാ പ്രശംസന്തി. തച്ച 
കര്‍മ്മഫലേന സംയോജയിതരി 
കര്‍ത്തുഃ കര്‍മ്മഫലവിഭാഗജ്ഞേ 
പ്രശാസ്തര്യസതി ന സ്യാത്‌ . ദാ-- 
ന്ക്രിയായാഃ പ്രതൃക്ഷവിനാശി-- 
ത്വാല്‍ . തസമാദസ്തി ദാനകര്‍- 
ത്തൃണാംഫലേന സംയോജയിതാ. 


അപൂര്‍വ്വമിതി ചേത്‌ ? 


൬. തത്സത്‌ ഭാവേ ര്രമാണാനൂ 
പപത്തേം 


പ്രശാസ്തുരപീതി ചേത്‌ ? 


൬. ആഗമതാല്‍പര്യസ്ൃ 
സിദ്ധത്വാത . അവോചാമ ഹ്യാ ഗ- 
മസ്യ വസ്തുപരത്വം. കിഞ്ചാന്യത്‌ . 
അപൂര്‍വ്വകല്‍പ്പനായാം ചാര്‍ത്ഥദ-- 
പത്തേഃ ക്ഷയോ ! നൃയഥൈവോ-- 
പപത്തേഃ. സേവാഫലസ്യ സേ- 
വ്യാല്‍പ്രാപ്തിദര്‍ശനാത്‌ . സേ-- 
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തന്നെ പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ഇ 
തും ആ പ്രശാസകറന്‍െറ സത്തക്ക്‌ തെ 
ളിവാണ്‌ . അതുപോലെ സിന്ധു മുതലാ 
യ മററുനദികളും പ്രതീച്യകളായി പടി 
ഞ്ഞാട്ടൊഴുകുന്നു. മററു നദികളും ഏതേ 
തുദേശത്തേക്ക്‌ അനു (പ്രവൃത്തകളായി 
ഭവിക്കുന്നുവോ അത തു ദേശത്തെ അവ 
വെടിയുന്നില്ല. അതും ഇതിന്‌ തെളിവാ 
ണ്‌. 


മാത്രമല്ല, കഷ്ടപ്പെട്ട സുവര്‍ണ്ണാ 
ദികളെ ദാനം ചെയുന്നവരെപ്പററി പ്രമാ 
ണജഞന്മാര്‍ പ്രശംസിക്കുന്നു. അതില്‍ 
എന്തുകൊടുക്കുന്നു, ആര്‍ കൊടുക്കുന്നു, 
ആര്‍ സ്വീകരിക്കുന്നു അവര്‍ക്ക്‌ ഇവിടെ 
തന്നെ സമാഗമവും വിലയവും പ്രത്യക്ഷ 
ത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌ . പരലോക 
സമാഗമം അദൃഷ്ടമാണ്‌ . എങ്കിലും കൊ 
ടുക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ദാനഫലത്തോടുളള ചേ 
ര്‍ച്ചയെ കണ്ടറിയുന്ന മനുഷ്യര്‍ പ്രമാണ 
ജ്ഞത കാരണം പ്രശംസിക്കുന്നു. എന്നാ 
ല്‍ കര്‍മ്മഫലത്തോ്‌ യോജിപ്പിക്കുന്നവ 
ണ്‍ന്‍െറയും കര്‍മ്മഫലത്തെ അറിഞ്ഞ്‌ പ്ര 
ശംസിക്കുന്നവനേറയും ഉണ്ട ഇല്ലായിരു, 
ന്നെങ്കില്‍ ഇത്‌ സംഭവിക്കുമായിരുന്നില്ല. 
കാരണം ദാനക്രിയക്ക്‌ പ്രത്യക്ഷവിനാ 
ശിത്വമുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ ദാനം ചെയ്യുന്ന 
വനെ ഫലത്തോടിണക്കുന്ന ഒന്നുണ്ടെ 
ന്നു വരുന്നു. 


പു. പ - അതപൂര്‍വ്വമാണെന്നാണെ 
ങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. അതിന്‍െറ 
സത്തക്ക്‌ ഒരു പ്രമാണവുമില്ല. 


പു. പ. -- (പശാസ്താവിന്‍െറ സത്തക്കും 
പ്രമാണമില്ലെന്നാണെങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ആഗമതാല്‍പര്യം സിദ്ധമാണ്‌ . ശാസ്ത്ര 
ത്തിന്‍െറ ആത്മവസ്തു പരത്വത്തെക്കുറി 
ച്ച പറഞ്ഞതാണ്‌ . കൂടാതെ മറെറാന്നു 
മുണ്ട്‌. അപൂര്‍വ്വകല്‍പ്പനയെ ചെയ്യു 
മ്പോള്‍ യാതൊരര്‍ത്ഥാപത്തിയെയാ 
ണോ ആശ്രയിച്ചത്‌. അതിന്‍െറ ക്ഷയം മ 
റെറാരു ഫലംകൊണ്ട്േ ഉണ്ടാവുക 
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വായാള്‍ചച ക്രിയാത്വാത്‌ തത്സാ-_ 
മാന്യാച്ച യാഗദാനഹോമാദീനാം 
സേവ്യാദിശ്വരാദേഃ ഫലപ്രാപ്തി 
രൂപപദ്യതേ. ദൃഷ്ട്രകിയാധര്‍മ്മ- 
സാമര്‍ത്ഥയമപരിത്യജ്യൈവ ഫല. 
(പാപ്തികല്‍പ്പനോപപത്താ ദൃ- 
ഷ്ടക്രിയാ കര്‍മ്മസാമര്‍ത്ഥ്യപരി- 
ത്യാഗോ ന ന്യായ്യഃ. 


കല്‍പ്പനാധിക്യാച്ചു ഈശ്വരഃ 
കല്‍പ്പ്യോ |) പൂര്‍വ്വോ വാഃ തത്ര 
ര്രിയായാശ്ച സ്വഭാവഃ സേവ്യാത്‌ 
ഫലപ്രാപ്തിര്‍ദൃഷ്ടാ ന ത്വ 
പൂര്‍വ്വാത്‌ . ന ചാപൂര്‍വ്വം ദൃഷ്ടം. 
ത്രതാപൂര്‍വ്വമദൃഷ്ടം കല്‍പ്പയിതവ്യം 
തസ ച ഫലദാതൃത്വേ സാമര്‍ത്ഥ്യം, 
സാമര്‍ത്തമ്യേ ച സതി. ദാനം ചാ-- 
ഭ്യധികമിതി. ഇഹ തു ഈശ്വരസ്യ, 
സേവ്ൃയസൃ സത്ഭാവമാത്രം കല്‍പ്യം, 
ന തു ഫലദാനസാമര്‍ത്ഥ്യം ദാതൃത്വം 
ച. സേവ്യാത്്‌ഫലപ്രാപ്‌തി-- 
ദര്‍ശനാര്‍ . അനുമാനം ച ദര്‍ശിതം 
ക്യോവാപൃഥിവ്യ വിധൃതേ തി- 
ഷ്ഠതഃ* ഇത്യാദി. 


തഥാ ച യജമാനം ദേവാ 
ഈശ്വരാഃ സന്തോ ജീവനാര്‍ത്ഥേ 
നുഗതാഃ ചരുപുരോഡാശാദ്യൂപ- 
ജീവനപ്രയോജനേന, അന്ൃഥാപി 
ജീവിതമുത്സഹന്തഃ കൃപണാം ദീനാം 
വൃത്തിമാശ്രിത്യ സ്ഥിതാഃ. തച്ച 
പ്രശാസ്തുഃ പ്രശാസനാത്ധ്യാത്‌ . 
തഥാ പിതരോ |! പി തദര്‍ത്ഥം 
ദര്‍വ്വിഹോമമന്വായത്താ അനുൂഗതാ 
ഇതൃര്‍ത്ഥഃ. സമാനം സര്‍വ്വമന്യത്‌ . 
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യുളളു. സേവയുടെ ഫലസിദ്ധി സേവ്ൃ 
നില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്നത്‌ കാണാറുണ്ട 
ല്ലോ. സേവ ക്രിയയായതിനാല്‍ അതിനു 
സമമാകകൊണ്ട്‌ യാഗദാനഹോമാദിക 
ളുടെ ഫലപ്രാപ്തിയും ഈശ്വരാദിക 
ളായ സേവ്ൃയന്മാരില്‍ക്കൂടെയുണ്ടാവു 
മെന്നത്‌ യുക്തം തന്നെ. (ക്രിയാധര്‍മ്മ 
ത്തിന്‍െറ ദൃഷ്ടമായ സാമര്‍ത്ഥ്യത്തെ 
ഉപേക്ഷിക്കാതെ തന്നെ ഫലപ്രാപ്തി 
യാകുന്ന കല്‍പ്പന ഉചിതമാണെങ്കില്‍ ദൃ 
ഷ്ടമായ ക്രിയാധര്‍മ്മസാമര്‍ത്ഥൃത്തെ 
ഉപേക്ഷിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ല. 


അതിനുംപുറമേ അപൂര്‍വ്വകല്‍ 
പ്പനക്ക്‌ കല്‍പ്പനാധികൃമെന്ന ദോഷ 
മുണ്ട്‌ . ഇരശ്വരനെക്കുറിച്ചോ അപൂര്‍ 
വൃത്തെക്കുറിച്ചോ കല്‍പ്പിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ . 
ക്രിയാസ്വഭാവം സേവ്യനില്‍ നിന്നുള്ള 
ഫലസിദ്ധിയാണെന്ന്‌ നാം കണ്ടു. 
അപൂര്‍വ്വത്തില്‍ നിന്നല്ല. അപൂര്‍വ്വം അ 
ദൃഷ്ടമാണ്‌ . അപ്പോളപൂര്‍വ്വമായ അദ്യ 
ഷ്ടം കല്‍പ്പിക്കപ്പെടുകയും അതിന്‌ 
ഫലപ്രദാന സാമര്‍ത്ഥ്യമുണ്ടെന്ന്‌ കരു 
തുകയും വേണം. ഈ സാമര്‍ത്ഥ്യമുള്ള 
പ്പോള്‍ ദാനകല്‍പ്പനയും അധികപ്പററാ 
ണ്‌ . ഇവിടെ സേവ്യനായ ഈശ്വരന്‍െറ 
സത്താമാതധ്രകല്‍പ്പനയേ വേണ്ടതുള്ളൂ. 
ഫലദാനസാമര്‍ത്ഥ്യം കല്‍പ്പിക്കേണ്ടതില്ല. 
അതുപോലെ ദാതൃത്വസാമര്‍ത്ഥ്യവും 


കല്‍പ്പിക്കേണ്ടതില്ല. സേവ്ൃനില്‍നിന്നും 
ഫലസിദ്ധികാണുന്നുണ്ടല്ലോ. ഇതില്‍ 
അനുമാനവും കാണിക്കപ്പെട്ടു -- ട്ദ്യാ 


വാപൃഥിവികള്‍ വിധൃതമായി സ്ഥിതി 
ചെയുന്നു” എന്നിങ്ങിനെ. 


അപ്രകാരം ദേവന്മാര്‍ സ്വയം 
സമര്‍ത്ഥരാണെങ്കിലും ജീവനത്തിനായി, 
ചരുപുരോഡാശാദി ഉപജീവന്രപയോ 
ജനം വഴി യജമാനനെ അനുഗമിക്കുന്നു. 
അതായത്‌. മററുവിധത്തില്‍ ജീവിക്കാന്‍ 
സമര്‍ത്ഥരാണെങ്കിലും അവരീ കൃപണ 
വൃത്തിയെ ആശ്രയിക്കുന്നു. അതും ഈ 
പ്രശാസകറെറ പ്രശാസനത്താലാണ്‌ . 
അതുപോലെ പിതൃക്കള്‍ പിതൃക്കള്‍ക്കാ 
യുളള ദര്‍വ്വിഹോധത്തെ രംഗുഗമിക്കുന്ന 
വരായിരിക്കുന്നു. മറെറല്ലാം ഇതുപോലെ 
തന്നെ. 


111 ഗ്മ 10 


ഇതള്‍ചാസ്തി തദക്ഷരം ൭ 
സ്മാത്തദജ്ഞാനേ നിയതാ സം 
സാരോപപത്തിഃ. ഭവിതവ്യം തു 
തേന, യദ്വിജ്ഞാനാത്തദ്വിച്ഛേ-- 
ദോ, ന്യായോപപത്തേ. നനു ക്രി--- 
യത ഏവ തപ്വിച്ഛിത്തിഃ. സ്യാദിതി 
ചേത്‌ ?ന 
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ഇതുകൊണ്ടും ഈ അക്ഷരത്തി 
ന്‍െറ സത്ത ഉള്ളതാണ്‌ . കാരണം 
ഇതിന്‍െറ അജ്ഞാനത്താല്‍ തന്നെയാ 
ണ്‌ നിയമേന സംസാരത്തിന്‍െറ ഉപപ 
ത്തിയുണ്ടാവുന്നത്‌ . അതിന്‍െറ വിജ്ഞാ 
നത്താല്‍ സംസാരവിച്ഛിത്തിയും 
ഭവിക്കുന്നു. അതിനാലതിന്‍െറ അസ്തി 
ത്വം യുക്തം തന്നെ. അതിന്‍െറ വിച്ഛേ 
ദം കര്‍മ്മം കൊണ്ടാണ്‌ എന്നു പറഞ്ഞാ 
ലോ? അല്ല. 


മ്രന്തഃ 10 -- യോ വാ ഏതദക്ഷരം ഗാര്‍ഗ്ല്യവിദിത്വാ 
സ്മിംല്ലോകേ ജൂഹോതി യജതേ തപസ്തപ്ൃതേ ബഹൂനി 
വര്‍ഷസഹ്രസാണ്യന്തവദേവാസ്യ തദ്ഭവതി യോ വാ 
ഏതദക്ഷരം ഗാര്‍ഗ്ല്യവിദിത്വാസ്മാല്ലോകാല്‍ പ്രൈതി 


സ കൃപണോ ഥ യ ഏതദക്ഷരം വിദിത്വാ 
സ്മാല്ലോകാത്‌ പ്രൈതി സ (സ്രാഹ്മണ;. 
മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്സി, ഈ ലോക 


ത്തിലാരെങ്കിലും ഈ അക്ഷരത്തെ അറിയാതെ ഹേമമി 
ക്കുകയോ യജിക്കുകയോ തപസ്സു ചെയ്യുകയോ അനേകാ 
യിരം കൊല്ലം ചെയ്താലും അവന്‍െറ ആ കര്‍മ്മമെല്ലാം 
അവസാനമുളളതായിതന്നെ തീരും. ആരെങ്കിലും ഈ 
അക്ഷരത്തെ അറിയാതെ ഈ ലോകത്തുനിന്നും മരിച്ചു 
പോയാല്‍ അങ്ങനെയുളളവന്‍ അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, കൃപ 
ണനാണ്‌ . അനന്തരം അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ആരെങ്കിലും 
ഈ ലോകത്ത്‌ ഈ അക്ഷരത്തെ അറിഞ്ഞതിനുശേഷം 


മരിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അവന്‍ (്രാഹ്മണനാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 10 -- യോ വാ ഏതദക്ഷരം 
ഹേ ഗാര്‍ഗ്ലി, അവിദിത്വാ ! വിജ്ഞായ 
അസ്‌മിംല്ലോകേ ജൂഹോതി യജതേ, 
തപസ്തപ്യതേ യദ്യപി ബഹൂനി 
വര്‍ഷസഹ്രസാണി, അന്തവദേ-- 
വാസ്യ തത്‌ ഫലം ഭവതി, തത്‌ - 
ഫലോപഭോഗാന്തേ ക്ഷീയന്ത ഏ-- 
വാസ്യ കര്‍മ്മാണി. അപി ച യദ്വി- 
ജ്ഞാനാത്‌ കാര്‍പ്പണ്യാത്യയഃ സം-- 
സാരവിച്ഛേദഃ, യല്വിജ്ഞാനാ-- 
ഭാവാച്ച കര്‍മ്മകൃത കൃപണഃ കൃത-- 
പലസ്ധ്യൈവോപഭോക്താ ഭനന-- 
മരണ പ്രബന്ധാരൂഡഃ സംസരതി, 
തദസ്ത്ൃക്ഷരം പ്രശാസിതൃ. തദേ-- 


അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്നി, ഈ ലോകത്തി 
ലാരെങ്കിലും ഈ അക്ഷരത്തെ അറിയാ 
തെ അനേകസഹസ്രവര്‍ഷങ്ങള്‍ നീണ്ടു 
നില്‍ക്കുന്ന ഹോമം, യാഗം, തപസ്സ്‌ എ 
ന്നിവയെ ചെയുന്നുവെങ്കിലും അതി 
ഒണ്‍ന്‍െറയെല്ലാം ഫലം അവസാനമുളള 
തായിത്തന്നെ ഭവിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 
ഫലാനുഭവത്തിനുശേഷം അവന്‍െറ 
കര്‍മ്മം ക്ഷയിക്കുകതന്നെ ചെയുന്നു. 
എന്നാല്‍ യാതൊന്നറിഞ്ഞാല്‍ കാര്‍പ്പണ്യ 
മില്ലാതായി സംസാരവിച്ഛേദം ഭവിക്കു 
മോ, യാതൊന്നിനെ അറിയാതിരുന്നാല്‍ 
കര്‍ഥ്മകൃത്ത്‌ കൃപണനും ചെയ്ത ഫലം 
മാത്രമനുഭവിക്കുന്നവനും ജനനമരണ 
പരമ്പരയില്‍പെട്ട സംസരിക്കുന്നവനു 


111 സ്ഥ) 11 


തദുച്യതേ -- യോ വാ ഏതദക്ഷരം 
ഗാര്‍ഗ്്യവിദിത്വാ അസ്മാല്ലോകാത്‌ 
പ്രൈതി സ കൃപണഃ, പണ്ക്രീത 
ഇവ ദാസാദിഃ. അഥ യ ഏതദക്ഷരം 
ഗാര്‍ഗ്ി, വിദിത്വാ അസ്മാല്ലോകാത്‌ 
പ്രൈതി സ ബ്രാഹ്മണം. 


അഗ്നേര്‍ദഹനപ്രകാശക- 
ത്വ വത്‌ സ്വാഭാവികമസ്യ പ്രശാ-- 
സ്തൃത്വമചേതനസ്യൈവ ഇതൃത 
ആഹ 
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മാകുമോ ആ അക്ഷരം പ്രശാസകനാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ പറയുന്നു -- ആരീ അക്ഷര 
ത്തെ അറിയാതെ ഹേ ഗാര്‍ഗ്ലി, ഈ ലോ 
കത്ത്‌ മരിക്കുന്നുവോ അവന്‍ പണം 
കടംവാങ്ങിയ ദാസാദികളെപ്പോലെ കൂപ 
ണനാണ്‌ . എന്നാല്‍ ആരീ അക്ഷരത്തെ 
അറിഞ്ഞുമരിക്കുന്നുവോ അവന്‍ ഈ 
ലോകത്തില്‍ (്രാഹ്മണനാണ്‌ . 


അഗ്നിയുടെ ദഹനത്വം, (്രകാശ 
കത്വം എന്നിവയെപ്പോലെ അവന്‍െറ 
പ്രശാസകത്വം അചേതനനെന്നപോലെ 
സ്വാഭാവികമായതാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ 
പറയുന്നു 


മ്രന്തഃ ന -- തദ്വാ ഏതദക്ഷരം ഗാര്‍ഗ്ഡ്യദൃഷ്ടം ദ്രഷ്ര്രശരുതം 
ശ്രോത്രമതം മ്ര്തരവിജ്ഞാതം വിജ്ഞാതൃ നാന്യദതോ / 
സ്തി ദ്രഷ്ര്ട്യ നാനൃദതോ [ ന്തി ശ്രോതൃ നാന്ൃയദതോ 
1 സ്തി മംതൃ നാന്യദതോ | ന്തി വിജ്ഞത്രേതനമിന്നു 
ഖല്വക്ഷരേ ഗാര്‍ഗ്ല്യാകാശ ഓതശ്ച പ്രോതള്‍ചേതി. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 11 -- അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്നി, ആ ഈ അക്ഷരം 
അദൃഷ്ടമാണ്‌ , ദ്രഷ്ടാവാണ്‌ . അശ്രയതമാണ്‌ , ശ്രോതാ 
വാണ്‌ . അമതമാണ്‌ , മന്താവാണ്‌ . അവിജ്ഞാതമാണ്‌ , 
വിജ്ഞാതാവാണ്‌ . അതില്‍നിന്നന്യമായി ഒരു ദ്രഷ്ടാ 
വില്ല. അതില്‍ നിന്നന്യമായി ഒരു ശ്രോതാവില്ല. അതില്‍ 
നിന്നന്യമായി ഒരു മന്താവില്ല. അതില്‍ നിന്നന്യമായി ഒരു 
വിജ്ഞാതാവില്ല. ഈ അക്ഷരത്തില്‍ തനെയാണ്‌ ഹേ 


ഗാര്‍ഗ്ലീ, ആകാശം ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്നത്‌ . 


ഭാഷ -- തദ്വാ ഏതദക്ഷരം ഗാര്‍ഗ്ലി 
അദൃഷ്ടം ന കേനചിറര്‍ ദൃഷ്ടം 
അവിഷയത്വാത്‌ , സ്വയം തു ദ്രഷ്ട്യ 
ദൃഷ്ടിസ്വരൂപത്വാര്‍ . തഥാ ശ്രുതം 
ശ്രോദ്രാവിഷയത്വാത്‌ സ്വയം 
ശ്രോതൃ ശ്രുതിസ്വരൂപത്വാത്‌ . തഥാ 
[ മതം മനസോ ! വിഷയത്വാത്‌ 
സ്വയം മംതൃ മതിസ്വരൂപത്വാത്‌ 
തഥാ | വിജ്ഞാതം ബുദ്ധേരവിഷ- 
യത്വാത്വയം വിജ്ഞാതൃ വിജ്ഞാ-- 
നസ്വരൂപത്വാത്‌ . 


അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ആ അക്ഷരം 
അദുഷ്ടമായതാണ്‌ , ആരാലും കാണ 
പ്പേട്ടിട്ടില്ലാത്തതാണ്‌ കാരണം അത്‌: വി 
ഷയമല്ല. ദൃഷ്ടിസ്വരൂപമായതിനാല്‍ സ്വ 
യം ദ്രഷടാവാണ്‌ . അതുപോലെ ശ്രോ 
ര്രവിഷയമല്ലാത്തതിനാല്‍ കേള്‍ക്ക 
പ്പേട്ടിട്ടില്ലാത്തതാണ്‌ . ശ്രുതിസ്വരൂപമായ 
തിനാല്‍ സ്വയംശ്രോതാവാണ്‌ . മനോ 
വിഷയമല്ലാത്തതിനാല്‍ അമതമാണ്‌ . 
മതിസ്വരൂപമായതിനാല്‍ സ്വയം മനനം 
ചെയുന്നവനാണ്‌ . ബുദ്ധിവിഷയമല്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ അവിജഞാതമാണ്‌ . വി 
ജ്ഞാനസ്വരൂപനായതിനാല്‍ സ്വയം 
അറിയുന്നവനാണ്‌ . 


111 സ്ഥ) 12 


കിഞ്ച നാന്യദതോ [ സ്മാദ-_ 
ക്ഷരാദസ്തി--നാസ്തി കിഞ്ചിത്‌ -- 
ദ്രഷ്ട്യദര്‍ശന്രക്രിയാകര്‍ത്തൃ. ഏത-- 
ദേവാക്ഷരം ദര്‍ശന്രക്രിയാകര്‍ത്തൃ 
സര്‍വ്വ്രത. തഥാ നാനൃദതോ | സ്തി 
ശ്രോതൃ. തദേവാക്ഷരം ശ്രോതൃ 
സര്‍വ്വ്രത. നാനൃദതോ ! സ്തി ന്ത്യ. 
തദേവാക്ഷരം മന്ത്യ സര്‍വ്വ്രത സര്‍- 
വൃമനോദ്ധാരേണ. നാന്യദതോ / 
സതി വിള്ഞാതു വിള്‍്ഞാന്ക്രിയാ-- 
കര്‍ത്ത്ൃ, തദേവാക്ഷരം സര്‍വ്വബു--- 
ദ്ധിദ്വാരേണ വിജ്ഞാന്ദ്രിയാ-- 
കര്‍ത്തൃ, നാചേതനം പ്രധാനമന 
ദ്വാ. 


ഏതസ്‌മിന്നു ഖല്വക്ഷരേ 
ഗാര്‍ഗ്്യാകാശ ഓതശ്ച പ്രോത- 
ശ്ചേതി. യദേവ സാക്ഷാദപരോ-- 
ക്ഷാദ്‌ ബ്രഹ്മ, യ ആത്മാ സര്‍വ്വാ-- 
ന്തരോ ! ശനായാദിസംസാരധര്‍മ്മാ-- 
തീതോ, യസ്മിന്നാകാശ ഓതശ്ച 
പ്രോതശ്ച, ഏഷാ പരാ കാഷ്ഠാ, 
ഏഷാ പരാ ഗതിഃ, ഏതത്‌ പരം 
ബ്രഹ്മ, ഏതത്‌ പൃഥിവ്യാദേരാകാ--- 
ശാന്തസ്യ സത്യസ്ൃ സത്യം. 


മന്ത്രഃ 12 -- 
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മാത്രമല്ല ഈ അക്ഷരത്തില്‍ നിന്ന 
നയമായി ഒരു ദ്രഷ്ടാവ്‌ -- ദര്‍ശന്ക്രിയാ 
കര്‍ത്താവ്‌ ഇല്ല. എങ്ങും ഈ അക്ഷരം 
തന്നെ ദര്‍ശന്ക്രിയാകര്‍ത്താവായി വര്‍ 
ത്തിക്കുന്നു. അതുപോലെ അതൊിച്ച്‌ 
മറെറാരു ശ്രോതാവില്ല. എങ്ങും ആഅ 
ക്ഷരംതന്നെ ശ്രോതാവ്‌ . അതൊഴിച്ചൊ 
രു മന്താവില്ല. എല്ലാ മനോദ്വാരങ്ങള്‍ 
വഴിയും എങ്ങും ആ അക്ഷരം തന്നെ 
യാണ്‌ മന്താവ്‌ . അതൊഴിച്ചൊരു വിജ 
ഞാതാവില്ല -- വിജ്ഞാന്രക്രിയാ കര്‍ത്താ 
വില്ല. ആ അക്ഷരംതന്നെ എല്ലാ ബുദ്ധി 
കള്‍ വഴിയും വിജ്ഞാന്രരിയാ കര്‍ത്താ 
വായിരിക്കുന്നു. അചേതനമായോ പ്രധാ 
നമായോ മറെറാന്നില്ല.-- 


ഈ അക്ഷരത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ 
ഗാര്‍ഗ്സി, ആകാശം ഈടും പാവുമായി 
രിക്കുന്നത്‌ . യാതൊന്നാണോ സാക്ഷാ 
ദപരോക്ഷ്വ്രഹ്മം യാതൊന്നാണോ 
സര്‍വ്വാന്തര്യാമി, വിശപ്പു തുടങ്ങിയ 
സംസാരധര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കതീതമായത്‌ , 
യാതൊന്നില്‍ ആകാശം ഈടും പാവു 
മായിരിക്കുന്നു, ഇതാണ്‌ പരമമായ 
കാഷ്ഠ, ഇതാണ്‌ പരമമായ ഗതി, ഇതാ 
ണ്‌ പരമമായ ബ്രഹ്മം, ഇതാണ്‌ പൃഥി 
വി മുതല്‍ ആകാശംവരെയുളള സത്യ 
ത്തിന്‍െറ സത്യം. 


സാ ഹോവാച ബ്രാഹ്മണാ ഭഗവന്ത-- 


സ്തദേവ ബഹു മന്യേധ്വം യദസ്മാന്നമസ്കാരേണ 
മുച്യേധ്വം ന വൈ ജാതു യുഷ്മാകമിമം കള്‍ചിറദ്‌ 
(്രഹ്ിമോദ്യം ജേതേതി തതോ ഹ വാചക്നവ്യുപരരാമ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 - ആ ഗാര്‍ഗ്നി പറഞ്ഞു. “പൂജ്യരായ 
(്രാഹ്മണരേ, നിങ്ങളിത്‌ നല്ലപോലെ മനസ്സിലാക്കി 
യാലും. അദ്ദേഹത്തില്‍നിന്നും നമസ്കാരപൂര്‍വ്വം ഒഴിഞ്ഞു 
നിന്നാലും നിങ്ങളിലാരും ഇദ്ദേഹത്തെ പ്രഹ്മവിഷയ 
ത്തില്‍ ഒരിക്കലും ജയിക്കാന്‍ പോകുന്നില്ല. അനന്തരം 
വാചക്നവി വിരമിച്ചു. 


ഭാഷ്യഃ12-- സാ ഹോവാച. ഹേ 
പ്രാഹ്മണാ ഭഗവന്തഃ ശൃണുത 
മദീയം വചഃ തദേവ ബഹുമന്യേധ്വം. 
കിം തല്‍ ; യസ്മാദ്യാജ്ഞവല്‍ക്യാ-- 
ന്നമസ്കാരേണ മുച്ചയധ്വം അസ്മൈ 


അവള്‍ പറഞ്ഞു. ഹേ പൂജ്യരായ 
ബ്രാഹ്മണരേ, ഞാന്‍ പറയുന്നത്‌ കേ 
ള്‍ക്കുവിന്‍. ഇത്‌ നല്ലപോലെ മനസ്സിലാ 
ക്കുവിന്‍. അതെന്താണ്‌ ? ഈ യാജ്ഞ 
വല്‍കൃനില്‍ നിന്നും നമസ്കാരപൂര്‍വ്വം 
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നമസ്കാരം കൃത്വാ തദേവ ബഹു-- 
മന്യധ്വമിത്യര്‍ത്ഥഃ. ജയസ്ത്വസ്യ 
മനസാ | പിന ആശംസനീയഃ, കിമുത 
കാര്യതഃ. കസ്മാത്‌ ;? നവൈയു.- 
ഷി്മാകം മധ്യേ ജാതു കദാചിദപീമം 
യാജഞവല്‍ക്യാ (ബരഹ്മോദ്യം പ്രതി 
ജേതാ. പ്രശനഈ ചേന്മഹ്യം വക്ഷ്യ-- 
തി, ന ജേതാ ഭവിതേതി പൂര്‍വ്വമേവ 
മയാ പ്രതിജുഞഞാതം. അദ്യാപി മമാ-- 
യമേവ നിള്‍ചയഃ, ര്രഹ്മോദും പ്ര-- 
ത്യേതത്തുല്യോ ന കള്‍ചിപദ്വിദ്യതേ 
ഇതി. തതോ ഹ വാചക്നവ്യുപ-- 
രരാമ. 


അര്ത അന്തര്യാമി പ്രാഹ്മ-- 
ണേ ഏതദുക്തം -- യം പൃഥിവീ ന 
വേദ, യം സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി ന 
വിദുരിതി ച. യമന്തര്യാമിണം ന 
വിദുര്യേ ച ന വിദുര്യച്ച തദക്ഷരം 
ദര്‍ശനാദിക്രിയാകര്‍ത്തൃത്വേന സര്‍-- 
വ്വേഷാം ചേതനാധാതുരിത്യു-- 
ക്തം. കസ്ത്വേഷാം വിശേഷഃ കിം 
വാ സാമാന്യമിതി. 


ത്ര്ത കേചിദാചക്ഷതേ-- 
വരസ്യ മഹാസമുരദസ്ഥാനീയസ്യ 
ബ്രഹ്മണോ | ക്ഷരസ്യ അപ്രചലി- 
തതത്വരൂപസ്യ ഈഷത്‌; പ്രചലി- 
താവന്ഥാ | ന്തര്യാമീ. അത്യന്ത- 
(്വചലിതാവസ്ഥാ ക്ഷേത്രജ്ഞോ 
യഃ തം ന വേദാന്തര്യാമിണം. 
തഥാന്യാഃ പഞ്ചാവസ്ഥാഃ പരി- 
കല്‍പ്പയന്തി. തഥാ അഷ്ടാവസ്ഥാ 
(്രഹ്മണോ ഭവന്തീതി വദന്തി. 


അന്യേ ! ക്ഷരസ്യ ശക്തയ 
ഏതാ ഇതി വദന്തി അനന്തശക്തി-- 
മദക്ഷരമിതി ച. അന്നേ ത്വക്ഷരസ്യ 
വികാരാ ഇതി വദന്തി. അവസ്ഥാ-- 
ശക്തീ താവന്നോപപദ്യതേ. അ-- 
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വിട്ടുനിന്നാലും. അതായത്‌ അദ്ദേഹത്തെ 
നമസ്കരിച്ചുകൊണ്ടു തന്നെ ബഹുമാനി 
ച്ചാലും എന്നര്‍ത്ഥം. ഇദ്ദേഹത്തെ ജയി 
ക്കാന്‍ മനസ്സുകൊണ്ടുപോലും നിങ്ങളു 
ദ്ദേശിക്കേണ്ട, പിന്നെയാണോ കാര്യം 
കൊണ്ട്‌ , എന്തുകൊണ്ട്‌ ? നിങ്ങളുടെ 
യിടയില്‍ ഈ യാജ്ഞവല്‍കുനെ (്രഹ്മ 
വിഷയത്തില്‍ ജയിക്കത്തക്ക ഒരാളില്ല. 
എന്‍െറ രണ്ടു ചോദ്യങ്ങള്‍ക്കുത്തരം പറ 
ഞ്ഞാല്‍ നിങ്ങളിലാര്‍ക്കും ജയിക്കാന്‍ 
പററില്ലെന്ന്‌ ഞാന്‍ മുമ്പേ പറഞ്ഞതാ 
ണ്‌ . ഉപ്പോഴും (്രഹ്മസംബന്ധിയായ 
വാദത്തില്‍ ഇദ്ദേഹത്തിനു തുല്യനായി 
ആരുമില്ലെന്ന്‌ എനിക്കു തീര്‍ച്ചയുണ്ട്‌ . 
അനന്തരം വാചക്നവി വിരമിച്ചു. 


ഇതിനെപ്പററി അന്തര്യാമി ബ്രാ 
ഹ്മണത്തില്‍ ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ -- 
യാതൊന്നിനെ പൃഥിവി അറിയുന്നില്ല, 
യാതൊന്നിനെ സര്‍വ്വഭൂതങ്ങളും അറിയു 
ന്നില്ല എന്നിങ്ങിനെ. യാതൊരന്തര്യാമി 
യെ അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊരാളും 
അറിയുന്നില്ലയോ യാതൊന്ന്‌ ദര്‍ശനാദി 
ക്രിയാകര്‍ത്തുത്വം വഴി എല്ലാവരുടേയും 
ചേതനാധാതുവാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവോ 
അത്‌ അക്ഷരമാണ്‌ . ഇതില്‍ എന്നാണ്‌ 
വിശേഷം, എന്താണ്‌ സാമാന്യം. 


അതില്‍ ചിലര്‍ പറയുന്നു -- പര 
നും മഹാസമുരദ്ദസ്ഥാനീയനും പ്രഹ്മ 
വും അക്ഷരവുമായി അപ്രചലിത തത്വ 
രൂപത്തോടുകൂടിയവന്‍െറ ചെറിയൊരു, 
ചലനാത്മകാവസ്ഥയാണ്‌ അന്തര്യാമി. 
ഏററവും ചലിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന അവ 
സ്ഥ ക്ഷ്രേതജ്ഞനും. അതീഅന്തര്യാ 
മിയെ അറിയുന്നില്ല. ഇതിനുംപുറമെ 
മററഞ്ചവസ്ഥകള്‍ കൂടി ഉളളതായി കല്‍ 
പ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. (പിണ്ഡം, ജാതി, 
വിരാട്‌ , സൂത്രം, ദൈവം എന്നിവയാണ്‌ 
അവ) അങ്ങിനെ ബ്രഹ്മത്തിന്‌ എട്ട്‌വ 
സ്ഥകളുണ്ടെന്നാണ്‌ പറയുന്നത്‌ . 


മററുളളവര്‍ ഇവ അക്ഷരത്തി 
ന്‍െറ ശക്തികളാണെന്നു പറയുന്നു. 
അക്ഷരം അനന്തശക്തിമത്താണെന്നും 
പറയുന്നു. വേറെ ചിലര്‍ അക്ഷരത്തി 
ന്‍െറ വികാരങ്ങളെന്നു പറയുന്നു. അക്ഷ 
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ക്ഷരസ്യ അശനായാദിസംസാ-- 
രാതീതത്വശ്രുതേഃ. ന ഹൃശനാ-- 
യാദൃതീതത്വമശനായാദിധര്‍മ്മ-- 
വദവസ്ഥാവത്വം ചൈകസുയുഗ-- 
പദുപപദ്യതേ. തഥാ ശക്തിമത്വം 
ച. വികാരാവയവത്വേച ദോഷാഃ 
പ്രദര്‍ശിതാള്‍ചതുര്‍ത്ഥേ. തന്മാ-- 
ദേതാ അസത്യാഃ സര്‍വ്വാ : കല്‍-- 
പ്പനാഃ. 


കസ്തര്‍ഹി ഭേദ ഏഷാം? 
ഉപാധികൃത ഇതി ബ്രൂമഃ. ന സ്വത 
ഏഷാം ഭേദ്‌ ഭേദോ വാ, സൈ 
ന്ധവഘനവത്‌' പ്രജഞാന ഘനൈ 
കരസ സ്വാഭാവ്യാത്‌ . “അപൂര്‍വ്വമ-- 
നപരമനന്തരമബാഹ്യം* (ബ്യ. ഉ. 2. 
ട. 19) ട്‌രഅയമാത്മാ ബ്രഹ്മ" (2. 5. 19) 
ഇതി ച ശ്രുതേഃ. “സ ബാഹ്വൃാഭ്യ-- 
ന്തരോ ഹ്ൃജുഃ* (മു. ഉ. 2. 1. 2.) ഇതി 
ചാധര്‍വ്വണേ. തസ്മാന്നിരുപാധി-- 
കുസ്യാത്മനോ നിരുപാഖ്യത്വാന്നിര്‍-- 
വിശേഷത്വാദേകത്വാച്ച “നേതി 
നേതി (ബ്ൃ. ഉ. 2. 3. 69) ഇതി വ്യപ- 
ദേശോ ഭവതി. 


അവിദ്യാകാമകര്‍മ്മവിശി- 
ഷ്ടകാര്യകരണോപാധിരാത്മാ സം- 
സാരീ ജിവ ഉച്യതേ. നിത്യനിരതി-- 
ശയജ്‌ഞാനശക്ത്യുപാധിഃ അത്മാ | 
ന്തര്യാമീശ്വര ഉച്യതേ. സ ഏവ 
നിരുപാധിഃ കേവലഃ ശുദ്ധഃ സ്വേ 
സ്വഭാവേനാക്ഷരം പര ഉച്യതേ. 
തഥാ ഹിരണൃഗര്‍ഭാവ്യാകൃത ദേ- 
വതാ ജാതിപിണ്ഡ മനുഷ്യതിര്യ-- 
ക്‌: പ്രേതാദി കാരൃകരണോപാ ധിഭിഃ 
വിശിഷ്ടട തദാഖ്യസ്ത്രദൂപോ 
ഭവതി. തഥാ “തദേ- ജതി തന്നൈ--- 
ജതി? (ഈ. ഉ. ടു) ഇതി വ്യാഖ്യാതം 
തഥാ “ഏഷ ത ആത്മാ” (ബ്യ. ഉ. 3. 
7. 23) “ഏഷ സര്‍വ്ൃവഭൂതാന്തരാത്മാ* 
(മു. ഉ. 2. 1. 2) “ഏഷ സര്‍വ്വേഷു 
ഭൂതേഷു ഗൂഡ്‌ (കര. ഉ. 1. 3. 12) 
തത്ത്വമസി? (ഛാ. ഉ. 6. 8. 16) 
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രത്തിന്‌ അവസ്ഥാശക്തികള്‍ ചേരുക 
യില്ല. വിശപ്പ്‌ മുതലായ സംസാരശക്തി 
കള്‍ക്കതീതമാണെന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 
വിശപ്പിനതീതമായിരിക്കിലും വിശപ്സ 
മുതലായധര്‍മ്മങ്ങള്‍ ഉണ്ടാവുകയും 
ഇതു രണ്ടും ഒന്നിച്ചുണ്ടാവാന്‍ ൮൨യ൮. അതു 
പോലെയാണ്‌ ശക്തിമത്വവും. വികാരം 
അവയവം മുതലായവക്കുളള ദോഷം 
നാലാം പ്രാഹ്മണത്തില്‍ കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . 
അതിനാലീ കല്‍പ്പനകളെല്ലാം അസത്യങ്ങ 
ളാണ്‌ . 


എന്നാലിവക്കുളള വൃത്യാസമെ 
ന്താണ്‌ $ ഉപാധികൃതമാണെന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. സ്വതവേ ഇവക്ക്‌ ഭേദ 
മോ അദഭേദമോ ഇല്ല. കാരണം ഇവ 
ഉപ്പിന്‍കട്ടപോലെ പ്രജ്ഞാനഘനവും. 
ഏകരസസ്വഭാവവുമാണ്‌ . “അപൂര്‍വ്വ 
മനപരമനന്തരമബാഹൃം** “അയമാത്മാ 
ബ്രഹ്മ്‌* എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . “സ 
ബാഹ്യാഭ്യന്തരോ ഹ്യജഃ* എന്ന്‌ അധര്‍വ്വ 
വേദത്തിലുമുണ്ട്‌ . അങ്ങിനെ നിരുപാ 
ധികനായ ആത്മാവിന്‌ അനിര്‍വചനീയ 
തയും നിര്‍വിശേഷതയും ഏകത്വവു 
മുള്ളതിനാല്‍ “നേതി നേതി” എന്നിങ്ങിനെ 
അത്‌ വൃപദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


അവിദ്യയില്‍ നിന്നുണ്ടായ കാമ 
കര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെട്ട ശരീ 
ര്രേദ്രിയോപാധിയോടു കൂടിയ ആത്മാ 
സംസാരിയായ ജീവനാണെന്ന്‌ പറയ 
പ്പെടുന്നു. നിത്യനിരതിശയമായ ജ്‌ഞാന 
ശക്ത്യുപാധികളോടു കൂടിയ അന്തര്യാ 
മിയെ ഈശ്വരനെന്നും പറയുന്നു. അതു 
തന്നെ നിരുപാധികനും കേവലനും ശുദ്ധ 
നുമായി സ്വസ്വഭാവത്തിലിരിക്കുമ്പോള്‍ 
പരമമായ അക്ഷരമെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. 
അതുപോലെ ഹിരണ്യഗര്‍ഭന്‍, അവ്യാ 
കൃതന്‍, ദേവത, ജാതി, പിണ്ഡം, മനു 
ഷ്യന്‍, തിര്യക്‌ , പ്രേതം എന്നീ ശരീരേ 
ന്രിയോപാധികളാല്‍ വിശിഷ്ടനായ 
അത്‌ അതാതുപേരുകളുളളവനായിത്തീ 
രുന്നു. അതുപോലെ “അതു ചലിക്കുന്നു, 
അത്‌ ചലിക്കുന്നില്ല” എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടു 
ണ്ട്‌ . അപ്രകാരം “അതു നിന്‍െറ ആത്മാ 
വാണ്‌ * ട്‌ഇത്‌ സര്‍വ്ൃഭൂതാന്തരാത്മാ 
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“അഹമേവേദം സര്‍വ്വം" (ഛാ. ഉ. 7. 
25. 0) “ആത്തമൈവേദം സര്‍വ്വം" (ഛാ. 
ഉ. 7. 25. 2) ട്‌നാന്യോ [ തോസ്തി 
ദ്രഷ്ടാ (ബ്യ. ഉ. 3. 7. 23) ഇത്യാദി 
ശ്രുതയോ ന വിരുദ്ധ്യന്തേ. കല്‍പ്പ-- 
നാന്തരേഷ്വേതാഃ. ശ്രുതയോ ന 
ഗച്ഛന്തി. തസ്മാദുപാധിഭേദേ-- 
നൈവ ഏഷാം ഭേദോ നാനൃഥാ. 
“ഏകമേവാദ്വിതീയം* ഇത്യവധാര- 
ണാത്സര്‍വ്വോപനിഷത്സു. 


൭23 


വാണ്‌ “ “ഇവനെല്ലാഭൂതങ്ങളിലും ഒളി 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു* “അതു നീയാണ്‌ *: “ഞാന്‍ 
തന്നെയാണിതെല്ലാം"” “ഇതെല്ലാം ആത്മാ 
വുതന്നെ* “അതൊഴിച്ച്‌ മറെറാരു ദ 
ഷ്ടാവില്ല്‌” മുതലായ ശ്രുതികളോ$ വൈ 
രുദ്ധ്യം വരുന്നില്ല. മറിച്ചായാല്‍ ഈ ശ്രു 
തികളുമായി യോജിക്കാതെ വരും. അ 
തിനാല്‍ ഉപാധിഭേദം കൊണ്ട്‌ മാത്രമു 
ഉളതാണീഭേദങ്ങള്‍ മറെറാന്നു കൊണ്ടു 
മല്ല. “ഏകമേവാദ്വിതീയം* എന്ന്‌ എല്ലാ 
ഉപനിഷത്തുകളിലും ഉറപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . 


1 ൫00 1 
നവമഃ പ്രാഹിമണഃ 


അഥ ഹൈനം വിദഗ്ദ്ധഃ 
ശാകല്യൃഃ പര്പച്ഛ. പൃഥിവ്യാദീനാം 
സൂഷ്മതാരമൃക്രമേണ പൂര്‍വൃവസ്യ 
പൂര്‍വ്വസ്യ ഉത്തരസ്മിന്നുത്തരസ്മി- 
ന്നോതപ്രോതഭാവം കഥയന്‍ സര്‍- 
വ്യാന്തരം പ്രഹ്മ പ്രകാശിതവാന്‍. 
തസ്ൃ ച പ്രഹ്മണോ വ്യാകൃത-- 
വിഷയേ സൂധതഭേദേഷു നിയന്തയ-- 
ത്വമുക്തം -- വ്യാകൃതവിഷയേ വ്ൃ-- 
ക്തതരം ലിംഗമിതി. തസ്യൈവ 
്രഹ്മണഃ സാക്ഷാദപരോക്ഷ ത്വേ 
നിയന്തവൃദേവതാഭേദസംകോച 
വികാസദ്വാരേണാധിഗന്തവ്വയേ ഇതി 
തദര്‍ത്ഥം ശാകല്യ (്രാഹ്മണമാര 
ഭൃതേ - 


൭24 


ഒമ്പതാം പസ്രാഹ്മണം 


അനന്തരമിവനോ: വിദഗ്ദ്ധനെ 
ന്ന ശാകല്യന്‍ ചോദിച്ചു. പൃഥിവ്യാദിക. 
ളുടെ സൂക്ഷ്മതാരതമ്യ(കമത്തില്‍ മുന്‍പു 
മുന്‍പുളളവക്ക്‌ പിന്നീടു പിന്നീടുളളവ 
യില്‍ ഈടും പാവുമായിരിക്കുന്ന അവ 
സ്ഥയെ പറഞ്ഞിട്ട സര്‍വ്വാന്തരമായ ബ്ര 
ഫ്മം പ്രകാശിതമായി. ആ ബഡ്രഹ്മത്തിന്‌ 
വ്യാകൃതവിഷയത്തില്‍, സൂത്രഭേദങ്ങ 
ളില്‍, നിയ്രന്രണം പറയപ്പെട്ടു -- വ്യാകൃത 
വിഷയത്തില്‍ കൂടുതല്‍ വൃക്തമായ ലിം 
ഗമുണ്ടെന്നു പറഞ്ഞു. അതേ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ നിയന്തവ്യദേവതാഭേദത്തി 
ന്‍െറ സങ്കോച വികാസങ്ങള്‍ വഴി സാ 
ക്ഷാത്തായ അപരോക്ഷത്തെ പ്രാപി 
ക്കാമെന്നു കരുതി ശാകല്യ പ്രാഹ്മണം 
തുടങ്ങുകയാണ്‌ -- 


മ്രന്തഃ 1-- അഥ ഹൈനം വിദഗ്ദ്ധഃ ശാകല്യഃ പപ്രച്ഛ 
കുതി ദേവാ യാജഞവല്‍കോ്യേതി സ ഹൈതയൈവ 
നിവിദാ പ്രതിപേദേ യാവന്തോ വൈശ്വദേവസ്യ. നിവി-- 
ദ്യൂച്യന്തേ ര്രയള്‍ച (്രീച ശതാ സ്രയശ്ച ത്രീച സഹ-- 
സ്രേത്യോമിതി ഹോവാച കത്രയേവ ദേവാ യാജഞവല്‍-- 
ക്യേതി ത്രയസ്ത്രിംശദിത്യോമിതി ഹോവാച കത്യേവ 
ദേവാ യാജുഞവല്‍ക്യേതി ഷഡിത്യ്യോമിതി ഹോവാച 
കത്യേവ ദേവാ യാജ്‌്ഞവല്‍ക്േതി സ്രയ ഇത്യോമിതി 
ഹോവാച കത്യേവ ദേവാ യാജഞവല്‍ക്യേതി ദ്വാവി-- 
ത്യോമിതി ഹോവാച കത്രയേവ ദേവാ യാജഞവല്‍-- 
കേത്യയധ്യര്‍ദ്ധ ഇത്യോമിതി ഹോവാച കത്യേവ ദേവാ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യേത്യേക ഇത്യോമിതി ഹോവാച കതമേ 
തേ ത്രയശള്‍്ച (്രീച ശതാ ധ്രയള്‍ച ത്രീ ച സഹസ്രേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- അനന്തരം ശാകല്യനായ വിദഗ്ദ്ധന്‍ 
അവനോടു ചോദിച്ചു “അല്ലയോ യാജഞവല്‍ക്യ, ദേവ 
ന്മാരെത്രയുണ്ട്‌ ?* എന്ന്‌ . ആ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ പറയാന്‍ 
പോകുന്ന നിവിദുവഴി അവരുടെ സംഖ്യ പറഞ്ഞു. 
“വിശ്വേദേവന്‍െറ നിവിദില്‍ അതായത്‌ ദേവന്മാരുടെ 
സംഖ്യയെക്കുറിച്ചു പറയുന്ന മ്രന്തപദങ്ങളില്‍ എത്രപറയ 
പ്പെട്ടിട്ടുണ്ടോ അത്രയും. അവ മൂന്നും മൂന്നു നൂറുകളും 
മൂന്നും മൂന്നു ആയിരങ്ങളുമുണ്ട്‌ * എന്ന്‌ . “അതു ശരിയാ 
ണ്‌ * എന്ന്‌ പറഞ്ഞു. “യാജഞവല്‍ക്യ, ദേവന്മാര്രെത 
യുണ്ട്‌ ” എന്ന്‌ . “മുപ്പത്തിമൂന്ന്‌ "* എന്ന്‌ . “ശരിയാണ്‌ 
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എന്ന്‌ ശാകല്യന്‍ പറഞ്ഞു”. “യാജഞവല്‍ക്യ, ദേവന്മാരെ 
ത്രയുണ്ട്‌ ” എന്ന്‌ . യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു, “ആറ്‌ * 
എന്ന്‌ . ശാകല്യന്‍ “ശരിയാണ്‌ * എന്നുപറഞ്ഞു. “യാജുഞ 
വല്‍ക്യ ദേവന്മാര്രെതയുണ്ട്‌ * എന്ന്‌ . “മൂന്ന്‌ "” എന്ന്‌ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. “ശരിയാണ്‌ * എന്നവന്‍ പറ 
ഞ്ഞു. “യാജ്ഞവല്‍ക്യ, , ദേവന്മാര്രെതയുണ്ട്‌ ” എന്ന്‌ . 
“രണ്ട്‌ ” എന്ന്‌ . “ശരിയാണ്‌ “ എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. “യാ 
ജഞവല്‍ക്യ, ദേവന്മാര്രെതയുണ്ട്‌ ” എന്ന്‌ . “ഒന്നര്‌* 
എന്ന്‌ . “ശരിയാണ്‌ * എന്നുപറഞ്ഞ്‌ വീണ്ടും ചോദിച്ചു 
“യാല്‍ഞവല്‍ക്യ, ദേവന്മാര്രെതയുണ്ട്‌ “* എന്ന്‌ . “ഒന്ന്‌ 
എന്ന്‌ . “ശരിയാണ്‌ * എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. “ആ മൂന്നും 
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മൂന്നുനൂറും മൂന്നും മൂന്നായിരവും ഏതാണ്‌ * എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 1 - അഥ ഹൈനം വിദഗ്ദ്ധ 
ഇതി നാമതഃ ശകലസ്യാപത്യം 
ശാകല്യഃ പ്രപച്ഛ -- കുതി സംഖ്യാ- 
കാ ദേവാ ഹേ യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി. 
സ യാജ്ഞവല്‍ക്യോ ഹ കില 
ഏതയൈവ വക്ഷ്യമാണയാ നിവിദാ 
പ്രതിപേദേ സംഖ്യാം, യാം സംഖ്യാം 
പൃഷ്ടവാന്‍ ശാകല്യഃ. യാവന്തോ 
യാവത്സംഖ്യാകാ ദേവാ വൈശ്വ-- 
ദേവസ്യ ശസ്ത്രസ്യ നിവിദി -- 
നിവിന്നാമ ദേവതാസംഖ്യാവാച-- 
കാനി മ്രന്തപദാനി, കാനിചി- 
ദ്വൈശ്വദേവേ ശനത്രേ ശസ്യന്തേ 
താനി നിവിത്സംജ്ഞകാനി. തസ്യാം 
നിവിദി യാവന്തോ ദേവാഃ ശ്രൂയന്തേ 
താവന്തോ ദേവാ ഇതി. 


കാ പുനഃ സാ നിവിദിതി താനി 
നിവിത്പദാനി പ്രദര്‍ശ്യന്തേ - ര്ര-- 
യശ്ച ത്രിച ശതാ ര്രയള്‍ച ദേവാഃ, 
ദേവാനാം ത്രി ച സ്രീണി ച ശതാനി. 
പൂനരപ്യേവം ദ്രയശ്ച ത്രി ച 
സഹ്റരസാ സഹ (്സാണ്യേതാവന്തോ 
ദേവാ ഇതി. ശാകല്യോ ] പ്രയോമിതി 
ഹോവാച. 


അനന്തരം ഇവനോ വിദഗ്ദ്ധ 
നെന്നു പേരായ ശാകല്യന്‍, ശകലന്‍െറ 
പുരതന്‍ ശാകല്യന്‍, ചോദിച്ചു -- “അല്ലയോ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ, ദേവന്മാരുടെ സംഖ്യ, 
എത്രയുണ്ട്‌ ”* എന്ന്‌ . ആ യാജ്ഞവല്‍ 
കൃന്‍ പറയാന്‍പോകുന്ന നിവിദുവഴി 
ശാകല്യന്‍ ചോദിച്ച സംഖ്യയെ പറഞ്ഞു 
പോല്‍(ഹ - പോൽ) വിശ്വേദേവസംബ്‌ 
ന്ധിയായ ശസ്ത്രത്തിലെ: ഗിവ്വിദില്‍ 
ദേവന്മാരുടെ എണ്ണം എധ്രയാണോ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ നിവിദ്‌ എന്നാല്‍ ദേവ 
ന്മാരുടെ എണ്ണത്തെ പറയുന്ന മ്ര്തപദം 
- അത്രയും ദേവന്മാരുണ്ട്‌ . വിശ്വേദേവ 
സംബന്ധിയായ ശസ്ര്‍്രതത്തില്‍ ദേവ 
സംഖ്യാ പ്രതിപാദകങ്ങളായ ചില മ്രന്ത 
ങ്ങളെ ഉപദേശിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . അതിന്‌ 
നിവിര്‍ എന്നുപേരാണ്‌ . ആ നിവിദില്‍ 
എത്ര ദേവന്മാരുണ്ടെന്നാണോ ശ്രുതി 
പറയുന്നത്‌ അത്രയും ദേവന്മാരാണു 
ഉളത്‌ . 


ഏതാണ്‌ പിന്നെ ആ നിവിദ 
ആ നിവിര്‍്പദങ്ങളെ കാണിക്കുന്നു -- 
മുന്നൂററി മൂന്ന്‌ , മൂന്നും മൂന്നു നൂറും 
ദേവന്മാരുണ്ട്‌ . വീണ്ടും അതുപോലെ 
മൂന്നും മൂന്നായിരവും. ഇസ്രയാണ്‌ ദേവ 
ന്മാര്‍ എന്നു പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ശാകല്യന്‍ 
“ശരിയാണ്‌ “*“ എന്നുപറഞ്ഞു. 
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ഏവമേഷാം മധ്യമാ സംഖ്യാ 
സമ്ൃക്തയാ ജഞാതാ. പുനസ്തേ-- 
ഷാമേവ ദേവാനാം സംകോച-- 
വിഷയാം സംഖ്യാം പ്ൃച്ഛതി. 
കത്യേവ ദേവാ യാജഞവല്‍ക്േകതി, 
ത്രയസ്്രിംശത്‌ , ഷഡ്ര്രയഃ ദ്വൌ 
അധ്യര്‍ധ ഏക ഇതി. ദേവതാസ-- 
ങ്കോച വികാസവിഷയാം സംബഖ്യാം 
പൃഷ്ടാ പുനഃ സംഖ്യേയസ്വരൂപം 
പുച്ഛതി. -- കതമേ തേ ത്രയശ്ച 
ത്രീ ച ശതാ സധ്രയള്‍ച സ്രീ ച സഹ-- 
സ്രേതി. 


മ്രന്ത3 2 -- 
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ഇപ്രകാരമിവരുടെ മദ്ധ്യമസംഖ്യ, 
ഇല്ലപോലെ അറിഞ്ഞു. അപ്പോള്‍ ശാക 
ല്യന്‍ ആ ദേവന്മാരുടെ സംകോച വിഷ 
യകമായ സംഖ്യയെക്കുറിച്ച്‌ ചോദിക്കു 
കയാണ്‌ . “ഹേ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃയ, ദേവ 
ന്മാര്രെതയുണ്ട്‌ * എന്ന്‌ . മുപ്പത്തിമൂന്ന്‌ , 
ആറ്‌, മൂന്ന്‌ , രണ്ട , ഒന്നര, ഒന്ന്‌ എന്നി 
ങ്ങിനെ. ഇപ്രകാരം ദേവന്മാരുടെ സം 
കോചവികാസവിഷയകമായ സംഖ്യയെ 
ക്കുറിച്ചു ചോദിച്ചിട്ട വീണ്ടും സംഖ്യാ 
രൂപത്തെക്കുറിച്ച്‌ ചോദിക്കുകയാണ്‌ -- 
ആ മുന്നൂററിമൂന്നും ആയിരത്തി മൂന്നും 
ഏതാണ്‌ എന്ന്‌ . 


സ ഹോവാച മഹിമാന ഏവൈഷാമേതേ 


ര്രയസ്ത്രിംശത്വേവ ദേവാ ഇതി കൃതമേ തേ ത്രയ 
ത്രിംശദിതൃഷ്ട വസവ ഏകാദശ രുദ്രാ ദ്വാദശാ--- 
ദിത്യാസ്ത ഏക്രതിംശദിന്ദ്രശ്ചൈവ പ്രജാപതിശ്ച 
ര്രയസ്്രിംശാവിതി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 2 -- അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു “ഇവയാകട്ടെ 
അവരുടെ മഹിമകള്‍ തന്നെയാണ്‌ . ദേവകള്‍ മുപ്പത്തി 
മൂന്നാണ്‌ .* എന്ന്‌ . * ആ മുപ്പത്തി മൂന്നു ദേവന്മാരാരെല്ലാ 
മാണ്‌ * എന്ന്‌ . “എട്ടുവസുക്കള്‍, പതിനൊന്നു രുദ്രന്മാര്‍, 
പ്രന്തണ്ട്‌ ആദിത്യന്മാര്‍ ഇങ്ങിനെ മുപ്പത്തി ഒന്നു ദേവ 
ന്മാരും ഇന്ദ്രനും (പജാപതിയും ചേര്‍ന്ന്‌ മുപ്പത്തിമൂന്നാണ്‌ 


ദേവന്മാര്‍* എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 2 - സ ഹോവാചേതര -- 
മഹിമാനോ വിഭൂതയ ഏഷാം സ്രയ-- 
സ്ത്രിംശതഃ ദേവാനാമേതേ (്രയ- 
ശ്ച ത്രീ ച ശതേത്യാദയഃ. പരമാ-- 
ര്‍ത്ഥതസ്തു(ധതയസ്‌ സ്രിംശത്വേവ 
ദേവാ ഇതി. കുതമേ തേ ത്രയ-- 
സ്ത്രിംശദിത്യുച്യതേ -- അഷ്ട ൨-- 
സ ൮ ഏകാദശ രൂരദാ ദ്വാദശ ആ-- 
ദിത്യാസ്തേ ഏകസ്ത്രിംശത ഇ-- 
ന്രള്‍ചൈവ പ്രജാപതിശ്ച സ്രയ-- 
സ്രതിംശാവിതി (്തയസ്ത്രിംശത$ഃ 
പൂരണ. 


ആ മററയാള്‍ പറഞ്ഞു - ഈ 
മുപ്പത്തിമൂന്നു ദേവന്മാര്‍ക്കുളള മഹിമ 
കളാണ്‌ , വിഭൂതികളാണാ മുന്നൂററിമൂന്ന്‌ 
മുതലായി പറഞ്ഞതെല്ലാം. വാസ്തവ 
ത്തില്‍ ദേവന്മാര്‍ മുപ്പത്തിമൂന്നാണെന്നു 
പറയപ്പെടുന്നു -- എട്ടുവസുക്കള്‍, പതി 
നൊന്നു രുര്രന്മാര്‍, പ്രന്തണ്ടാ ദിത്യന്മാര്‍, 
എന്നിങ്ങിനെ മുപ്പത്തൊന്നും ഇന്ദ്രനും 
പ്രജാപതിയും കൂടിയാല്‍ മുപ്പത്തിമൂന്നു 
ദേവയാരുടെ സംഖ്യ, പൂര്‍ത്തിയായി. 


മ്രന്തഃ 3 -- കതമേ വസവ ഇത്ൃഗ്നിള്‍്ച പൃഥിവീച വാ-- 
യുശ്ചാന്തരിക്ഷം ചാദിത്യള്‍്ച ദ്യശ്ച ചന്ദ്രമാശ്ച 
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നക്ഷത്രാണി ചൈതേ വസവ ഏതേഷു ഹിദം സര്‍വ്വം 
ഹിതമിത തസ്മാദ്വസവ ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- 


“വസുക്കളേതെല്ലാമാണ്‌ ” എന്ന്‌ 


“അഗ്നി, പൃഥിവി, വായു, അന്തരീക്ഷം, ആദിത്യന്‍, ദ്യോവ്‌ , 
ചന്ദ്രന്‍, നക്ഷത്രങ്ങള്‍ ഇവയാണ്‌ വസുക്കള്‍. ഇവയില്‍ 
എല്ലാം വസിക്കുന്നു. അതിനാലിവ വസ്മുക്കളാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 3 - കതമേ വസവ ഇതി 
തേഷാം സ്വരൂപം പ്രത്യേകം പ്ൃ-- 
ച്ഛൃതേ. അഗ്നിശ്ച പൃഥിവീ ചേതി 
അഗ്ധ്യാദ്യാ നക്ഷ്ത്രാന്താ ഏതേ 
വസവഃ. പ്രാണിനാം കര്‍മ്മഫലാ- 
ശ്രയത്വേന കാര്യകരണസംഘാത-- 
രൂപേണ തന്നിവാസത്വേന ന വിപ- 
രിണമന്തോ ജഗദിദം സര്‍വ്വം വാസ- 
യന്തി വസന്തി ച. തേ യസ്മാദ്വാ-- 
സയന്തി തന്‍മാദ്വസവ ഇതി. 


മ്രന്തഃ 4 -_ 


ആരാണ്‌ വസുക്കളെന്ന്‌ അവരു 
ടെ സ്വരൂപത്തെക്കുറിച്ച്‌ എടുത്തുചോദി 
ക്കുന്നു -- അഗ്നിയും പൃഥിവിയും എന്നി 
ങ്ങിനെ അഗ്നിമുതല്‍ നക്ഷ്ത്രങ്ങളടക്കം 
എല്ലാം വസുക്കളാണ്‌ . പ്രാണികള്‍ക്ക്‌ 
കര്‍മ്മഫലങ്ങളെയാശ്രയിച്ച്‌ അവയുടെ 
നിവാസന്ഥാനമായിരിക്കുന്ന ദേഹ്ഹ്േനദി 
യസംഘാതരൂപത്തില്‍ പരിണമിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ ഈ ജഗത്തിനെയെല്ലാം വസി 
പ്പിക്കുകയും സ്വയം വസിക്കുകയും ചെ 
യ്യുന്നു. അവര്‍ എന്തുകൊണ്ട്‌ വസിപ്പി 
ക്കുന്നുവോ അതുകൊണ്ടവര്‍ വസുക്ക 
ളാണ്‌ . 


കുതമേ രുദ്രാ ഇതി ദശേമേ പുരുഷേ 


പ്രാണാ ആത്തൈകാദശസ്തേ യദാസ്മാച്ഛരീരാ-- 
ന്മര്‍ത്ത്യാദുത്രക്ര്രാമന്ത്യഥ രോദയന്തി യദ്യദ്രോദയന്തി 


തസ്മാത്‌ രുദാ ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- “ആരാണ്‌ രുരദന്മാര്‍?* എന്ന്‌ . പുരു 
ഷനിലുള്ള ഈ പത്തു പ്രാണങ്ങളും (ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍) പതി 
നൊന്നാമത്തെ ആത്മാവും (മനസ്സ്‌ ) ചേര്‍ന്നതാണ്‌ . അവ 
എപ്പോള്‍ മര്‍ത്ത്യമായ ഈ ശരീരത്തില്‍നിന്നും ഉല്‍ക്രമി 
ക്കുമോ അപ്പോള്‍ രോദനം ചെയുന്നു. അവ രോദനം 
ചെയുന്നു എന്ന കാരണത്താല്‍ രുരദന്മാരാണ്‌ * എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 4 -- കതമേ രുദാ ഇതി. 
ദശേമേ പുരുഷേ കര്‍മ്മബുദ്ധീന്ദ്രി-- 
യാണി പ്രാണാഃ ആത്മാ മന ഏകാ-- 
ദശഃ, ഏകാദശാനാം പൂരണഃ. തേ 
ഏതേ പ്രാണാ യദാ അസ്മാച്ഛ-- 
രീരാനര്‍ത്ത്യാത്‌ പ്രാണിനാം കര്‍മ്മ-- 
ഫലോപഭോഗക്ഷയേ ഉല്‍ക്രാ മന്തി, 
അഥ തദാ രോദയന്തി തത്സംബ- 
ന്ധിനഃ. തത്ത്ര്ത യസ്മാദ്രോദയന്തി 


രുദന്മാരാണെന്നതിന്‌ ഈ പുരു 
ഷനിലുളള കര്‍മ്മേന്ദ്രിയങ്ങളും ജ്ഞാനേ 
ന്രിയങ്ങളുമാകുന്ന ഈ പത്തു പ്രാണങ്ങ 
ളും. ആത്മാവ്‌ അഥവാ മനസ്സാകുന്ന 
പതിനൊന്നാമത്തേതും ചേര്‍ന്ന്‌ പതി 
നൊന്നാകുന്ന സംഖ്യ പൂര്‍ണ്ണമാകുന്നു. 
ഈ പ്രാണങ്ങള്‍ മര്‍ത്തൃമായ ഈ 
ശരീരത്തില്‍നിന്നും (പ്രാണികളുടെ കര്‍മ്മ 
ഫലമനുഭവിച്ചു തീര്‍ന്നശേഷം ഉല്‍ക്രമി 
ക്കുമ്പോള്‍ അവന്‍െറ ബന്ധുക്കള്‍ രോദ 


1) 


തേ സംബന്ധിനസ്‌തസ്മാദ്രുര്രാ 
ഇതി. 
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നം ചെയുന്നു. ബന്ധുക്കള്‍ ഇങ്ങിനെ 
പോദനം ചെയ്യുന്നതിനാലിവ രുധദന്മാ 


രാണ്‌ . 


മ്ര്ത്രഃ 5 -- കതമ ആദിത്യാ ഇതി ദ്വാദശാ വൈ മാസാഃ 
സംവത്സരസ്യൈത ആദിത്യാ ഏതേ ഹീദം സര്‍വ്വ-- 
മാദദാനാ യന്തി തേ യദിദം സര്‍വ്വമാദദാനാ യന്തി ത-- 
ന്മാദാദിത്യാ ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 -- “ആദിത്യന്മാരാരാണ്‌ ? എന്ന്‌ . “സം 
വത്സരത്തിന്‍െറ മാസങ്ങളാകുന്ന പ്രന്തണ്ടാണ്‌ ആദിത്യ 
ന്മാര്‍. എന്തെന്നാല്‍ ഇവ എല്ലാത്തിന്‍േറയും ആദാനത്തെ 
(ഥഹണത്തെ ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ ചലിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 


ആദിത്യന്മാരാണ്‌ “* എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 5 -- കതമ ആദിത്യാ ഇതി. 
ദ്വാദശാ വൈ മാസാഃ സംവത്സരസ്യ 
കാലസ്യാവയവാഃ പ്രസിദ്ധാഃ, ഏതേ 
ആദിത്യാഃ. കഥം? ഏതേ ഹി 
യസ്മാത്‌ പുനഃ പുനഃ പരിവര്‍ത്ത-- 
മാനാ : പ്രാണിനാമായൂംഷി കര്‍മ്മ-- 
ഫലം ചാദദാനാ ഗൃഹ്ണന്ത ഉപാദ-- 
ദതോ യന്തി ഗച്ഛന്തി, തേ യദ്യ-- 
സ്മാദേവമിദം സര്‍വ്ൃവമാദദാനാ 
യന്തി. തസ്മാദാദിത്യാ ഇതി. 


“ആരാണാദിത്യന്മാര്‍? എന്ന്‌ 
“കാലമാകുന്ന സംവത്സരത്തിന്‍െറ അവ 
യവങ്ങളായി പ്രത്രണ്ടുമാസങ്ങളുണ്ടെ 
ന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . ഇവയാണാദിത്യ 
ന്മാര്‍. എങ്ങിനെ? ഇവതന്നെവീണ്ടും 
വീണ്ടും പരിവര്‍ത്തനം ചെയ്ത്‌ പ്രാണി 
കളുടെ ആയുസ്സുകളേയും കര്‍മ്മഫല 
ത്തേയും ആദാനം ചെയ്ത്‌ , ഗ്രഹിച്ച്‌ 
ഗമിക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെ അവ ഇവയെല്ലാം 
ആദാനം ചെയ്ത്‌ ഗമിക്കുന്നതിനാല്‍ 
ഇവ ആദിതൃന്മാരാകുന്നു* എന്ന്‌ . 


മന്ത്രഃ 6 -- കതമ ഇന്ദ്രഃ കതമ പ്രജാപതിരിതി സ്തന --- 
യിത്നുരേവേന്ര്രോ യജ്ഞഃ പ്രജാപതിരിതി കതമഃ 
സ്തനയിതുരിത്യശനിരിതി കതമോ യജ്ഞ ഇതി പശവ 
ഇതി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 6 -- €“ഇന്ദ്രനാരാണ്‌ ? പ്രജാപതി ആരാ 
ണ്‌ 9“ എന്ന്‌ . “സ്തനയിതുതന്നെയാണ്‌ ഇന്ദ്രന്‍. യജ്ഞം 
പ്രജാപതിയുമാണ്‌ “ എന്ന്‌ . “സ്തനയിതു എന്താണ്‌ ? 
എന്ന്‌ . “അശനി'** എന്ന്‌ . “യജ്ഞമെന്താണ്‌ 7 എന്ന്‌ . 


“പശുക്കള്‍” എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 6 - കതമ ഇന്ദ്രഃ കതമഃ പ്ര 
ജാപതിരിതി. സ്തനയിത്നറുരേവേ-- 
്ദ്രോ യജ്ഞഃ പ്രജാപതിരിതി. കതമഃ 
സ്തനയിതുരിത്യശനിരിതി. അശ-- 
നിര്‍വ്രജം വീര്യം ബലം, യത്‌ -_- 


ഒഇന്ദ്രനാരാണ്‌ പ്രജാപതിയാരാ 
ണ്‌ “ എന്ന്‌ . “സ്തനയിതു തന്നെ ഇന്ദ്രന്‍ 
യജ്ഞം പ്രജാപതിയും എന്ന്‌ “സ്ത 
നയിത്നു എന്താണ്‌ ?* എന്ന്‌ . “അശനിയാ 
ണ്‌ * എന്ന്‌. അശനി എന്നാല്‍ വ്രജം 
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പ്രാണിനഃ പ്രമാപയതി സ ഇന്ദ്ര. 
ഇന്ദ്രസ്യ ഹി തത്‌ കര്‍മ്മ. കതമോ 
യജഞ ഇതി പശവ ഇതി. യജ്ഞസ്യ 
ഹി സാധനാനി പശവഃ. യജ്ഞ-- 
സ്യാ രൂപത്വാത്‌ പശുസാധനാശ്ര-- 
യത്വാച്ച പശവോ യജ്ഞ ഇത്യു.-- 
ച്യതേ. 


മ്ര്രഃ 7 -- 
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വീര്യം അഥവാ ബലം ആണ്‌. . പ്രാണി 
കളെ എന്തുകൊണ്ട്‌ ഹിംസിക്കുന്നുവോ 
അതാണ്‌ ഇന്ദ്ര൯. അത്‌ ഇന്ദ്രന്‍െറ 
തന്നെ കര്‍മ്മമാണ്‌ . യജ്്‌ഞമെന്തെന്ന 
തിന്‌ പശുക്കളെന്നാണുത്തരം. പശു 
ക്കള്‍ യജഞസാധനങ്ങളാണല്ലോ. യ 
ജ്ഞത്തിന്‌ സ്വരൂപമില്ലാത്തതിനാലും അ 
ത്‌ പശുവാകുന്ന സാധനത്തെ ആശ്ര 
യിച്ചിരിക്കുന്നതിനാലും പശുക്കള്‍ യജ്ഞ 
മെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. 


കതമേ ഷഡിത്യഗ്നിശ്ച പൃഥിവീ ച വാ-- 


യുശ്ചാന്തരിക്ഷം ചാദിതൃശ്ച ദ്യൌശ്ചൈതേ 
ഷഡേതേ ഹീദം സര്‍വ്വം ഷഡിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- ആറു (ദേവന്മാര്‍) ഏതാണ്‌ $ എന്ന്‌ . 
രഗ്നി, പൃഥിവി, വായു, അന്തരിക്ഷം, ആദിത്യന്‍, ദ്യോവ്‌ 
എന്നീ ആറാണ്‌ (ദേവന്മാര്‍). ഇതെല്ലാം തന്നെയാണ്‌ 


ആറ്‌ *. എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 7 - കുതമേ ഷഡിതി. ത 
ഏവാഗ്്യാദയോ വസുത്വേന പഠി-- 
താള്‍ച്ന്ദ്രമസം. നക്ഷത്രാണി ച 
വര്‍ജ്ജയിത്വാഷഡ്‌ ഭവന്തി -- ഷഡ്‌ 
സംഖ്യാവിശിഷ്ടാഃ. ഏതേ ഹി 
യന്മാരത്തയസ്ത്രിംശദാദി യദുക്തം 
ഇദം സര്‍വ്വം, ഏത ഏവ ഷഡ്‌ 
ഭവന്തി. സര്‍വ്വോ ഹി വസ്വാദി- 
വിസ്തരഃ ഏതേഷ്വേവ ഷഡ്സ്വ-- 
ന്തര്‍ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ. 


“ഏതെല്ലാമാണ്‌ ആറ്‌ *്‌ എന്ന്‌ 
അവ വസുത്വം വഴി പഠിച്ചുകഴിഞ്ഞതും 
ച്ര്രനും നക്ഷത്രങ്ങളും ഒഴിച്ചുള്ളതുമായ 
അഗ്നി മുതലായതാണ്‌ ആ ആറ്‌ -- ആ 
റെന്ന സംഖ്യകൊണ്ട്‌ വിശേഷിപ്പിക്ക 
പ്പെട്ടവ. എന്തെന്നാല്‍ മുപ്പത്തിമൂന്ന്‌ മുത 
ലായി പറയപ്പെട്ട എല്ലാ ദേവന്മാരും ഈ 
ആറുതന്നെയാണ്‌ . വസുക്കളെന്ന്‌ 
വിസ്തരിക്കപ്പെട്ട ഇതെല്ലാം ആറില്‍ 
അന്തര്‍ഭവിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


മ്രന്തഃ 8 --കതമേ തേ ത്രയോ ദേവാ ഇതീമ ഏവ ധ്രയോ 
ലോകാ ഏഷു ഹീമേ സര്‍വ്വേ ദേവാ ഇതി. കുതമ ത 
ദ്യ ദേവാവിത്യന്നം ചൈവ പ്രാണശചേതി കതമോ [| 
വര്‍ദ്ധ ഇതി യോ |! യം പവത ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 8 - “ആ മൂന്നു ദേവന്മാരേതൊക്കെയാണ്‌ ? 
എന്ന്‌ . “ഈ മൂന്നുലോകങ്ങള്‍ തന്നെ. ഇവയിലാണല്ലോ 


ദേവന്മാരും ഉള്ളത്‌ * എന്ന്‌ . 


“ആ രണ്ടു ദേവന്മാരേ-- 


തൊക്കെയാണ്‌ * എന്ന്‌ . “അന്നവും പ്രാണനും എന്ന്‌ . 
“ഏതാണൊന്നര ദേവന്മാരെ? ന്ന്‌ “ഈ വീശുന്നത്‌ 


എന്ന്‌ . 
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ഭാഷ്യഃ 8 കംതമേ തേ പ്രയോ 
ദേവാ ഇതി. ഇമ ഏവ ര്രയോ ലോകാ 
ഇതി. പൃഥിവീമഗ്നിം ചൈകികൃതൃ 
ഏകോ ദേവഃ, അത്തരിക്ഷം വായും 
ചൈകികൃതൃ ദ്വിതീയഃ, ദിവമാദിത്യം 
ചൈകികൃത്യ തൃതീയഃ. തേ ഏവ 
ര്രയോ ദേവാ ഇതി. ഏഷു ഹി 
യസ്മാത്‌ ത്രിഷു ദേവേഷു സര്‍വ്വേ 
ദേവാ അന്തര്‍ഭവന്തി, തേനൈത 
ഏവ ദേവാ സ്ത്രയ -- ഇതി, ഏഷ 
നൈരുക്താനാം കേഷാഞ്ചിത്‌ 
പക്ഷഃ കുതമൌ ത ദ്വ ദേവാവിതി. 
അന്നം ചൈവ പ്രാണഗള്‍്ചൈത 
ദ്യ ദേവ അനയോഃ സര്‍വ്വേ-- 
ഷാമുക്താനാമന്തര്‍ഭാവഃ. കതമോ 
[ ധൃയര്‍ധ ഇതി. യോ ! യം പവതേ 
വായുഃ 


൭30 


ഏ മൂന്നു ദേവന്മാരേതാണ്‌ * 
എന്ന്‌ . “ഈ മൂന്നു ലോകങ്ങള്‍ തന്നെ" 
എന്ന്‌ . പൃഥിവിയും അഗ്നിയും ചേര്‍ന്ന്‌ 
ഒരു ദേവനാണ്‌ . അന്തരീക്ഷവും വായു 
വും ചേര്‍ന്നത്‌ രണ്ടാമത്തെ ദേവനാണ്‌ . 
ദ്യോവും ആദിത്യനും ചേര്‍ന്നത്‌ മൂന്നാമ 
ത്തെ ദേവനാണ്‌ . ഇവര്‍ തന്നെയാണ്‌ 
മൂന്നു ദേവന്മാര്‍” എന്ന്‌ . ഈ മൂന്നു 
ദേവന്മാരിലും എല്ലാ ദേവന്മാരും അന്തര്‍ 
ഭവിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഇവര്‍ തന്നെയാ 
ണ്‌ മൂന്നുദേവന്മാര്‍. ഇതാണ്‌ നിരുക്ത 
മറിയുന്ന ചിലരുടെ പക്ഷം. “ആ രണ്ടു 
ദേവന്മാരാരാണ്‌ ” എന്ന്‌. “അന്നവും 
പ്രാണനുമാണ്‌ രണ്ടു ദേവന്മാര്‍” ഇവ 
യില്‍ പറയപ്പെട്ടവരെല്ലാം അന്തര്‍ഭവി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. “ഏതാണ്‌ ഒന്നര? എന്ന്‌ . 
ഈ വീശുന്ന വായുവേതാണോ അതര്‌ . 


ശ്രന്തഃ 9 -_ തദാഹൂര്‍യദയമേക ഇവൈവ പവതേ! ഥ 
കഥമധ്യര്‍ധ ഇതി യന്മിന്നിദം സര്‍വ്വമധ്യാര്‍ധ്നോത്തേ.- 
നാധ്യര്‍ദ്ധ ഇതി കതമ ഏകോ ദേവ ഇതി പ്രാണ ഇതി സ 
(്രഹ്മ തൃദിത്യാചക്ഷതേ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 9 -- അപ്പോള്‍ (ശാകല്യന്‍) പറഞ്ഞു “ഈ 
വായു ഏകനായിത്തന്നെ വീശുന്നു. പിന്നെ അതെങ്ങിനെ 
ഒന്നരയായിഴ? എന്ന്‌ . കാരണം ഇതാലാണ്‌ എല്ലാം 
ജൂദ്ധിയെ പ്രാപിക്കുന്നത്‌ . അതിനാലിതല്‍ അധ്യര്‍ധമാ-- 


യി”. എന്ന്‌ . ഏകദേവനാരാണ്‌ ? എന്ന്‌ . 
“അത്‌, (്രഹ്മമാണ്‌ . 


എന്ന്‌ . 
പ്പെടുന്നു”. 


ദാഷ്യഃ9 - തത്ത്രതാഹൂള്‍ചോദയന്തി 
-- യദയം വായുരേക ഇവൈവ ഏക 
ഏവ പവതേ. അഥ കഥമധ്യര്‍ദ്ധ 
ഇതി; യദസ്മിന്നിദം സര്‍വ്വമദ്ധ്യാ-- 
ര്‍ധ്നോദസ്മിന്‍ വായ സതീദം 
സര്‍വ്വമധ്യാര്‍ധ്നോര്‍ -- അധി ജുദ്ധിം 
പ്രാപ്നോതി, തേനാധ്യര്‍ദ്ധ ഇതി. 


കതമ ഏകോ ദേവ ഇതി, 
പ്രാണ ഇതി, സ പ്രാണോ ബ്രഹ്മ 
-- സര്‍വ ദേവാത്മ കത്വാനമഹ- 


“പ്രാണന്‍” 
ത്യത്‌ എന്നും പറയ- 


അപ്പോള്‍ പ്രപരിപ്പിച്ചുകൊണ്ടു 
ചോദിക്കുന്നു -- ഈ വായു ഒററക്കാണ 
ല്ലോ വീശുന്നത്‌ . അപ്പോള്‍പ്പിന്നെ എങ്ങി 
നെ ഒന്നര (അധ്യര്‍ദ്ധം) യായി? കാരണം 
ഇതില്‍ എല്ലാം ജദ്ധിയെ (്പാപിക്കുന്നു - 
ഈ വായുവുളളപ്പോള്‍ ഇതെല്ലാം ജൂദ്ധി 
യെ പ്രാപിക്കുന്നു. വര്‍ദ്ധിച്ച ജൂദ്ധി കൈ 
വരിക്കുന്നതിനാല്‍ അധ്യര്‍ധമാണ്‌ . 


ആരാണ്‌ ഏകനായ ദേവ൯ 
എന്ന്‌ . പ്രാണന്‍ എന്ന്‌ . ആ പ്രാണന്‍ 
(്രഹ്മമാണ്‌ - സര്‍വ്ൃവദേവന്മാരുടേയും 
ആത്മാവായതിനാല്‍ മഹറ്വ്രഫ്മമാണ്‌ . 
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ദ്ര്രഹ്മ, തേന സ ബ്രഹ്മ ത്ൃദി-- 
ത്യാചക്ഷതേ--ത്യദിതി തദ്ബ്രഹ്മാ-- 
ചക്ഷതേ പരോക്ഷാഭിധായകേന 
ശബ്ദേന.-- 


ദേവാനമേതദേകത്വം നാ- 
നാത്വം ച. അനന്തനാനാം ദേവാനാം 
നിവില്‍സംഖ്യാവിശിഷ്ദേഷ്വന്തര്‍-- 
ഭാവഃ തേഷാമപി (്രയസ്ത്രിംശ-- 
ദാദിഷൂത്തരോത്തരേഷു യാവ-- 
ദേകന്‍മിന്‍ പ്രാണേ. പ്രാണസ്യൈ-- 
വ ചൈകസ്ൃ സര്‍വ്വോ ! നന്ത-- 
സംഖ്യാതോ വിസ്തരഃ. ഏവമേ-- 
കള്‍ചാനന്തശ്ച അവാന്തര സം- 
ഖ്യാവിശിഷ്ടശള്‍്ച പ്രാണ ഏവ-- 
ത്ര്ര ച ദേവസ്യ ഏകസ്യ നാമ-- 
രൂപകര്‍മ്മഗുണശക്തിഭേദഃ അധി-- 
കാരഭേദാത്‌ . 


ഇദാനീം തസ്യൈവ പ്രാണ-- 
സ്യ ബ്രഹ്മണഃ പുനരഷ്ടധാ ഭേദഃ 
ഉപദിശ്യതേ 


മ്ര്തഃ 10 -- 


൭31 


അതുകൊണ്ട്‌ ആ ബ്രഹ്മത്തെ ത്യത്തെ 
ന്നു പറയുന്നു - പരോക്ഷമായ അഭിധാ 
നമാകുന്ന ശബ്ദം വഴിയാണ്‌ ആ ബ്രഹ്മ 
ത്തെത്യത്തെന്നു പറയുന്നത്‌ . 


ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ ഏകത്വവും നാനാ 
ത്വവുമുണ്ട്‌ . അന്തമില്ലാത്ത ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ 
നിവില്‍ സംഖ്യാവിശിഷ്ടങ്ങളില്‍ അന്തര്‍ 
ഭാവം ഭവിക്കുന്നു. അവര്‍ക്കു തന്നെ 
മുപ്പത്തിമൂന്നു മുതലായ ഉത്തരോത്തര 
ദേവന്മാരിലും ഒടുവില്‍ പ്രാണനിലും 
അന്തര്‍ഭാവം ഭവിക്കുന്നു. ഏകമായ പ്രാ 
ണന്‍െറ തന്നെ വിസ്താരമാണ്‌ അനേക 
സംഖ്യകളില്‍ പറഞ്ഞത്‌ . അങ്ങിനെ 
ഏകവും അനന്തവും അവാന്തരാസംഖ്യാ 
വിശിഷ്ടവുമായത്‌ പ്രാണന്‍ തന്നെ. 
ഒരേ ദേവന്‍െറ അധികാരഭേദമനുസ 
രിച്ചുളള നാമരൂപകര്‍മ്മ ഗുണശക്തിഭേദ 
ങ്ങളാണിതെല്ലാം. 


ഇപ്പോള്‍ അതേ പ്രാണനായ 
പ്രഹ്മത്തിന്‍െറ എട്ടു വിധത്തിലുളള 
ഭേദം ഉപദേശിക്കപ്പെടുന്നു 


പൃഥിവ്യേവ യസ്യായതനമഗ്നിര്‍ല്ലോകോ 


മനോ ജ്യോതിര്യോ വൈ തം പുരുഷം വിദ്യാത്സര്‍വ്വ -- 
സ്യാത്മനഃ പരായണം സ വൈ വേദിതാ സ്യാത്‌ . 
യ്ക ഡ്ര റ ആഡ്രം തം പൂരൂ്രം സര്‍വ്വ - 
സ്യാത്മനഃ പരായണം യമാത്ഥ യ ഏവായം ശരീരഃ 
പുരുഷഃ സ ഏഷ യദൈവ ശാകല്യ തസ്യ കാ ദേവ - 
തേതൃമൃതമിതി ഹോവാച. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- യാതൊന്നിന്‌ പൃഥിവി തന്നെ ആയ 
തനമാണോ അഗ്നിലോകമാണോ മനസ്സ്‌ ജ്യോതിസ്സാണോ 
ആ പുരുഷനെ എല്ലാ ശരീരികള്‍ക്കും പരായണമായി 
ആരറിയുന്നുവോ അവനാണറിയുന്നവന്‍. അല്ലയോ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യ, (നീ ആ പുരുഷനെ അറിയാതെ പണ്ഡിത 
നാണെന്നഭിമാനിക്കുകയാണ്‌ ) യാജഞവല്‍ക്യന്‍, “ഏല്ലാ 
ശരീരികള്‍ക്കും പരായണമായി നീ പറഞ്ഞ ആ പുരുഷനെ 
ഞാനറിയും. ശാരീരനായ ആ പുരുഷനേതാണോ അതു 
തന്നെയാണാ പുരുഷന്‍. ശാകല്യ, ഇനിയും ചോദിച്ചോളൂ”. 
“അതിന്‍െറ ദേവതയേതാണ്‌ * എന്ന്‌ . “അമൃതം? എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞു. 
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ഭാഷ്യഃ 10 -- പൃഥിവ്യേവ യസ്യ ദേ-- 
വസ്യായതനമാഗ്രയഃ അഗ്നിര്‍ലോ- 
കോ യസ്യ, ലോകയത്യനേനേതി 
ലോകഃ, പശ്യതീതി - അഗ്നിനാ പശ്യ 
തീത്യര്‍ത്ഥഃ. മനോജ്യോതിഃ മനസാ 
ജ്യോതിഷാ സകങ്കല്‍പ്പവികല്‍പ്പാദി 
കാര്യം കരോതി യഃ, സോ! യം 
മനോജ്്യോതിഃ. പൃഥിവീശരീരോ |! ഗ്നി 
ദര്‍ശനോ മനസാ സങ്കല്‍പ്പയിതാ 
പൃഥിവ്യഭിമാനീ കാര്യകരണസംഘാ 
തവാന്‍ ദേവ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


യ ഏവം വിശിഷ്ടം വൈതം 
പുരുഷം വിദ്യാദ്വിജാനീയാത്സര്‍- 
വൃസ്യാത്മനഃ ആധ്യാത്മികസ്യ കാ-- 
രൃകരണസംഘാതസൃ ആത്മനഃ 
വരമയനം പര ആശ്രയസ്തം പരാ-- 
യണം. മാതൃജേന ത്വങ്മാം-- 
സരുധിരരൂപേണ ക്ഷ്രേതസ്ഥാനീ-- 
യേന ബ്ജസ്ഥാനീയസ്യ പിതൃജസ്യ 
അസ്ഥിമജ്ജാശുക്രരൂപസ്യ പര-- 
മയനം, കരണാത്മനശള്‍ച, സ വൈ 
വേദിതാ സ്യാത്‌ . യ ഏതദേവം 
വേത്തി സ വൈ വേദിതാ പണ്ഡിതഃ 
സ്യാദിതൃഭിപ്രായഃ. യാജ്ഞവല്‍ക്യ 
ത്വം തമജാനന്നേവ പണ്ഡിതാഭി-- 
മാനീതൃഭിപ്രായഃ. 


യദി തദ്വിജഞാനേ പാണ്ഡി-- 
ത്യം ലഭ്യതേ, വേദ വാ അഹം തം 
പുരുഷം സര്‍വ്വസ്യാത്മനഃ പരായ-- 
ണം യമാത്ഥ യം കഥയസി തമഹം 
വേദ. ത്രരതത ശാകല്യസ്യ വചനം 
ദ്രഷ്ടവ്യം -- യദി ത്വം വേത്ഥ തം 
പുരുഷം ബ്രൂഹീ കിം വിശേഷേണോ 
[ സൌ? ശ്രൃണു യദ്വിശേണഃ സഃ യ 
ഏവായം ശാരീരഃ പാര്‍ത്ഥിവാംശേ 
ശരീരേ ഭവഃ ശാരീരോ മാതൃജ-- 
കോശര്രയരൂപ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ . സ 
ഏഷ ദേവോ യസ്ത്വയാ പൃഷ്ടോ, 
ഹേ ശാകല്യ. കിം ത്വസ്തി തത്ര 
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യാതൊരു ദേവന്‍ പൃഥിവി ആ 
യതനം അഥവാ ആശ്രയം ആണോ, 
അഗ്നിലോകമാണോ -- ലോകനം ചെയ്യു 
ന്നതിനാൽ ലോകം, കാണുന്നതെന്നര്‍ 
ത്ഥം, അഗ്നിയാൽ കാണുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം 
- മനസ്സ്‌ ജ്യോതിസ്സാണോ -- മനസ്സാ 
കുന്ന ജ്യോതിസ്സിനാല്‍ സങ്കല്‍പ്പവികല്‍ 
പ്ലാദി കാര്യം ചെയുന്നതുകൊണ്ട്‌ മനന്റ്‌ 
ജ്യോതിസ്സാണ്‌ - അതായര്‍്‌ പൃഥിവീ 
ശരീരനായും അഗ്നിദര്‍ശനനായും മനസ്സു, 
കൊണ്ട്‌ സക്കല്‍പ്പിക്കുന്നവനായും പൃഥി 
വ്യഭിമാനിയായും ശരീര്രേന്രിയസംഘാത 
രൂപനായുമിരിക്കുന്ന ദേവന്‍ എന്നര്‍ ത്ഥം. 


ഈ ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ പുരു 
ഷനെ എല്ലാ ആത്മാക്കള്‍ക്കും -- ആധ്യ 
ത്മികമായി കാരൃയകരണ സംഘാതരൂപ 
ത്തോടുകൂടിയ ആത്മാക്കള്‍ക്ക്‌ പരമമായ 
അയനം ആശ്രയം ആണെന്നാരറിയുന്നു 
വോ അവനാണ്‌ എല്ലാമറിയുന്നത്‌ . 
മാതൃജമായി ക്ഷേത്രസ്ഥാനീയമായി 
രിക്കുന്ന ത്വങ്‌ മാംസരുധിര രൂപത്തോ$ 
പിതൃജമായി ബീജസ്ഥാനീയമായിരിക്കു 
ന്ന അസ്ഥിമജ്ജാ ശുക്രരൂപം ചേര്‍ന്നു 
ണ്ടായ കരണാത്മാവിന്‍െറ പരമമായ ആ 
ശ്രയത്തെ ആരറിയുന്നുവോ അവനാണ 
റിയുന്നവന്‍. ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നവനാ 
ണ്‌ വേദിതാവ്‌ അഥവാ പണ്ഡിതന്‍ 
എന്നാണഭിപ്രായം. യാജ്‌ഞവല്‍കൃ, നീ 
അതറിയാതെ പണ്ഡിതനാണെന്നഭിമാനി 
ക്കുകയാണ്‌ . 


ആ വിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ പാണ്ഡി 
ത്യം കിട്ടുമെങ്കില്‍ എല്ലാ ആത്മാക്കള്‍ക്കും 
പരമാഗ്രയമായി നീ പറഞ്ഞ ആ പുരു 
ഷനെ എനിക്കറിയാം. ഇവിടെ ശാകല്യ 
ന്‍െറ വാക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കേണ്ടിയിരിക്കു 
ന്നു -- “നീയാ പുരുഷനെ അറിയുമെങ്കില്‍ 
അവനെന്തു വിശേഷണത്തോടുകൂടിയ 
വനാണെന്നു പറയൂ.* എന്ന്‌ “എന്തു 
വിശേഷണത്തോടുകൂടിയതാണെന്ന്‌ 
കേള്‍ക്കൂ. അവന്‍ ശാരീരനാണ്‌ . പൃഥി 
വ്യംശമായ ശരീരത്തില്‍ ഭവിക്കുന്നവനാ 
ണ്‌ ശാരീരന്‍. മാതാവില്‍നിന്നുണ്ടായ 
കോശ്രതയരൂപനെന്നര്‍ത്ഥം. ഹേ 
ശാകലയ, നീ ചോദിച്ച ആ ദേവന്‍ ഇതാ 
ണ്‌ . ഇനി വിശേഷിച്ചു വല്ലതും പറയേ 
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വക്തവ്യം വിശേഷണാത്തരം, 
തദ്വദൈവ പൃച്ഛൈവേത്യര്‍ത്ഥഃ, 
ഹേ ശാകല്യ. 


സ ഏവം പ്രക്ഷോഭിതഃ 
അമര്‍ഷവശഗ ആഹ -- തോത്രാര്‍- 
ദിത ഇവ ഗജഃ - തസ്യ ദേവസ്യ 


ശാരീരസ്യ കാ ദേവതാ, യസ്മാ-- 
ന്നിഷ്പദ്യതേ യഃ സാ തസ്യ ദേവതേ 
ത്യസ്മിന്‍ പ്രകരണേ വിവക്ഷിതഃ? 
അമൃതമിതി ഹോവാച.. അമൃതമിതി 
യോ ഭുക്തസ്യാന്നസ്യ രസോ 
മാതൃജസ്യ ലോഹിതസ്യ നിഷ്പ-- 
ത്തിഹേതുഃ തസ്മാദ്ധ്യന്നരസാ-- 
ല്ലോഹിതം നിഷ്പദ്യതേ സ്ത്രിയാം 
ശ്രിതം, തതശ്ച ലോഹിതമയം 
ശരീരം ബീജാശ്രയം. സമാനമന്യത്‌ . 
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ണ്ടതായിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍, അല്ലയോ ശാകല്യ, 
അതും ചോദിച്ചോളൂ. 


ഇങ്ങിനെ ക്ഷോഭിതനായപ്പോള്‍ 
തോട്ടിയാല്‍ അര്‍ദ്ദിതനായ ആനയെപ്പോ 
ലെ കോപാവേശനായി അവന്‍ പറഞ്ഞു 
-- ആ ശാരീരനന്‍ ഏതാണ്‌ ദേവത? യാ 
തൊന്നില്‍ നിന്നാണോ നിഷ്പന്നമാ 
കുന്നത്‌ അതാണതിന്‍െറ ദേവതയെ 
ന്നാണ്‌ ഈ പ്രകരണത്തിലെ വിവക്ഷ. 
“അമൃതം എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. അമൃതമെ 
ന്നാല്‍ ഭുജിച്ച അന്നത്തിന്‍െറ രസമാണ്‌ . 
മാതൃജമായ ലോഹിതത്തിന്‍െറ നിഷ്പ 
ത്തിക്കതാണ്‌ കാരണം. ആ അന്നരസ 
ത്തില്‍ സ്ത്രീകളെ ആശ്രയിച്ചുളള ലോഹി 
തമുണ്ടാവുന്നു. അതില്‍ നിന്ന്‌ ബീജാ 
ശ്രയവും ലോഹിതമയവുമായ ശരീരമു 
ണ്ടാവുന്നു. ഇതുപോലെയാണ്‌ മററു 
ഉളളതും. 


മ്രന്തഃ 1 -- കാമ ഏവ യസ്യായതനം ഹൃദയം ലോകോ 
മനോ ജ്യോതിര്യോ വൈ തം പുരുഷം വിദ്യാത്സര്‍വവ 
സ്യാത്മനഃ പരായണം സ വൈ വിദിതാ സ്യാത്‌ . യാ-- 
ജ്ഞവല്‍ക്യ വേദ വാ അഹം തം പുരുഷം സര്‍വ്വസ്യാ-- 
ത്മനഃ പരായണം യമാത്ഥ യ ഏവായം കാമമയഃ പുരുഷഃ 
സ ഏഷ വദൈവ ശാകല്യ തസ്യ കാ ദേവതേതി 


സ്ര്തിയ ഇതി ഹോവാച്ച. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- 


യാതൊന്നിന്‌ കാമം തന്നെ ആയ 


തനമാണോ ഹൃദയം ലോകമാണോ മനസ്സ്‌ ജ്യോതിസ്സാ 
ണോ ആ പുരുഷനെ സര്‍വ ആത്മാക്കള്‍ക്കും പരായണ 
മായി ആരറിയുന്നുവോ അവനാണറിയുന്നവന്‍. യാജഞ 
വല്‍ക്യ, (നീയാ പുരുഷനെ അറിയാതെ പണ്ഡിതനാ 


ണെന്നഭിമാനിക്കുകയാണ്‌ )” 


“സര്‍വ൮ ആത്മാക്കള്‍ക്കും 


പരായണമായി നീ പറഞ്ഞ ആ പുരുഷനെ ഞാനറിയും. 
കാമമയനായ ഈ പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതു തന്നെ 
യാണീ പുരുഷന്‍. ശാകല്യ, ഇനിയും ചോദിച്ചോളൂ” “അ 
തിന്‌ ദേവത ഏതാണ്‌ “* എന്ന്‌ . “സ്ത്രീകള്‍” എന്നവന്‍ 


പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യഃ 1 -- കാമ ഏവ യസ്യായതനം. 
സ്ത്രീവ്ൃതികരാഭിലാഷ3 കാമഃ 
കാമശരീര ഇത്യര്‍ത്ഥഃ ഹൃദയം 


കാമം തന്നെ ആശ്രയമായത്‌ 
സ്ത്രീ സംബന്ധകമായ അഭിലാഷമാണ്‌ 
കാമം. -പാമരൂപകമായ ശരീരമെന്നര്‍ത്ഥം. 
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ലോകോ ഹൃദയേന ബുദ്ധ്യാ പശ്യതി. 
യ ഏവായം കാമമയഃ പുരുഷോ | 
ധ്യാത്മമപി കാമമയ ഏവ. തസ്യ കാ 
ദേവതേതി സ്ര്രിയ ഇതി ഹോവാച. 
സ്ത്രീതോ ഹി കാമസ്യ ദീപ്തിര്‍- 
ജ്ജായതേ. 


൭34 


ഹൃദയമാണ്‌ ലോകം. ഹൃദയത്താല്‍, 
ബുദ്ധിയാല്‍ ആണ്‌ കാണുന്നത്‌ . അതാ 
ണ്‌ കാമമയനായ പുരുഷന്‍ അധ്യാത്മമാ 
ണെങ്കിലും കാമമയന്‍ തന്നെയാണ്‌ 

അതിന്‍െറ ദേവത ഏത്‌ എന്നതിന്‌ 
സ്ത്രീകള്‍ എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. സ്ത്രീ 
കളില്‍ നിന്നാണല്ലോ കാമത്തിന്‌ ഉത്തേ 
ജനമുണ്ടാകുന്നത്‌ .- 


മ്രന്തഃ 12 -- രൂപാണ്യേവ യസ്യായതനം ചക്ഷുര്‍ലോകോ 
മനോ ജ്യോതിര്യോ വൈ തം പുരുഷം വിദ്യാത്സര്‍വ്വ - 
സ്യാത്മനഃ പരായണം സ വൈ വേദിതാ സ്യാത്‌ . 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ വേദ വാ അഹം തം പുരുഷം സര്‍വ്വ --- 
സ്യാത്മനഃ പരായണം യമാത്ഥ യ ഏവാസാവാദിത്യേ 
പുരുഷഃ സ ഏവ വദൈവ ശാകല്യ തസ്യ കാ ദേവതേതി 
സത്യമിതി ഹോവാച്ച. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 -- “രൂപങ്ങള്‍ തന്നെ യാതൊന്നിനാശ്രയ 
മാണോചചക്ഷുന്സ്‌ ലോകമാണോ മനസ്സ്‌ ജ്യോതിസ്സാണോ 
ആ പുരുഷനെ സര്‍വ്വ ആത്മാക്കളുടെയും പരായണമായി 
ആരറിയുന്നുവോ അവനാണറിയുന്നവന്‍. യാജ്‌ഞവല്‍ 
കൃ, (നീയതിനെയറിയാതെ പണ്ഡിതനാണെന്നഭിമാനി 
ക്കുകയാണ്‌ ?)” “സര്‍വ്വ ആത്മാക്കള്‍ക്കും പരായണമായി 
നീ പറഞ്ഞ ആ പുരുഷനെ ഞാനറിയും. ആദിത്യനിലുള്ള 
ഈ പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതുതന്നെയാണ്‌ . ശാക 
ല്യ, ഇനിയും ചോദിച്ചോളൂ* “അതിനു ദേവതയേതാണ്‌ 
എന്ന്‌ . “സത്യം എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യഃമ -- രൂപാണ്യേവ യസ്യായ-- 
തനം. രൂപാണി ശുക്സകൃഷ്ണാദീനി. 
യ ഏവാസാവാദിത്യേ പുരുഷഃ 
സര്‍വ്വേഷാം ഹി രൂപാണാം വിശി- 
ഷ്ടം കാര്യമാദിത്രയേ പുരുഷഃ തസ്യ 
കാ ദേവതേതി. സത്യമിതി ഹോ-- 
വാച്ച. സതുമിതി ചക്ഷുരുച്യതേ. 
ചക്ഷുഷോ ഹൃദ്ധ്യാത്മതഃ ആദി-- 
നൃസ്യാധിദൈവതസ്യ നിഷ്പത്തിഃ. 


മ്ര്രഃ 13 -- 


രൂപങ്ങള്‍ തന്നെ അതിനാശ്രയം. 
വെളുപ്പ്‌ , കറുപ്പ്‌ തുടങ്ങിയവായണ്‍ രൂപ 
ങ്ങള്‍. ആദിത്ൃനിലൂളള ഈ പുരുഷന്‍ 
യാതൊന്നാണോ -- എല്ലാ രൂപങ്ങള്‍ക്കും 
വിശിഷ്ടമായ കാര്യം യാതൊന്നാണോ 
അതാദിതൃനിലുള്ള പുരുഷനാണ്‌ . അതി 
ന്‍െറ ദേവതയേതാണ്‌ എന്ന്‌ . “സത്യം 
എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. സത്യമെന്നാല്‍ ച 
ക്ഷുസ്ലാണ്‌ പറയപ്പെടുന്നത്‌ . ചക്ഷു 
സ്സില്‍ നിന്നാണ്‌ അധ്യാത്മാവും അധി 
ദൈവതവുമായ ആദിത്യന്‍റെറ നിഷ്പ 
ത്തി. 


ആകാശ ഏവ യസ്യായതനം ശ്രോത്രം 


ലോകോ മനോ ജ്യോതിര്യോ വൈ തം പുരുഷം 
വിദ്യാത്സര്‍വൃസ്യാത്മനഃ പരായണം സ വൈ വേദിതാ 
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സ്യാത്‌ . യാജ്‌ഞവല്‍ക്യൃ, വേദ വാ അഹം തം പുരുഷം 
സര്‍വ്വസ്യാത്മനട പരായണം യമാത്ഥ യ ഏവായം ശ്ര്്രഃ 
പ്രാതിശ്രുത്ക്കഃ പുരുഷഃ സ ഏഷ വദൈവ ശാകല്യ 
തസ്യ കാ ദേവതേതി ദിശ ഇതി ഹോവാച്ച. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 13 -- “ആകാശം തന്നെ യാതൊന്നിനാശ്ര 
യമാണോ ശ്രോ്തം ലോകമാണോ മനസ്സു ജ്യോതി 
സ്സാണോ ആ പുരുഷനെ സര്‍വ്വ ആത്മാക്കളുടേയും 
പരായണമായി ആരറിയുന്നുവോ അവനാണറിയുന്നത്‌ . 
യാജഞവല്‍ക്യ, (നീ അതിനെ അറിയാതെ പണ്ഡിതനാ 
ണെന്നഭിമാനിക്കുകയാണ്‌ ) “സര്‍വ്വ ആത്മാക്കള്‍ക്കും 
പരായണമായി നീ പറഞ്ഞ ആ പുരുഷനെ ഞാനറിയും. 
ശ്രോധ്രസംബന്ധിയായ ഈ പ്രാതിശ്രുല്‍ക്ക പുരുഷന്‍ 
യാതൊന്നോ അതുതന്നെയാണിത്‌ . അല്ലയോ ശാകല്യ, 
ഇനിയും ചോദിച്ചോളൂ” “അതിന്‍െറ ദേവതയേതാണ്‌ ? 
ട്രിക്കുകള്‍" എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 
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അതിന്‍െറ ആശ്രയം ആകാശം 


ഭാഷ്യഃ ദ - ആകാശ ഏവ യസ്യാ 
യതനം. യ ഏവായം ശ്രോത്രേ ഭവഃ 
ശ്ര്രതഃ തത്രാപി പ്രതിരരവണ- 
വേലായാം വിശേഷതോ ഭവതീതി 
പ്രാതിശ്രുല്‍ക്കസ്തസ്യ കാ ദേവ- 
തേതി. ദിശ ഇതി ഹോവാച. ദി-- 
ഗ്ഭ്യോ ഹൃസാവാധ്യാത്മികോ നി-- 
ഷ്പദ്യതേ. 


തന്നെ. ശ്രോതത്തില്‍ ഭവിക്കുന്നത്‌ 
ശ്രൌത്രം. അതിലും പ്രതിശ്രവണസമയ 
ത്‌ വിശേഷിച്ചും ഭവിക്കുന്നതിനാല്‍ 
പ്രാതിശ്രുല്‍ക്കനാണ്‌ . അതിന്‍െറ ദേവ 
തയേതാണ്‌ ? ട്രിക്കുകള്‍" എന്നവന്‍ 
പറഞ്ഞു. നിക്കുകളില്‍ നിന്നാണ്‌ ഈ 
അധ്യാത്മ പുരുഷന്‍ നിഷ്പന്നനാകുന്ന 
ത്‌. 


മ്രന്തഃ 14 -- തമ ഏവ യസ്യായതനം ഹൃദയം ലോകോ 
മനോ ജ്യോതിര്യോ വൈ തം പുരുഷം വിദ്യാത്സര്‍- 
വൃസ്യ്യാത്മനഃ പരായണം സ വൈ വേദിതാ സ്യാത്‌ . 
യാജഞവല്‍ക്യ വേദ വാ അഹം തം പുരുഷം സര്‍വ -- 
സ്യാത്മനഃ പരായണം യമാത്ഥ യ ഏവായം ഛായാമയഃ 
പുരുഷഃ സ ഏഷ വദൈവ ശാകല്യ തസ്യ കാ ദേവ- 
തേതി മൃത്യുരിതി ഹോവാച. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 14 -- “തമസ്സുതന്നെ യാതൊന്നിനാശ്രയ 
മാണോ ഹൃദയം ലോകമാണോ മനസ്സു ജ്യോതിസ്സാണോ 
ആ പുരുഷനെ സര്‍വ ആത്മാക്കളുടേയും പരായണമായി 
ആരറിയുന്നുവോ അവനാണറിയുന്നവന്‍. യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യ, (നീയതിനെ അറിയാതെ പണ്ഡിതനാണെന്നഭി 
മാനിക്കുകയാണ്‌ ?* “സര്‍വ ആത്മാക്കള്‍ക്കും പരായണ 
മായി നീ പറഞ്ഞ ആ പുരുഷനെ ഞാനറിയും. ഛായാമ 
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യനായ ഈ പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതുതന്നെ 
യാണത്‌ . ശാകല്യ ഇനിയും ചോദിച്ചോളൂ? “അതിന്‍െറ 
ദേവതയേതാണ്‌ “ എന്ന്‌ . “മൃത്യു? എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യഃ 4 - തമ ഏവ യസ്യായതനം. 
തമ ഇതി ശാര്‍വ്ൃരാദ്യന്ധകാരഃ 
പരിഗൃഹ്ൃതേ. അദ്ധ്യാത്മം ഛാ- 
യാമയോ ! ജ്ഞാനമയഃ പുരുഷം. 
തസ്യ കാ ദേവതേതി. മൃത്യുരിതി 
ഹോവാച. മൃത്യുരധിദൈവതം 
തസ്യ നിഷ്പത്തികാരണം. 


തമസ്സുതന്നെ അതിനാശ്രയം. 
തമസ്സെന്നാല്‍ രാത്രിയിലും മററുമുള്ള 
ഇരുട്ടാണ്‌ ഗ്രഹിക്കപ്പെടേണ്ടത്‌ . അധ്യാ 
ത്മമായത്‌ ഛായാമയനും അജ്ഞാനമയ 
നുമായ പുരുഷനാണ്‌ . അതിനു ദേവത 
യേതാണ്‌ . *്മൃത്യു*” എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 
അധിദൈവമായ മൃത്യു തന്നെയാണ്‌ 
അതിന്‍െറ നിഷ്പത്തിക്കു കാരണം. 


മ്ര്തഃ 15 -- രൂപാണ്യേവ യസ്യായതനം ചക്ഷുര്‍ല്ലോകോ 
മനോ ജ്യോതിര്യോ വൈ തം പുരുഷം വിദ്യാത്സര്‍-- 
വൃസ്യാത്മനഃ പരായണം സ വൈ വേദിതാ സ്യാത്‌ . 
യാജഞവല്‍ക്യ വേദ വാ അഹം തം പുരുഷം സര്‍വ്വ -- 
സ്യാത്മനഃ പരായണം യമാത്ഥ യ ഏവായമാദര്‍ശേ 
പുരുഷഃ സ ഏഷ വദൈവ ശാകല്യ തസ്യ കറ ദേവ-- 
തേത്ൃസുരിതി ഹോവാച. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം15ട -- “രൂപം തന്നെ യാതൊന്നിനാശ്രയമാ 
ണോ ചക്ഷുസ്സ്‌ ലോകമാണോ മനസ്സു ജ്യോതിസ്സാണോ 
ആ പുരുഷനെ സര്‍വ്വാത്മാക്കളുടേയും പരായണമറയി 
ആരറിയുന്നുവോ അവനാണറിയുന്നവന്‍. യാജഞവല്‍ 
കൃ, (നീയതിനെയറിയാതെ പണ്ഡിതനാണെന്നഭിമാനി 
ക്കുകയാണ്‌ )* *സര്‍വ്വാത്മാക്കള്‍ക്കും പരായണമായി നീ 
പറയുന്ന ആ പുരുഷനെ ഞാനറിയും. കണ്ണാടിയിലുള്ള 
ഈ പുരുഷനേതാണോ അതാണത്‌ . ശാകല്യ, ഇനിയും 
ചോദിച്ചോളൂ" “അതിന്‍െറ ദേവതയേതാണ്‌ “* “അസു* 


എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 


ദഭാഷ്യഃ 5 -- രൂപാണ്യേവ യസ്യായ-- 
തനം. പൂര്‍വ്വം സാധാരണാനി 
രൂപാണ്യുക്താനി. ഇഹ തു പ്ര- 
കാശാനി വിശിഷ്ടാനി രൂപാണി 
ഗൃഹ്യന്തേ. രൂപായതനസ്യ ദേവസ്യ 
വിശേഷായതനം പ്രതിബിംബാ-- 
ധാരമാദര്‍ശാദി. തസ്യ കാ ദേവതേതി 
അസുരിതി ഹോവാച. തസ്യ 
പ്രതിബിംബാഖ്യസ്യ പുരുഷസ്യ, നി- 
ഷ്പത്തിരസോഃ പ്രാണാത്‌ . 


അതിനു രൂപങ്ങള്‍ തന്നെ ആശ്ര 
യം. മു! സാധാരണ രൂപങ്ങളെ പറ 
ഞ്ഞു. ഇപ്പോള്‍ പ്രകാശാത്മകങ്ങളായ 
വിശിഷ്ടരൂപങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കണം. രൂപാ 
ശ്രയനായ ദേവന്‍ വിശേഷാശ്രയമായി 
രിക്കുന്നത്‌ പ്രതിബിംബത്തിനാധാരമായി 
ആദര്‍ശാദികളാണ്‌ . അതിന്‍െറ ദേവത 
യേതാണ്‌ ? അസു” എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 
പ്രതിബംബമെന്നുപേരായ ആ പുരുഷ 
ന്‍െറ നിഷ്പത്തി അസുക്കളില്‍ നിന്നാ 
ണ്‌ , പ്രാണനില്‍ നിന്നാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 16 - 
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മ്രന്തഃ 16 -- ആപ ഏവ യസ്യായതനം ഹൃദയം ലോകോ 
മനോ ജ്യോതിര്യോ വൈ തം പുരുഷം വിദ്യാത്സര്‍-- 
വൃസ്യാത്മനഃ പരായണം സ വൈ വേദിതാ സ്യാത്‌ . 
യാജഞവല്‍ക്ൃ വേദ വാ അഹം തം പുരുഷം സര്‍വ്വ -- 
സ്യാത്മനഃ പരായണം യമാരഥ യ ഏവായമപ്സു പുരുഷഃ 
സ ഏഷ വദൈവ ശാകല്യ തസ്യ കാ ദേവതേതി വരുണ 
ഇതി ഹോവാച. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 16 - “ജലം തന്നെ യാതൊന്നിനാശ്രയമാ-- 
ണോ ഹൃദയം ലോകമാണോ മനസ്സു ജ്യോതിസ്സാണോ 
ആപ പുരുഷനെ സര്‍വ്വ ആത്മാക്കളുടേയും പരായണമായി 
ആരറിയുന്നുവോ അവനാണറിയുന്നവന്‍. യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്യ, (നീയതിനെ അറിയാതെ പണ്ഡിതനെന്നഭി -- 
മാനിക്കുകയാണ്‌ )* “സര്‍വ്വ ആത്മാക്കള്‍ക്കും പരാ--- 
യണമായി നീ പറയുന്ന ആ പുരുഷനെ ഞാനറിയും. 
ജലത്തിലുള്ള പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അതുതന്നെ -- 
യാണത്‌ . ശാകല്യ, ഇനിയും ചോദിച്ചോളൂ” “അതിന്‍െറ 
ദേവതയേതാണ്‌ * “വരുണന്‍” എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 


ആപ ഏവ യസ്യ 
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അതിന്‌ ജലം തന്നെ ആശ്രയം. 


ആയതനം. സാധാരണാഃ സര്‍വ്വാ 
ആപ ആയതനം, വാപീ കൂപത- 
ഡാകാദ്യാശ്രയാസ്വപ്സു വിശേ-- 
ഷാവസ്ഥാനം. തസ്യ കാ ദേവ-- 
തേതി. വരുണ ഇതി. വരുണാത്സം- 
ഘാതകര്‍ത്രോ്യ ! ധ്യാത്മമാപ ഏവ 
വാപാദ്ൃപാം നിഷ്പത്തികാരണം. 


സാധാരണമായ എല്ലാ ജലങ്ങളും ആശ്ര 
യമാണ്‌ . കുളം, കിണര്‍, തടാകം എന്നിവ 
യിലെ ജലത്തിലാണ്‌ വിശേഷിച്ചും അവ 
സ്ഥാനം. അതിനേതാണ്‌ ദേവത? വരു 
ണനാണ്‌ . വരുണനില്‍ നിന്നും സംഘാത 
ത്തെ ചെയുന്ന അദ്ധ്യാത്മ ജലം തന്നെ 
യാണ്‌ കുളം മുതലായവയി ലെ ജലത്തി 
ന്‍െറ നിഷ്പത്തിക്ക്‌ കാരണം. 


മ്രന്തഃ 17 - രേത ഏവ യസ്യായതനം ഹൃദയം ലോകോ 
മനോ ജ്യോതിര്യോ വൈ തം പുരുഷം വിദ്യാത്സര്‍-- 
വൃസ്യാത്മനഃ പരായണം സ വൈ വേദിതാ സ്യാത്‌ . 
യാജ്ഞവല്‍ക്യ, വേദ വാ അഹം തം പുരുഷം സര്‍വ്വ -- 
സ്യാത്മനഃ പരായണം യമാത്ഥ യ ഏവായം പു(തമയഃ 
പുരുഷഃ സ ഏഷ വദൈവ ശാകല്യ തസ്യ കാ ദേവതേതി 
പ്രജാപതിരിതി ഹോവാച്ച. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 17 -- “രേതസ്സു തന്നെ യാതൊന്നിനാശ്രയ-- 
മാണോ ഹൃദയം ലോകമാണോ മനസ്സു ജ്യോതിസ്സാണോ 
ആപ പുരുഷനെ സര്‍വ ആത്മാക്കളുടേയും പരായണമായി 
ആരറിയുന്നുവോ അവനാണറിയുന്നവന്‍. യാജ്‌ഞ-- 
വല്‍ക്യ (നീയതിനെ അറിയാതെ പണ്ഡിതനെന്നഭിമാ-- 
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നിക്കുകയാണ്‌ ?)* സര്‍വ്വ ആത്മാക്കള്‍ക്കും പരായണ-- 
നായി നീ പറയുന്ന ആ പുരുഷനെ ഞാനറിയും. ഈ 
പുര്തമയനായ പുരുഷന്‍ ഏതാണോ അതാണര്‍ . 
ശാകല്യ, ഇനിയും ചോദിച്ചോളൂ” “അതിന്‍െറ ദേവത 
ഏതാണ്‌ ?* “പ്രജാപതി എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യണ -- രേത ഏവ യസ്യായതനം. 
യ ഏവായം പുധതമയോ വിശേഷാ-- 
യതനം രേത ആയതനസ്യ,, പുരതമയ 
ഇതി ച അസ്ഥിമജ്‌ജാശുക്രാണി 
പിതൂര്‍ജാതാനി. തസ്യ കാ ദേവ- 
തേതിഃ പ്രജാപതിരിതി ഹോവാച. 
പ്രജാപതിഃ പിതോച്യതേ. പിത്ൃ-- 
തോ ഹി പു(്തസ്യോല്‍പ്പത്തി. 


അഷ്ടധാ ദേവലോകപുരു-- 
ഷഭേദേന ത്രിധാ ത്രിധാ ആത്മാനം 
പ്രവിഭജ്യാവസ്ഥിത ഏകൈകോ 
ദേവഃ പ്രാണഭേദ ഏവോപാസനാ-- 
ര്‍ത്ഥം വ്യപദിഷ്ടഃ. അധുനാ ദിഗ്‌ -- 
വിഭാഗേന പഞ്ചധാ പ്രവിഭക്തസ്യ 
ആത്മന്യുപസംഹാരാര്‍ത്ഥമാഹ. 
തൂഷ്ണീംഭൂതം ശാകല്യം യാജ്‌ഞ-- 
വല്‍ക്യോ ധ്രഹേണേവാവേശ-- 
യന്നാഹ 


രേതസ്സു തന്നെ അതിനാശ്രയം. 
പുരതമയമായ വിശേഷായതനം യാതൊ 
ന്നോ അതിന്‌ രേതസ്സാണാശ്രയം. പുയത 
മയമെന്നതിന്‌ അസ്ഥിമജ്ജാശുക്ലമെ 
ന്നിവ പിതാവില്‍ നിന്നുണ്ടായതെന്നര്‍ 
ത്ഥം. അതിന്‍െറ ദേവതയേതാണ്‌ 9 പ്ര 
ജാപതി എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. പ്രജാപതി 
പിതാവാണെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. പിതാ 
വില്‍ നിന്നാണല്ലോ പു(തന്‍െറ ഉല്‍പ്പ 
ത്തി. 


ഓരോരോ ദേവതകളും ദേവന്‍, 
ലോകം, പുരുഷന്‍ എന്നീ ഭേദങ്ങളോടെ 
മുമ്മൂന്നായി വിഭജിക്കപ്പെട്ട എട്ടു വിധ 
ത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയുന്നു. പ്രാണഭേദം 
മാത്രമാണ്‌ ഉപാസനക്കായി വ്യപദേശി 
ക്കപ്പെട്ടത്‌ . ഇനി ദിഗ്‌ വിഭാഗം വഴി അ 
ഞ്ചായി വിഭജിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ആ പ്രാ 
ണന്‍റെറ ആത്മാവിലുള്ള ഉപസംഹാരത്തി 
നായി പറയുന്നു. മിണ്ടാതായ ശാ 
കല്യനോ$ ഗ്രഹാവിഷ്ടനെന്നപോലെ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. 


മ്രന്തഃ 8 --ശാകല്യതി ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍കൃസ്ത്വാം 
സ്വിദിമേ ബ്രാഹ്മണാ അംഗാരാപക്ഷയണമക്രതാഈ ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 18-- “ശാകല്യ? എന്നുവിളിച്ചു യാജഞവല്‍-- 
ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. “ഈ ബ്രാഹ്മണര്‍ തീര്‍ച്ചയായും നിന്നെ 
തീയിലിട്ട്‌ ചുടാന്‍ തുടങ്ങുകയാണ്‌ *. എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 18 - ശാകല്യേതി ഹോവാച 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യഃ ത്വാം സ്വിദിതി 
വിതര്‍ക്കേ ഇമേ നൂനം (്രാഹ്മണാഃ 
അംഗാരാവക്ഷയണം -- അംഗാരാ 
അവക്ഷീയന്തേ യസ്മിന്‍ സംദംശാ-- 
ദൌ തദംഗാരാവക്ഷയണം -- തന്നൂ 
നം ത്വാമ്രകത കൃതവന്തോ (ബാ- 
ഹ്മണാഃ, ത്വം തു തന്ന ബുദ്ധ്യസേ 
ആത്മാനം മയാ ദഹ്യമാനമിത്യ-- 
ഭിപ്രായഃ. 


ശാകല്യ എന്നിങ്ങിനെ യാജ്ഞ 
വല്‍കൃന്‍ പറഞ്ഞു. നിന്നെ - സ്വിദ എ 
ന്നത്‌ വിതര്‍ക്കത്തിലാണ്‌ - ഈ ബ്രാ 
ഹ്മണര്‍ അംഗരാവക്ഷയണം -- കുടിലും 
മററും തീയിലിടുന്നതുപോലെ തീയിലി 
ടുന്നതാണ്‌ അംഗരാവക്ഷയണം -- ചെ 
യ്യാന്‍ കാത്തിരിക്കുകയാണ്‌ . എന്നാല്‍ 
ദഹിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന നിന്നെ നീ അറിയുന്നില്ല 
എന്നാണദിപ്രായം. 
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മന്ത്രഃ 19 -- യാജ്ഞവല്‍കോേതി ഹോവാച ശാകല്്യോ 
യദിദം കുരുപഞ്ചാലാനാം (്രാഹ്മണാനത്യവാദീഃ കിം 
(്രഹ്മ വിദ്വാനിതി ദിശോ വേദ സദേവാഃ സപ്രതിഷിഠാ 
ഇതി യദ്ദിശോ വേത്ഥ സദേവാഃ സപ്രതിഷ്ഠാഃ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 19 -- “യാജ്ഞവല്‍ക്യ”, എന്നിങ്ങിനെ ശാക 
ല്യന്‍ പറഞ്ഞു. “നീ ഈ കുരുപാഞ്ചാലദേശത്തുള്ള (്ബാ 
ഹ്മണരെ ആക്ഷേപിക്കുകയാണ്‌ . നീ (്രഹ്മവേത്താ 
വാണെന്ന്‌ വിചാരിക്കുന്നുണ്ടോ?? എന്ന്‌ . “ദേവന്മാരോ 
ടും പ്രതിഷ്ഠകളോടും കൂടിയ ദിക്കുകളെ ഞാനറിയും?” 
എന്ന്‌ . ട്ദേവന്മാരോടും പ്രതിഷ്ഠകളോടും കൂടിയ 
ദിക്കുകളെ നീയറിയുമെങ്കില്‍..* 
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ഭാഷ്യഃ 19 -- യാജഞവല്‍ക്ോ്തി 
ഹോവാച ശാകല്യഃ. യദിദം കുരു-- 
പഞ്ചാലാനാം ്രാഹ്മണാ-- 
നത്യവാദീഃ, അത്യുക്തവാനസി, 
സ്വയം ഭീതാസ്ത്വാമംഗാരാവക്ഷ-- 
യണം കൃതവന്ത ഇതി. കിം ബ്രഹ്മ 
വിദ്വാന്‍ സന്നേവമധിക്ഷിപസി 
ര്രാഹ്മണാന്‍. യാജ്ഞവല്‍ക്യ 
ആഹ -- ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനം താവ-- 
ദിദം മമ. കിം തത്‌ ? ദിശോ വേദ, 
ദിഗ്വ്ഷയം വിജ്ഞാനം ജാനേ. തച്ച 
ന കേവലം ദിശ ഏവ, സദേവാ 
ദേവൈഃ സഹ ദിഗധിഷ്ഠാതൃഭിഃ 
കിംച സ്പ്രതിഷ്ഠാഃ പ്രതിഷ്ഠാ-- 
ഭിള്‍ച്ച സഹ ഇതര ആഹ. യദ്യദി 
ദിശോ വേത്ഥ സദേവാഃ, സപ്രതി-- 
ഷ്ഠാ ഉത്‌. സഫലം യദി വിജ്ഞാനം 
ത്വയാ പ്രതിജ്ഞാതം.- 


കയാജ്‌ഞവല്‍കൃ* എന്നിങ്ങിനെ 
ശാകല്യന്‍ പറഞ്ഞു. “നീയീ കുരുപാ 
ഞ്ചാലരായ ബ്രാഹ്മണരെ ആക്ഷേപിച്ചു 
തിരസ൯കരിക്കുന്നു. അതാണ്‌ സ്വയംഭീത 
രായി അവര്‍ നിന്നെ ഒരു കൊടിലുപോലെ 
തീയിലിടുമെന്നു പറഞ്ഞത്‌ . നീ ബ്രഹ്മ 
വേത്തായിട്ടാ ണോ ബ്രാഹ്മണരെ ഇങ്ങി 
നെ അധിക്ഷേപിക്കുന്നത്‌ “* യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു “എന്‍െറ ബ്രഹ്മവി 
ഞാനം ഇത്രമാത്രമാണ്‌ *. അതെന്താ 
ണ്‌ 9 ദിക്കുകളെ അറിയും -- ദിഗ്സംബ 
ന്ധിയായ വിജ്ഞാനമെനിക്കുണ്ട്‌ . കേവ 
ലം ദിഗ്‌ സംബന്ധിമാ്രമല്ല. ദിക്കിന്‍െറ 
അധിഷ്ഠാനമായ ദേവതകളോടും പ്രതി 
ഷ്ഠയോടുംകൂടിയതാണ്‌ . മററയാള്‍ 
പറഞ്ഞു. ദേവന്മാരോടും പ്രതിഷ്ഠ 
യോടും കൂടിയ ദിക്കകളെപ്പററി നീയറി 
യുമെങ്കില്‍ നിന്‍െറ വിജ്ഞാനത്തെക്കു 
റിച്ചുളള പ്രതിജ്ഞ സഫലമാണ്‌ .-- 


മ്രന്തഃ 20 -- കിംദേവതോ | സ്യാം പ്രാച്യാം ദിശ്യസീത്യാ-- 
ദിതൃദേവത ഇതി സ ആദിത്യഃ കസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
ഇത്‌. ചക്ഷുഷീതി കസ്മിന്നു ചക്ഷുഃ പ്രതിഷ്ഠിതമിതി 
രൂപേഷ്ഷിതി ചക്ഷുഷാ ഹി രൂപാണി പശ്യതി കസമിന്നു 
രൂപാണി പ്രതിഷ്ഠിതാനീതി ഹൃദയ ഇതി ഹോവാച 
ഹൃദയേന ഹി രൂപാണി ജാനാതി ഹൃദയേ ഹ്യേവ രൂ.-- 
പാണി പ്രതിഷ്ഠിതാനി ഭവന്തീത്യേവമേവൈതദ്യാജഞ-- 
വല്‍ക്യു. 


മ്ര്ത്ര 20 - “ഈ കിഴക്കു ദിക്കില്‍ നീ യേതു ദേവതയോടു 
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കൂടിയവനാണ്‌ ** എന്ന്‌ . “ആദിത്യദേവതയോടു കൂടിയ 
വന്‍” എന്ന്‌ . “ആദിത്യന്‍ എന്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കു 
ന്നു” എന്ന്‌ . “്ചക്ഷുസ്സില്‍* എന്ന്‌ . “ചക്ഷുസ്സ്‌ ഏതില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു”” എന്ന്‌ . “രൂപങ്ങളില്‍? എന്ന്‌ . 
ചക്ഷുസ്സുകൊണ്ടാണല്ലേോം രൂപങ്ങളെ കാണുന്നത്‌ . 
“എന്തില്‍ രൂപങ്ങള്‍ പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളായിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ . 
“ഹൃദയത്തില്‍ എന്ന്‌ . ഹൃദയം വഴിയാണല്ലോ രൂപങ്ങളെ 
അറിയുന്നത്‌ . ഹൃദയത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ രൂപങ്ങള്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളായി ഭവിക്കുന്നത്‌! എന്ന്‌ . “്യാജഃഞ 
വല്‍ക്യ, അതു ശരിയാണ്‌ *. 
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ഭാഷ്യഃ 20-- കിം ദേവതഃ കാ ദേവ- 
താസ്യ തവ ദിഗ്ഭൂതസ്യ. അസ 
ഹി യാജ്‌ഞവല്‍ക്യോ ഹൃദയ- 
മാത്മാനം ദിക്ഷു പഞ്ചധാ വിഭക്തം 
ദിഗാത്മഭൂതം, തദ്‌ ദ്വാരേണ സര്‍-- 
വ്വം ജഗദാത്മത്വേനോപഗമ്യ, അ-- 
ഹമസ്മി ദിഗാതേതി വ്യവസ്ഥി-- 
തഃ. പൂര്‍വ്വാഭിമുഖഃ -- സ പ്രതി--- 
ഷ്ഠാവചനാത്‌ യഥാ യാജ്ഞ- 
വല്‍ക്ൃയസ്യ പ്രതിജ്ഞാ തഥൈവ 
വൃച്ഛതി കിം ദേവതന്‍ത്വമസ്യാം 
ദിശ്യസീതി. 


സര്‍വ്വര്ര ഹി വേദേയാംയാം 
ദേവതാമുപാസ് തേ ഇഹൈവ 
തത്ഭൂതസ്താം താം പ്രതിപദ്യത 
ഇതി. തഥാ ച വക്ഷ്യതി “ദേവോ 


ഭൂത്വാ ദേവാനപ്യേതി* (ബ്ൃയ. ഉ. 4. 1- 


2) ഇതി. അസ്യ്യാം പ്രാച്യാം കാ 
ദേവതാ ദിഗാത്മനസ്തവാധി- 
ഷിഠാത്രീ, കയാ ദേവതയാ ത്വം പ്രാ-- 
ചീദിഗ്‌ രൂപേണ സമ്പന്ന ഇത്യര്‍ത്ഥ. 


ഇതര ആഹ -- ആദിത്യദേവത 
ഇതി. പ്രാച്യാം ദിശി മമ ആദിത്യോ 
ദേവതാ സോ | ഹമാദിത്യദേവതം. 
സദേവാ ഇത്യേതദുക്തം, സപ്രതി-- 
ഷിീഠാ ഇതി തു വക്തവ്യമിത്യാഹ -- 
സ ആദിത്ൃഃ കസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
ഇതി. ചക്ഷുഷീതി. അധ്യാത്മത-- 


നീ ഏതുദേവതയോടുകൂടിയ 
വനാണ്‌ , ദിഗ്‌ രൂപത്തില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയുന്ന നിന്‍െറ ദേവതയേതാണ്‌ ? ആ 
യാജ്ഞവല്‍കൃന്‍ ദിക്കുകളില്‍ അഞ്ചായി 
വിഭജിക്കപ്പെട്ട ഹൃദയഗതമായിരിക്കുന്ന 
ആത്മാവിനെ ദിഗാത്മസ്വരൂപനാണെ 
ന്നറിഞ്ഞ്‌ അതുവഴി ജഗത്തിനെയെല്ലാം 
ആത്മഭാവത്തില്‍ കണ്ട ഞാന്‍ ദിഗ്‌ സ്വ 
രൂപനാണെന്ന നിലക്ക്‌ വര്‍ത്തിക്കുക 
യാണ്‌ . അദ്ദേഹം പൂര്‍വ്വാഭിമുഖനായി 
പ്രതിഷ്ഠാസഹിതം ദിക്കുകളെ അറിയാ 
മെന്നു പറഞ്ഞ്‌ അതനുസരിച്ച്‌ ചോദി 
ക്കുന്നു -- ഈ ദിക്കില്‍ നീ ഏതു ദേവത 
യോടു കൂടിയവനാണ്‌ എന്ന്‌ . 


വേദത്തിലുളള ഏതേതു ദേവ 
തയെ ഒരാളുപാസിക്കുന്നുവോ അതാതി 
നെ തദ്രൂപമായി ഇവിടെത്തന്നെ അയാള്‍ 
പ്രാപിക്കുന്നു. “ദേവനായി ദേവനില്‍ 
ലയിക്കുന്നു എന്നിനി പറയുന്നുമുണ്ട്‌ . 
ദിഗ്‌ രൂപനായ നിനക്ക്‌ ഈ കിഴക്കു 
ദിക്കിന്‍െറ അധിഷ്ഠാനമായ ദേവതയേ 
താണ്‌ ? ഏതുദേവതാരൂപത്തിലാണ്‌ 
നീ കിഴക്കാകുന്ന രൂപത്തില്‍ സമ്പന്നനാ 
യിരിക്കുന്നത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 


മററയാള്‍ പറഞ്ഞു -- ആദിത്യ 
ദേവതയോടുകൂടിയവന്‍ എന്ന . കിഴക്കു 
ദിക്കില്‍ എന്‍െറ ദേവത ആദിത്യഗാണ്‌ . 
ആ ഞാന്‍ ആദിതൃ ദേവതയോടുകൂടിയ 
വനാണ്‌ . സദേവമായതാണിത്‌ എന്നു 
പറഞ്ഞു. സപ്രതിഷ്ഠമാണെന്നാകട്ടെ 
പറയണമെന്നുവച്ച്‌ പറയുന്നു-- ആ 
ആദിതൃന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ 
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ശ്ചക്ഷുഷ ആദിത്യോ നിഷ്പന്ന 
ഇതി ഹി മ്ര്ത്രബ്രാഹ്മണവാദാഃ 
പ്ചരക്ഷാഃ സൂര്യോ അജായത്‌ (യജു. 
31. 12) ചെക്ഷുഷ ആദിത്യഃ* (ഐ. ഉ. 
1. 4) ഇത്യാദയഃ കാര്യം ഹി കാരണേ 
പ്രതിഷ്ഠിതം ഭവതി. 


കസ്മിന്നു ചക്ഷുഃ പ്രതിഷിഠി-- 
തമിതി. രൂപേഷ്ചിതി. രൂപ്രഗഹ-- 
ണായ ഹി രൂപാത്മകം ചക്ഷൂ 
രൂപേണ പ്രയുക്തം. യൈര്‍ഹി രൂ--- 
പൈഃ പ്രയുക്തം തൈരാത്മ്രഗ-- 
ഹണായാരബ്ഡധം ചക്ഷുഃ തസ്മാത്‌ 
സാദിത്യം ചക്ഷുഃ സഹഹപ്രാച്യാ 
ദിശാ സഹ തത്‌ സ്ഥൈഃ സര്‍വ്വൈ 
രൂപേഷു പ്രതിഷ്ഠിതം. 


ചക്ഷുഷാ സഹ പ്രാചീ ദിക്‌ 

സര്‍വ്വാ രൂപഭൂതാ താനിച കസ്മിന്നു 
രൂപാണി പ്രതിഷ്ഠിതാനീതി. ഹൃദയ 
ഇതി ഹോവാച ഹൃദയാരബ്ധാനി 
രൂപാണി. രൂപാകാരേണ ഹി ഹൃദയം 
പരിണതം. യസ്മാത ഹൃദയേന 
ഹി രൂപാണി സര്‍വ്വോ ലോകോ 
ജാനാതി. ഹൃദയമിതി ബുദ്ധിമനസീ 
ഏകിീകൃത്യ നിര്‍ദ്ദേശഃ. തസ്മാത്‌ 
ഹൃദയേ ഹ്വേവ രൂപാണി പ്രതി-- 
ഷ്ഠിതാനി. ഹൃദയേന ഹി സ്മരണം 
ഭവതി രൂപാണാം വാസനാത്മനാം . 
തസ്മാത്‌ ഹൃദയേ രൂപാണി പ്രതി- 
ഷീഠിതാനീതൃര്‍ത്ഥഃ ഏവമേതൈത- 
ദ്യാജ്ഞവല്‍കൃ. 


മ്രന്തഃ 21 -- 
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എന്ന്‌ . ചക്ഷുസ്സില്‍ എന്ന്‌ . അധ്യാത്മ 
മായി ആദിത്യന്‍ ചക്ഷുസ്സില്‍ നിന്നാണു 
ണ്ടായതെന്നു തന്നെ മ്രന്ത പസ്രാഹ്മണ 
വാദങ്ങളുണ്ടല്ലോ. “്ചക്ഷുസ്സില്‍ നിന്നും 
സൂര്യനുണ്ടായി* *ചേക്ഷുസ്സില്‍ നിന്നാണാ 
ദിത്യ൯ന്‍'* എന്നീ വാകൃങ്ങളുണ്ട്‌ . കാര്യം 
കാരണത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണല്ലോ. 


ചക്ഷുന്സ്‌ ഏതില്‍ പ്രതിഷിഠിത 
മായിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ . രൂപങ്ങളില്‍ എന്ന്‌ . 
രൂപഗ്രഹണത്തിനുതന്നെയാണ്‌ രൂപാ 
ത്മകമായ ചക്ഷുന്സ്്‌ രൂപത്താല്‍ പ്രേരിത 
മാകുന്ന യാതൊരു രൂപങ്ങളാല്‍ പ്ര 
യുക്തമാണോ അവയാല്‍ ചക്ഷുസ്സ്‌ 
ആത്മ്രഗഹണത്തിന്‌ തുനിയുന്നു. അതി 
നാല്‍ ചക്ഷുന്സ്‌ ആദിത്യനോടു കൂടി കിഴ 
ക്കുദിക്കും അതില്‍ സ്ഥിതിചെയുന്ന 
എല്ലാ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളുമടക്കം രൂപത്തില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു. 


ചക്ഷുസ്സോടുകൂടിയ കിഴക്കു 
ദിക്കെല്ലാം രൂപം മാത്രമാണ്‌ . ആ രൂപ 
ങ്ങളേതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു. 
ഹൃദയത്തില്‍ എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. രൂപ 
ങ്ങള്‍ ഹൃദയത്തിലാരംഭിക്കുന്നു. ഹൃദയം 
രൂപാകാരമായി പരിണമിക്കുകയാണ്‌ . 
കാരണം ഹൃദയംകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ 
എല്ലാ ലോകങ്ങളും രൂപങ്ങളെ അറിയു 
ന്നത്‌ . ഹൃദയം എന്നിങ്ങിനെ ബുദ്ധിയെ 
യും മനസ്സിനേയും കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്തുപറ 
ഞ്ഞതാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഹൃദയത്തില്‍ത്ത 
ന്നെയാണ്‌ രൂപങ്ങള്‍ പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങ 
ഉായിരിക്കുന്നത്‌ . വാസനാത്മകങ്ങളായ 
രൂപങ്ങളുടെ സ്മരണം ഹൃദയംവഴി 
തന്നെ സംഭവിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഹൃദ 
യത്തില്‍ രൂപങ്ങള്‍ പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളാ 
ണെന്നര്‍ത്ഥം. യാജ്‌ഞവല്‍കൃയ, ഇതങ്ങിഒ 
നതന്നെയാണ്‌ . 


കിം ദേവതോ |! സ്യാം ദക്ഷിണായാം 


ദിശ്യസീതി യമദേവത ഇതി സ യമഃ കസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
ഇതി യജ്ഞ ഇതി കസ്മിന്നു യജഞഃ പ്രതിഷ്ഠിത ഇതി 
ദക്ഷിണായാമിതി കസ്മിന്നു ദക്ഷിണാ പ്രതിഷ്ഠിതേതി 
ശ്രദ്ധായാമിതി യദാ ഹ്വയേവ ശ്രദ്ധത്തേ ! ഥ ദക്ഷിണാം 
ദദാതി ശ്രദ്ധായാം ഹ്വയേവ ദക്ഷിണാ പ്രതിഷ്ഠിതേതി 
ക൯മിന്നു ശ്രദ്ധാ പ്രതിഷ്ഠിതേതി ഹൃദയ ഇതി ഹോവാച 
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ഹൃദയേന ഹി ശ്രദ്ധാം ജാനാതി ഹൃദയേ ഹ്യേവ ശ്രദ്ധാ 
പ്രതിഷ്ഠിതാ ഭവതീത്യേവമേവൈരദ്യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 21 -- “ഈ തെക്കുദിക്കില്‍ നീയേതു ദേവത 
യോടുകൂടിയവനാണ്‌ * എന്ന്‌ . *യമദേവതയോടു കൂടിയ 
വന്‍” എന്ന . “ആ യമന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനാണ്‌ "* 
എന്ന്‌ . “യജ്ഞത്തില്‍? എന്ന്‌ . “യജ്ഞം ഏതില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു”* എന്ന്‌ . “ദക്ഷിണയില്‍** എന്ന്‌ 
ട്ദക്ഷിണ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ . 
്രശദ്ധയില്‍* എന്ന്‌ “എപ്പോളൊരാള്‍ ശ്രദ്ധിക്കുന്നുവോ 
അപ്പോഴാണ്‌ ദക്ഷിണകൊടുക്കുന്നത്‌ . ശ്രദ്ധയില്‍ത്തന്നെ 
യാണ്‌ ദക്ഷിണ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ 
ശ്രദ്ധ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു? എന്ന്‌ “ഹൃദയ 
ത്തില്‍* എന്ന്‌ അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഹൃദയംവഴിയാണ്‌ 
ശ്രദ്ധയെ അറിയുന്നത്‌ . ഹൃദയത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ 
ശ്രദ്ധ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ ”” “യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ, 
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ഇതങ്ങിനെ തന്നെയാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 21 - കിം ദേവതോ ൮ സ്യാം 
ദക്ഷിണായാം ദിശ്യസീതി പൂര്‍വ്വ. 
വത്‌ . ദക്ഷിണായാം ദിശി കാ ദേവ- 
താ തവ. യമദേവത ഇതി. യമോ 
ദേവതാ മമ ദക്ഷിണാദിഗ്ഭൂതസ്യ. 
സ യമഃ കസ്മിന്‍ പ്രതിഷീഠിത ഇതി. 
യജുഞ ഇതി. യജ്ഞേ കാരണേ 
പ്രതിഷ്ഠിതോ യമഃ സഹ ദിശാ. 
കഥം പുനര്‍യജ്ഞസ്യ കാര്യം യമ 
ഇത്യുച്യതേ -- ജൂത്വിഗ്‌ ഭിര്‍ന്നിഷ്‌- 
പാദരിതോ യജ്ഞോ ദക്ഷിണായാ 
യജമാനസ്തേഭ്യോ യജ്‌ഞം നിഷ്‌- 
ക്രീയ തൌ യജ്ഞേന ദക്ഷിണാം 
ദിശം സഹ യമേനാദിജയതി. തേന 
യജഞേ യമഃ കാര്യത്വാത്‌ പ്രതി-- 
ഷ്ഠിതഃ സഹ ദക്ഷിണയാ ദിശാ. 


കസ്മിന്നു യജ്ഞഃ പ്രതി- 
ഷ്ഠിത ഇതി. ദക്ഷിണായാമിതി -- 
ദക്ഷിണയാ സ നിഷ്ക്രീയതേ തേന 
ദക്ഷിണാകാര്യം യജഞഃ . കസ്മിന്നു 
ദക്ഷിണാ പ്രതിഷ്ഠിതേതി. ശ്രദ്ധാ- 


ദക്ഷിണദിക്കില്‍ നീയേതു ദേവത 
യോടുകൂടിയവനാണ്‌ എന്നെല്ലാം മുന്‍ 
പറഞ്ഞപോലെ. ദക്ഷിണദിക്കില്‍ നിന 
ക്കേതു ദേവതയാണുളളത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 
യമദേവതയോടുകൂടിയവനാണ്‌ . ദക്ഷി 
ണദിക്കാകുന്ന രൂപത്തോടു കൂടിയ എനി 
ക്ക്‌ യമനാണ്‌ ദേവത. ആ യമന്‍ 
ഏതില്‍ പ്രതിഷിഠിതനാണ്‌ ? എന്ന്‌. 
യജഞത്തില്‍ എന്ന്‌ . ദിക്കോടുകൂടിയ 
കാരണമായ യജ്ഞത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
നാണ്‌ യമന്‍ യമനെങ്ങിനെ യജ്ഞ 
ത്തിന്‌ കാര്യമാകുന്നു എന്നു പറയുന്നു 
- യജ്ഞം ജുത്വിക്കുകള്‍ വഴി ചെയു 
പ്പെടുന്നതാണ്‌ . യജമാനന്‍ ദക്ഷിണ 
യോടുകൂടി അവരുടെ സഹായത്താല്‍ 
യജഞം ചെയ്ത്‌ ആ യജഞവഴി യമ 
നോടു കൂടിയ ദക്ഷിണദേശത്തെ കീഴട 
ക്കുന്നു. അതിനാല്‍ യജുഞത്തില്‍ യമന്‍ 
കാര്യത്വം വഴി പ്രതിഷ്ഠിതനാണ്‌ . ദക്ഷി 
ണദിക്കോടുകൂടി എന്നര്‍ത്ഥം. 


യജുഞം ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാ 
ണ്‌ എന്ന . ദക്ഷിണയില്‍ എന്ന്‌ -- കാര 
ണം ദക്ഷിണയോടുകൂടിയാണതു ചെയ്യ 
പ്പെടുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ യജ്‌ഞം ദക്ഷിണ 
യുടെ കാര്യമാണ്‌ . ദക്ഷിണ ഏതില്‍ 


1 ൪0 22 


യാമിതി. ശ്രദ്ധാനാമ ദിത്സുത്വം ആ-- 
സ്തികൃബുദ്ധിര്‍ഭക് തിസ ഹിതാ. 
കഥം തസ്യാം പ്രതിഷ്ഠിതാ ദക്ഷി-- 
ണാ? യന്മാദ്യദാ ഹ്യേവ ശ്രദ്ധത്തേ 
[ ഥ ദക്ഷിണാം ദദാതി, നാശ്രദ്ദധദ്ദ--- 
ക്ഷിണാം  ദാതി. തസ്മാറ്‌ ശ്രദ്ധാ-- 
യാം ഹ്യേവ ദക്ഷിണാ പ്രതിഷ്ഠി-- 
തേതി. 


കസ്മിന്നു ശ്രദ്ധാ പ്രതിഷ്ഠി-_ 
തേതി. ഹൃദയ ഇതി ഹോവാച. 
ഹൃദയസ്യ ഹി വൃത്തിഃ ശ്രദ്ധാ 
യസ്മാത്‌ ഹൃദയേന ഹി ശ്രദ്ധാം 
ജാനാതി. വൃത്തിശ്ച വൃത്തിമതി 
പ്രതിഷ്ഠിതാ ഭവതി. തസ്മാത്‌ 
ഹൃദയേ ഹ്വയേവ ശ്രദ്ധാ പ്രതി- 
ഘിീഠിതാ ഭവതീതി. ഏവമേവൈത-- 
ദ്യാജ്ഞവല്‍കു. 
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പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ എന്ന്‌ . ശ്രദ്ധ യില്‍ 
എന്ന്‌ . ശ്രദ്ധയെന്നാല്‍ ആന്‍ന്തിക്യ 
ബുദ്ധിയോടും ഭക്തിയോടും കൂടിയ 
ദാനത്തിനുള്ള ഇച്ഛയാണ്‌ . ദക്ഷിണ 
അതിലെങ്ങിനെ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കു 
ന്നു? എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ശ്രദ്ധയുള്ള 
പ്പോഴേ ദക്ഷിണ കൊടുക്കുന്നുളള, ശ്രദ്ധ 
യില്ലാത്തപ്പോള്‍ ദക്ഷിണ കൊടുക്കുന്നില്ല. 
അതിനാല്‍ ശ്രദ്ധയില്‍ തന്നെയാണ്‌ 

ദക്ഷിണ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ . 


ഏതിലാണ്‌ ശ്രദ്ധ (്രതിഷ്ഠിത 
മായിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ . ഹൃദയത്തിലെ 
ന്ന്‌ അവന്‍ പറഞ്ഞു. ഹൃദയവൃത്തിയാ 
ണല്ലോ ശ്രദ്ധ. കാരണം ഹൃദയത്താല്‍ 
ത്തന്നെയാണ്‌ ശ്രദ്ധയെ അറിയുന്നത്‌ 
വൃത്തി വ്ൃത്തിമാനിലാണ്‌ പ്രതിഷ്ഠിത 
മായിരിക്കുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ ശ്രദ്ധ ഹൃദ 
യത്തില്‍ത്തന്നെ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കു 
ന്നു എന്ന്‌ . യാജഞവല്‍കൃ, അതങ്ങിനെ 
ത്തന്നെയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 22 - കിം ദേവതോ | സ്യാം പ്രതീച്യാം ദിശ്യസീതി 
വരുണദേവത ഇതി സ വരുണഃ കന്‍മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
ഇത്യപ്‌ സ്വിതി കസ്മിന്പ്വാപഃ പ്രതിഷ്ഠിതാ ഇതി 
രേതസീതി കന്‍മിന്നു രേതഃ പ്രതിഷ്ഠിതമിതി ഹൃദയ 
ഇതി തസ്മാദപി പ്രതിരൂപം ജാതമാഹൂര്‍ഹൃദയാദിവ 
സൃപ്തോ ഹൃദയാദിവ നിര്‍മ്മിത ഇതി ഹൃദയേ ഹ്യേവ 
രേതഃ പ്രതിഷ്ഠിതം ഭവതീത്യേവമേവൈതദ്യാ-- 
ജ്ഞവല്‍ക്യു. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 22-- “ഈ പടിഞ്ഞാറു ദിക്കില്‍ നീയേതു 
ദേവതയോടുകൂടിയവനാണ്‌ * എന്ന്‌ . “വരുണ ദേവത 
യോടുകൂടിയവന* എന്ന്‌ . “ആ വരുണന്‍ ഏതില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠിതനാണ്‌ * എന്ന്‌ . “ജലത്തില്‍” എന്ന്‌ . “ജലം ഏ 
തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ * എന്ന്‌ . “വീര്യത്തില്‍” എന്ന്‌ . 
ട്വീര്യം ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ "* എന്ന്‌ . ഹൃദയ 
ത്തില്‍ എന്ന്‌ . അതാണ്റ്‌ പിതാവിനനുരൂപനായുണ്ടായ 
പുര്തനെക്കുറിച്ച്‌ “ഇവന്‍ പിതാവിന്‍െറ ഹൃദയത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ ഉര്ഭവിച്ചവനാണ്‌ , പിതാവിന്‍െറ ഹൃദയത്താല്‍ 
ത്തന്നെ നിര്‍മ്മിതനാണ്‌ * എന്നെല്ലാം ആളുകള്‍ പറയു 
ന്നത്‌ . കാരണം വീര്യം ഹൃദയത്തില്‍ത്തന്നെ സ്ഥിതമാ 
യതാണ്‌ എന്ന്‌ . *യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ, അതങ്ങിനെ തന്നെ 
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ഭാഷ്യഃ മമ -- കിം ദേവതോ | സ്യാം 
പ്രതീച്യാം ദിശ്യസീതി. തസ്യാം 
വരുണോ ! ധിദേവതാ മമ. സ 
വരുണഃ കസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിത ഇതി. 
അപ്സ്വിതി. അപാം ഹി വരുണഃ 
കാര്യം. “ശ്രദ്ധാ വാ ആപ്‌ ട്ശ്ര-- 
ദ്ധാതോ വരുണമസൃജത്‌* ഇതി 
ശ്രുതേഃ. കസ്മിന്വാപഃ പ്രതിഷ്ഠി-- 
താ ഇതി. രേതസീതി. “രേതസോ 
ഹ്യാപഃ സൃഷ്ടാഃ “* ഇതി ശ്രുതേഃ. 


കസ്മിന്നു രേതഃ പ്രതി- 
ഷ്ഠിതമിതി. ഹൃദയ ഇതി. യസ്മാത്‌ 
ഹൃദയസ്യ കാര്യം രേതഃ കാമോ 
ഹൃദയസ്യ വൃത്തിഃ കാമിനോ ഹി 
ഹൃദയാദ്രേതോ [ ധിസ്കംദതി. 
തസ്മാദപി പ്രതിരൂപമനുരൂപം പു-- 
ത്രം ജാതമാഹുഃ ലാകികാഃ. - അ-- 
സ്യ പിതുര്‍ഹൃദയാദിവായം പുതഃ 
സൃപ്തോ വിനിഃസൃതഃ, ഹൃദയാദിവ 
നിര്‍മ്മിതഃ യഥാ സുവര്‍ണ്ണേന നിര്‍--- 
മ്മിതഃ കുണ്ഡലഃ. തസ്മാത്‌ ഹൃദയേ 
ഹ്യേവ രേതഃ പ്രതിഷ്ഠിതം ഭവതീതി. 
ഏവമേവൈതദ്യാജ്ഞവല്‍ക്യ. 


൭44 


ഈ പടിഞ്ഞാറു ദിക്കില്‍ നീയേതു 
ദേവതയോടു കൂടിയവനാണ്‌ എന്ന്‌. 
അതില്‍ വരുണനാണെടന്‍റ അധിദേ 
വത. ആ വരുണന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
നാണ്‌ എന്ന്‌ . ജലത്തില്‍ എന്ന്‌ . വരു 
ണന്‍ ജലത്തിന്‍െറ കാര്യമാണല്ലോ ശ്രദ്ധ 
തന്നെയാണ്‌ ജലം* “ശ്രദ്ധകൊണ്ട്‌ വരു 
ണനെ സൃഷ്ടിച്ചു” എന്നെല്ലാം ശ്രുതി 
യുണ്ട്‌ “ജലം ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ 
എന്ന്‌ . “രേതസ്സില്‍* എന്ന്‌ . രേതസ്സില്‍ 
നിന്നാണല്ലോ ജലം സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടത്‌ *” 
എന്നു ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


രേതസ്സ്‌ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
മായിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ . ഹൃദയത്തില്‍ 
എന്ന്‌ . കാരണം രേതസ്സ്‌ ഹൃദയത്തി 
ന്‍െറ കാര്യമാണ്‌ . കാമം ഹൃദയത്തിന്‍െറ 
വൃത്തിയാണ്‌ . കാമിയുടെ ഹൃദയത്തില്‍ 
നിന്നാണല്ലോ രേതസ്സ്‌ സ്ഖലിക്കുന്നത്‌ . 
അതിനാല്‍ പ്രതിരൂപമായി, അനുരൂപ 
മായി പുര്തന്‍ ജനിച്ചു കണ്ടിട്ട ലാകിക 
ന്മാര്‍ പറയുന്നു -- ഈ പിതാവിന്‍െറ 
ഹൃദയത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ഈ പുത്രനുണ്ടാ 
യത്‌ . സുവര്‍ണ്ണംകൊണ്ട്‌ കുണ്ഡലമെ 
ന്നപോലെ ഹൃദയംകൊണ്ടാണ്‌ ഈ 
പുയതനെ നിര്‍മ്മിച്ചത്‌ എന്ന്‌ . അതിനാല്‍ 
ഹൃദയത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ രേതസ്സ്‌ 
പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌. 
യാജ്ഞവല്‍കൃ, അതങ്ങിനെത്തന്നെ 
യാണ്‌ 


മ്ര്ത്രഃ 23 -- കിം ദേവതോ [| സ്യാമുദിച്യാം ദിശ്യസീതി 
സോമദേവത ഇതി സ സോമഃ കസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
ഇതി ദീക്ഷായാമിതി കസ്മിന്നു ദീക്ഷാ പ്രതിഷ്ഠിതേതി 
സത്യ ഇതി തസ്മാദപി ദീക്ഷിതമാഹുഃ സത്യം വദേതി 
സത്ത്യേ ഹ്യേവ ദീക്ഷാ പ്രതിഷ്ഠിതേതി കനമിന്നു സത്യം 
പ്രതിഷ്ഠിതമിതി ഹൃദയ ഇതി ഹോവാച. ഹൃദയേ ഹി 
സത്യം ജാനാതി ഹൃദയേ ഹ്യേവ സത്യം പ്രതിഷ്ഠിതം 
ഭവതീത്യേവമേവൈരതദ്യാജഞവല്‍ക്യ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 23 -- “ഈ വടക്കുദിക്കില്‍ നീയേതു ദേവത 
യോടുകൂടിയവനാണ്‌ * എന്ന്‌ . “്്‌സോമദേവതയോടു 
കൂടിയവന്‍” എന്ന്‌ . “ആ സോമനേതിലാണ്‌ പ്രതിഷ്ഠിത 
മായിരിക്കുന്നത്‌ ” എന്ന്‌ . “ദീക്ഷയി”ലെന്ന്‌ . “ദീക്ഷ 
ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു** എന്ന്‌ . “സതൃത്തി* 
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ലെന്ന്‌ . അതാണ്‌ ദീക്ഷിതനോട്‌ സത്യം പറയണമെന്നു 
പറയുന്നത്‌ . കാരണം സത്യത്തിലാണ്‌ ദീക്ഷ പ്രതിഷ്ഠിത 
മായിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ . “സത്യം ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായി 
രികാുന്നു* എന്ന്‌ . “ഹൃദയത്തില്‍ എന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. 
കോരണം ഹൃദയം വഴിയാണ്‌ സത്യത്തെ ഒരാളറിയുന്ന 
ത്‌ . അതിനാല്‍ ഹൃദയത്തിലാണ്‌ സത്യം പ്രതിഷ്ഠിത 
മായിരിക്കുന്നത്‌ “. *യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ, അതങ്ങിനെതന്നെ 
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യാണ്‌ *, 


ഭാഷ്യഃ 23 -- കിംദേവതോ [ സ്യാമു-- 
ദീച്യാം ദിശ്യസീതി. സോമദേവത 
ഇതിസോമ ഇതി ലതാം സോമം 
ദൈവതാം ചൈകീകൃത്യ നിര്‍ദ്ദേശഃ. 
സ സോമ കസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
ഇതി. ദീക്ഷായാമിതി. ദീക്ഷിതോ 
ഹി യജമാനഃ സോമം ക്രീണാതി. 
പ്രീതേന സോമേനേഷീട്വാ ജഞാന- 
വാനുത്തരാം ദീശം പ്രതിപദൃതേ 
സോമദേവാധിഷഠിതാം സൌമ്യാം. 


കസ്മിന്നു ദീക്ഷാ പ്രതി-- 
ഷ്ഠിതേതി. സത്യ ഇതി. കഥം? 
യസ്മാത്സത്രയേ ദീക്ഷാ പ്രതിഷ്ഠിതാ, 
തസ്മാദപി ദീക്ഷിതമാഹുഃ സത്യം 
വദേതി. കാരണദഭ്രേഷേ കാര്യ-- 
ഭ്രേഷഃ മാ ഭൂദിതി. സത്യേ ഹ്യേവ 
ദീക്ഷാ പ്രതിഷ്ഠിതേതി. കസ്മിന്നു 
സത്യം പ്രതിഷ്ഠിതമിതി. ഹൃദയ 
ഇതി ഹോവാച. ഹൃദയേന ഹി 
സതൃം ജാനാതി. തസ്മാത്‌ ഹൃദയേ 
ഹോ്യേവ സത്യം പ്രതിഷ്ഠിതം 
ഭവതീതി. ഏവമേവൈതദ്യാ-- 
ജ്ഞവല്‍ക്യു. 


വടക്കുദിക്കില്‍ നീയേതു ദേവത 
യോടുകൂടിയവനാണ്‌ എന്ന്‌. സോമ 
ദേവതയോടുകൂടിയവന്‍ എന്ന്‌ -- സോമ 
മെന്നത്‌ സോമലതയേയും സോമദേവ 
തയേയും ചേര്‍ത്ത്‌ പറയുന്നതാണ്‌ .ആ 
സോമന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനാണ്‌ 
എന്ന്‌ . ദീക്ഷയില്‍ എന്ന്‌ . രീക്ഷിതനായ 
യജമാനനാണല്ലോ സോമത്തെ ഭക്ഷി 
ക്കുന്നത്‌ . ഭക്ഷിച്ച സോമത്തോടും ഇഷ്ടി 
യോടുംകൂടി ജഞാനവാനായി സോമ 
ദേവതയാല്‍ അധിഷ്ഠിതമായതും സോമ 
സംബന്ധിയുമായ വടക്കു ദിക്കിനെ പ്രാ 
പിക്കുന്നു. 


ദീക്ഷ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരി 
കടുന്നുഷ്ല . ഡ്യത്ത്രീരല്ന്‍, . സയ 
ങ്ങിനെ? സത്ൃത്തില്‍ ദീക്ഷ പ്രതിഷ്ഠിത 
മായതുകൊണ്ടാണ്‌ ദീക്ഷിതനോട്‌ 
സത്യം പറയണം എന്നുപറയുന്നത്‌ . എ 
ന്തെന്നാല്‍ കാരണനാശം വഴി കാര്യ 
നാശമുണ്ടാവരുത്‌ . ദീക്ഷ സത്യത്തില്‍ 
ത്തന്നെ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു. സ 
ത്യം ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതഥാണ്‌ എന്ന്‌ . 
ഹൃദയത്തിലെന്നവന്‍ പറഞ്ഞു. ഹൃദ 
യംവഴിയാണല്ലോ സത്യമതത്തെ അറിയു 
ന്നത്‌ . അതിനാല്‍ ഹൃദയത്തിലാണ്‌ 
സത്യം പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ . 
യാജ്ഞവല്‍കു, ഇതങ്ങിനെ തന്നെ 
യാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 24 - കിം ദേവതോ | സ്യാം (്ധുവായാം ദിശ്യൃ -- 
സീതൃഗ്നിദേവത ഇതി സോ | ഗ്നി കന്ന്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
ഇതി വാചീതി കസ്മിന്നു വാഗ്‌ പ്രതിഷ്ഠിതേതി ഹൃദയ 
ഇതി കസ്മിന്നു ഹൃദയം (്രതിഷ്ഠിതമിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 24-- ഈ (ധുവദേശത്ത്‌ നീ ഏതു ദേവത 
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യോടുകൂടിയവനാണ്‌ എന്ന്‌ . അഗ്നിദേവതയോടുകൂടിയ 
വന്‍ എന്ന്‌ . ആ അഗ്നി ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു 
എന്ന്‌ . വാക്കില്‍ എന്ന്‌ . വാക്ക്‌ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
മാണ്‌ എന്ന്‌ . ഹൃദയത്തില്‍ എന്ന്‌ . ഹൃദയം ഏതിലാണ്‌ 
(പതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 24 - കിം ദേവതോ | സ്യാം 
ധുവായാം ദിശ്യസീതി. മേരോഃ 
സമന്തതോ വസതാമവ്യഭിചാരാ-- 
ദൂര്‍ധ്വാ ദിഗ്‌ ധുവേത്യുച്യതേ. 
അഗ്നിദേവത ഇതി. ഈര്‍ധ്വായാം ഹി 
(പകാശഭൂയസ്ത്വം (്രകാശ-- 
ശ്ചാഗ്നിഃ. സോ ! ഗ്നിഃ കസ്മിന്‍ 
(്രതിഷ്ഠിത ഇതി, വാചീതതി 
കസ്മിന്നു വാക്‌ പ്രതിഷ്ഠിതേതി. 
ഹൃദയ ഇതി. 


ത്രത യാജഞവല്‍കൃട സര്‍-- 
വ്വാസു ദിക്ഷു വിപ്രസ്ൃതേന ഹൃദ-- 
യേന സര്‍വ്വാ ദിശ ആത്മ-- ത്വേനാ-- 
ഭിസമ്പന്നഃ സദേവാഃ സ പ്രതിഷ്ഠാ 
ദിശ ആത്മഭൂതാഃ തസ്യ നാമരൂപ-- 
കര്‍മ്മാത്മ ഭൂതസ്യ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ-- 
സ്യ യ്രദൂപം തത്‌ പ്രാച്യാ ദിശാ 
സഹ ഹൃദയഭൂതം യാഞവല്‍കൃ-- 
സൃ. യത്കേവലം കര്‍മ്മ പുത്രോ-- 
ല്‍പ്പാദനലക്ഷണംച ജഞാനസഹി-- 
തം ച സഹ ഫലേനാധിഷ്ഠാത്രീ- 
ഭിശ്ച ദേവതാദിര്‍ദക്ഷിണാപ്രതീ- 
ച്യുദീച്യഃ കര്‍മ്മഫലാത്മികാഃ 
ഹൃദയമേവ ആപന്നാസ്തസ്യ. 
ധ്രുവയാ ദിശാ സഹ നാമ സര്‍വ്വം 
വാഗ്ദ്വാരേണ ഹൃദയമേവ ആപന്നം. 


ഏതാവദ്ധീദം സര്‍വ്വം, യദുത 
രൂപം വാ കര്‍മ്മ വാ നാമ വേതി 
തത്സര്‍വ്വം ഹൃദയമേവ. തത്സര്‍വ്വാ-- 
ത്മകം ഹൃദയം പൃഛ്യതേ -- കന്മി-- 
ന്നുഹൃദയം പ്രതിഷ്ഠിതമിതി. 


ഈ (്ധുവദേശത്ത്‌ നീയേതു ദേ 
വതയോടുകൂടിയവനാണ്‌ എന്ന്‌ . മേരു 
വിനുചുററും വസിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ മുകള്‍ 
പ്രദേശം അവ്യഭിചാരിതമായതിനാല്‍ 
ധുവമെന്നു പറയുന്നു. അഗ്നി ദേവത 
യോടുകൂടിയവനാണ്‌ എന്ന്‌ . ഈര്‍ദ്ധ്വ 
ദേശത്ത്‌ പ്രകാശബാഹുല്യമുണ്ട്‌ . അഗ്നി 
ക്കും (പ്രകാശമുണ്ട്‌ . ആ അഗ്നി ഏതില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ എന്ന്‌ . വാക്കില്‍ എ 
ന്ന്‌. വാക്ക്‌ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ 
എന്ന്‌ . ഹൃദയത്തില്‍ എന്ന്‌ . 


അവിടെ യാജ്‌ഞവല്‍കുന്‍ ദിക്കു, 
കളിലെല്ലാം വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന ഹൃദയം 
വഴി ദിക്കുകളെയെല്ലാം ആത്മത്വം വഴി 
പ്രാപിച്ചിരുന്ന. നാമരൂപകര്‍മ്മാത്മകനാ 
യ ആ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യനന്‍ ദേവതകളോ 
ടും പ്രതിഷ്ഠകളോടും കൂടിയ ദിക്കുകള്‍ 
ആത്മഭൂതങ്ങളായിത്തീര്‍ന്നിരുന്നു. യാ 
തൊരു രൂപം ഉണ്ടായിരുന്നുവോ അത്‌ 
കിഴക്കു ദിക്കോടുചേര്‍ന്ന്‌ യാജ്ഞവല്‍ 
കൃന്‍െറ ഹൃദയസ്വരൂപം തന്നെയായിത്തീ 
ര്‍ന്നിരുന്നു. അതുപോലെ കേവലകര്‍മ്മം, 
പുത്രോല്‍പ്പാദന കര്‍മ്മം, ജഞാനസഹി 
തമായ കര്‍മ്മം എന്നിവയെല്ലാം താന്താ 
ങ്ങളുടെ ഫലത്തോടും അധിഷ്ഠാനദേ 
വതകളോടും കൂടി കര്‍മ്മഫലമായ തെ 
ക്ക്‌ , പടിഞ്ഞാറ്‌ , വടക്ക്‌ എന്നീ ദിക്കുക 
ളോടു കൂടിച്ചേര്‍ന്ന്‌ അവന്‍െറ ഹൃദയം 
തന്നെയായി പരിണമിച്ചിരുന്നു. (ധുവദേ 
ശത്തോടൊത്ത്‌ നാമങ്ങളെല്ലാം വാക്കു 
വഴി ഹൃദയത്തെത്തന്നെ പ്രാപിച്ചിരുന്നു. 


നാമം, രൂപം, കര്‍മ്മം എന്നിങ്ങിനെ 
എന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതെല്ലാം ഇതുമാത്ര 
മാണ്‌ . അതെല്ലാം ഹൃദയംമാത്രമാണ്‌ . 
ആ സര്‍വ്വാത്മകമായ ഹൃദയത്തെക്കുറി 
ച്ചു ചോദിക്കുന്നു -- ഹൃദയം ഏതില്‍ (പ 
തിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ . 
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മ്രന്തഃ 25 - അഹല്ലികേതി ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍ക്യോ 
യത്രെൈതദന്യരതാന്മന്മന്യാസൈ യദ്ധ്യേതദന്യരതാ സ്മ 
ത്സ്യാച്ഛ്വാനോ വൈനദദ്യുര്‍വയാംസി വൈനദ്ധിമഥള്‍ 
നീരന്നിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 25 -- യാജ്ഞവല്‍ക യന്‍ അഹല്ലിക (പ്രേതം) 
എന്നു പറഞ്ഞു. “എപ്പോള്‍ നിയിതിനെ നമ്മളില്‍ നിന്നും 
വേറെയായികരുതുന്നുവോ അപ്പോള്‍ ഇത്‌ നമ്മളില്‍ 
നിന്നും വേര്‍പ്പെട്ടാല്‍ ഇതിനെ ശ്വാനന്‍ ഭക്ഷിക്കും അഥവാ 
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പക്ഷികള്‍ കൊത്തി വേറെവേറെയാക്കും?” എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 25--അഹല്ലികേതി ഹോവാച 
യാജ്‌ ഞവല്‍ക്യഃ, നാമാന്തരേണ 
സംബോധനം കൃതവാന്‍. യത്ര 
യസ്മിന്‍ കാലേ ഏതത്‌ ഹൃദയ--- 
മാത്മാ ! സൃ ശരീരസ്യാന്യരത കവ 
ചിദ്ദേശാന്തരേ, അസ്മദസ്മത്തോ, 
വര്‍ത്തത ഇതി മന്യാസൈ മന്യസേ. 
യദ്ധി യദി ഹ്യേതത ഹൃദയമന്യ-- 
ര്രാസ്മത്സ്യാത്ഭവേത്‌ ശ്വാനോ 
വൈനച്ഛരീരം തദാ അദ്യുഃ, വ-- 
യാംസി വാ പക്ഷിണോ വൈന-- 
ദ്വിമഥ്‌ നീരമ്പിലോഡയേയുഃ വികര്‍-- 
ഷേരന്നിതി. തസ്മാന്മയി ശരീരേ 
ഹൃദയം, പ്രതിഷ്ഠിതമിത്യര്‍ത്ഥഃ ശ--- 
രീരസ്യാപി നാമരൂപകര്‍മ്മാത്മക- 
ത്വാത്‌ ഹൃദയേ പ്രതിഷ്ഠിതത്വം. 


ഹൃദയ ശരീരയോരേവ-- 
മന്യോന്യ പ്രതിഷ്ഠോക്താ കാര്യ-- 
കരണയോ. അതസ്ത്വാം പൃച്ഛാമി 


യാജഞവല്‍ക്യന്‍ *അഹല്ലിക്‌* 
എന്നുപറഞ്ഞ്‌ നാമാന്തരം വഴി സംബോ 
ധനചെയ്തു. (അഹല്ലിക : പ്രേതം) എ 
പ്പോള്‍ ഈ ശരീരത്തില്‍ നിന്നും വിട്ട 
മറെറാരിടത്ത്‌ ഈഹുൃദയം വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നുവോ -- നമ്മളില്‍ നിന്നും വേറിട്ടിരി 
ക്കുന്നതായി നീകരുതുന്നുവോ -- അപ്പോ 
ളിശരീരത്തെ നായ്കള്‍ തിന്നുന്നു, അല്ലെ 
ങ്കില്‍ പക്ഷികള്‍ ഇതിനെ വലിച്ചു കീറു 
ന്നു. അതിനാല്‍എന്‍െറ ശരീരത്തില്‍ 
ഹൃദയം പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ എന്നത്ഥം. 
ശരിരത്തിനും നാമരൂപ കര്‍മ്മാത്മകത്വ 
മുളളതിനാല്‍ ഹൃദയത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠി 
തമായിരിക്കുന്നു. 


കാരൃകരണങ്ങളായ ഹൃദയ ശരീ 
രങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇപ്രകാരം അന്യോന്യം പ്രതി 
ഷ്ഠ പറയപ്പെട്ടു. അതിനാല്‍ നിന്നോടു 
ചോദിക്കുകയാണ്‌ 


മ്രന്തഃ 26 -- കസ്മിന്നു ത്വം ചാത്മാ ച പ്രതിഷ്ഠിതാ സ്ഥ 
ഇതി പ്രാണ ഇതി കന്‍മിന്നു പ്രാണഃ പ്രതിഷ്ഠിത 
ഇത്യപാന ഇതി കസ്മിന്ന്വപാനഃ പ്രതിഷ്ഠിത ഇതി 
വ്യാന ഇതി കനമിന്നു വ്യാനഃ പ്രതിഷ്ഠിത ഇത്യുദാന 
ഇതി കസ്മിന്നൂദാനഃ പ്രതിഷ്ഠിത ഇതി സമാന ഇതി 
ഏഷ നേതി നേത്യാത്മാ ! ഗൃഹ്യോ നഹി ഗൃഹ്യതേ [ 
ശീര്യോ ന ഹി ശീര്യേതേ | സംഗോ ന ഹി സജ്ജതേ [ 
സിതോ ന വൃഥതേ ന രിഷ്യതി. ഏതാനൃഷ്ടാന്യായ-- 
തനാന്ൃഷ്ട ലോകാ അഷ്ടൌ ദേവാ അഷ്ട പുരുഷാഃ 
സ യസ്താന്‍ പുരുഷാന്നിരുഹ്യ പ്രത്വുഹ്വാത്വരകാമത്തം 


ഭാഷ്യഃ 26 - 
ശരീരമാത്മാ ച തവ ഹൃദയം 
പ്രതിഷ്ഠിത സ്ഥ ഇതി. പ്രാണ 
ഇതി. ദേഹാത്മാനാ പ്രാണേ പ്ര- 
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ത്വയപനിഷദം പുരുഷം പൃച്ഛാമി തം ചേന്മേ ന 
വിവക്ഷ്യസി മൂര്‍ദ്ധാ തേ വിപതിഷ്യൃതീതി. തംഹന 
മേനേ ശാകല്യസ്തസു ഹ മൂര്‍ദ്ധാ വിപാപാതാപി ഹാസ്യ 
അപരിമോഷിണോ | സ്ഥീന്യപജ്രഹുരന്യന്മന്യമാനാഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 26 -- നീയും (ശരീരം) ആത്മാവും (ഹൃദയം) 
ഏതിലാണ്‌ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ ; എന്ന്‌ . പ്രാണ 
നില്‍ എന്ന്‌ . പ്രാണന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷീഠിതമാണ്‌ എന്ന്‌ . 
അപാനനില്‍ എന്ന്‌ . അപാനന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
മാണ്‌ എന്ന്‌ . വ്യാനനില്‍ എന്ന്‌ . വ്യാനന്‍ ഏതില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠിതമാണ്‌ എന്ന്‌ . ഉദാനനില്‍ എന്ന്‌ . ഉദാനന്‍ 
ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ എന്ന്‌ . സമാനനില്‍ എന്ന്‌ . 
യാതൊന്നിനെയാണോ നേതി നേതി എന്നിങ്ങിനെ 
പറഞ്ഞ്‌ നിരൂപിച്ചിട്ടുളളത്‌ ആ ആത്മാവ്‌ അഗുഹ്യനാ 
ണ്‌ - ഗ്രഹിക്കപ്പെടാന്‍ കഴിയാത്തതാണ്‌ . അശീര്യനാണ്‌ 
_ നാശത്തെ പ്രാപിക്കാത്തതാണ്‌ . അസംഗനാണ്‌ --- 
സംസക്തനല്ലാത്തതാണ്‌ . അസിതനാണ്‌ -- വൃഥിത 
നോഹിംസിതനോ അല്ല. ഈ എട്ട്‌ , ആയതനങ്ങളാണ്‌ , 
എട്ടുലോകങ്ങളാണ്‌ , എട്ടു ദേവന്മാരാണ്‌ , എട്ടു പുരുഷ 
ന്മാരാണ്‌ . ആര്‍ ആ പുരുഷന്മാരെ നല്ലപോലെ അറിഞ്ഞ്‌ 
അവരെ സ്വഹൃദയത്തില്‍ ഒതുക്കി ഓപാധിക ധര്‍മ്മങ്ങളെ 
അതിക്രമിക്കുന്നു, ആ ഉപനിഷത്പുരുഷനെക്കുറിച്ച്‌ 
ഞാന്‍ ചോദിക്കുകയാണ്‌ . നിനക്കതിനെപ്പററി എന്നോട്‌ 
സ്പഷ്ടമായി പറയാന്‍ കഴിയുകയില്ലെങ്കില്‍ നിന്‍െറ 
തല തെറിച്ചുവീഴും. എന്നാല്‍ ശാകല്യനതിനെ അറിഞ്ഞി 
രുന്നില്ല. അതിനാല്‍ അവന്‍െറ തല തെറിച്ചു വീണു. 
മാതമല്ല കളളന്മാര്‍ മറെറന്തോ ആണെന്നു വിചാരിച്ച്‌ 
അവന്‍െറ അസ്ഥികളെ മോഷ്ടിച്ചു കൊണ്ടുപോയി. 


കസ്മിന്നു ത്വം ച 
ആത്മാവാകുന്ന ഹൃദയവും 
പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ എന്ന്‌. 
എന്ന്‌ . 


൭4൫ 


നീയാകുന്ന ശരീരവും നിന്‍െറ 
ഏതില്‍ 
പ്രാണനില്‍ 
ദേഹവും ആത്മാവും പ്രാണ 


തിഷ്ഠിതസ്യാതാം പ്രാണവൃത്ത 
കസന്മിന്നു പ്രാണഃ പ്രതിഷ്ഠിത ഇതി, 
അപാന ഇതി. സാപിപ്രാണവൃത്തിഃ, 
പ്രാഗേവ പ്രേയാദപാനവൃയത്ത്യാ 
ചേന്ന നിഗൃഹ്വയേത. കസ്മിന്പപാനഃ 
പ്രതിഷ്ഠിത ഇതി. വ്യാന ഇതി. സാ 
[ പ്യാപാനവൃത്തിരധ ഏവ യായാത്‌ 


നില്‍, പ്രാണവൃത്തിയില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങ 
ളാണ്‌ . പ്രാണന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷിഠിത 
മാണ്‌ എന്ന്‌ . അപാനനില്‍ എന്‌ . ആ 
പ്രാണവൃത്തി അപാനവ്യത്തിയാല്‍ നിയ 
ര്ത്രിതമായിരുന്നില്ലെങ്കില്‍ അതു മുമ്പു 
തന്നെ പുറത്തു പോകുമായിരുന്നു. 
അപാനന്‍ ഏതില്‍ (്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ 
എന്ന്‌ . വ്യാനനില്‍ എന്ന്‌ . മദ്ധ്യവര്‍ത്തി 
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(്പാണവൃത്തിശ്ച പ്രാഗേവ, 
മദ്ധ്യസ്ഥയാ ചേദ്ധ്യാനവൃത്ത്യാ ന 
നിഗൃഹ്യേത. കസ്മിന്നു വ്യാനഃ 
പ്രതിഷ്ഠിത ഇതി. ഉദാന ഇതി. 
സര്‍വ്വാസ്തിസ്രോ [ പി വൃത്തയ 
ഉദാനേ കിലസ്ഥാനീയേ ചേന്ന 
നിബദ്ധാ, വിഷ്വങ്ങവേയുഃ. ക 
സ്‌മിന്നൂദാനഃ പ്രതിഷ്ഠിതേതി, 
സമാന ഇതി. സമാന്പ്രതിഷ്ഠാ 
ഹ്യൃതാഃ സര്‍വ്വാ വൃത്തയം. 


ഏതദുക്തം ഭവതി -- ശരീര-- 
ഹൃദയവായവോ |! ന്യോന്യപ്രതി- 
ഷ്ഠിതാഃ, സംഘാതേന നിയതാ 
വര്‍ത്തന്തേ വിജ്ഞാനമയാര്‍ത്ഥ-- 
പ്രയുക്താ ഇതി. സര്‍വ്വമേതദ്യേന 
നിയതം യസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാ-- 
കാശാന്തമോതം ച പ്രോതം ച, തസ്യ 
നിരുപാധികസ്യ സാക്ഷാദപരോ 
ക്ഷാറ ബ്രഹ്മണോ നിര്‍ദ്ദേശഃ കര്‍-- 
തഅ്തവ്യ, ഇത്യയമാരംഭഃ. 


സ ഏഷഃ-- സ യോ നേതി 
നേതീതി നിര്‍ദ്ദിഷ്ടോ മധുകാണ്ഡേ, 
ഏഷ സഃ. സോ |! യമാത്മാ! 
ഗൃഹ്യോ ന ഗൃഹ്യഃ കഥം? യസ്മാല്‍്‌ 
സര്‍വ്വകാര്യധര്‍മ്മാതീതഃ, തസമാ-- 
ദഗൃഹൃഃ കുതഃ? യസ്മാന്ന ഹി 
ഗൃഹൃതേ. യദ്ധി കരണഗോചരം 
വ്യാകൃതം വസ്തു. തര്‍ ഗ്രഹണ 
ഗോചരം. ഇദം തു തദ്വിപരീതമാ 
ത്മതത്വം. 


തഥാ | ശീര്യോ, യദ്ധി മൂര്‍ത്തം 
സംഹതം ശരീരാദി തച്ഛീര്യതേ. 
അയം തു തദ്ധിപരീതോ[തോനഹി 
ശീര്യതേ. തഥാ | സംഗോ, മൂര്‍ത്തോ 
മൂര്‍ത്താന്തരേണ സംബധ്യമാനഃ 
സജ്യതേ | യം ച തദ്വിപരീതഃ അതോ 
ന ഹി സജ്യതേ. തഥാ ! സിതോ 
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യായ വ്യാനനാല്‍ നിയ്യത്രിതമല്ലായിരു 
ന്നെങ്കില്‍ അപാനവൃത്തി കീഴ്പ്പോട്ടും 
(്രാണവ്യത്തിമേല്‍പ്പോട്ടും പോകുമാ 
യിരുന്നു. വ്യാനന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
മാണ്‌ എന്ന്‌ . ഉദാനനില്‍ എന്ന്‌ . മേല്‍ 
പ്പറഞ്ഞ മൂന്നു വൃത്തികളും കീലസ്ഥാനീ 
യമായ ഉദാനനില്‍ നിബദ്ധമായിരുന്നില്ലെ 
ങ്കില്‍ അവ ഓരോ വഴിക്ക്‌ പോകുമാ 
യിരുന്നു. ഉദാനന്‍ ഏതില്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
മാണ്‌ എന്ന്‌ . സമാനനില്‍ എന്ന്‌ . ഈ 
വൃത്തികളെല്ലാം തന്നെ സമാനനില്‍ പ്രതി 
ഷിീഠിതങ്ങളാണ്‌ . 


ഇങ്ങനെപറഞ്ഞിട്ട്‌ -- ശരീരഹൃദ 
യ പ്രാണങ്ങള്‍ അന്യോന്യം പ്രതിഷ്ഠി 
തങ്ങളാണ്‌ . സംഘാതരൂപത്തില്‍ 
വിജ്‌ഞാനമയ നുവേണ്ടി നിയതമായി 
വര്‍ത്തിക്കുകയാണ്‌ . ഇതെല്ലാം ആരാല്‍ 
നിയ്ര്രിതമാണോ, യാതൊന്നില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതമാണോ ആകാശാന്തം ഓത 
പ്രോതമാണോ, ആ നിരുപാധികനായ 
സാക്ഷാദപരോക്ഷപ്രഹ്‌ മത്തിന്‍െറ 
നിര്‍ദ്ദേശം ചെയ്യപ്പെടണം എന്നു കരുതി 
ഇത്‌ ആരംഭിക്കുകയാണ്‌ . 


അതാണിത്‌ -- മധുകാണ്ഡത്തില്‍ 
യാതൊന്നാണോ നേതി നേതി എന്നി 
ങ്ങിനെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ 
അതാണിത്‌ . ആ ആത്മാവ്‌ അഗുഹ്ൃയ 
നാണ്‌ . ഗൃഹുനല്ല. എങ്ങിനെ? കാരണം 
സര്‍വ്വകാര്യങ്ങള്‍ക്കും ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും 
അതീതനാണ്‌ . അതിനാല്‍ അഗൃഹ്യനാ 
ണ്‌ . എന്തുകൊണ്ട്‌ ? കാരണം ഒരിക്കലും 
ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നതേയില്ല. ഇന്ദ്രിയ ഗോ 
ചരവും വ്യാകൃതവുമായ വസ്തു യാ 
തൊന്നോ അത്‌ ഗ്രഹണഗോചരമായ 
താണ്‌ . ഇതാകട്ടെ അതിനുവിപരീതമായ 
ആത്മതത്വമാണ്‌ . 


അതുപോലെ നശിക്കാത്തതാ 
ണ്‌ . യാതൊന്ന്‌ മൂര്‍ത്തമാണോ സംഹ 
തമാണോ ശരീരാദിയായ അത്‌ നശിക്കു 
ന്നു. ഇതാകട്ടെ അതിനു വിപരീതമാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ നശിക്കുന്നില്ല. അതുപോലെ 
അസംഗമാണ്‌ . മൂര്‍ത്തം മൂര്‍ത്തത്തോടു 
ചേര്‍ന്ന്‌ സജ്ജമാകുന്നു. ഇതാകട്ടെ 
അതിനു വിപരീതമാണ്‌ . അതിനാല്‍ 


111 ൪ 26 


ബദ്ധോ, യദ്ധി മൂര്‍ത്തം തദ്ബദ്ധ്യതേ. 
അയം തു രദ്വിപരീതത്വാദബദ്ധ- 
ത്വാന്ന വൃഥതേ. അതോ ന രിഷ്യതി 
-- ശ്രഹണവിശരണസംബന്ധകാ--- 
രൃധര്‍മ്മരഹിതത്വാന്ന രിഷ്ൃതി ന 
ഹിംസാമാപദ്യതേ ന വിനശ്യതീത്യ-- 
ര്‍ത്ഥഃ. 


ക്രമമതിക്രമൃയ ഈഓപനിഷദസ്യ 
പുരുഷസ്യാഖ്യായിതോ ! പസൃത്ൃ 
ശ്രുത്യാ സ്വേന രൂപേണ ത്വരയാ 
നിര്‍ദ്ദേശഃ കൃതഃ തതഃ പുനരാഖ്യാ-- 
യികാമേവാശ്രിത്യാഹ -- ഏതാനി 
യാന്യുക്താനൃഷ്ടാവായതനാനി 
*്പൃഥിവ്യേവ യസ്യായതനം*" ഇ-- 
ത്യേവമാദീനി, അഷ്ട ലോകാ 
അഗ്നിലോകാദയോ | ഷ്ട ദേവാ 
“അമൃതമിതി ഹോവാച്‌” ഇത്യേവ 
മാദയഃ, അഷ്ട പുരുഷാഃ ശാരീരഃ 
വുരുഷ ഇത്യാദയഃ. സ യഃ കള്‍ചി- 
ത്താന്‍ പുരുഷാന്‍ ശാരീരരപ്രഭൃതീ-- 
ന്നിരുഹ്യ നിള്‍ചയേനോഹ്യ ഗമയി-- 
ത്വാഷ്ടചതുഷ്കദഭേദേന ലോക- 
സ്ഥിതിമുപപാദ്യ പുനഃ പ(്രാചീദി-- 
ഗാദിദ്വാരേണ പ്രത്യുഹൃ ഉപ-- 
സംഹൃത്യ സ്വാത്മനി ഹൃദയേ 
ത്ൃരരാമദതിക്രാന്തവാനുപാധിധര്‍മ്മം 
ഹൃദയാദ്യാത്മത്വം. സ്വേനൈവാ-- 
ത്മനാ വ്യവസ്ഥിതോ യ ഓഈപഠനി-- 
ഷദഃ പുരുഷോ |! ശനായാദി-- 
വര്‍ജ്ജിതഃ ഉപനിഷത്ധ്േവേവ വി- 
ജ്ഞേയോ നാന്യത്‌ പ്രമാണഗമ്യഃ, 
തം ത്വാ ത്വാം വിദ്യാഭിമാനിനം പു-- 
രുഷം പൃച്ഛാമി. തം ചേദ്യദിമേന 
വിവക്ഷ്യസി വിസ്പഷ്ടം ന കഥ-- 
യിഷ്യസി, മൂര്‍ദ്ധാ തേ വിപതിഷ്യ-- 
സീത്യാഹ യാജഞവല്‍ക്യം. 


തം ത്വയാപനിഷദം പുരുഷം 
ശാകല്യോന മേനേഹന വിജ്ഞാ 
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സജ്ജമാകുന്നില്ല. അതുപോലെ ഇത്‌ 
അസിതമാണ്‌ , ബദ്ധമല്ലാത്തതാണ്‌ . മൂര്‍ 
ത്തമായത്‌ ബന്ധിക്കപ്പെടുന്നു. ഇതാക 
ട്ടെ അതിനു വിപരീതമാകയാലും ബദ്ധ 
മല്ലാത്തതിനാലും ദുഃഖിക്കുന്നില്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌ ഹിംസിക്കപ്പെടുന്നില്ല. ്രഹണം, 
വിശരണം, സംബന്ധം, കാര്യം, ധര്‍മ്മം 
മുതലായവ ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ ഹിംസിക്ക 
പ്പെടുന്നില്ല, നശിക്കുന്നില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഉപനിഷത്‌ പുരുഷന്‍െറ കഥയെ 
ശ്രുതിക്രമം തെററിച്ച്‌ ഉപേക്ഷിച്ച്‌ സ്വ 
ന്തം രൂപത്തില്‍ ത്വരയോടുകൂടി നിർദ്ദേ 
ശിക്കുന്നു. പിന്നീട ആഖ്യായികയെത്ത 
ന്നെ ആശ്രയിച്ച്‌ പറയുന്നു “പൃഥിവ്യ 
വ യസ്യായതനം* എന്നുതുടങ്ങി എട്ടാ 
ശ്രയങ്ങളും അഗ്നിമുതലായ ലോകങ്ങള്‍ 
തുടങ്ങി എട്ടുലോകങ്ങളും “അമൃതമിതി 
ഹോവാച* മുതലായ എട്ടുദേവന്മാരും 
“ശാരീര പുരുഷന്‍” മുതലായ ഏട്ടു പുരു 
ഷന്മാരും പറയപ്പെട്ടുകഴിഞ്ഞു. ആര്‍ 
ശരീര്രപദൃതികളായ പുരുഷന്മാരെ നിരൂ 
ഹനം ചെയ്തിട്ട്‌ , നിശ്ചയത്തോടെ ഈ 
ഹനം ചെയ്തിട$ , അറിഞ്ഞി ആയതനം, 
ലോകം, ദേവന്‍, പുരുഷന്‍ എന്നിങ്ങിനെ 
യുളള നാലുരൂപ ഭേദങ്ങളെ, ലോക 
സ്ഥിതിക്കനുസരിച്ച്‌ , എട്ടായി വിഭാവനം 
ചെയ്ത്‌ വീണ്ടം കിഴക്ക്‌ ദിക്ക്‌ മുതലായ 
വവഴി തന്നില്‍ അഥവാ തന്‍െറ ഹൃദയ 
ത്തില്‍ ഉപസംഹരിക്കുന്നുവോ അവന്‍ 
ഉപാധി ധര്‍മ്മത്തോടുകൂടി ഹൃദയാദിക 
ളിലുള്ള ആത്മത്പചിന്തയെ അതിക്രമിക്കു 
ന്നു. അതുപോലെ വിശപ്പ്‌ മുതലായ 
ധര്‍മ്മങ്ങളോടുകൂടാത്ത ഉപനിഷ ര്പുരു 
ഷന്‍ സ്വന്തം രൂപത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യു 
ന്നു. ഉപനിഷത്തുവഴി മാത്രമേ അതിനെ 
അറിയാന്‍ കഴിയൂ. മററു (പ്രമാണങ്ങളാൽ 
അറിയപ്പെടാവുന്നതല്ല. ആ പുരുഷ 
നെപ്പററി വിദ്വാനാണെന്നഭിമാനിക്കുന്ന 
നിന്നോ ഞാന്‍ ചോദിക്കുകയാണ്‌ . 
അതിനെക്കുറിച്ച്‌ നീയെനിക്ക്‌ സ്പഷ്ട 
മായി പറഞ്ഞുതന്നില്ലെങ്കില്‍ നിന്‍െറ 
തലതെറിച്ചു വീഴുമെന്ന്‌ യാജഞവല്‍ 
ക്ൃന്‍ പറഞ്ഞു. 


ആ ഉപനിഷത്‌ പുരുഷനെ ശാക 
ല്യന്‍ അറിഞ്ഞിരുന്നില്ല. ശരിയായി മനസ്സി 
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തവാന്‍ കില തസ്യ ഹ മൂര്‍ദ്ധാ വിപ 
പാത വിപതിതഃ. സമാപ്താഖ്യാ 
യികാ. ശ്രുതേര്‍വചനം തം ഹ നമേ 
നേ ഇത്യാദി. കിം ചാപി ഹാസ്യ പ- 
രിമോഷിണസ്തസ്്‌കരാ അസ്ഥീ-- 
ന്യപി സംസ്്‌കാരാര്‍ത്ഥം ശിഷ്യ 
ര്‍നീയമാനാനി ഗൃഹാന്‍ പ്രത്യപ-- 
ജഹ്രഹു 5- അപഹൃതവന്തഃ. കിം നി- 
മിത്തം, അന്യദ്ധനം നിയമാനം മന്യ-- 
മാനാ $. 


പൂര്‍വ്വവ്യത്താ ഹ്യാഖ്യായി- 
കേഹ സൂചിതാ. അഷ്ടാധ്യായ്യാം 
കില ശാകല്യേന യാജ്ഞവല്‍കൃസ്യ 
സമാനാന്ത ഏവ കില സംവാദോ 
നിര്‍വൃത്തഃ. തത്ര യാജ്ഞവല്‍ 
ക്യേന ശാപോ ദത്തഃ. പുരേ 
തിഥ്യേ മരിഷ്യസി ന തേ സ്ഥീനി ച 
ന ഗൃഹാന്‍ പ്രാപ്സ്യന്തീതി. സഹ 
തഥൈവ മമാര. തസ്ൃ ഹാപ്യന്യ-- 
ന്മന്യമാനാഃ പരിമോഷിണോ 
സ്ഥീനൃപജഗ്ഹുഃ തസ്മാന്നോ- 
പവാദീ സ്യാദുത ഹ്യവംവിത്‌ പ 
രോഭവതീതി. സൈഷാ ആഖ്യാ-- 
യികാ ആചാരാര്‍ത്ഥം സൂചിതാ 
വിദ്യാസ്തുതയേ ചേഹ. 


യസ്യ നേതി നേതീത്യന്യ-- 
പ്രതിഷേധദ്വാരേണ പ്രഹ്മണോ 
നിര്‍ദ്ദേശഃ കൃതഃ തസു വിധിമുഖേന 
കഥം നിര്‍ദ്ദേശഃ കര്‍ത്തവ്യ ഇതി 
പുനരാഖ്യായികാമേവാശ്രിത്യാഹ 
മൂലം ച ജഗതോ വക്തവ്യമിതി. 
ആഖ്യായികാസംബന്ധസ്ത്വ.ബ- 
ഹ്മവിദോ ബ്രാഹ്മണാന്‍ ജിത്വാ 
ഗോധനം ഹര്‍ത്തവ്യമിതി. ന്യായം 
മത്വാഹ-- 
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ലാക്കിയിരുന്നില്ല. അവന്‍െറ തല തെറിച്ചു 
വീണു. ആഖ്യായിക സമാപിച്ചു. “തം ഹ 
ന മേനേ” മുതലായത്‌ ശ്രുതിവചന 
മാണ്‌ . മാത്രമല്ല സംസ്കരിക്കാനായി 
ശിഷ്യന്മാര്‍ ഗൃഹത്തിലേക്ക്‌ കൊണ്ടു 
പോയിരുന്ന അവന്‍െറ അസ്ഥികളെ 
മോഷ്ടാക്കള്‍ പിടിച്ചുപറിച്ചു. എന്തിനാ 
യിട്ട്‌ പിടിച്ചു പറിച്ചു? മറെറന്തോ ധനം 
കൊണ്ടുപോവുകയാണെന്നു കരുതിയ 
തുകൊണ്ട്‌ . 


ഇവിടെ സൂചിപ്പിച്ച ആഖ്യായിക 
മുമ്പു പറഞ്ഞ ഒരു വൃത്താന്തമാണ്‌ . അ 
ഷ്ടാധ്യായിയില്‍ ശാകല്യനുമായി യാ 
ജ്ഞവല്‍ക്യനന്‍ സമാനാന്തമായി സംവാ 
ദം ഭവിച്ചുപോലും. (അഷ്ടാധ്യായി ബ്ൃ 
ഹദാരണ്യകത്തിനുമുമ്പുള്ള കര്‍മ്മവിഷ 
യകമായ ഗ്രന്ഥമാണ്‌ ) അതില്‍ യാജഞ 
വല്‍ക്യന്‍ ശാകല്യനെ ശപിച്ചിരുന്നു. നീ 
പുണ്യക്ഷ്രേതമല്ലാത്തിടത്തുവച്ച്‌ പുണ്യ 
തിഥിയല്ലാത്ത സമയം മരിക്കും. നിന്‍െറ 
അസ്ഥികള്‍ വീട്ടിലെത്തുകയില്ല എന്ന്‌ . 
അവനങ്ങിനെതന്നെ മരിച്ചു. അവന്‍െറ 
അസ്ഥികളെ മറെറന്തോ ആണെന്നു കരു 
തിചോരന്മാര്‍ അപഹരിച്ചു. അതിനാല്‍ 
വാദത്തിനുവേണ്ടി വാദിക്കുന്നവനാവരു 
ത്‌ . ഇപ്രകാരമറിയുന്നവന്‍ ശ്രേഷഠനാ 
യിതീരും. ഈ ആഖ്യായിക ആചാരത്തി 
നും വിദ്യാസ്തുതിക്കുമുള്ള സൂചനയാ 
ണ്‌. 


യാതൊരു ബ്രഹ്മത്തെക്കുറിച്ചാ 
ണോ നേതി നേതി എന്നിങ്ങിനെ മററു 
പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ തളളിപ്പറഞ്ഞത്‌ 
അതിനെക്കുറിച്ച്‌ വിധിമുഖത്തോടുകൂടി 
എങ്ങിനെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കാമെന്നും അപ്ര 
കാരം ഈ ഉദ്ദേശത്തോടെ ജഗത്തിന്‍െറ 
മൂലകാരണത്തെക്കുറിച്ച്‌ എങ്ങിനെ 
പറയാമെന്നും കരുതി ആഖ്യായികയെ 
ആശ്രയിച്ച്‌ വീണ്ടും പറയുന്നു. ആഖ്യാ 
യികാസംബന്ധമിതാണ്‌ -- ബ്രഹ്മജഞര 
ല്ലാത്ത ്രാഹ്മണരെ ജയിച്ച്‌ ഗോധനം 
കൊണ്ടുപോകുന്നതാണ്‌ ഉചിതം, ആ 
ന്യായത്തെ മനസ്സിലാക്കിപറയുന്നു -- 
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മ്രന്തഃ 27 -- അഥ ഹോവാച ബ്രാഹ്മണാ ഭഗവന്തോ 
യോ വഃ കാമയതേ സ മാ പൃച്ഛതു സര്‍വ്വേ വാമാ 
പൃച്ഛത യോ വഃ കാമയതേ തം വഃ പൃച്ഛാമി 
സര്‍വ്വാന്‍ വാ വഃ പൃച്ഛാമീതി തേ ഹ ബ്രാഹ്മണാ ന 
ദധൃഷുഃ 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 27 -- പിന്നെ അവന്‍ (യാജ്ഞവല്‍ക്യ൯) 
പറഞ്ഞു “പൂജ്യരായ (്രാഹ്മണരേ, നിങ്ങളിലാര്‍ക്കെ 
ങ്കിലും മോഹമുണ്ടെങ്കില്‍ അയാള്‍ക്കെന്നോടു ചോദിക്കാം. 
അല്ലെങ്കില്‍ എല്ലാവരും എന്നോടു ചോദിച്ചുകൊളളുവിന്‍. 
നിങ്ങളിലാര്‍ക്കെങ്കിലും ആഗ്രഹമുണ്ടെങ്കില്‍ ഞാനയാ 
ളോടു ചോദിക്കാം. അല്ലെങ്കില്‍ നിങ്ങളോടെല്ലാവരോടും 
ചോദിക്കാം” എന്ന്‌ . എന്നാല്‍ ആ ബ്രാഹ്മണരില്‍ ആ 


൭൭2 


രുംതന്നെ ധൈര്യപ്പെട്ടില്ല. 


ഭാഷ്യഃ 27 --അഥ ഹോവാച. അഥാ-- 
നന്തരം തൂഷ്ണീം ഭൂതേഷു (്ബാ-- 
ഹ്മണേഷു ഹോവാച, ഹേ ്രാ- 
ഹ്മണാ ഭഗവന്ത ഇത്യേവം 
സംബോധ്യ. യോ വോ യുഷ്മാകം 
മദ്ധ്യേ കാമയതേ ഇച്ഛതി, യാ-- 
്ഞവല്‍ക്യം പൃച്ഛാമീതി, സ മാ 
മാമാഗത്യ പ്യച്ഛതു. സര്‍വ്വേ വാ 
മാ പൃച്ഛത. സര്‍വ്വേ വാ യൂയം മാ 
മാം പൃച്ഛത. യോ ൮ കാമയതേ 
യാജഞവല്‍ക്യേ, മാം പൃച്ഛത്വിതി, 
തം വഃ പൃച്ഛാമി, സര്‍വ്യാന്‍ വാ 
വോ യുഷ്മാനഹം പൃച്ഛാമി. തേ 
ഹ ബ്രാഹ്മണാ ന ദധൃഷുഃ, തേ 
ബ്രാഹ്മണാ ഏവമുക്താ അപി ന 
പ്രഗത്ഭാഃ സംവൃത്താഃ കിഞ്ചിദപി 
പ്രത്യുത്തരം വക്തും. 

താന്‍ ഹൈതൈ: ശ്ലോകൈഃ 
പ്രപ്രച്ഛ -- 


അനന്തരമവന്‍ പറഞ്ഞു. അതിനു 
ശേഷം ആ ബ്രാഹ്മണര്‍ മിണ്ടാതായ 
പ്പോള്‍ “അല്ലയോ പൂജ്യരായ (ബാഹ്മണ 
രേ? എന്ന്‌ സംബോധന ചെയ്ത്‌ അവന്‍ 
പറഞ്ഞു. നിങ്ങളുടെ മദ്ധ്യത്തില്‍ യാജ്‌ഞ 
വല്‍ക്യനോടു ചോദിക്കണമെന്ന്‌ ആരാ 
ഗ്രഹിക്കുന്നുവോ അവനെന്നെ സമീപി 
ക്ട ചോദിക്കട്ടെ. എല്ലാവരും എന്നോടു, 
ചോദിച്ചോട്ടെ. നിങ്ങളെല്ലാം എന്നോടു 
ചോദിക്കുവിന്‍. യാജ്‌ ഞവല്‍ക്യന്‍ 
എന്നോടു ചോദിക്കട്ടെ എന്നാരെങ്കിലും 
ആഗ്രഹിക്കുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ ഞാനവനോടു 
ചോദിക്കാം. അല്ലെങ്കില്‍ നിങ്ങളോടു 
മുഴുവന്‍ ചോദിക്കാം. ആ (്രാഹ്മണരാ 
കട്ടെ ധൈര്യപ്പെട്ടില്ല -- അങ്ങിനെ പറ 
ഞ്ഞെങ്കിലും ആ ബ്രാഹ്മണര്‍ മറുപടി 
പറയാന്‍ തീരെ പ്രാപ്തരായില്ല. 


അവരോട്‌ 
ചോദിച്ചു. 


ശ്ലോകങ്ങള്‍ വഴി 


ശ്ലോ 1 - യഥാ വൃക്ഷോ വനസ്പതിസ്തഥൈവ 
പുരുഷോ |! മൃഷാ തസ്യ ലോമാനി പര്‍ണ്ണാനി ത്വഗ -- 
സ്യോത്പാടികാ ബഹിഃ 


ശ്ലോകാര്‍ത്ഥം 1 -- വനസ്പതിവൃക്ഷം എപ്രകാരമാണോ 
അപ്രകാരം തന്നെയാണ്‌ ഈ ജീവിച്ചിരിക്കുന്ന പുരു 
ഷനും. വൃക്ഷത്തിന്‌ ഇലകള്‍പോലെ പുരുഷന്‍ രോമ 
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ങ്ങളുണ്ട്‌ . പുരുഷന്‍ ത്വക്കും വൃക്ഷത്തിന്‌ ഉല്‍പ്പാടിക 


യും ഉണ്ട്‌ . 


ഭാഷ്യഃ - തേഷു അപ്രഗത്ഭഭൂതേഷു 
ര്രാഹ്മണേഷു താന്‍ ഹൈതൈര്‍- 
വക്ഷ്യമാണൈഃ ശ്ലോകൈഃ. പപ്ര- 
ച്ഛ, പൃഷ്ടവാന്‍. യഥാ ലോകേ 
വൃക്ഷോ വനസ്പതിട, വൃക്ഷസ്യ 
വിശേഷണം വനസ്പതിരിതി, 
തഥൈവ പുരുഷോ |! മുഷാ. അമ്ൃ--- 
ഷാ സത്യമേതത്‌ . തസ്യ ലോമാനി. 
തസ്യ പുരുഷസ്യ ലോമാനീതരസ്യ 
വനസ്പതേഃ പര്‍ണ്ണാനി. ത്വഗ- 
സ്യോല്‍പ്പാടികാ ബഹിസ്ത്വഗസ്യ 
പുരുഷസ്യ ഇതരസ്യോല്‍പ്പാടികാ 
വനസ്പതേഃ 


ശ്ശോ. 2 - 


ആ ബ്രാഹ്മണര്‍ക്ക്‌ പറയാനി-- 
ല്ലാതായപ്പോള്‍ പറയാന്‍ പോകുന്ന 
ശ്ലോകങ്ങള്‍വഴി അവരോടു ചോദിച്ചു. 
ലോകത്തില്‍ വനസ്പതിയാകുന്ന വൃ 
ക്ഷം എങ്ങിനെയാണോ അങ്ങിനെ 
യാണ്‌ പുരുഷനും. ഇതുസത്യമാണ്‌ . 
വൃക്ഷത്തിന്‍െറ വിശേഷണമാണ്‌ വന 
സ്പതി എന്നത്‌ . ആ പുരുഷന്‍ രോമ 
ങ്ങളുളളതുപോലെ വനസ്പതിയാകുന്ന 
മററതിന്‌ ഇലകളുണ്ട്‌ . ഇവന്‍ ചര്‍മ്മ 
മുളളതുപോലെ മറേറതിന്‌ അതായത്‌ 
വനസ്പതിക്ക്‌ പുറംതൊളിയുണ്ട്‌ . 


ത്വച ഏവാസ്ൃ രുധിരം 


പ്രസ്ൃന്ദി ത്വചച ഉത്പടഃ. 
തസ്മാഅഅദാതൃണ്ണാത്‌പ്രൈതി 
രസോ വൃക്ഷാദിവാ /! ഹതാത്‌ . 


ശ്ലോകാര്‍ത്ഥം 2 -- 


ഇവന്‍െറ ത്വക്കില്‍ നിന്നുതന്നെ 


രക്തം ഒലിക്കുന്നു. വൃക്ഷത്തിന്‍െറ തൊലിയില്‍നിന്നും 
രസം നിര്‍ഗ്ഗളിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആഘാതമേററ വൃ 
ക്ഷത്തില്‍നിന്നും രസം നിര്‍ഗ്ഗളിക്കുന്നതുപോലെ മുറി 
വേററപുരുഷ ചര്‍മ്മത്തില്‍നിന്നും രക്തമൊലിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ -- ത്വചച ഏവ സകാശാദസ്യ 
പുരുഷസ്യ രുധിരം പ്രസ്ൃന്ദി, വന-- 
സ്പതേസ്ത്വചച ഉത്പടഃ -_ ത്വചച 
ഏവോത്സഫുടതി യസ്മാത്‌ . ഏവം 
സര്‍വ്വം സമാനമേവ വനസ്പതേഃ 
പൂരുഷസ്യ ച. തസ്മാദാതൃണ്ണാത്‌ 
ഹിംസിതാത്‌ പ്രൈതി ത്രദുധിരം 
നിര്‍ഗ്ഗച്ഛതി വൃക്ഷാദിവ ആഹ-- 
താച്ഛിന്നാദ്രസഃ 


ഈ പുരുഷന്‍െറ ത്വക്കിന്‍െറ 
സമീപത്തുനിന്നുതന്നെ രക്തമൊലി 
ക്കുന്നു വൃക്ഷത്തിന്‍െറ തൊലിയില്‍ 
നിന്നും ഉര്‍പാടവും. ത്വക്കില്‍നിന്നും 
പുറപ്പെടുന്നതാകയാല്‍ ഉത്പാടമാണ്‌ . 
ഇപ്രകാരം പുരുഷനും വനന്‍പതിക്കും 
എല്ലാം തുല്യമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഛേദി 
ക്കപ്പെട്ട വൃക്ഷത്തില്‍നിന്നും രസമെന്ന 
പോലെ മറിവുപാറിയ ഇടത്തില്‍ നിന്നും 
രക്തം പ്രസരിക്കുന്നു 


ശ്ലോ. 3 - മാംസാന്യസ്യ ശകരാണി 
കിനാടം സ്നാവ തത്ന്ഥിരം. 
അസ്ഥീന്യന്തരതോ ദാരൂണി 
മജജാ മജ്ജോപമാ കൃതാ 
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ശ്ലോകാര്‍ത്ഥം 3 -- പുരുഷന്‍ ശരീരത്തില്‍ മാംസമുണ്ട്‌ . 
വൃക്ഷത്തിന്‌ ശകരവും (തൊലിക്കടിയിലെ വസ്തു) 
പുരുഷന്‍ സ്നായുവുണ്ട്‌ . വൃക്ഷത്തിന്‌ കിനാടമുണ്ട്‌ . 
അത്‌ സ്നായുപോലെ സ്ഥിരമായതാണ്‌ . പുരുഷന്‍ 


സ്നായുവിനുളളില്‍ അസ്ഥിയുണ്ട്‌ . 


വൃക്ഷത്തിന്‌ 


കിനാടത്തിനകത്ത്‌ കാഷ്ഠമുണ്ട്‌ . മജ്ജയാകട്ടെ രണ്ടിലും 


മജ്‌ജപോലെ ഭവിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 3 -- ഏവം മാംസാന്യസ്യ 
പുരുഷസ്യ, വനസ്പതേസ്താനി 
ശകരാണി ശകലാനീത്യര്‍ത്ഥഃ കി 
നാടം വൃക്ഷസ്യ, കിനാടം നാമ ശക- 
ലേഭ്യോ ! ഭ്യന്തരം വല്‍ക്കലരൂപം 
കാഷ്ഠസംലഗ്നം തത്സ്നാവ പുരു-- 
ഷസ്യ. തത്‌ സ്ഥിരം തച്ച കിനാടം 
സ്നാവവത്‌ ദൃഡ്ദം ഹി തത്‌ . അ-- 
സ്ഥീനി പുരുഷസ്യ സ്നാവനോ [| 
ന്തരതോ |! സ്ഥീനി ഭവന്തി. തഥാ 
കിനാടസ്യാഭ്യന്തരതോ ദാരൂണി 
കാഷിഠാനി. മജ്ജാ മജജൈവ ൮൨ന൩- 
സ്പതേഃ പുരുഷസ്യച മജ്ജോപ-- 
മാകൃതാ. മജുജായാ ഉപമാ മജജോ-- 
പമാ, നാന്യോ വിശേഷോ ! സ്തീ- 
തൃര്‍ത്ഥഃ. യഥാ വനസ്പതേര്‍മ്മ-- 
ജാ തഥാ പുരുഷസ്യ, യഥാ പുരു-- 
ഷസ്യ തഥാ വനസ്പതേം. 


ഇപ്രകാരം ഈ പുരുഷന്‍ മാംസ 
മുണ്ട്‌ . വൃക്ഷത്തിന്‌ ശകരങ്ങളുമുണ്ട്‌ , 
ശകലങ്ങളെന്നര്‍ത്ഥം. വൃക്ഷത്തിന്‌ കി 
നാടമുണ്ട്‌ . കിനാടമെന്നാല്‍ ശകലത്തി 
നുള്ളില്‍ വല്‍ക്കലരൂപത്തില്‍ കാഷ്ഠ 
സംലഗ്നമായതാണ്‌ . അത്‌ പുരുഷന്‍െറ 
സ്നാവമാണ്‌ . അത്‌ സ്ഥിരമാണ്‌ -- 
ആകിനാടം സ്നാവം പോലെ ദൃഷ്മമാ 
ണ്‌ . പുരുഷന്‍ അനഥികളുണ്ട്‌ . അ 
സ്ഥികള്‍ സ്നാവത്തിനുളളിലാണ്‌ . അ 
തുപോലെ കിനാടത്തിനകത്ത്‌ കാഷ്ഠ 
ങ്ങളുണ്ട്‌ . പുരുഷന്‍െറ മജ്ജ വൃക്ഷത്തി 
ന്‍െറ മജജപോലെയാണ്‌ . മജ്‌ജയോടു, 
പമയുളളത മജ്‌ജോപമ. മററു വിശേഷ 
മൊന്നുമില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. വ്ൃക്ഷത്തിന്‍െറ 
മജ്‌ജയെങ്ങിനെയാണോ അതുപോലെ 
യാണ്‌ പുരുഷന്‍െറ മജ്ജ. പുരുഷന്‍േറ 
തുപോലെ തന്നെ വൃക്ഷത്തിനേറതും. 


ശ്ശോ. 4 -- യര്‍ വൃക്ഷോ വൃക്‌ ണോ രോഹതി 
മൂലാന്നവതരഃ പുനഃ 
മര്‍ത്ത്ൃഃ സ്വിന്മൃത്യുനാ വൃക്ണഃ 
കസ്മാന്മൂലാത്‌ പ്രരോഹതി. 


ശ്ലോകാര്‍ത്ഥം 4 -- വൃക്ഷം മുറിച്ചാലതിന്‍െറ അടിയില്‍ 


നിന്നും പുതുതായി വീണ്ടും മുളക്കുന്നു. 


ഇതുപോലെ 


മൃത്യു മനുഷ്യനെ മുറിച്ചാല്‍ ഏതു മൂലത്തില്‍നിന്നാണ്‌ 


വീണ്ടും മുളക്കുന്നത്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 4 -- യദ്യദി വൃക്ഷോ 
വൃക്ണച്ഛിന്നോ രോഹതി പുനഃ 
പുനഃ പ്രരോഹതി പ്രാദുര്‍ഭവതി 
മൂലാതല്‍ പുനര്‍നവതരഃ പൂര്‍വ്വസ്മാ-- 
ദഭിനവതരംഃ. യദേതസ്മാദ്വി-- 
ശേഷണാത്‌: പ്രാഗ്വനസ്പതേഃ പു. 


വൃക്ഷം മുറിക്കപ്പെട്ടാല്‍ മുമ്പില 
ത്തേക്കാള്‍ നല്ലപോലെ വീണ്ടും വീണ്ടും 
മുളക്കുന്നു. മുന്‌ പുരുഷനും വൃക്ഷ 
ത്തിനും അവയുടെ വിശേഷണങ്ങളിലെ 
ല്ലാം സമാനതകണ്ടു. ഇതാകട്ടെ വന 
സ്പതിക്കുള്ള ഒരു വിശേഷതയായി കാ 
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രൂഷസ്യ ച സര്‍വ്വം സാമാന്യമവ-- 
ഗതം. അയം തു വനസ്പത വി-- 
ശേഷോ ദൃശ്യതേ യച്ഛിന്നസ്യ 
പ്രരോഹണം. ന തു പുരുഷേ മൃ-- 
ത്യുനാ വൃക്ണേ പുനഃ പ്രരോഹണം 
ദൃശ്യതേ. ഭവിതവ്ൃം ച കുതശ്ചിത്‌ 
പ്രരോഹണേന. തസ്മാദ്വഃ പൃ-- 
ച്ഛാമി -- മര്‍ത്ത്യോ മനുഷ്യഃ സ്വി- 
ന്മൃത്യുനാ വൃക്ണഃ കസ്മാന്മൂലാത്‌ 
പ്രരോഹതിഃ? മൃതസ്യ പുരുഷസ്യ 
കൂതഃ പ്രരോഹണമിത്യര്‍ത്ഥഃ. 


൭൭൭ 


ണുന്നു - മുറിച്ചാല്‍ വീണ്ടും മുളക്കുക 
എന്നത്‌ . പുരുഷന്മാര്‍ മൃത്യുവിനാല്‍ 
മുറിച്ചുമാററപ്പെട്ടാല്‍ വീണ്ടും മുളക്കുന്നതു 
കാണാറില്ല. എന്നാല്‍ വീണ്ടും എവിടെ 
യെങ്കിലും മുളച്ചേപററൂ. അതിനാല്‍ 
ഞാന്‍ ചോദിക്കുന്നു -- മര്‍ത്ത്യന്‍ അഥവാ 
മനുഷ്യന്‍ മൃത്യുവിനാല്‍ വീഴ്തഅഅപ്പെട്ടാല്‍ 
ഏതുമൂലത്തില്‍നിന്നാണ്‌ പൊട്ടിമുളക്കു 
ന്നത്‌ ? മൃതനായ പുരുഷന്‍ വീണ്ടും 
മുള എങ്ങിനെ ഉണ്ടാവുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


ശ്ശോ. 5 -- രേതസ ഇതി മാവോചത 
ജീവതസ്തത്‌ പ്രജായതേ 
ധാനാരുഹ ഇവ വൈ 
വൃക്ഷോ ! ഞ്ജസാ പ്രേത്യ സംഭവഃ 


ശ്ലോകാര്‍ത്ഥം 5 -- രേതസ്സില്‍ നിന്നാണെന്നു പറയരുത്‌ . 
രേതസ്സ്‌ ജ്‌.വനുള്ള പുരുഷനില്‍നിന്നേ ഉണ്ടാവുകയുള്ളു. 
വൃക്ഷവും ബീജത്തില്‍ നിന്നാണുണ്ടാവുന്നര്‍്‌ . മുറിച്ചാലും 


അത്‌ വീണ്ടും ഉണ്ടാവുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 5 -- യദി ചേദേവം വദഥ 
രേതസഃ പ്രരോഹതീതി, മാവോചത 
മൈവം വക്തുമര്‍ഹഥ. കസ്മാത്‌ ? 
യസ്മാജ്‌ജീവതഃ പുരുഷാത്തദ്രേതഃ 
പ്രജായതേ ന മൃതാത്‌ . അപി ച 
ധാനാരുഹഃ, ധാനാ ബീജം ബീജരു-- 
ഹോ ! പി വൃക്ഷോ ഭവതി, ന 
കേവലം കാണ്ഡരുഹ ഏവ. ഇവശ-- 
ബ്ദോ ! നര്‍ത്ഥകഃ വൈ വൃക്ഷോ 
| ഞ്ജസാ സാക്ഷാത്‌ പ്രേത്യ 
മൃത്വാ സംഭവോ ധാനാതോ | പി 
പ്രേത്യ സംഭവോ ഭവേദഞ്ജസാ 
പുനര്‍വനസ്പതേം. 


രേതസ്സില്‍ നിന്നാണുണ്ടാവുന്നത്‌ 
എന്നുപറയുന്നെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ പറ 
യാന്‍ പററില്ല. എന്തുകൊണ്ട്‌ * കാരണം 
ജീവിച്ചിരിക്കുന്ന പുരുഷനില്‍ നിന്നാണ്‌ 
രേതസ്സുണ്ടാവുന്നത്‌ . മരിച്ചവനില്‍നിന്ന 
ല്ല. അതുപോലെ വൃക്ഷവും ധാനാരുഹ 
മാണ്‌ . ധാന എന്നാല്‍ ബീജം, ബീജത്തില്‍ 
നിന്നുണ്ടാവുന്നതാണ്‌ വൃക്ഷം, കാണ്ഡ 
ത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്നതു മാര്രമല്ല. 
“ഇവ്‌*ക്ക്‌ പ്രത്യൃകിച്ചര്‍ത്ഥമല്ല. വൃക്ഷം 
മൃതമായിട്ടും വീണ്ടും ശരിക്കുണ്ടാവുന്നു 
എന്നത പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . ബീജത്തില്‍ 
നിന്നുണ്ടാവുന്നതാണെങ്കിലും വൃക്ഷം 
മുറിച്ചാല്‍ വീണ്ടും പെട്ടെന്നുണ്ടാവുന്നു. 


ശ്ലോ. 6 -- യത്സമൂലമാവഹേയുര്‍-- 

വൃക്ഷം ന പുനരാഭവേത്‌ . 

മര്‍ത്ത്യഃ സ്വിന്മൃത്യുനാ വൃക്ണാ 

കസ്മാന്മൂലാത്‌ പ്രരോഹതി. 
ശ്ലോകാര്‍ത്ഥം 6 -- വൃക്ഷത്തെവേരോടെ പറിച്ചുകള 
ഞ്ഞാല്‍ അതുവീണ്ടും ഉണ്ടാവുകയില്ല. മര്‍ത്ത്യന്‍ മൃത്യുവി 
നാല്‍ വീഴ്തപ്പെട്ടാല്‍ പിന്നെ ഏതു മൂലത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ 


ഉണ്ടാകുന്നത്‌ ? 
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ഭാഷ്യ 6 - യദ്യദി സഹമൂലേന 
ധാനയാ വാ ആവൃഹേയുരുദ്യച്-- 
ഛേയുഃ ഉല്‍പ്പാടയേയുര്‍വൃക്ഷം ന 
പുനരാഭവേത്‌ പുനരാഗത്യ ന ഭ-- 
വേത്‌ . തന്‍മാദ്വഃ പൃച്ഛാമിസര്‍-- 
വ൮ൃസ്്യൈവ ജഗതോ മൂലം മര്‍ത്ത്യഃ 
സ്വിന്മൃത്യുനാ വൃക്ണഃ കസ്മാ-- 
ന്മൂലാത്‌ പ്രരോഹതി. 


൭26 


വേരോടുകൂടിയോ ബീജത്തോടു 
കൂടിയോ വൃക്ഷത്തെ പിഴുതാല്‍ അത്‌ 
പിന്നീടുണ്ടാവുകയില്ല. വീണ്ടും ഉള്ള 
തായി ഭവിക്കുകയില്ല. അതിനാല്‍ ഞാന്‍ 
എല്ലാ ജഗത്തിന്‍േറയും മൂലത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
ചോദിക്കുന്നു -- മൃത്യുവിനാല്‍ പറിച്ചിട 
പ്പെട്ട മനുഷ്യന്‍ ഏതു മൂലത്തില്‍ നിന്നാ 
ണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌ എന്ന്‌ . 


മ്രന്തഃ 28 -- ജാത ഏവ ന ജായതേ കോ ന്വേനം ജന 
യേത്‌ പുനഃ. വിജ്‌ഞാനമാനന്ദം (്രഹ്മ രാതിര്‍ദാതുഃ 
പരായണം തിഷ്ഠമാനസ്യ തദ്വിദ ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 28 -- ജാതനാകേണ്ടതാണ്‌ എന്നാല്‍ ജനി 
ക്കുന്നില്ല. അപ്പോള്‍ മരണാനന്തരം ഇവനെ പിന്നെ ജനി 
പ്പിക്കുന്നതാരാണ്‌ . ( ഈ ചോദ്യത്തിന്‌ ബ്രാഹ്മണര്‍ക്ക്‌ 
ഉത്തരമുണ്ടായില്ല . അതിനാല്‍ ശ്രുതി സ്വയം പറയുന്നു) 
പ്രഹ്മം വിജഞാനവും ആനന്ദവും ആണ്‌ . ധനദാതാ 
വിന്‍െറ (കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നവന്‍െറ) പരമമായ ഗതിയാണ്‌ . 
(ബഹ്മനിഷ്ഠനും (്രഹ്മവേത്താവുമായവന്‍െറ 
പരമമായ ആശ്രയമാണ്‌ എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 28 -- ജാത ഏവേതി മന്യധ്വം 
യദി, കിമ്രത പ്രഷ്ടവ്യമിതി. ജനി-- 
ഷ്യമാണസ്യ ഹി സംഭവഃ പ്രഷ്ട-- 
വ്യോ ന ജാതസ്യ. അയം തു ജാത 
ഏവാതോ | സ്മിന്വിഷയേ പ്രശ്ന 
ഏവ നോപപദ്യത ഇതി ചേത്‌ ന 
കിം തര്‍ഹിഃ മൃതഃ പുനരപി ജായത 
ഏവ അന്യഥാ | കൃതാഭ്യാഗമകൃത- 
നാശ പ്രസംഗാത്‌ . അതോ വഃ 
പൃച്ഛാമി കോന്വേനം മൃതം പുനര്‍-- 
ജനയേത്‌' ? 


തന്ന വിജജ്ഞുര്‍ സ്രാഹ്മ-- 
ണാഃ യതോ മൃതഃ പുനഃ പ്രരോഹതി 
ജഗതോ മൂലം ന വിജ്ഞാതം 
പ്രാഹ്മണൈഃ അതോ ബ്രാഹ്മി- 
ഷഠത്വാത്‌ ഹൃതാ ഗാവോ, യാ-- 
ജ്ഞവല്‍കോ്യന ജിതാ (്രാഹ്മ-- 
ണാഃ സമാപ്താ ആഖ്യായികാ. 


പുരുഷന്‍ ജാതനായിക്കഴിഞ്ഞു. 
ആ വിഷയത്തിലെന്തു ചോദ്യമാണ്‌ 
എന്നുകരുതകയാണെങ്കില്‍ -- ജനിക്കാന്‍ 
പോകുന്നവന്‍െറ ഉണ്ടാവലാണ്‌ ചോദ്യ 
വിഷയം ജനിച്ചവന്‍െറയല്ല. ഈ പുരു 
ഷന്‍ ജനിച്ചുകഴിഞ്ഞു. ഇവന്‍െറ ജന്മ 
ത്തെക്കുറിച്ചുളള ചോദ്യം ഉദിക്കുന്നില്ല - 
എന്നാണെങ്കില്‍ അതുശരിയല്ല. അതെ 
ത്താണ്‌ ? മരിച്ചവന്‍ വീണ്ടും ജനിക്കുക 
തന്നെ ചെയ്യും. അല്ലെങ്കില്‍ ചെയ്യാത്ത 
തിന്‍െറ (്രാപ്തിയും ചെയ്തതിന്‍െറ നാ 
ശവും എന്ന പ്രസംഗം വരും. അതിനാല്‍ 
നാം ചോദിക്കുന്നു -- മരിച്ചവനെ ആരാ 
ണ്‌ വീണ്ടും ജനിപ്പിക്കുന്നത്‌ . 


ര്രാഹ്മണര്‍ അത്‌ അറിഞ്ഞില്ല 
- യാതൊന്നുകൊണ്ട്‌ മരിച്ചവന്‍ വീണ്ടും 
ഉണ്ടാകുന്നുവോ ആ ജഗത്തിന്‍െറ മൂല 
ത്തെ പ്രാഹ്മണര്‍ അറിഞ്ഞില്ല. അതി 
നാല്‍ (്രഹ്മിഷിഠത്വം വഴി ഗോക്കള്‍ 
അപഹരിക്കപ്പെട്ടു. ബ്രാഹ്മണര്‍ യാജഞ 
വല്‍ക്ൃനാല്‍ ജയിക്കപ്പെട്ടു. ആഖ്യായിക 
അവസാനിച്ചു. 
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യജജഗതോ മൂലം യന ച 
ശബ്ദേന സാക്ഷാദ്ധ്യപദിശ്യതേ 
പ്രഹ്മ, യദ്യാജ്ഞവല്‍ക്്യോ ര്രാ- 
ഹ്മണാന്‍ പൃഷ്ടവാന്‍ തത്‌ സ്വേന 
രൂപേണ ശ്രുതിരസ്മഭ്യമാഹ -- 
വിജഞാനം വിജ്ഞപ്തിര്‍ വിജ്ഞാ-- 
നം, തച്ച ആനന്ദം ന വിഷയ- 
വിജഞാനവത്‌ ദുഃഖാനുവിദ്ധം, കിം 
തര്‍ഹി പ്രസന്നം ശിവമതുലമനാ-- 
യാസം നിതൃതൃപ്തമേകരസമിത്ൃ.--- 
ര്‍ത്ഥഃ കിം തത്‌ സ്രഹ്മ ഉഭയ- 
വിശേഷണവ്രദാതീ രാതേഃ ഷ-൨. 
ഷ്ഠ്ൃയര്‍ത്ഥേ പ്രഥമാ, ധനസോേേത്യര്‍-- 
ത്ഥഃ. ധനസ്യ ദാതുഃ കര്‍മ്മകൃതോ 
യജമാനസ്യ പരായണം പരാ ഗതിഃ 
കര്‍മ്മഫലസ്യ പ്രദാതൃ. കിംച 
വ്യുത്ഥായൈഷണാഭ്യസ്തസ്മിന്നേവ 
(്രഹ്മണി തിഷ്ഠതൃകര്‍മ്മകൃത്‌ , 
തദ ബ്രഹ്മ വേത്തീതി തപ്ധിച്ച, തസ്യ 
തിഷ്ഠമാനസ്ൃച തദ്വിദോ പ്രഹ്മ-- 
വിദ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ, പരായണമിതി. 


അത്രേദം വിചാര്ൃതേ -- 
ആനന്ദശബ്ദോ ലോകേ സുഖ-- 
വാചീ പ്രസിദ്ധഃ. അത്ത ച (ബഹ്മ-- 
ണോ വിശേഷണത്വേന ആഅനന്ദ-- 
ശബ്ദഃ ശ്രൂയതേ -- ആനന്ദം (്രഹ്‌-- 
മേതി. ശ്രുത്യന്തരേ ച -- “ആനന്ദോ 
(്രഹ്മേതി വ്യജാനാത്‌ “* (തൈ. ഉ. 
3. 6. ) ആനന്ദം (ബഹ്മണോ വിദ്വാന്‍” 
(തൈ. ഉ. 2. 4. ൬) ട്യദേഷ ആകാശ 
ആനന്ദോ ന സ്യാത്‌ * (തൈ. ഉ. 2. 8. 
൬) ട്യോ വൈ ഭൂമാ തത്‌ സുഖം” 
(ഛാ. ഉ. 7. 23. 1) ഇതി ച്ച. “ ഏഷ പരമ 
ആനന്ദഃ"” (ബ്ൃ. ഉ. 4. 3. 33) ഇത്യേ-- 
വമാദ്യാഃ. സംവേദ്യ ച സുഖേ 
ആനന്ദ ശബ്ദഃ (്രസിദ്ധഃ; ്രഹ്മാ- 
നന്ദശ്ച യദി സംവേദ്യൃഃ സ്യാദ്യുക്താ 
ഏതേ സ്രഹ്മണ്യാനന്ദശബ്ദാഃ. 
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ജഗത്തിന്‍െറ മൂലം ഏതാണോ, 
യാതൊരു ശങബ്ദംകൊണ്ടാണോ ബ്ര 
ഹ്മം സാക്ഷാത്തായി വ്യപദേശിക്ക 
പ്പെടുന്നത്‌ , യാജ്ഞവല്‍കൃന്‍ (്രാഹ്മ 
ണരോടു ചോദിച്ചതേതാണോ അതിനെ 
ശ്രൂതി സ്വന്തം രൂപത്തില്‍ നമുക്ക്‌ പറ 
ഞ്ഞുതരുന്നു -- വിജഞാനം, വിജ്ഞപ്തി 
യാണ്‌ വിജ്ഞാനം, അതും (വിജ്ഞാന 
വും) ആനന്ദവും. വിഷയ വിജ്ഞാനം 
പോലെ ദുഃഖത്തോടു ചേര്‍ന്നതല്ല. 
പിന്നെ എങ്ങിനെയുളളതാണ്‌ ; പ്രസ 
ന്നവും ശിവവും അതുലവും അനായാ 
സവും നിത്യതൃപ്തവും ഏക രസവും 
ആയതെന്നര്‍ത്ഥം. അതെന്താണ്‌ ? പ്ര 
ഹ്മം. രണ്ടുവിശേഷങ്ങളോടു കൂടിയ 
താണത്‌. രാതിക്ക്‌ (രാതേഃ എന്ന 
ഷഷ്ഠ്യര്‍ത്ഥത്തില്‍ (പ്രഥമയാണ്‌ ) അതാ 
യത്‌ ധനത്തിന്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. ധനം കൊ 
ടൂക്കുന്ന കര്‍മ്മകൃത്തായയജമാനന്‍ പരാ 
യണം, പരമമായ ഗതി, ആണ്‌ അത്‌. 
കര്‍മ്മഫലത്തെ കൊടുക്കുന്നതാണ്‌ . മാ 
ത്രമല്ല ഏഷണകളില്‍നിന്നും വ്യുത്ഥാനം 
ചെയ്തിട്ടുളള അകര്‍മ്മകൃത്ത്‌ ആ പ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ത്തന്നെ സ്ഥിതി ചെയുന്നു. 
അയാള്‍ ബ്രഹ്മവിത്താണ്‌ , ബ്രഹ്മത്തെ 
അറിയുന്നവനാണ്‌ . അങ്ങിനെയുളള 
പ്രഹ്മനിഷഠനും (്രഹ്മവേത്താവിനും 
പരായണമാണ്‌ അത്‌. 


ഇവിടെ ഇത്‌ ചിന്തിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ 
-- ആനന്ദശബ്ദം ലോകത്തില്‍ സുഖ 
വാചിയാണെന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . ഇവി 
ടെയാകട്ടെ ്രഹ്മത്തിന്‍െറ വിശേഷണ 
ത്തിനായി ആനന്ദശങ്ദം പറഞ്ഞുകേള്‍ 
ക്കുന്നു -- ആനന്ദമാണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്നി 
ങ്ങിനെ. മററു ശ്രുതികളിലും “ആനന്ദോ 
ബ്രഹ്മേതി വ്യജാനാത്‌ *, “ആനന്ദം 
ബ്രഹ്മണോ വിദ്വാന്‍”, ട്യദേഷ ആകാശ 
ആനന്ദോ സ്യാത്‌ "*, “യോ വൈ ഭൂമാ 
തത്സുഖം”, “ഏഷ പരമ ആനന്ദ” എന്നെ 
ല്ലാം ഉണ്ട്‌ . അറിയപ്പെടുന്ന സുഖത്തില്‍ 
ആനന്ദശബ്ദം (പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . ബ്രഹ്മാ 
നന്ദവും അറിയപ്പെടുന്നതാണെങ്കില്‍ പ്ര 
ഹ്മത്തില്‍ ആനന്ദ ശബ്ദങ്ങള്‍ പ്രയോ 
ഗിക്കുന്നത്‌ യുക്തമാണ്‌ . 
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നനു ച ശ്രുതിപ്രാമാണ്യാ-- 
ത്സംവേദ്യാനന്ദരൂപമേവ സ്രഹ്മ, കിം 
ത്രത വിചാര്യം 


ഇതി ന വിരുദ്ധശ്രുതിവാക്ൃ-- 
ദര്‍ശനാത്‌ -സത്യം, ആനന്ദശണ-- 
ദോ ബ്രഹ്മണി ശ്രൂയതേ. വി- 
ജ്ഞാനപ്രതിഷേധശ്‌ ചൈകത്യവേ. 
ട്യ്രത ത്വസ്യ സര്‍വ്വമാത്മൈവാ-- 
ഭൂത്തത്‌ കേന കും പശ്യേത്തത്‌ കേന 
കും വിജാനീയാത്‌ * (ബ്യൂ. ഉ. 4. 5. 15) 
രത നാന്ൃത്‌ പശ്യതി, നാന്യ-- 
ച്ഛൃണോതി നാന്യദ്വിജാനാതി സ 
ഭൂമാ? (ഛാ. ഉ. 7. 24. ) ്രാജ്ഞേ- 
നാത്മനാ സമ്പരിഷ്വക്തോ ന 
ബാഹ്യം കിഞ്ചന വേദ്‌ (ബ്യൂ. ഉ. 4. 3. 
2) ഇത്യാദി; വിരുദ്ധശ്രുതിവാക്ൃ-- 
ദര്‍ശനാത്തേന കര്‍ത്തവ്യോ വിചാരം. 
തസ്മാത്‌ യുക്തം വേദവാക്യാ- 
ര്‍ത്ഥനിര്‍ണ്ണയായ വിചാരയിതും. 


മോക്ഷവാദി വിപ്രതിപ- 
ത്തേശ്ച -- സാംഖ്യാ വൈശേഷി-- 
കാള്‍ച മോക്ഷവാദിനോ നാസ്തി 
മോക്ഷേ സുഖം സംവേദ്യമിത്യേവം 
വിപ്രതിപന്നാഃ; അനു നിരതിശയം 
സുഖം സ്വസംവേദ്യൃമിതി; കിം 
താവദ്യുക്തം? 


ആനന്ദാദിശ്രവണാത്‌ , ട്ജു_ 
ക്ഷത ക്രീഡന്‍ രമമാണഃ”* “സ യദി 
പിതൃലോകകാമോ ഭവതി” (ഛാ. ഉ. 
8.12. 3) “യഃ സര്‍വ്വജ്ഞഃ സര്‍വ്വവിത്‌ 
(മു. ഉ. 1. 1. 9) “സേര്‍വ്വാന്‍ കാമാന്‍ 
സമള്‍നുതേ്‌* (തൈ ഉ. 2. ട. 7) 
ഇത്യാദിശ്രുതിഭ്യോ മോക്ഷേ സുഖം 
സംവേദൃമിതി. 


നന്വേകത്വേ കാരകവിഭാഗാ-- 
ഭാവാദ്വിജ്‌ ഞാനാനുപപത്തിഃ. 
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പൂ. പ. -- ശ്രുതി പ്രമാണപ്രകാരം സംവേ 
ദ്യമാകുന്ന ആനന്ദം തന്നെയാണ്‌ ബ്ര 
ഹ്മം. അതിലെന്തുചിന്തിക്കാനാണ്‌ ? 


സിദ്ധാന്തി -- എന്നുപറയുന്നതു ശരിയല്ല. 
കാരണം ശ്രുതിവാകൃങ്ങള്‍ വിരുദ്ധങ്ങ 


ളായി കാണുന്നുണ്ട്‌ - ആനന്ദശബ്ദം 
ബ്രഹ്മത്തിനു പറഞ്ഞുകേള്‍ക്കുന്നു 
എന്നത്‌ ശരിയാണ്‌ . ഏകത്വത്തില്‍ 


വിജഞാനം പ്രതിഷേധിക്കപ്പെട്ടിട്ടുമുണ്ട 
- ഐപ്പോളിതെല്ലാമാത്മാവായിത്തീരു 
ന്നുവോ അപ്പോള്‍ ആര്‍ ആരേ കാണുന്നു; 
ആര്‍ ആരേ അറിയുന്നു “എവിടെ മറെറാ 
ന്നിനെ കാണുന്നില്ലയോ മറെറാന്നിനെ 
കേള്‍ക്കുന്നില്ലയോ മറെറാന്നിനെ അറി 
യുന്നില്ലയോ അത്‌ ഭൂമാവാണ്‌ " “പ്രാ 
ഭൃഞനായ ആത്മാവിനാല്‍ ആലിംഗിത 
നായി പുറത്തുളള ഒന്നിനേയും അറിയാ 
താവുന്നു” മുതലായ ശ്രുതികളുണ്ട്‌ . 
ശ്രുതിവാകൃങ്ങള്‍ ഭിന്നങ്ങളായി കാണു 
ന്നതിനാല്‍ വിചാരം ചെയ്യേണ്ടതുണ്ട്‌ . 
അതിനാല്‍ വേദവാക്യാര്‍ത്ഥത്തെ നിര്‍ണ്ണ 
യിക്കാനായി വിചാരം ചെയുന്നത്‌ 
യുക്തം തന്നെ. 


മോക്ഷവാദികളില്‍ മതഭേദവും 
കാണുന്നുണ്ട്‌ . -- സംഖ്യന്മാരും വൈശേ 
ഷികന്മാരുമായ മോക്ഷവാദികള്‍ മോക്ഷ 
ത്തില്‍ സുഖം സംവേദ്യമല്ലെന്നിങ്ങിനെ 
ഭിന്നമതക്കാരാണ്‌ . മററുചിലര്‍ സ്വസം 
വേദ്യമായ നിരതിശയസുഖമുണ്ടെന്നും 
പറയുന്നു. ഇതിലേതാണ്‌ യുക്തമായ 
ത്‌ 


ആനന്ദാദികളുണ്ടെന്നു കേള്‍ക്കൂ 
ന്നതിനാലും “ഭക്ഷിച്ചും ്രീഡിച്ചും രമിച്ചും"” 
“അവന്‍ പിതൃലോകകാമിയാണെങ്കില്‍? 
(ഛാ. ഉ. ഒ. 2.) “അവന്‍ സര്‍വ്വജ്ഞനാണ്‌ 
സര്‍വ്വവിത്താണ്‌ * “എല്ലാ കാമങ്ങളേയും 
പ്രാപിക്കുന്നു" മുതലായ ശഗ്രുതികളില്‍ 
നിന്നും മോക്ഷത്തില്‍ സുഖം സംവേദ്യമാ 
ണെന്നുവരുന്നു. 


സിദ്ധാന്തി - ഏകത്വത്തില്‍ കാരകാദി 
തരംതിരിവില്ലാത്തതിനാല്‍ വിജ്ഞാന 
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ക്രിയായാശ്ചാനേക കാരകസാധ്യ-- 
ത്വാദ്വിജ്ഞാനസ്യ ച ക്രിയാത്വാത്‌ . 


നൈഷ ദോഷ. ശങ്ദ പ്രാ-- 
മാണ്യാറ ഭവേദ്വിജ്ഞാനമാനന്ദ വി 
ഷയേ. “്വിജഞാനമാനന്ദം* ഇത്യാ-- 
ദീനി ആനന്ദസ്വരൂപസ്യാസംവേദ്യ-- 
ത്വേ ! നുപപന്നാനി വചനാനീത്യ--- 
വോചാമ 


നനു വചനേനാപഗ്്യേഃ 
ശൈതൃമുദകസ്യ ചൌഷ്ണ്യം ന 
ക്രിയതേ ഏവ, ജ്ഞാപകത്വാദ്വ-- 
ചനാനാം. ന ച ദേശാന്തരേ ! ഗ്നിഃ 
ശീത ഇതി ശകൃതേ ജ്ഞാപയിതും. 
അഗമ്യേ വാ ദേശാന്തരേ ഉഷ്ണ- 
മുദകമിതി. 


ന. പ്രത്ൃഗാത്മന്യാനന്ദ വി-- 
ജ്ഞാനദര്‍ശനാത്‌ . ന *വിജ്ഞാ-- 
നമാനന്ദം* ഇത്യേവമാദീനാം വച- 
നാനാം ശീതോ |) ഗ്നിരിത്യാദിവാ-- 
കൃവത്‌ പ്രതൃക്ഷാദിവിരുദ്ധാര്‍-- 
ത്ഥപ്രതിപാദകത്വം. അനുഭൂയതേ 
ത്വവിരുദ്ധാര്‍ത്ഥതാ. സുഖ്ൃഹമിതി 
സുഖാത്മകമാത്മാനം സ്വയമേവ 
വേദയതേ. തസ്മാത്സുതരാം (പ-- 
തൃക്ഷാ ! വിരുദ്ധാര്‍ത്ഥതാ. തസ്മാ--- 
ദാനന്ദം ബ്രഹ്മ വിജ്‌്ഞാനാത്മകം 
സര്‍ സ്വയമേവ വേദയതേ. തഥാ 
ആനന്ദ പ്രതിപാദികാഃ ശ്രുതയഃ സ. 
മഞ്ജസാഃ സ്യുഃ ജേക്ഷത്‌ ക്രീഡന്‍ 
രമമാണഃ* ഇതോേവമാദ്യാഃ പൂര്‍വ്വോ- 
ക്താഃ. 


ന. കാര്യകരണാഭാവേ 
നുപപത്തേര്‍വിജുഞാനസ്യ ശരീര-- 
വിയോഗേ ഹി മോക്ഷ ആത്യന്തിക. 
ശരീരാഭാവേ ച കരണാനുപപത്തിഃ, 
ആശ്രയാഭാവാത്‌ . തതശ്ച വി-- 
ജ്ഞാനാനുപപത്തിഃ, അകാര്യകര- 
ണത്വാത്‌ . ദേഹാദ്ൃയഭാവേ ച 
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മുണ്ടാകാവുന്നതല്ലല്ലോ. കാരണം ക്രിയ 
അനേകം കാരകങ്ങളാല്‍ സാധിക്കപ്പെ 
ടേണ്ടതാണ്‌ . വിജ്ഞാനം ക്രിയയാണ്‌ . 


പൂ. പ - ആ ദോഷമില്ല. ശണ്ദപ്രമാണ 
മനുസരിച്ച്‌ ആനന്ദവിഷയത്തില്‍ വി 
്ഞാനമുണ്ട്‌ . “വിജ്ഞാനമാനന്ദം* മുത 
ലായവ ആനന്ദസ്വരൂപത്തിന്‌ അറിവി 
ല്ലായ്ക സംഭവിക്കുകയില്ലെന്ന്‌ മുമ്പു പറ 
ഞ്ഞുവല്ലോ. 


സിദ്ധാന്തി -- പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു മാ്രം 
തീയിനു തണുപ്പും ജലത്തിനു ചൂടും ഉണ്ടാ 
വുകരയില്ലല്ലോ. വാചകം ജഞാപകമായി 
രിക്കണം. ദേശാന്തരത്തില്‍ അഗ്നി തണു 
ത്തതാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുധരിപ്പിക്കാന്‍ 
വയ്യല്ലോ. അഗമ്യമായ മറെറാരു ദിക്കില്‍ 
ജലത്തിന്‌ ഉഷ്ണമാണെന്നും പറയാന്‍ 


൮൮. 


പു. പ -- അതു ശരിയല്ല. പ്രതൃഗാ 
ത്മാവില്‍ ആനന്ദത്തിന്‍െറ അറിവുകാണു 
ന്നുണ്ട്‌ . “വിജ്ഞാനമാനന്ദം* മുതലായ 
വചനങ്ങളില്‍ “തീ തണുത്തതാണ്‌ * മുത 
ലായ വാക്യങ്ങളെപ്പോലെ പ്രത്യക്ഷാദി 
വിരുദ്ധാര്‍ത്ഥത്തിലുളള പ്രതിപാദനമില്ല. 
വിരുദ്ധമല്ലാത്ത അര്‍ത്ഥം അനുഭവമാണു 
താനും. “ഞാന്‍ സുഖിയാണ്‌ * എന്നിങ്ങി 
നെ സുഖാത്മകനായ ആത്മാവിനെ 
സ്വയം അറിയുന്നു. അതിനാല്‍ പ്രത്യക്ഷ 
ത്തിന്‌ വിരുദ്ധമല്ലാത്ത അര്‍ത്ഥം സ്പഷ്ട 
മാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ ആനന്ദമായ ബ്ര 
ഹ്മം വിജഞാനാത്മകമായി സ്വയം അറി 
യപ്പെടുന്നു. അപ്പോള്‍ ആനന്ദ്രപതി പാദ 
കങ്ങളായ ശ്രുതികള്‍ സംഗതങ്ങളായി 
ത്തീരും. “ജക്ഷത്‌ ക്രീഡന്‍രമമാണഃ" മുത 
ലായവജയെല്ലാം മുമ്പുപറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞ 
താണ്‌ . 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. ശരീര്രേന്രി 
യങ്ങളില്ലാത്തപ്പോള്‍ വിജ്ഞാനമുണ്ടാ 
വാന്‍ വയ്യ. ശരീരവിയോഗത്തിലാണ്‌ 
ആത്യന്തികമായ മോക്ഷം. ശരീരമില്ലെ 
ങ്കില്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുണ്ടാവാന്‍ വയ്യ, കാര 
ണം ആശ്രയാഭാവംതന്നെ. അപ്പോള്‍ 
വിജ്ഞാനവും ഉണ്ടാവില്ല, കാരണം 
ശരീരേന്ദ്രിയങ്ങളില്ല. ദേഹാദികളില്ലാതി 
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വിജ്ഞാനോൽല്‍പ്പത്ത സര്‍വ്വേഷാം 
കാരൃകരണോപാദാനാനര്‍ത്ഥക്യ-- 
പ്രസംഗ. 


ഏകത്വാവിരോധാച്ച പരം 
ചേറ്‌ ബ്രഹ്മ ആനന്ദാത്മകമാത്മാനം 
നിത്യവിജ്ഞാനത്വാന്നിത്യമേവ വി- 
ജാനീയാത്‌ . തന്ന. സംസാര്യപി 
സംസാരവിനിര്‍മുക്തഃ സ്വാഭാവ്യം 
പ്രതിപദ്യതേ. ജലാശയ ഇവ ഉദ- 
കാഞ്ജലിഃ ക്ഷിപ്തോ ന പൃഥ-- 
ക്ത്വേന വ്യവതിഷ്ഠതേ ആനന്ദാ-- 
ത്മക ബരഹ്മവിജ്ഞാനായ, തദാ 
മുക്ത ആനന്ദാത്മകമാത്മാനം വേദ-- 
യതേ ഇത്യേതദനര്‍ത്ഥകം വാക്യം. 


അഥ ബ്രഹ്മാനന്ദമന്യഃ സ- 
യുക്തോ വേദയതേ പ്രതൃഗാ-- 
ത്മാനം ച, അഹമസ്മ്യാനന്ദസ്വരൂപ 
ഇതി. തദൈകത്വവിരോധഃ, തഥാ 
ച സതി സര്‍വ്ൃശ്രുതിവിരോധഃ, 
തൃതീയ ച കല്‍പ്പനാ ന ഉപപദ്യതേ. 


കിം ചാന്ത്‌ . ്രഹ്മണശ്ച 
നിരന്തരാത്മാനന്ദവിജ്ഞാനേ വി-- 
ജ്‌ ഞാനാവിജ്ഞാനകല്‍പ്പനാന-- 
ര്‍ത്ഥക്യം. നിരന്തരം ചേദാത്മാനന്ദ- 
വിഷയം സ്രഹ്മണോ വിജ്ഞാനം, 
തദേവ തസ്യ സ്വഭാവ ഇത്യാത്മാ- 
നന്ദം വിജാനാതീതി കല്‍പ്പനാനുപ-- 
പന്നാ. അതദ്വിജ്ഞാന പ്രസംഗേ 
ഹി കല്‍പ്പനായാ അര്‍ത്ഥവത്വം, യഥാ 
ആത്മാനം പരം ച വേത്തീതി. ന 
ഹീഷ്വാദ്യാസക്തമനസോ നൈര-- 
നത്തര്യേണേഷുജ്ഞാനാജ്ഞാനക-- 
ല്‍പ്പനായാ അര്‍ത്ഥവത്വം. 
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രിക്കേ വിജ്‌ ഞാനമുണ്ടാവുമെങ്കില്‍ 
എല്ലാര്‍ക്കും ദേഹ്റേന്ദിയങ്ങള്‍ സ്വീകരിക്ക 
ണമെന്നത്‌ അര്‍ത്ഥമില്ലാത്തതാവും. 


ഏകത്വത്തിനു വിരോധം ഭവിക്കു 
ന്നതിനാലും ഇതു ശരിയല്ല. ആനന്ദാത്മക 
നായ ആത്മാവിനെ നിത്യവിജ്ഞാനത്വം 
കാരണം പരമമായ (്രഹ്മം സദാ അറി 
ഞ്ഞുകൊണ്ടാണിരിക്കുന്നതെന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞാലത്‌ ശരിയല്ല. സംസാരിപോലും 
സംസാരത്തെ വിട്ടാല്‍ സ്വഭാവത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നുണ്ട്‌ . കൈക്കുമ്പിളിലെ ജ 
ലം ജലാശയത്തിലിട്ടാല്‍ വേറിട്$ നില്‍ക്കു 
ന്നില്ല. അതുപോലെ മുക്തന്‍ ആനന്ദാത്മ 
കമായ ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനത്തിനായി ആന 
ന്ദാത്മകമായ ആത്മാവിനെ അറിയുന്നു 
എന്നുപറയുന്നത്‌ അര്‍ത്ഥമല്ലാത്ത വാക്യ 
മാണ്‌ . 


ഇനി മുക്തന്‍ മറെറാരാളായി 
നിന്ന്‌ ഞാന്‍ ആനന്ദസ്വരൂപനാണ്‌ എന്നി 
ങ്ങിനെ പ്രത്ൃയഗാത്മാവാകുന്ന പ്രഫ്മാ 
നന്ദത്തെ അറിയുന്നു എന്നാണെങ്കില്‍ 
ഏകത്വത്തിനുവിരോധവും അതുപോലെ 
എല്ലാ ശ്രുതികള്‍ക്കും വിരോധവും സംഭ 
വിക്കും. മൂന്നാമതൊരു കല്‍പ്പന ഉണ്ടാ 
കാന്‍ വയ്യ. 


മറെറാന്നുമുണ്ട്‌ . ബ്രഹ്മത്തിന്‌ 
ഇടതടവില്ലാത്ത ആത്മാനന്ദവിജ്‌ഞാന 
മുണ്ടെങ്കില്‍ അറിയുക, അറിയാതിരി 
ക്കുക എന്നീ കല്‍പ്പനകള്‍ക്കര്‍ത്ഥമില്ലാ 
താവും. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ആത്മാനന്ദ 
വിഷയകമായ വിജ്ഞാനത്തിന്‌ മുറി 
വില്ലെങ്കില്‍ അതുതന്നെയാണതിന്‍െറ 
സ്വഭാവം എന്നതിനാല്‍ ആത്മാനന്ദത്തെ 
അറിയുന്നു എന്ന കല്‍പ്പന അസംഗത 
മാവും. ഇങ്ങിനെയുള്ള ഒരു കല്‍പ്പന 
അതിന്‍െറ വിജ്ഞാനമില്ലാത്തപ്പോഴേ 
ഉണ്ടാവൂ. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ അത്‌ ത 
ന്നേയും മറെറാന്നിനേയും അറിയുന്നു. 
യാതൊരാളുടെ ചിത്തം നിരന്തരമായി 
ബാണത്തില്‍ ആസക്തമാണോ അവന്‍ 
ബാണത്തില്‍ ശ്രദ്ധക്രേന്ദീകരിക്കുകയും 
ക്രേന്രീകരിക്കാതിരിക്കുകയും എന്ന കല്‍ 
പ്ലന ഉണ്ടാവാന്‍ വയു. 
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അഥ വിച്ഛിന്നമാത്മാനന്ദം 
വിജാനാതി - വിഭ്ഞാനസ്യ ആത്മ- 
വിജ്ഞാനച്ഛിദ്രേ  ന്യവിഷയത്വ-- 
പ്രസംഗഃ. ആത്മനള്‍ച വിക്രിയാ--- 
വത്വം തതള്‍ചാനിത്യത്വപ്രസംഗഃ. 
തസ്മാദ്വിജ്ഞാനമാനന്ദമിതി സ്വരൂ-- 
പാന്വാഖ്യാനപരൈവ ശ്രുതിഃ നാ-- 
ത്മാനന്ദസംവേദ്യത്വാര്‍ത്ഥാ. 


ജക്ഷത്‌ , ക്രീഡന്‍ ഇത്യാദി 
ശ്രുതി വിരോധോ ! സംവേദ്യത്വ 
ഇതി ചേത്‌ . 


ന. സര്‍വ്വാത്തമൈകത്വേ യഥാ 
പ്രാപ്താനുവാദിത്വാത്‌ . മുക്തസ്യ 
സര്‍വ്വാത്മഭാവേ സതി യത്ര ക്വചി- 
ദ്യോഗിഷു ദേവേഷു വാ ജക്ഷ- 
ണാദി പ്രാപ്തം, തദ്ൃഥാപ്രാ-- 
പ്തമേവാനൂദ്യതേ -- തത്തസ്യൈവ 
സര്‍വ്വാത്മഭാവാദിതി സര്‍വ്വാത്മഭാ-- 
വമോക്ഷസ്തുതയേ. 


യഥാ പ്രാപ്താനുവാദത്വേ 
ദുഃഖിത്വമപീതി ചേത്‌ -- യോഗ്യാ-- 
ദിഷു യഥാ പ്രാപ്തജക്ഷണാ-- 
ദിവത്തഥാവരാദിഷു യഥാ പ്രാപ്ത 
ദുഃഖിത്വ മപീതി ചേത്‌ ? 


ന. നാമരൂപകൃതകാര്യകര- 
ണോ പാധിസമ്പര്‍ക്കജനിതഭ്രാന്ത്യ-- 
ധ്യാരോപിതത്വാത്‌ , സുഖിത്വ- 
ദൂഃഖിത്വാദി വിശേഷസ്ൃതി 
പരിഹൃതമേതത്സര്‍വ്വം. വിരുദ്ധ-- 
ശ്രുതീനാം ച വിഷയമവോചാമ. 
തസ്മാത്‌ “ഏഷോ | സൃ പരമ 
ആനന്ദഃ* (ബ്യ. ഉ. 4. 3. 32) ഇതി- 
വത്സര്‍വ്വാണ്യാനന്ദവാക്യാനി (ദ 
ഷ്ടാവ്യാനി. 
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ഇനി ആത്മാനന്ദം മുറിഞ്ഞുകൊ 
ണ്ടാണറിയുന്നതെങ്കില്‍ വിജ്ഞാനത്തി 
ന്‌, ആത്മജ്ഞാനത്തിന്‌ മുറിവുവരു 
മ്പോള്‍ മററുവിഷയങ്ങളുണ്ടെന്നു വരും. 
ആത്മാവ്‌ വികാരമുളളതാണെന്നും 
അതിനാലനിത്യമാണെന്നും വന്നുകൂടും. 
അതിനാല്‍ “വിജ്ുഞാനമാനന്ദം* എന്നത്‌ 
ആത്മാവിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ ശ്രുതികാ 
ണിക്കുന്നതാണ്‌ . ആത്മാനന്ദത്തെ അറി 
യിക്കുന്നു എന്ന അര്‍ത്ഥമതിനില്ല. 


പൂ. പ -- ഭക്ഷിച്ചും ക്രീഡിച്ചും മുതലായ 
ശ്രുതിക്ക്‌ വിരുദ്ധമാണ്‌ അസംവേദ്യ 
ത്വം (അറിയായ്കു) എന്നാണെങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതില്ല. കാരണം സര്‍വ്വാ 
ത്രൈകത്വമുണ്ടാവുമ്പോള്‍ യഥാ പ്രാ 
പ്തമായ ഭക്ഷണാദികളുടേയും മററും 
അനുവാദം ഭവിക്കുന്നു. മുക്തനന്‍്‌ സര്‍ 
വ്യാത്മ്രാപ്തിയുണ്ടാവുമ്പോള്‍, യോ 
ഗികളിലോ ദേവന്മാരിലോ ഭക്ഷണാദിക 
ഒെത്തിച്ചേരുന്നതുപോലെ, അത്‌ യഥാ 
പ്രാപ്തമാണെന്ന്‌ പറയുന്നു. അതയാ 
ളുടെ സര്‍വ്വാത്മഭാവം കൊണ്ടാണെന് 
സര്‍വ്വാത്മഭാവമാകുന്ന മോക്ഷത്തെ 
സ്തുതിക്കുകയാണ്‌ . 


പു. പ - യഥാ പ്രാപ്തത്തെ അനുവദി 
ക്കുമ്പോള്‍ ദുഃഖിത്വവുമുണ്ടെന്നാണെങ്കി 
ലോ - യോഗി ആദികളില്‍ യഥാ പ്രാപ്ത 
ഭക്ഷണാദികളെന്നപോലെ സ്ഥാവരാ 
ദികളില്‍ യഥാപ്രാപ്തദുഃഖിത്വവും 
വരാമെന്നാണെങ്കിലോഴ 


സിദ്ധാന്തി -- അതുശരിയല്ല. കാരണം 
സുഖിത്വം, ദുഃഖിത്വം മുതലായ വിശേഷ 
ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ നാമരൂപജനിതമായ ദേ 
ഹേന്ദ്രിയരൂപത്തിലുളള ഉപാധി സമ്പര്‍ 
ക്കത്തില്‍ നിന്നുമുണ്ടായ (്രാന്തിയാല്‍ 
ആരോപിതങ്ങളാണ്‌ . ഇങ്ങിനെ ഇത്തരം 
ശങ്കകള്‍ക്ക്‌ മുമ്പുതന്നെ പരിഹാരം പറ 
ഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. അതിനാല്‍ ട്‌ഇതാണവ 
ന്‍െറ പരമമായ ആനന്ദം" എന്നനിലക്ക്‌ 
എല്ലാ ആനന്ദവാക്യങ്ങളെയും കാണണം. 
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ചതുര്‍ത്ഥോ [ ധ്യായഃ 


(പഥമഃ ദ്രാഹിമണഃ 


ഉപോല്‍ഘാതഃ 


“ജേനകോ ഹ വൈദേഹ ആ-- 
സാഞ്ചക്രേ്‌. അസ്യ സംബന്ധഃ ശാ-- 
രീ രാദ്യാനഷ്ട പുരുഷാന്നിരുഹ്യ 
പ്രത്യുഹ്യ പുനര്‍ഹൃദയേ, ദിഗ്‌ -- 
ദേദേന ച പുനഃ പഞ്ചധാ വ്യൂഹ്യ 
ഹൃദയേ പ്രത്യുഹൃ ഹൃദയം ശരീരം 
ച പുനരന്യോന്യപ്രതിഷ്ഠം പ്രാ-- 
ണാദിപഞ്ചവൃത്യാത്മകേ സാമാ-- 
നാഖ്യേ ജഗദാത്മനി സൂത്രേ ഉപ-- 
സംഹൃത്യ, ജഗദാത്മാനം ശരീരഹൃ- 
ദയസൂധതാവസ്ഥമതി്രാന്തവാന്യ 
ഓഈപനിഷദഃ പുരുഷോ നേതി നേ-- 
തീതി വൃപദിഷ്ടഃ , സ സാക്ഷാ -- 
ച്ചോപാദാനകാരണസ്വരൂപേന ച 
നിര്‍ദിഷ്ടഃ “വിജ്ഞാനമാനന്ദ* ഇതി. 
തസ്യൈവ വാഗാദിദേവതാദ്വാ-- 
രേണ പുനരധിഗമഃ കര്‍ത്തവ്യ ഇ-- 
തൃധിഗമനോപായാന്തരാര്‍ത്ഥോ [ 
യമാരംഭോ (്ബാഹ്മണദ്വയസ്യ. 
ആഖ്യായ[/കാ ത്വാചാരപ്രദര്‍ശ-- 
നാര്‍ത്ഥാ - 
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നാലാമധ്യായം 
ഒന്നാം (്രാഹ്മണം 


ഉപോല്‍ഘാതം 


ഒവ്വിദേഹനായ ജനകന്‍ ആസന 
സ്ഥനായിരുന്നു* എന്ന ഇതിന്‌ മററുളള 
വയുമായി സംബന്ധം -- ശരീരാദി എട്ടു 
പുരുഷന്മാരെക്കുറിച്ചു നിരൂപിച്ചിട്ട പി 
ന്നീട്‌ ഹൃദയത്തില്‍ ഉപസംഹരിച്ചു. വീ 
ണ്ടും ദിഗ്ഭേദം വഴി അഞ്ചായി നിരൂപിച്ചു 
ഹൃദയത്തിലുപസംഹരിച്ചു. അന്യോന്യം 
പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളായ ഹൃദയത്തേയും 
ശരീരത്തേയും പ്രാണാദിപഞ്ചവൃത്തിക 
ളോടുകൂടി സമാനാഖ്യമായ ജഗദാത്മക 
സൂത്രത്തില്‍ ഉപസംഹരിച്ചു. എന്നിട്ട 
നേതി നേതി എന്നിങ്ങിനെ പറയപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്ന ഉപനിഷത്‌ പുരുഷന്‍, ശരീരം, 
ഹൃദയം, സൂത്രം ഇവയില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്ന ജഗദാത്മാവിനെ അതി്രമിച്ചു 
നില്‍ക്കുന്നു. അതാണ്‌ സാക്ഷാത്തും ഉ 
പാദാനകാരണസ്വരൂപവുമായി നിര്‍ദ്ദേശി 
ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന “വിജ്ഞാനമാനന്ദം* 
എന്നത്‌ . വാഗാദിദേവതാരൂപത്തില്‍ 
അതിനെക്കുറിച്ചു തന്നെ പറഞ്ഞറിയിക്ക 
ണമെന്നു കരുതി അതിനെ അറിയിക്കാനാ 
യി ഈ രണ്ടാം ബ്രാഹ്മണം തുടങ്ങുക 
യാണ്‌ . ആഖ്യായിക ആചാര പ്രദര്‍ശന 
ത്തിനായിട്ടാണ്‌ -- 


മ്രന്തഃ 1 - ജനകോ ഹ വൈദേഹ ആസാഞ്ചക്രേ! ഹ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ ആവ്വവാജ. തം ഹോവാച യാജഞ-- 
വല്‍ക്യ കിമര്‍ത്ഥമചാരീഃ പശൂനിച്ഛന്നണ്വന്താനിതി. 
ഉഭയമേവ സ്രമാഡിതി ഹോവാച. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- വിദേഹനായ ജനകന്‍ ആസനസ്ഥനാ 
യിരുന്നു. അപ്പോള്‍ യാജഞവല്‍ക്ൃന്‍ വന്നു. ജനകന്‍ 
അദ്ദേഹത്തോട്‌ “യാജഞവല്‍ക്യ, എന്തിനായിട്ടാണ്‌ വന്ന 
ത്‌ 9 പശുക്കളെ ആഗ്രഹിച്ചോ അതോ സൂഷ്മാന്ത 
പ്പശ്ന ശ്രവണിത്തിനോ ?* എന്ന്‌ . “സ്ര്മാട്ടേ, ഞാന്‍ 
രണ്ടിനുമായാണ്‌ വന്നത്‌ “* എന്നു (യാജഞവല്‍ക്യ൯) 
പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യഃ 1 -- ജനകോ ഹ വൈദേഹ 
ആസാബഞ്ചക്രേ, ആസനം കൃതവാന്‍, 
ആന്‍ന്ഥായികാം ദത്തവാനിത്ൃര്‍ത്ഥഃ, 


ജനകന്‍ എന്ന വൈദേഹന്‍ സിം 
ഹാസനസ്ഥനായിരുന്നു. രാജാവിനെ 
കാണാനാഗ്രഹിച്ചുവരുന്നവര്‍ക്ക്‌ കാ 
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ദര്‍ശനകാമേഭ്യോ രാജ്ഞഃ. അഥഹ 
തസ്മിന്നവസരേ യാജ്ഞവല്‍ക്യ 
ആവ്വ്രാജ ആഗതവാനാത്മനോ 
യോഗക്ഷേമാര്‍ത്ഥം, രാജ്ഞോ വാ 
വിവിദിഷാം ദൃഷ്ട്വാനു/ഗഹാര്‍ത്ഥം. 
തമാഗതം യാജ്ഞവല്‍ക്യം യഥാ-- 
വത്‌ പൂജാം കൃത്വോവാച ഹോ-- 
ക്തവാന്‍ ജനകോ -- ഹേ യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്യ കിമര്‍ത്ഥമാചാരീിഃ ആഗതോ 
[ സി? കിം പശൂനിച്ഛന്‍ പുനരപി, 
ആഹോസ്വിദബണ്വന്താന്‍ സൂഷിമാ-- 
ന്താന്‍ സൂഷ്മവസ്തു നിര്‍ണ്ണയാ-- 
ന്താന്‍ പ്രള്‍നാത്മത്തഃ ശ്രോതുമിച്-- 
ഛന്നിതി. 


ഉഭയമേവ പശൂന്‍ പ്രള്‍നാം-- 
ശ്ച ഹേ സ്രമാ്‌ , സ്രമാഡിതി വാ- 
ഭപേയയാജിനോ ലിംഗം. യശ്ച 
ആജ്ഞയാ രാജ്യം പ്രശാസ്തി സ 
സ്രമാട്‌ തസ്യാമ്ര്രണം ഹേ സ്രമാ- 
ഡിതി. സമസ്തസ്യ വാ ഭാരതസ്യ 
വര്‍ഷസ്യ, രാജാ. 
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ണാന്‍വേണ്ടി ഉരിക്കുകയായിരുന്നു. അ 
പ്പോള്‍ യാജ്‌ഞവല്‍കൃന്‍ തന്‍െറ യോഗ 
ക്ഷേമത്തിനായിട്ടോ അഥവാ രാജാവ്‌ 
ജിജഞാസുവാണെനറിഞ്ഞ്‌: അനുധഗഹി 
ക്കാനായിട്ടോ അവിടേക്കു വന്നു. അങ്ങി 
നെ വന്ന യാജ്ഞവല്‍ക്യനെ വേണ്ട 
പോലെ പൂജിച്ച്‌ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു -- 
അല്ലയോ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ, അങ്ങെന്തിനാ 
യിട്ടാണ്‌ വന്നത്‌ ? പശുക്കളെ ഇച്ഛി 
ച്ചാണോ ? അതോ എന്നില്‍ നിന്നും അ 
ണുക്കള്‍വരെയുളള സൂഷ്മമായതു 
വരെയുളള, സൂഷ്മവസ്തുക്കളെ നിര്‍ണ്ണ 
യിക്കുന്നതുവരെയുളള പ്രശ്നങ്ങ 
ളെക്കുറിച്ച്‌ കോള്‍ക്കാനാഗ്രഹിച്ചിട്ടാ 
ണോ എന്ന്‌. 


അല്ലയോ സ്രമാട്ടേ, പശുക്കളെ 
യും പ്രശ്നങ്ങളേയും രണ്ടും ഉദ്ദേശിച്ചു 
തന്നെയാണ്‌ . സ്മ്മാട്ടെന്നത്‌ വാജപേ 
യയാഗം ചെയുന്നവന്‍െറ അടയാളമാ 
ണ്‌ . ആരാണോ ആജ്ഞപ്രകാരം രാജ്യ 
ത്തെ ശാസിക്കുന്നത്‌ അവന്‍ സ്രമാട്ടാ 
ണ്‌ . അവന്‍െറ സംബോധനയാണ്‌ “സ 
്രാട്ടേ്‌* എന്ന്‌ . ഭാരതവര്‍ഷത്തിന്‍െറ 
മുഴുവന്‍ രാജാവ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 


മ്രന്തഃ 2 -- യത്തേ കശ്ചിദപ്രവീത്തച്ഛൃൃയണവാമേത്യ 
(്ബവീന്മേ ജിത്വാ ശൈലിനിര്‍വാഗ്ൈ (്രഹ്മേതി യഥാ 
മാതൃമാന്‍പിതൃമാനാചാര്യവാന്‍ (്രൂയാത്തഥാ തച്‌-- 
ഛെലിനിരപബ്രവീദ്വാഗ്ൈ (രഹ്മേത്യവദതോ ഹി കിം 
സ്യാദിത്യരബവീത്തു തേ തസ്യായതനം പ്രതിഷ്ഠാം ന 
മേവ്‌ ബ്രവീദിത്യേകപാദ്വാ ഏതത്സധ്രമാഡിതി സ വൈ 
നോ ബ്രൂഹി യാജഞവല്‍ക്യ. വാഗേവായതനമാകാശഃ 
പ്രതിഷ്ഠാ പ്രല്‍ഞേത്യേനദുപാസീത. കാ പ്രജഞതാ 
യാജഞവല്‍കു. വാഗേവ സ്രമാഡിതി ഹോവാച. വാചാ 
വൈ സ്രമാഡ്‌ ബസ്ധുഃ പ്രജഞായത ജുഗ്വേദോ യജു-- 
ര്‍വ്വേദഃ സാമവേദോ ! ഥര്‍വാംഗിരസ ഇതിഹാസഃ പു --- 
രാണം വിദ്യാ ഉപനിഷദഃ ശ്ലോകാട സൂധതാണ്യനുവ്യാ-- 
ഖ്യാനാനി വ്യാഖ്യാനാനീഷ്ടം ഹുതമാശിതം പായിതമയം 
ച ലോകഃ പരശ്ച ലോകഃ സര്‍വ്വാണി ച ഭൂതാനി വാ-- 
ചൈവ സ്രമാട്‌ പ്രജഞായന്തേ വാഗ്ൈ സ്രമാട്‌ പരമം 
ബ്രഹ്മ നൈനം വാഗ്ജഹാതി സര്‍വ്വാണ്യേനം ഭൂതാ-- 
ന്യഭിക്ഷരന്തി ദേവോ ഭൂത്വാ ദേവാനപ്യേതി യ ഏവം 
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വിദ്വാനേതദുപാസ്തേ. ഹ. ഹനന്‍തിജുഷഭം സഹ്രസം 
ദദാമീതി ഹോവാച ജനകോ വൈദേഹഃ. സ ഹോവാച 
യാജ്ഞവല്‍ക്യഃ പിതാ മേ | മന്യത നാനനുശിഷ്യ 
ഹരേതേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- (യാജഞവല്‍ക്യന്‍) “അങ്ങയോട്‌ 
ഏതാചാര്യന്‍ എന്തുപറഞ്ഞുവോ അതു ഞാന്‍ കേള്‍ 
ക്കട്ടൊ? എന്ന്‌ . “ശിലിനപുധതന്‍ ജിത്വാനന്‍ എന്നോടു പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ട വാക്കുതന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മമെന്ന്‌ *, “എ(പ 
കാരമാണോ മാത്യമാന്‍, പിതൃമാന്‍, ആചാര്യവാന്‍ എന്നെ 
ല്ലാം പറയുന്നത്‌ അപ്രകാരമാണ്‌ ആശിലിനപുത്രന്‍ 
വാക്കു തന്നെ ബ്രഹ്മമെന്നു പറഞ്ഞത്‌ . കാരണം പറ 
യാത്തവനെന്തു ലാഭമാണ്‌ കിട്ടുക? എന്നാലദ്ദേഹമതി 
ന്‍െറ ആയതനത്തേയോ പ്രതിഷ്ഠയേയോ കുറിച്ച്‌ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടോ” എന്ന്‌ . “എന്നോടുപറഞ്ഞിട്ടില്ല” എന്ന്‌ . 
“രാജന്‍, ഇത്‌ ഏകപാദത്തോടുകൂടിയ (്രഹ്മമാണ്‌ * 
എന്ന്‌ . “യാജ്‌ഞവല്‍കൃ, അങ്ങ്‌ അതെനിക്കു പറഞ്ഞു 
തരൂ എന്ന്‌ . “വാക്കുതന്നെയാണതിന്‍െറ ആയതനം, 
ആകാശം പ്രതിഷ്ഠയും. പ്രജ്ഞ എന്നനിലയ്ക്ക്‌ ഉപാസി 
ക്കണം" “്യാജഞവല്‍ക്യ, പ്രജഞത എന്താണ്‌ ?* “രാജന്‍, 
വാക്കുതന്നെയാണ്‌ പ്രജഞത്‌* എന്നിങ്ങിനെ യാജ്‌ഞ 
വല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. “അല്ലോയ സ്രമാട്ടേ, വാക്കിനാല്‍ 
ബന്ധുക്കളെ അറിയുന്നു. അല്ലയോ സ്രമാട്ടേ, ഉ്“ഗ്വേദം, 
യജ്ജുര്‍വ്വേദം, സാമവേദം, അഥര്‍വ്വാംഗിരസവേദം, ഇതി 
ഹാസം, പുരാണം, വിദയ, ഉപനിഷത്ത്‌ , ശ്ലോകം, സൂധ്തം, 
അനുവ്യാഖ്യാനം, വ്യാഖ്യാനം, ഇഷ്ടം, ഹൂതം, അശിതം, 
പായിതം, ഇഹലോകം, പരലോകം, എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍, 
ഇതെല്ലാം വാക്കിനാലാണ്‌ അറിയപ്പെടുന്നത്‌ . അല്ലയോ 
സ്രമാട്ടേ, വാക്കുതന്നെ പരമമായ ബ്രഹ്മം. ഇപ്രകാരം 
ഉപാസന ചെയുന്നവനെ വാക്ക്‌ ഉപേക്ഷിക്കുകയില്ല. 
ഭൂതങ്ങളെല്ലാം അവന്‍ ഉപഹാരങ്ങളര്‍പ്പിക്കുന്നു. യാതൊ 
രു വിദ്വാനാണോ ഇങ്ങിനെ ഇതിന്‍െറ ഉപാസനയെ 
ചെയുന്നത്‌ അവന്‍ ദേവനായി ദേവന്മാരെ പ്രാപിക്കു 
ന്നു” വിദേഹനായ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു “ഞാനങ്ങക്ക്‌ ആന 
കളെപ്പോലുളള ആയിരം കാളകളെ (പശുക്കളെ) തരാം” 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു “എന്‍െറ അച്ഛന്‍ കരുതി 
യിരുന്നു അനുശാസനം ചെയ്യാതെ ധനം സ്വീകരിക്കരു 
തെന്ന്‌ .* 
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ഭാഷ്യഃ 2 - കിന്തു യത്തേ തുഭ്യം 
കശ്ചിദ ബ്രവീദാചാര്യഃ അനേകാ- 
ചാരൃസേവീഹി ഭവാന്‍, തച്ഛൃണ-- 
വാമീതി. ഇതര ആഹ -- അബ്രവീ_ 
ദുക്തവാന്മേ മമാചാര്യോ, ജിത്വാ 
നാമതഃ ശിലിനസ്യാ-- പത്യം ശൈ- 
ലിനിഃ, വാഗ്ൈ പ്രഹ്‌മേതി, 
വാഗ്ദേവതാ ബ്രഹ്മേതി. 


ആഹേതരോ -- യഥാ മാതൃ-- 
മാന്‍ മാതാ യസ്യ വിദൃതേ പുധതസ്യ 
സമ്ൃഗനുശാസ്ത്രീ അനുശാസനകര്‍ 
ത്രീ സ മാതൃമാന്‍. അത ഈര്‍ദ്ധ്വം 
പിതാ യസ്യാനുശാസ്താ സ പി 
തൃമാന്‍. ഉപനയനാദൂര്‍ധ്വമാസമാ- 
വര്‍ത്തനാദാചാര്യോ യസ്യാനു- 
ശാസ്താ സ ആചാര്യവാന്‍. ഏവം 
ശുദ്ധി്ര്രയഹേതുസംയുക്തഃ സ 
സാക്ഷാദാചാര്യഃ സ്വയം ന കദാ-- 
ചിദപി പ്രാമാണ്യാര്‍ വ്ൃഭിചരതി. സ 
യഥാ (്രൂയാച്ഛിഷ്യായ തഥാസൌ 
ജിത്വാ ശൈലിനിരുക്തവാന്‍ വാ-- 
ഗ്ൈ ബ്രഹിമേതി. അവദതോ ഹി 
കിം സ്യാദിതി. ന ഹി മൂകസ്വയേ-- 
ഹാര്‍ത്ഥമമുധതാര്‍ത്ഥം വാ കിഞ്ചന 
സ്യാത്‌ . കിന്തു അഡ്രവീദുക്തവാം- 
സ്തേ തുഭ്യം തസ്യ ബ്രഹ്മണ 
ആയതനം പ്രതിഷ്ഠാം ച. ആ 
യതനം നാമ ശരീരം. പ്രതിഷ്ഠാ 
ത്രിഷ്വപി കാലേഷു യ ആശ്രയഃ. 


ആഹേതരഃ _ ന മേ! ്രവീ_ 
ദിതി. 


ഇതര ആഹ -- യദ്യേവമേക- 
പാദ്വൈ ഏതര്‍' . ഏക്പാദോയസ്യ 
്രഹ്മണസ്തദിദം ഏകപാര്‍്രഹ്മ 
ത്രിഭിഃ പാദൈഃ ശൂന്യമുപാസ്യമാന- 
മപി ന ഫലായ ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ 


യദ്യേവം, സ ത്വം വിദ്വാന്‍ 
സന്നോ | സ്മഭ്യം പ്രൂഹി ഹേ യാ-_ 
ജ്ഞവല്‍ക്തി. 
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ആചാര്യനങ്ങയോടെന്തു പറ 
ഞ്ഞു? അങ്ങ്‌ അനേകം ആചാര്യന്മാരെ 
സേവിക്കുന്ന ആളാണല്ലോ. അതു ഞാന്‍ 
കേള്‍ക്കട്ടെ. മറെറയാള്‍ പറഞ്ഞു -- ശി 
ലിനന്‍െറ പു(്തനായ ജിത്വാനെന്ന പേ 
രോടുകൂടിയ ശൈലിനി എന്നോടു പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ വാക്കുതന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മ 
മെന്ന്‌ , വാഗ്ദേവതയാണ്‌ ബ്രഹ്മ 
മെന്ന്‌ . 


മറെറയാള്‍ പറഞ്ഞു -- എപ്രകാ 
രം മാതൃമാനും -- പുരതനെനല്ലപോലെ 
അനുശാസിക്കുന്ന മാതാവ്‌ ആര്‍ക്കു 
ണ്ടോ അവന്‍ മാതൃമാന്‍ -- അതിനുശേ 
ഷം പിതൃമാനും -- വേണ്ടപോലെ അനു 
ശാസിക്കുന്ന പിതാവുളളവന്‍ പിതുമാന്‍ 
-- ആചാര്യവാനും - ഉപനയനാനന്തരം 
സമാവര്‍ത്തനംവരെ ആര്‍ക്ക്‌ അനുശാ 
സിക്കാന്‍ ആചാര്യനുണ്ടോ അവന്‍ 
ആചാര്യവാന്‍ -- ആയി ശുദ്ധ്ത്രയഹേതു 
വോടുകൂടിയ അവനെ ശരിക്കുള്ള ആചാ 
ര്യന്‍ പ്രമാണത്തില്‍നിന്ന്‌ വിട്ട്‌ അനുശാ 
സിക്കുകയില്ല. അപ്രകാരമുള്ള ആചാര്യന്‍ 
ശിഷ്യനോടെങ്ങിനെ പറയുമോ അങ്ങി 
നെയാണ്‌ ഈ ശൈലിനിയായജിത്വാവ 
വാക്കുതന്നെ ബ്രഹ്മം എന്നുപറഞ്ഞത്‌ 
പറയാത്തവനെന്തു ലാഭമാണ്‌ ? മൂകന്‍ 
ഇഹത്തിലും പരത്തിലും ഒരര്‍ത്ഥവും 
കിട്ടാനില്ല. എന്നാലദ്ദേഹം നിന്നോ$ ആ 
്രഹ്‌മത്തിന്‍െറ ആയതനത്തേയോ 
പ്രതിഷ്ഠയേയോക കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞുവോ? 
ആയതനമെന്നാല്‍ ശരീരം. മൂന്നു കാല 
ങ്ങളിലുമുളള ആശ്രയമാണ്‌ പ്രതിഷ്ഠ. 


മററയാള്‍ പറഞ്ഞു -- “എന്നോടു 
പറഞ്ഞിട്ടില്ല്‌* എന്ന്‌ . 


ഇതരന്‍ പറഞ്ഞു -- അങ്ങിനെ 
യാണെങ്കില്‍ തീര്‍ച്ചയായും ഇത്‌ ഏക 
പാദത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ . ഒരു പാദ 
ത്തോടുകൂടിയ പ്രഹ്മം ഏകപാദമാണ്‌ . 
മററുമൂന്നുപാദങ്ങള്‍ കൂടാതെയുളള 
ഇതിനെ ഉപാസിച്ചാലും ഫലം കിട്ടുകയില്ല 
എന്നര്‍ത്ഥം. 

അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ ഹേ യാ 
ജഞവല്‍കൃ॥! അതറിയുന്ന അങ്ങ്‌ എനി 
ക്കതുപറഞ്ഞുതരൂു. എന്ന്‌ . 
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സ ചാഹ _ വാഗേവാ ! / 
യതനം വാഗ്ദേവസ്യ ്രഹ്മണോ 
വാഗേവ കരണമായതനം ശരീരം, 
ആകാശോ [ വ്യാകൃതാഖ്യഃ പ്രതി 
ഷ്ഥോല്‍പ്പത്തിസ്ഥിതിലയകാലേഷു;, 
പ്രജ്ഞേത്യേനദുപാസീത. പ്രജ - 
ഞേതീയമുപനിഷറ്രബഹ്മണഃ ച-- 
തുര്‍ത്ഥഃ പാദഃ. പ്രജഞേതി കൃ-- 
ത്വൈനറ്ഡ്രഹ്മോപാസീത. 


കാ പ്രജ്‌ഞതാ യാജ്ഞവല്‍-- 
കൃ? കിം സ്വയമേവ പ്രജ്ഞാ, ഉത 
പ്രജ്ഞാനിമിത്തം? യഥാ ആയ 
തനപ്രതിഷ്ഠോ ബ്രഹ്മണോ വൃതി-- 
രിക്തേ തദ്വത്‌ കിം; ന. കഥം 
തര്‍ഹിഃ 


വാഗേവ സ്രമാഡിതി ഹോ--- 
വാച വാഗേവ പ്രജഞേതി ഹോ- 
വാചോക്തവാന്‍, ന വൃതിരിക്താ 
പ്രജഞേതി. കഥം പുനര്‍വാഗേവ 
പ്രജുഞാ ഇത്യുച്യതേ -- വാചാ 
വൈ സ്രമാഡ്‌ ബന്ധുഃ പ്രജഞാ-- 
യതേ | സ്മാകം ബന്ധുരിത്യുക്തേ 
പ്രജഞായതേ ബന്ധുഃ. തഥര്‍ഗ്റേ- 
ദാദി -- ഇഷ്ടം യാഗനിമിത്തം ധര്‍മ്മ-- 
ജാതം, ഹുതം ഹോമനിമിത്തം ച, 
ആശിതമന്നദാനനിമിത്തം, പായിതം 
പാനദാനനിമിത്തം, അയം ച ലോകഃ, 
ഇദം ച ജന, പരശ്ച ലോകഃ, പ്രതി-- 
പത്തവ്യം ച ജന്മ, സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി 
വാചൈവ സ്രമാ$്‌ പ്രജഞായന്നേ. 
അതോ വാഗ്ൈ സ്രമാട്‌ പരമം 
സ്രഹ്മ. നൈനം യഥോക്ത--- 
പ്രഹ്മവിദം വാഗ്ജഹാതി. സര്‍- 
വ്വാണ്യേനം ഭൂതാന്യഭിക്ഷരന്തി ബ-- 
ലിദാനാദിഭിഃ. ഇഹ ദേവോ ഭൂത്വാ 
പുനഃ ശരീരപാതോത്തരകാലം 
ദേവാനപ്േകതി -- അപഗച്ഛതി യ 
ഏവം വിദ്വാനേതദുപാസ്തേ. 
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അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു, വാക്കുതന്നെ 
ആയതനം. വാഗ്ദേവനായ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്‌ വാക്കുതന്നെ കരണം, ആയതനം 
അഥവാ ശരീരം. അവ്യാകൃതമെന്നുപേ 
രായ ആകാശം ഉല്‍പ്പത്തി, സ്ഥിതി, ലയം 
എന്നീകാലങ്ങളിലെല്ലാമുളള പ്രതിഷ്ഠ 
യാണ്‌ . പ്രജഃഞയെന്ന്‌ അതിനെ ഉപാ 
സിച്ചാലും. പ്രജ്ഞയെന്നത്‌ ഉപനിഷ 
റ്ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ നാലാം പാദമാണ്‌ . 
പ്രടഞയാണെന്നു കരുതി ബ്രഹ്മത്തെ 


ഉപാസിച്ചാലും. 


യാജ്‌ഞവല്‍കു പ്രജ്ഞത എന്താ 
ണ്‌ ;? സ്വയം പ്രജഞതന്നെയാണോ അ 
തോ പ്രജഞാനിമിത്തമാണോ? എപ്രകാ 
രം ആയതനവും പ്രതിഷ്ഠയും വാഗ്രൂപ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമാണോ അതു 
പോലെ പ്രജഞതയും പ്രജ്ഞയില്‍ നി 
ന്നും ഭിന്നമാണോ? അല്ല. പിന്നെ എങ്ങി 
നെയാണ്‌ ? 


സ്മ്മാട്ടേ, വാക്കുതന്നെയാണ്‌ 
എന്നദ്ദേഹം പറഞ്ഞു. വാക്കുതന്നെ 
പ്രജ്ഞ എന്നദ്ദേഹം പറഞ്ഞു. ഭിന്നമായ 
തല്ല പ്രജ്ഞ എന്ന്‌ . എന്നാല്‍ വാക്ക്‌ 
എങ്ങിനെ പ്രജ്ഞയാകുന്നു എന്നപറയു 
ന്നു. സ്മ്മാട്ടേ, വാക്കിനാലാണ്‌ ബന്ധു 
അറിയപ്പെടുന്നത്‌ . നമ്മുടെ ബന്ധുവാ 
ണ്‌ എന്നു പറഞ്ഞാണ്‌ ബന്ധുവിനെ 
അറിയുന്നത്‌ . അതുപോലെ ഒ9ഗ്വേദാദി 
കള്‍, , ഇഷ്ടം -- യാഗംമൂലം ധര്‍മ്മത്തില്‍ 
നിന്നുണ്ടായത്‌ , ഹുതം -- ഹോമനിമിത്ത 
മായത്‌ , ആശിതം -- അന്നദാനം മൂലമു 
ണ്ടായത്‌ , പായിതം -- പാനദാനം കൊ 
ണ്ടുണ്ടായത്‌ , ഈ ലോകം, ഈ ജന്മം, 
പരലോകം -- വരാന്‍ പോകുന്ന ജന്മം, 
സമസ്തഭൂതങ്ങള്‍ -- സ്മ്മാട്ടേ, എല്ലാം 
തന്നെ വാക്കിനാല്‍ മാത്രം അറിയപ്പെടു 
ന്നു. അതിനാല്‍ സ്രമാട്ടേ, വാക്കുതന്നെ 
പരമമായ ബ്രഹ്മം. യഥോക്തമായ (്ബ 
ഫ്മത്തെ അറിയുന്നവനെ വാക്ക്‌ ഉപേ 
ക്ഷിക്കുകയില്ല. ബലിദാനാദികളാല്‍ എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങളും അവനെ രക്ഷിക്കുന്നു. ഇവി 
ടെത്തന്നെ ദേവനായിത്തീര്‍ന്ന്‌ ശരീര 
പാതസമയത്ത്‌ ദേവന്മാരെ പ്രാപിക്കു 
ന്നു - ആര്‍ ഇപ്രകാരം അറിഞ്ഞുപാസി 
ക്കുന്നുവോ അവന്‍. 
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വിദ്യാനിഷ്ക്രിയാര്‍ത്ഥം ഹ-- 
സ്തിതുല്യ ജൂഷഭോ ഹനതിഴ്ടഷഭോ 
യസ്മിന്‍ ഗോസഹസ്്രേ തദ്ധസ്തി-_ 
ട്ടഷഭം സഹ്റസം ദദാമീതി ഹോ- 
വാച ജനകോ വൈദേഹഃ 


സ ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍-- 
ക്യഃ -- അനനുശിഷ്യ ശിഷ്യം കൃതാ-- 
ര്‍ത്ഥമകൃത്വാ ശിഷ്യാദ്ധനം ന ഹരേ- 
തേതി മേ മമ പിതാ | മന്ൃത. മമാ- 
പ്യയമേവാഭിപ്രായഃ. 
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അപ്പോള്‍ വൈദേഹനായ ജന 
കന്‍ പറഞ്ഞു - ഈ വിദ്യക്ക്‌ പകരമായി 
ഞാനങ്ങേക്ക്‌ ആയിരം ഹസ്തിജുഷഭ 
ങ്ങളെ തരാം (ആനയെപ്പോലുളള കാളക 
ളെ ജനിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയുന്ന ആയിരം പശു 
ക്കളെ തരാം). 


ആ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃയന്‍ പറഞ്ഞു -- 
ശിഷ്യനെ വേണ്ടപോലെ അനുശാസി 
ക്കാതെ, കൃതാര്‍ത്ഥനാക്കാതെ ശിഷ്യ, 
നില്‍നിന്നും ധനം വാങ്ങരുതെന്നാണ്‌ 
എന്‍െറ അച്ഛന്‍െറ അഭിപ്രായം. എനി 


ക്കും അതുതന്നെയാണദഭിപ്രായം. 


മ്രന്തഃ 3 - യദേവ തേ കള്‍ചിദ്രബവീത്തച്ഛൃണവാമേത്യ 
(്രവീന്മ ഉദംകഃ ശൌര്‍ബ്യായനഃ പ്രാണോ വൈ ബ്ര -- 
ഹ്മേതി യഥാ മാതൃമാന്‍ പിതൃമാനാ ചാര്യവാന്‍ പ്രൂയാ-- 
ത്തഥാ തച്ഛല്‍ബ്യായനോ [ ബരവീത്‌ പ്രാണോ വൈ 
(ബഹ്മേത്യ പ്രാണതോ ഹി കിം സ്യാദിത്യശ്രവീത്തു തേ 
തസ്യായതനം പ്രതിഷ്ഠാം ന മേ [ (ബരവീദിതേ പകപാദ്വാ 
ഏതത്സ്രമാഡിത്‌ സ വൈ നോ ബ്രൂഹി യാജ്‌ഞവല്‍ക്ൃ 
പ്രാണ ഏവായ റനമാകാശഃ പ്രതിഷ്ഠാ പ്രിയമിത്രേ -- 
നദുപാസീത കാ പ്രിയതാ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ പ്രാണ ഏവ 
സ്രമാഡിതി ഹോവാച പ്രാണസ്യ വൈ സ്രമാട്‌ കാ-- 
മായായാജ്യം യാജയത്യ(പതിഗൃഹ്യസ്യ പ്രതിഗൃഹ്ണാ- 
ത്ൃയപി ത്രത വധാശംകം ഭവതി യാം ദിശമേതി പ്രാണ- 
സ്ധ്യൈവ സ്രമാട്‌ കാമായ പ്രാണോ വൈ സ്രമാട്‌ 

പരമം പ്രഹ്മ നൈനം.പ്രാണോ ജഹാതി സര്‍വ്വാണ്യേനം 
ഭൂതാന്യഭിക്ഷരന്തി ദേവോ ഭൂത്വാ ദേവാനപ്യേതി യ 
ഏവം വിദ്വാനേതദുപാസ്തേ ഹ സ്തിടഴ്ടഷഭം സഹ്രസസം 
ദദാമീതി ഹോവാച ജനകോ വൈദേഹഃ സ ഹോവാച 
യാജ്‌ഞവല്‍കൃഃ പിതാ മേ [ മന്യത നാനുശിഷ്യ 
ഹരേതേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- നിന്നോടേതെങ്കിലും ആരെങ്കിലും 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അതു ഞാന്‍ കേള്‍ക്കട്ടെ എന്ന്‌. 
ശുല്‍ബക പു(തനായ ഉദങ്കന്‍ എന്നോ പ്രാണന്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ ബ്രഹ്മമെന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ എന്ന്‌ . എപ്രകാരം 
മാതൃമാന്‍, പിതൃമാന്‍, ആചാര്യവാന്‍ എന്നെല്ലാം 
പറയുന്നുവോ അതുപോലെ മാത്രമാണ്‌ ശുല്‍ബക 
പു(തന്‍ പ്രാണന്‍ തന്നെ (്രഹ്മം എന്ന്‌ പറഞ്ഞതും, 
പ്രാണനം ചെയ്യാത്തവന്‍ എന്തു ലാഭമാണ്‌ ? എന്നാ 
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ലവന്‍ അതിന്‍െറ ആയതനമെന്തെന്നോ പ്രതിഷ്ഠയെ 
ന്തെന്നോ പറഞ്ഞുവോ? അതെന്നോടു പറഞ്ഞിട്ടില്ല 
എന്ന്‌ . സ്്മാട്ടേ, ഇത ഏകപാദമായ (ബഹ്മമാണ്‌ . 
യാജ്‌ഞവല്‍കൃ, എനിക്കതുപറഞ്ഞുതരൂ. പ്രാണന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ ആയതനം, ആകാശം, പ്രതിഷ്ഠയും. (പിയ 
മെന്ന നിലക്ക്‌ ഇതിനെ ഉപാസിക്കൂ. യാജഞവല്‍കും, 
പ്രിയത്വമെന്നാലെന്താണ്‌ ? അല്ലയോ സ്മ്മാട്ടേ, പ്രാണന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ പ്രിയത്വം എന്ന്‌ യാജ്‌ഞവല്‍കൃന്‍ പറ 
ഞ്ഞു. ഹേ സ്രമാട്ടേ, ്രാണന്‍െറ ഇഷ്ടത്തിനു വേണ്ടിത്ത 
ന്നെയാണ്‌ അയാജ്യനെക്കൂടി യജിപ്പിക്കുന്നത്‌ . പ്രതിധ്ഗ 
ഹംതരാന്‍ യോഗ്യനല്ലാത്തവനില്‍നിന്നും പ്രതിര്ഗഹം 
വാങ്ങുന്നത്‌ . ഏതു ദിക്കില്‍ പോകുന്നുവോ അവിടെ 
വധാശങ്കയുണ്ടാവുന്നത്‌ . സ്രമാട്ടേ ! ഇതെല്ലാം പ്രാണനു 
വേണ്ടിയാണ്‌ . സ്രമാട്ടേ! പ്രാണന്‍ തന്നെ പരമമായ (ബ 
ഹ്മം. വിദ്വാനായ ഒരാള്‍ ഇതിനെ ഇതുപോലെ ഉപാ 
സിച്ചാല്‍ അവനെ പ്രാണന്‍ കൈവെടിയുകയില്ല. ഭൂത 
ങ്ങളെല്ലാം അവന്‍ ഉപഹാരങ്ങളര്‍പ്പിക്കുന്നു. അവന്‍ 
ദേവനായി ദേവന്മാര്രെപാപിക്കുന്നു. “ഞാനങ്ങേക്ക്‌ 
ആയിരം ഹസ്തിജുഷഭങ്ങളെ തരാമെന്ന്‌ വൈദേഹ 
നായ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു. ആയാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു 
“ശിഷ്യനെ വേണ്ടപോലെ പഠിപ്പിക്കാതെ അവന്‍െറ ധനം 
സ്വീകരിക്കരുതെന്ന്‌ അച്ഛന്‍ കരുതിയിരുന്നു” എന്ന്‌ . 


൭൫൫ 


ഭാഷ്യഃ 3 യദേവ തേ കള്‍ചിദ[്ബ-- 
വീത്‌ . ഉദംകോ നാമതഃ ശുല്‍ബ-- 
സ്യാപത്യം ശാല്‍ബായനോ ! (ബ-- 
വീത്‌ . പ്രാണോ വൈ ബ്രഹ്മേതി. 
പ്രാണോ വായുര്‍ദേവതാ പൂര്‍വു-- 
വത്‌ . പ്രാണ ഏവ ആയതനമാ-- 
കാശഃ പ്രതിഷ്ഠാ. ഉപനിഷത്‌ - 
പ്രിയമിത്യേനമുപാസീത. 


കഥം പുനഃ പ്രിയത്വം? പ്രാ- 
ണസ്യ വൈ ഹേ സ്മ്മാഃ കാമായ 
പ്രാണസ്യര്‍ത്ഥായായാജ്യം യാജ-- 
യതി പതിതാദികമപി. അപ്രതിഗ്യ-- 
ഹൃസ്യയാപ്യു(ഗാദേഃ പ്രതിഗൃഹ്‌-- 
ണാതൃപി. ത്രത തസ്യാം ദിശി വധ 


നിമിഷത്തത൨൭മ൦൧.൦ ൨൧൧൨൧൭.൦൧.൨ ബന്ന 


നിന്നോടെന്തെങ്കിലും ആചാര്യന്‍ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍. ഉദംകനെന്നുപേ 
രായ ശുല്‍ബപു(തന്‍ ശൌരല്‍ബായനന്‍ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ പ്രാണന്‍ തന്നെ പ്രഹ്മം 
എന്ന്‌ . പ്രാണന്‍ വായുദേവതയാണ്‌ . 
മറെറല്ലാം മുന്‍പിലത്തെപ്പോലെ. (രാ 
ണന്‍ തന്നെ ആയതനം. ആകാശം പ്രതി 
ഷ്ഠയും. ഉപനിഷത്ത്‌ -- പ്രിയമെന്ന 
നിലക്ക്‌ ഇതിനെ ഉപാസിച്ചാലും. 


പിന്നെ എങ്ങിനെയാണ്‌ പ്രിയ 
ത്വം? ഹേ സ്രമാട്ടേ, (പ്രാണന്‍െറതന്നെ 
ഇഷ്ടത്തിനാണ്‌ , (പാണനുവേണ്ടിയാ 
ണ്‌ പതിതനായ യാഗാര്‍ഹനല്ലാത്തവ 
നേയും യജിപ്പിക്കുന്നത്‌ . പ്രതി്രഹത്തി 
ന്‌ യോഗ്യനല്ലാത്ത ഉഗ്രാദികളുടെ (പ്ര 
തിരഗഹത്തേയും സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ . 
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ക്രീര്‍ണ്ണാം ച തസ്യാം ദിശി വധാശങ്കാ. 
തച്ചൈതത്സര്‍വ്വം പ്രാണസ്യ പ്രിയ- 
ത്വേ ഭവതി; പ്രാണസ്യൈവ സ്രമാട്‌ 

കാമായ. തന്‍മാത്‌ പ്രാണോ വൈ 
സ്രമാട്‌ പരമം ഡ്രഹ്മ. നൈനം 
പ്രാണോ ജഹാതി. സമാനമന്യത്‌ . 
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ലാണ്‌ വധാശങ്കയുള്ളത്‌ , പോകുന്ന 
തും. ഇതെല്ലാം പ്രാണന്‍െറ (പ്ിയത്തി 
നായിട്ടാണ്‌ . സ്രമാട്ടേ, പ്രാണന്‍െറ ത 
ന്നെ ഇഷ്ടത്തിനായിട്ടാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
സ്രമാട്ടേ, പ്രാണന്‍ തന്നെ പരമമായ പ്ര 
ഹ്മം. ഇവനെ പ്രാണന്‍ വെടിയുന്നില്ല. 
മററുളതെല്ലാം മുന്‍പു പറഞ്ഞതുപോ 


ലെ. 


മ്രന്തഃ 4 -- യദേവ തേ കള്‍ചിദ ബ്രവീത്തച്ഛൃണവാമേത്യ 
(്രവീന്മേ ബര്‍കുര്‍വാര്‍ഷ്ണള്‍ചക്ഷുര്‍വൈ ബ്രഹ്മേതി 
യഥാ മാതൃമാന്‍ പിതൃമാനാചാര്യവാന്‍ (്ബൂയാത്തഥാ 
തദ്ബാര്‍ഷ്ണോ | ബ്രവീച്ചക്ഷുര്‍വൈ ബ്രഹ്മേത്യപശ്യ- 
തോ ഹി കിം സ്യാദിത്യവ്രവീത്തു തേ തസ്യായതനം 
പ്രതിഷ്ഠാം ന മേ | ബ്രവീദിത്യേകപാദ്വാ ഏതത്സ്രമാഡിതി 
സ വൈ നോ (്രൂഹി യാജഞവല്‍കു ചക്ഷുരേവായ-- 
തനമാകാശഃ പ്രതിഷ്ഠാ സത്യമിത്യേനമുപാസീത കാ 
സത്യതാ യാജ്ഞവല്‍ക്യ ചക്ഷുരേവ സ്രമാഡിതി 
ഹോവാച ചക്വുഷാ വൈ സ്രമാട്‌ പശ്യന്തമാ -- 
ഹുര്രദാക്ഷീരിതി സ ആഹ്ാരദാക്ഷമിതി തത്സത്യം ഭവതി 
ചക്ഷുര്‍വൈ സ്രമാ$്‌ പരമം (്രഹ്മ നൈനം ചക്ഷുര്‍-- 
ജഹാതി സര്‍വ്വാണ്യേനം ഭൂതാന്യഭിക്ഷരന്തി ദേവോ ഭൂത്വാ 
ദേവാനപ്യേതി യ ഏവം വിദ്വാനേതദുപാസ്തേ ഹസ്തി 
ജ്ടഷഭം സഹ്റൃസം ദദാമീതി ഹോവാച ജനകോ വൈ -- 
ദേഹഃ സ ഹോവാച യാജ്‌ഞവല്‍ക്യഃ പിതാ മേ! മന്യത 
നാനനുശിഷ്യ ഹരേതേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- നിന്നോടേതങ്കിലും ആചാര്യന്‍ എന്തെ 
ങ്കിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അതു ഞാന്‍ കേള്‍ക്കട്ടെ. വൃ 
ഫിണന്‍റെറ പു(തനായ ബര്‍ക്കൂ എന്നോടുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ 
ചക്ഷുസ്സാണ്‌ ബ്രഹ്മമെന്ന്‌ . മാതൃമാന്‍, പിതൃമാന്‍, ആ 
ചാര്യവാന്‍ എന്നെല്ലാം പറയുന്നതുപോലെ മാര്രമാണ്‌ 
വാര്‍ഷ്ണന്‍ ചക്ഷുസ്സു തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മമെന്നു പറ 
ഞ്ഞത്‌ . കാണാന്‍ വയ്യാത്തവനെന്തു ലാഭമാണുണ്ടാകു 
ന്നത്‌ ? എന്നാലവന്‍ നിന്നോ ഇതിന്‍െറ ആയതനവും 
പ്രതിഷ്ഠയും എന്താടണന്‍ പറഞ്ഞുവോ? എന്നോടു 
പറഞ്ഞിട്ടില്ല. അല്ലയോ സ്രമാട്ടേ, ഇത്‌ ഏകപാദമായ 
(്രഹ്മമാകുന്നു. യാജഞവല്‍കൃ, ഇതെനിക്ക്‌ അങ്ങ്‌ 
പറഞ്ഞുതരൂ. ചക്ഷുസ്ലസുതന്നെയാണായതനം. ആകാശം 
പ്രതിഷ്ഠയും. ഇതിനെ സത്യമെന്ന നിലക്ക്‌ ഉപാസി 
ച്ചാലും. ഹേ യാജഞവല്‍ക്യ സത്ൃത എന്നാലെന്താണ്‌ 9 
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അല്ലയോ സ്രമാട്ടേ, ചക്ഷുസ്സുതന്നെയാണ്‌ സത്യത എന്ന്‌ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. ഹേ സ്രമാട്ടേ, ചക്ഷുസ്സു 
കൊണ്ടു നോക്കുന്നവനോ നീ എന്തുകാണുന്നു എന്നു 
ചോദിക്കുമ്പോള്‍ ഞാന്‍ കാണുന്നു എന്നവന്‍ പറയുന്നത്‌ 
സതൃമായിത്തീരുന്നു. സ്മമാട്ടേ, ചക്ഷുസ്സുതന്നെയാണ്‌ 
പരമമായ ബ്രഹ്മം. വിദ്വാനായ ആര്‍ ഇതിനെ ഇങ്ങിനെ 
ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവനെ ചക്ഷുസ്സുപേക്ഷിക്കുന്നില്ല. 
ഭൂതങ്ങളെല്ലാം അവന്‍ ഉപഹാരങ്ങളര്‍പ്പിക്കുന്നു. അവന്‍ 
ദേവനായിട്ട്‌ ദേവന്മാരോടു ചേരുന്നു. ഞാനങ്ങേക്ക്‌ 
ആയിരം ഹസന്തിജുഷഭങ്ങളെ തരാം എന്ന്‌ വൈദേഹ 
നായ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു. ആ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. 
ശിഷ്യന്മാരെ വേണ്ടപോലെ പഠിപ്പിക്കാതെ അവന്‍െറ 
ധനം സ്വീകരിക്കരുതെന്ന്‌ എന്‍െറ അച്ഛന്‍ കരുതി 
യിരുന്നു” എന്ന്‌ . 
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ഭാഷ്യഃ 4 - യദേവ തേ കള്‍ചിദ്‌ 
ബര്‍ക്കുരിതി നാമതോ വൃഷ്ണ- 
സ്യാപത്യം വാര്‍ഷ്ണഃ ചക്ഷുര്‍വൈ 
പ്രഹ്മേതി. ആദിത്യോ ദേവതാ 
ചക്ഷുഷി. ഉപനിഷത്‌ -- സത്യം. 
യസ്മാച്ഛേത്രേണ ശ്രുതമനൃത-- 
മപി സ്യാന്നതു ചക്ഷുഷാദൃഷ്ടം. 
തസ്മാദ്വൈ സ്രമാഃ പശ്യന്തമാ ഹുഃ 
-- അദ്രാക്ഷീസ്ത്വം ഹനതിനമിതി. 
സ ചേദ്രദാക്ഷമി--ത്യാഹ തത്സത്യ 
മേവ ഭവതി. യനത്വന്യോ (്ബൂ-- 
യാദഹമ്ശ്രാഷമിതി. തര്‍ വ്യഭിചര-- 
തി. യത്തു ചക്ഷുഷാ ദൃഷ്ടം തദ- 
വ്ൃഭിചാരിത്വാത്സത്യമേവ ഭവതി. 


നിന്നോടാരെങ്കിലും ഏന്തെങ്കിലും 
മുതലായ ചോദ്യത്തിന്‌ ബര്‍ക്കുവെന്നു 
പേരായ വൃഷ്ണപുധ്രന്‍ വാര്‍ഷ്ണന്‍ 
ചക്ഷുസ്സുതന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്നു 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . ചക്ഷുസ്സില്‍ ആദിത്യനാ 
ണ്‌ ദേവത. ഉപനിഷത്ത്‌ സത്യമാണ്‌ . 
ചെവികൊണ്ടു കേട്ടത്‌ ശരിയല്ലാതിരി 
ക്കാമെങ്കിലും കണ്ണുകൊണ്ടുകണ്ടതങ്ങി 
നെയല്ല. അതാണ്‌ സ്രമാട്ടേ, കാണുന്നവ 
നോടു പറയുന്നത്‌ - നീ ആനയെകണ്ടു 
വല്ലോ എന്ന്‌ . അവനും കണ്ടു എന്നു 
പറയുന്നു. അതു സത്യമായി ഭവിക്കുന്നു. 
മറെറാരാള്‍ പറയുന്നുവെന്നിരിക്കട്ടെ. 
ഞാന്‍ കേട്ടു എന്ന്‌ . അതില്‍ വ്യത്യാസം 
വരാം. കണ്ണുകൊണ്ടുകണ്ടത; മറിച്ചാ 
വാന്‍ വയു. അതിനാല്‍ അത്‌! സത്യം 
തന്നെയായി ഭവിക്കുന്നു. 


മ്ര്രഃ 5 - യദേവ തേ കള്‍ചിദബപ്രവീത്തച്ഛൃണവാ-- 
മേത്യ്രവീന്മേ ഗര്‍ദദഭീ വിപീതോ ഭാരദ്വാജഃ ശ്രോ്രേം 
വൈ ബ്രഹ്മേതി യഥാ മാതൃമാന്‍ പിതൃമാനാചാരൃയവാന്‍ 
്രൂയാത്തഥാ തദ്ഭാരദ്വാജോ ! (്രവീച്ഛ്രോത്രം വൈ 
(്രഹ്മേതൃശൃണ്പതോ ഹി കിം സ്യാദിത്യ്വീത്തു തേ 
തസ്യായതനം പ്രതിഷ്ഠാം നമേ [ (ബവീദിതേ കപാദ്വാ 
ഏതത്സ്രാഡിതി സ വൈ നോ ബ്രൂഹി യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ 
ശ്രോത്രമേവായതനമാകാശഃ പ്രതിഷ്ഠാ ! നംത ഇത്രേ 
നദുപാസീത കാ | നംതതാ യാജ്ഞവല്‍ക്യ ദിശ ഏവ 
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സ്രമാഡിതി ഹോവാച തസ്മാദ്വൈ സ്രമാഡപി യാം 
കാം ച ദിശം ഗച്ഛതി നൈവാസ്യാ അന്തം ഗച്ഛത്യന-- 
ന്താ ഹി ദീശോ ദിശോ വൈ സ്രമാട്‌ ശ്രോത്രം ശ്രോത്രം 
വൈ സ്രമാട്‌ പരമം (ബഹ്മ നൈനം ശ്രോ്രം ജഹാതി 
സര്‍വ്വാണോേനം ഭൂതാനൃഭിക്ഷരന്തി ദേവോ ഭൂത്വാ 
ദേവാനപ്യേതി യ ഏവം വിദ്വാനേതദുപാന്തേ ഹ-- 
സ്തി ജ്ടൃഷഭം സഹ്രസം ദദാമീതി ഹോവാച ജനകോ 
വൈദേഹഃ സ ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍ക്യഃ പിതാമേ ൮ 
മന്യത നാനനുശിഷ്യ ഹരേതേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം ട--നിന്നോടാരെങ്കിലും എന്തെങ്കിലും പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അതു ഞാന്‍ കേള്‍ക്കട്ടെ. ഭാരദ്വാജ 
ഗോത്രനായ ഗര്‍ദ്ഭി എന്ന വിപീതന്‍ എന്നോ ശ്രോത്രം 
തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട മാതൃമാന്‍ 
പിതൃമാന്‍ ആചാരൃവാനെന്നെല്ലാം പറയുന്നതുപോലെ 
മാത്രമാണ്‌ ഭാരദ്വാജന്‍ ശ്രോരതംതന്നെ (ബഹ്മം എന്നു 
പറഞ്ഞത്‌ . കേള്‍ക്കാന്‍ വയ്യാത്തവനെന്തു ലാഭമാണ്‌ ? 
എന്നാലവന്‍ നിന്നോട്‌ അതിന്‍െറ ആയതനവും പ്രതി 
ഷ്ഠയും എന്താണെന്നു പറഞ്ഞുവോ ? അതെന്നോടു 
പറഞ്ഞിട്ടില്ല. ഹേ സ്രമാട്ടേ, ഇത്‌ ഏകപാദമായ (്രഹ്മ 
മാണ്‌ . അല്ലയോ യാജ്ഞവല്‍ക്യ, അതെനിക്കങ്ങു പറ 
ഞ്ഞുതരൂ. ശ്രോ്രം തന്നെ ആയതനം. ആകാശം 
പ്രതിഷ്ഠയും. അനന്തം എന്ന നിലക്കതിനെ ഉപാസി 
ച്ചാലും. യാജഞവല്‍ക്യ, എന്താണനന്തത? അല്ലയോ 
സ്രമാട്ടേ, ദിക്കുകള്‍ തന്നെയാണനന്തത എന്ന്‌ യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. ഹേ സ്രമാട്ടേ, അതുകൊണ്ടുതന്നെ 
യാണ്‌ ഒരാളൊരു ദിക്കിലേക്കു പോയാല്‍ അവനതിന്‍െറ 
അററത്തെത്താത്തത്‌ . കാരണം ദിക്കുകളനന്തമാണ്‌ . അല്ല 
യോ സ്രമാട്ടേ, ദിക്കുകള്‍ തന്നെയാണ്‌ ശ്രോതം. ശ്രോ 
ര്രം തന്നെ പരമമായ ബ്രഹ്മം. വിദ്വാനായ യാതൊരു 
വന്‍ ഇതിനെ ഇപ്രകാരമുപാസിക്കുന്നുവോ അവനെ 
ശ്രോത്രം വെടിയുകയില്ല. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും അവന്‍ 
ഉപഹാരങ്ങളര്‍പ്പിക്കുന്നു. അവന്‍ ദേവനായിത്തീര്‍ന്ന്‌ 
ദേവന്മാരെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഞാനങ്ങക്ക്‌ ആയിരം 
ഹസ്തിജഷഭങ്ങളെ തരാം എന്ന്‌ വൈദേഹനായ ജന 
കന്‍ പറഞ്ഞു. ആയാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. ശിഷ്യനെ 
വേണ്ടപോലെ അനുശാസിക്കാതെ അവരുടെ ധനം 
സ്വീകരിക്കരുതെന്ന്‌ എന്‍െറ അച്ഛന്‍ കരുതിയിരുന്നു 
എന്ന്‌ . 
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ഭാഷ്യഃ ട -- യദേവ തേ ഗര്‍ദ്ദഭീ വി-- 
പീത ഇതി നാമതഃ ഭാരദ്വാജോ ഗോ- 
ര്രവതഃ ശ്രോത്രം വൈ ബ്രഹ്മേതി 
_ ശ്രോത്രേ ദിഗ്ദേവതാ | നംത ഇ-- 
ത്യേതദുപാസീത. കാനന്തതാ. 
ശ്രോത്രസ്യഃ ദിശ ഏവ ശ്രോത്ര-- 
സ്യാനന്ത്യം യസ്മാത്തസ്മാദ്വൈ 
സ്ര്മാട്‌ പ്രാചീമുദീചീം വാ യാം 
കാഞ്ചിദപി ദിശം ഗച്ഛതി, നൈ-- 
വാസ്യാ അന്തം ഗച്ഛതി കള്‍ചിദപി. 
അതോ |! നന്ത ഹി ദിശോ വൈ 
സ്രമാ$്‌ ശ്രോത്രം. തസ്മാദ്ദിഗാന-- 
ന്ത്യമേവ ശ്രോര്രേസ്യാനന്ത്യം. 
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“ന്നിന്നോടാരെങ്കിലും"* ഏന്നതിന്‌ 
ഭാരദ്വാജഗോത്രത്തില്‍പ്പെട്ട വിപിത 
നെന്നുപേരായ ഗര്‍ദ്ദഭി ശ്രോത്രമാണ്‌ 
ബ്രഹ്മമെന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ -- ശ്രോ്ര 
ത്തില്‍ ദിക്കാണ്‌ ദേവത. അനത്തമെന്നനി 
ലക്ക്‌ അതിനെ ഉപാസിച്ചാലും. ശ്രോത്ര 
ത്തിനെന്താണനന്തത ? ദിക്കുകള്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ ശ്രോത്രത്തിനാനന്ത്യം. അതുകൊ 
ണ്ടാണല്ലോ സ്രമാട്ടേ, കിഴക്ക്‌ വടക്ക്‌ 
എന്നിങ്ങിനെ ഏതെങ്കിലും ദിക്കിലേക്കു 
പോകുമ്പോള്‍ ഒരിക്കലും അതിന്‍െറ 
അററം എത്താത്തത്‌ . അതിനാല്‍ ദിക്കു 
കള്‍ അനന്തങ്ങള്‍ തന്നെ. സ്രമാട്ടേ ) ദി 
ക്ഴുകള്‍ തന്നെയാണ്‌ ശ്രോത്രം. അതി 
നാല്‍ ദിക്കുകളുടെ അനന്തത തന്നെ 
യാണ്‌ ശ്രോത്രത്തിന്‍േറയും അനന്തത 


മ്രന്തഃ 6 -- യദേവ തേ കള്‍ചിദ്രബവീത്തച്ഛൃയണവാ-- 
മേത്യ്രവീന്മേ സത്യകാമോ ജാബാലോ മനോ വൈ 
(്രഹ്മേതി യഥാ മാതൃമാന്‍ പിതൃമാനാചാര്യവാന്‍ 
ര്രൂയാത്തഥാ തജ്ജാബലോ |! (്രവീന്മനോ വൈ 
ര്രഹ്മേത്യമനസോ ഹി കിംസ്യാദിത്യരബവീത്തു തേ 
തസ്യായതനം പ്രതിഷ്ഠാം ന മേ) പ്രവീദിത്യേകപാദ്വാ 
ഏതത്സ്രമാഡിതി സ വൈ നോ (ബ്രൂഹി യാജ്ഞവല്‍ക്യ 
മന ഏവായതനമാകാശഃ പ്രതിഷ്ഠാനന്ദ ഇത്യേന- 
ദൂപാസീത കാനന്ദതാ യാജ്ഞവല്‍ക്യ മന ഏവ 
സ്രമാഡിതി ഹോവാച മനസാ വൈ സ്രമാട്‌ സ്ത്രിയ-- 
മഭിഹാര്യതേ തസ്യാം പ്രതിരൂപഃ പുത്രോ ജായതേ സ 
ആനന്ദോ മനോ വൈ സ്രമാട്‌ പരമം പ്രഹ്മ നൈനം 
മനോ ജഹാതി സര്‍വ്വാണ്യേനം ഭൂതാന്യഭിക്ഷരന്തി ദേവോ 
ഭൂത്വാ ദേവാനപ്യേതി യ ഏവം വിദ്വാനേതദുപാസ്തേ 
ഹ സ്ര്രിട്ടഷഭം സഹസ്രം ദദാമീതി ഹോവാച ജനകോ 
വൈദേഹഃ സ ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍കൃഃ പിതാ മേ | 
മന്യത നാനനുശിഷ്യ ഹരേതേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- നിന്നോടേതെങ്കിലും ആചാര്യന്‍ എന്തെ 
ങ്കിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അതു ഞാന്‍ കേള്‍ക്കട്ടെ. 
ജാബാലപുത്രനായ സത്യകാമന്‍ എന്നോടുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 
മനസ്സുതന്നെയാണ്‌ (ബ്രഹ്മം എന്ന്‌ . മാതൃമാന്‍ പിതൃമാന്‍ 
ആചാര്യവാനെന്നെല്ലാം പറയുന്നതുപോലെയാണ്‌ ആ 
ജാബാലന്‍ മനസ്സുതന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മമെന്നു പറഞ്ഞര്‍ . 
അമനസ്സായവനെന്തുനേടാനാണ്‌ 9 എന്നാലവന്‍ നി 
ന്നോട്‌ അതിന്‍െറ ആയതനവും പ്രതിഷ്ഠയും എന്താ 
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ണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവോ? അതെന്നോടു പറഞ്ഞില്ല. അല്ല 
യോ സ്രമാട്ടേ ! ഇത്‌ ഏകപാദമായ (്രഹ്മമാണ്‌ . അല്ല 
യോ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ ! അതെനിക്കങ്ങുപറഞ്ഞുതരൂ. 
മനസ്സുതന്നെയാണായതനം. ആകാശം പ്രതിഷ്ഠയും. 
ഇതിനെ ആനന്ദമെന്ന നിലക്ക്‌ ഉപാസിച്ചാലും. യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യ! ആനന്ദത എന്നാലെന്താണ്‌ ? ഹേ സ്ര്മാട്ടേ ! 
മനസ്സു തന്നെയാണാനന്ദത എന്ന്‌ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ പറ 
ഞ്ഞു. ഹേ സ്ഥമാട്ടേ ! മനസ്സൂുകൊണ്ടാണ്‌ സ്ത്രീയെ 
കാമിക്കുന്നത്‌ . അവളില്‍നിന്നും അനുരൂപനായ പു(തനു 
ണ്ടാവുന്നു. അവന്‍ ആനന്ദമാണ്‌ . അതിനാല്‍ സ്രമാട്ടേ! 
മനസ്സുതന്നെയാണ്‌ പരമമായ ബ്രഹ്മം. വിദ്വാനായ 
യാതൊരുവന്‍ ഇതിനെ ഇങ്ങിനെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ 
അവനെ മനസ്സു വെടിയുന്നില്ല. എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും അവന്‍ 
ഉപഹാരങ്ങളര്‍പ്പിക്കുന്നു. അവന്‍ ദേവനായിത്തീര്‍ന്ന്‌ 
ദേവന്മാരോടു ചേരുന്നു. ഞാനങ്ങക്ക്‌ ആയിരം ഹസ്തി 
ജൂഷഭങ്ങളെ തരാം എന്ന്‌ വൈദേഹനായ ജനകന്‍ 
പറഞ്ഞു. ആ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. ശിഷ്യനെ 
വേണ്ടപോലെ പഠിപ്പിക്കാതെ അവന്‍െറ ധനം വാങ്ങ 
രുതെന്ന്‌ എന്‍െറ അച്ഛന്‍ കരുതിയിരുന്നു എന്ന്‌ . 
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ഭാഷ്യഃ 6 -- സതൃകാമ ഇതി നാമതോ 
ജബാലായാ അപത്യം ജാബാല;?. 
ച്ന്ദ്രമാ മനസിദേവതാ. ആനന്ദ 
ഇത്യുപനിഷത്ത്‌ . യസ്മാനമന ഏവ 
ആനന്ദഃ, തസ്മാനമനസാ വൈ 
സ്രമാട്‌ സ്ത്രിയമഭികാമയമാനോ 
ഭിഹാര്യതേ പ്രാര്‍ത്ഥയത ഇതൃര്‍ത്ഥഃ. 
തസ്മാദ്യാം സ്ധ്രിയമഭികാമയ-- 
മാനോ | ഭിഹാര്യതേ തസ്യാം പ്രതി. 
രൂപോ |! നു രൂപഃ പുത്രോ ജായതേ. 
സ ആനന്ദഹേതുഃ പുരതഃ. സ യേന 


സത്യകാമനെന്നുപേരായി ജബാ 
ലയുടെ പുത്രനായിരുന്നു ജാബാലന്‍. 
ച്രദ്രനാണ്‌ മനസ്സിന്‍െറ ദേവത. ആനന്ദ 
മാണ്‌ ഉപനിഷത്‌ . മനസ്സ്‌ ആനന്ദമമായ 
തിനാലാണ്‌ മനസ്സുകൊണ്ടൂതന്നെ 
സ്ത്രീയെ കാമിക്കുന്നത്‌ . പ്രാര്‍ത്ഥിക്കു 
ന്നതെന്നര്‍ത്ഥം. അതിനാല്‍ സ്ര്ീയെ 
അഭികാമിച്ചിട്ട അവളില്‍ നിന്നും അനു 
രൂപനായ പുതനുണ്ടാവുന്നു. ആ 
പുര്തന്‍ ആനത്തിന്‌ കാരണമായി ഭവി 
ക്കുന്നു. മനസ്സുകൊണ്ടാണ്‌ അത്‌, നടൂ 
ന്ന എന്നതിനാല്‍ മനസ്സ്‌ ആനന്ദമാണ്‌ . 


മനസാ നിര്‍വര്‍ത്ത്യതേ തന്മന 
ആനന്ദ. 
മ്രന്തഃ 7 -- യ ദേവതേ കശ്ചിദ്രബവീത്തച്ഛ്തൃണ-- 


വാമേത്യ (ബവീയ്യേ വിദഗ്ധഃ ശാകല്യോ ഹൃദയം വൈ 
(ബഹ്മേതി യഥാ മാതൃമാന്‍ പിതൃമാനാചാര്യവാന്‍ 
ബ്രൂയാത്തഥാ തച്ഛാകല്യോ ! ബ്രവീദ്ധൃദയം വൈ 
(ബഹ്മേതൃഹൃദയസ്യ ഹി കിം സ്യാദിത്യര്രവീത്തു തേ 
തസ്യായതനം പ്രതിഷ്ഠാം ന മേ ി (്രവീദിത്യേകപാദ്വാ 
ഏതത്സ്രമാഡിതി സ വൈ തോ ബ്രൂഹി യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ 
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ഹൃദയമേവായതനമാകാശഃ പ്രതിഷ്ഠാ സ്ഥിതിരി-- 
ത്യേനദുപാസീത കാ സ്ഥിതതാ യാജഞവല്‍ക്യ ഹൃദ-- 
യമേവ സ്രമാഡിതി ഹോവാച ഹൃദയം വൈ സ്രമാട്‌ 
സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാമായതനം ഹൃദയം വൈ സ്രമാട്‌ 
സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം പ്രതിഷ്ഠാ ഹൃദയേ ഹ്യേവ 
സ്ര്മാട്‌ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി പ്രതിഷ്ഠിതാനി ഭവന്തി 
ഹൃദയം വൈ സ്രമാട്‌ പരമം (ബഹ്മ നൈനം ഹൃദയം 
ജഹാതി സര്‍വ്വാണ്യേനം ഭൂതാന്യഭിക്ഷരന്തി ദേവോ ഭൂത്വാ 
ദേവാനപ്പയേതി യ ഏവം വിദ്വാനേതദുപാസ്തേ 
ഹസ്തിട്ടഷഭം സഹസ്രം ദദാമീതി ഹോവാച ജനകോ 
വൈദേഹഃ സ ഹോവാച യാട്‌്*ഞവല്‍ക്യഃ പിതാ മേ! 
മന്യത നാനനുശിഷ്യ ഹരേതേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- നിന്നോടാരെങ്കിലും എന്തെങ്കിലും പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അതു ഞാന്‍ കേള്‍ക്കട്ടെ. എന്നോടു 
വിദഗ്ധനായ ശാകല്യന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട ഹൃദയം തന്നെ 
യാണ്‌ (്രഹ്മം എന്ന്‌ . മാതൃമാന്‍ പിതൃമാന്‍ ആചാര്യ 
വാന്‍ എന്നെല്ലാം പറയുന്നതുപോലെയാണ്‌ ശാകല്യന്‍ 
ഹൃദയം തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മമെന്നുപറഞ്ഞത . ഹൃദ 
യമില്ലാത്തവനെന്തുനേടാനാണ്‌ . എന്നാലവന്‍ നിന്നോട്‌ 
ഇതിന്‍െറ ആയതനവും പ്രതിഷ്ഠയും എന്താണെന്നു 
പറഞ്ഞുവോ അതെന്നോടുപറഞ്ഞില്ല. സ്രമാട്ടേ, ഇത്‌ 
ഏകപാദത്തോടുകൂടിയ പ്രഹ്മമാണ്‌ . യാജഞവല്‍ക്യ, 
അതെനിക്കങ്ങുപറഞ്ഞുതരൂ. ഹൃദയം തന്നെയാണായ 
തനം. ആകാശം പ്രതിഷ്ഠയും. ഇതിനെ സ്ഥിതി എന്ന 
രൂപത്തില്‍ ഉപാസിച്ചാലും. യാജഞവല്‍കൃ, സ്ഥിതത 
എന്നാലെന്താണ്‌ ? അല്ലയോ സ്രമാട്ടേ ! ഹൃദയം തന്നെ 
യാണ്‌ സ്ഥിതത എന്ന്‌ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. 
സ്രമാട്ടേ! ഹൃദയമാണെല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും ആയതനം. 
ഹൃദയമാണെല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും പ്രതിഷ്ഠ. ഹൃദയത്തി 
ലാണെല്ലാ ഭൂതങ്ങളും പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ . 
ഹേ സ്രമാട്ടേ ! ഹൃദയം തന്നെയാണ്‌ പരമമായ ്രഹ്മം. 
വിദ്വാനായ ആര്‍ ഇതിനെ ഇങ്ങിനെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ 
അവനെ ഹൃദയം വെടിയുന്നില്ല. ഭൂതങ്ങളെല്ലാം അവന്‍ 
ഉപഹാരങ്ങളര്‍പ്പിക്കുന്നു. അവന്‍ ദേവനായിത്തീര്‍ന്ന്‌ 
ദേവന്മാരോടു ചേരുന്നു. വൈദേഹനായ ജനകന്‍ 
പറഞ്ഞു. ഞാനങ്ങക്ക്‌ ആയിരം ഹസ്തിട്ടഷഭങ്ങളെ 
തരാം. ആ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. ശിഷ്യനെ നല്ല 
പോലെ പഠിപ്പിക്കാതെ അവന്‍െറ ധനം വാങ്ങരുതെന്ന്‌ 
എന്‍െറ അക്‌. കരുതിയിരുന്നു എന്ന്‌ . 
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ഭാഷ്യഃ 7 -- വിദഗ്ദ്ധഃ ശാകല്യോ 
ഹൃദയം വൈ ബ്രഹ്മേതി. ഹൃദയം 
വൈ സ്രമാ$്‌ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാ-- 
നാമായതനം. നാമരൂപകര്‍മ്മാത്മ-- 
കാനി ഹി ഭൂതാനി ഹൃദയാശ്രയാ-- 
ണീത്യവോചാമ, ശാകല്യ ബ്രാ-- 
ഹ്മണേ ഹൃദയപ്രതിഷ്ഠാനി ചേതി. 
തസ്മാത്‌ ഹൃദയേ ഹേഖവ സ്രമാട്‌ 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി പ്രതിഷ്ഠിതാനി 
ഭവന്തി. തസ്മാത്‌ ഹൃദയം സ്ഥി- 
തിരിത്യുപാസീത. ഹൃദയേച പ്ര 
ജാപതീര്‍ദേവതാ. 
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വിദഗ്ധനെന്ന ശാകലയന്‍ ഹൃദയ 
മാണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്നുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 
ഹൃദയംതന്നെയാണ്‌ സ്രമാട്ടേ എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും ആയതനം. നാമരൂപകര്‍ 
മ്മാത്മകങ്ങളായ ഭൂതങ്ങളെല്ലാം ഹൃദയ 
ത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നും അവ 
ഹൃദയത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളാ ണെന്നും 
ശാകല്യര്രാഹ്മണത്തില്‍ നാം പറഞ്ഞ 
താണ്‌ . അതിനാല്‍ സ്രമാടേ ! എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങളും ഹൃദയത്തില്‍ത്തന്നെ പ്രതി 
ഷിഠിതങ്ങളായി ഭവിക്കുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ട ഹൃദയത്തെ സ്ഥിതി എന്ന നില 
യ്ക്ക്‌ ഉപാസിച്ചാലും. ഹൃദയത്തിന്‌ 
പ്രജാപതിയാണ്‌ ദേവത. 


യസ്മാധ്ധവിശേഷണാനി 
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ദ്വിതിയഃ ദ്രാഹ്മണഃ രണ്ടാം ര്രാഹ്മണം 


മ്രന്തഃ 1 -- ജനകോ ഹ വൈദേഹഃ കൂര്‍ച്ചാദുപാവ-- 
സര്‍പ്പന്നുവാച നമസ്തേ | സ്തു യാജ്ഞവല്‍ക്യാനു മാ 
ശധീതി സ ഹോവാച യഥാ വൈ സ്ര്രാണ്‍മഹാ-- 
ന്തമധ്വാനമേഷ്യന്‍ രഥം വാ നാവം വാ സമാദദീ - 
തൈവമേവൈതാഭിരുപനിഷറ്ഭിം സമാഗ്രഹിതാത്മാ വ 
സ്യേവം വൃന്ദാരക ആഴ്്യഃ സനാധ്തവേദ ഉക്തോ-- 
പനിഷത്ക ഇതോ വിമുച്യമാനഃ ക്വ ഗമിഷ്യസീതിനാഹം 
തദ്ഭഗവന്വേദ യത്ര ഗമിഷ്യാമ്തൃഥ വൈ തേ! ഹം 
തദ്വക്ഷ്യാമി യ്രത ഗമിഷ്യസ്‌ത്‌ (ബവ൨്‌തു ഭഗവാനിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- വിദേഹനായ ജനകര്‍ കൂര്‍ച്ചത്തില്‍ 
നിന്നെഴുന്നേററ്‌ അടുത്തുചെനു പറഞ്ഞു. “യാജഞ 
പല്‍കു, അങ്ങക്കു നമസ്കാരം. ഹൃഠിക്കുപദേശം തന്നാ 
ലും” എന്‌ ആ യാജ്ഞവര്ക്യര്‍ പറഞ്ഞു “അല്ലയോ 
സ്രമാട്ടേ ! എപ്രകാരം മഹത്തായവഴ്യെ അറിയുന്നവന്‍ 
രഥത്തിലോ തോണിയിലോ കയറി ഗേര്‍വഴിക്കു പോകു 
ന്നുവോ അപ്രകാരം നീ ഈ ഉപനി്ഷത്തുകളോ്‌ ചേര്‍ 
ന്ന്‌ പ്രാണാദി ബ്രഹ്മങ്ങളെ ഉപാസിച്ച്‌ സമാഹിത 
ചിത്തനായിത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. അങ്ങിനെ നീ പൂജ്യനും 
ശ്രീമാനും അധീതവേദനും ഉക്തോപനിഷല്‍ക്കേനും ആയി 
രിക്കുന്നു. ഇതെല്ലാമായിട്ട ഈ ശരീരത്തെ തൃജിച്ച നീ 
എങ്ങോട്ടുപോകും” എന്ന്‌ . “ഭഗവാന്‍! ഞാനെങ്ങോട്ടു 
പോകുമെന്നെനിക്കറിയില്ല്‌* “നീ എവിടെ പോകുമെന്ന്‌ 
ഞാനിപ്പോള്‍ പറഞ്ഞുതരാം എന്ന്‌ . "ഭഗവ൯ 
എനിക്കുപറഞ്ഞു തരൂ? എന്ന്‌ . 

കരറാകേോ ഹ വൈദേഹം. 
സര്‍-- 
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വൈദേഹനായ ജനകന്‍ --യാ 


വ്യാണി (്രഹ്മാണി ജാനാതി യാ-- 
ജ്ഞവല്‍ക്യട, തസ്മാദാചാര്യകത്വം 
ഹിത്വാ ജനകഃ കൂര്‍ച്ചാദാസനവി-- 
ശേഷാദുത്ഥായ ഉപസമീപമപ-- 
സര്‍പ്പന്‍ പാദയോര്‍ന്നിപതന്നിത്ൃയ-- 
ര്‍ത്ഥഃ. ഉവാചോക്തവാന്‍ -- നമ- 
സ്തേ തുഭ്യമസ്തു ഹേ യാജ്ഞ-- 
വല്‍കൃ. അനു മാശാധ്യനുശാധിമാ-- 
മിത്യര്‍ത്ഥഃ ഇതി ശബ്ദോ വാകൃൃ-- 
പരിസമാപ്ത്ൃര്‍ത്ഥഃ. 


ജ്ഞവല്‍ക്ൃയന്‍ വിശേഷണങ്ങകോോടു 
കൂടിയ എല്ലാ ്രഹ്മങ്ങളെയും അറിയു 
ന്നവനാണെന്ന്‌ മനസ്തിലാക്കിയപ്പോള്‍ -- 
ജനകന്‍ കൂര്‍ച്ചത്തില്‍നിന്നും, ആസന 
വിശേഷത്തില്‍നിന്നും എഴുന്നേററ്‌ 
തന്‍െറ ആചാരുഭാവത്തെ ഉപേക്ഷിച്ച്‌ 
സമീപത്തുചെന്ന്‌ പാദങ്ങളില്‍ നമസ്ക 
രിച്ചു പറഞ്ഞു -- ഹേ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃ ! 
അങ്ങക്കു നമന്കാരം. എനിക്ക്‌: ഉപ 
ദേശം തന്നാലും. എന്നെ ഉപദേശിച്ചാലും 
എന്നര്‍ത്ഥം. ഇതിശങ്ദം വാക്യം പരി 
സമാപ്തിയെ കുറിക്കുന്നു. 
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സ ഹോവാച യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്യഃ - യഥാ വൈ ലോകേഹേ 
സ്രമാട്‌ മഹാന്തം ദീര്‍ഘമധ്വാനമേ-- 
ഷ്യന്‍ രഥം വാ സ്ഥലേന ഗമിഷ്യന്‍, 
നാവം വാ ജലേ ഗമിഷ്യന്‍ സമാ-- 
ദദീത. ഏവമേവൈതാനി പ്രഹ്മാ-- 
ണ്യേതാഭിഃ ഉപനിഷ്ദ്ദിര്യുക്താനി 
ഉപാസീനഃ സമാഹിതാത്മാ ! സി, 
അത്യന്തമേതാഭിരുപനിഷദ്ഭിഃ സം--- 
യുക്താത്മാ ! സി. ന കേവലമുപ--. 
നിഷത്സമാഹിതഃ ഏവം വൃന്ദാരകഃ 
പൂജ്യശ്ചാഡ്ചൃള്‍്ചേശ്വരോ ന ദരിദ്ര 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. അധീതവേദോ ! ധതോ 
വേദോ യേന സ ത്വമധീതവേദഃ 
ഉക്താശ്‌ ചോപനിഷദ ആചാ- 
ര്യൈസ്തുഭ്യം സ ത്വമുക്തോപ.-- 
നിഷത്കഃ 


ഏവം സര്‍വ്വവിഭൂതിസമ്പ- 
ന്നോ ! പി സന്‍ ഭയമധ്യസ്ഥ ഏവ 
പരമാത്മജഞാനേന വിനാ അകൃ-- 
താര്‍ത്ഥ ഏവ താവദിത്യര്‍ത്ഥഃ 
യാവത്‌ പരം ബ്രഹ്മ ന വേത്തി. 
ഇതോ | സ്മാദ്ദേഹാദ്ധിമുച്യമാന 
ഏതാഭിര്‍നൌരഥന്‍്ഥാനീയാഭിഃ സ- 
മാഹിതഃ ക്വ കസ്മിന്‍ ഗമിഷ്യസി, 
കിം വസ്തു പ്രാപ്സ്യസീതി. 


നാഹം തദ്വസ്തു ഭഗവന്‍ 
പൂജാവന്‍ വേദ ജാനേ യ്രത ഗമി- 
ഘ്യാമീതി. 


അഥ യദ്യേവം ന ജാനീഷേ 
യ്രത ഗതഃ കൃതാര്‍ത്ഥഃ സ്യാഃ; അഹം 
വൈ തേ തുഭും തദ്വക്ഷ്യാമി യത്ര 
ഗമിഷ്യസീതി. 


പ്രവീതു ഭഗവാനിതി യദി 
പ്രസന്നോ മാം പ്രതി. 


ശൃണു. 
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ആ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃന്‍ പറഞ്ഞു -- 
ഹേ സ്ര്മാട്ടേ ! ലോകത്തിലെ പ്രകാരം 
മഹത്തായ ദീര്‍ഘമായ മാര്‍ഗ്നത്തെ ഗമി 
ക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ , കരയില്‍ക്കൂടെ പോകാന്‍ 
രഥത്തിലോ ജലത്തില്‍ കൂടെ പോകാന്‍ 
തോണിയിലോ ചരിക്കുന്നു. അതുപോ 
ലെ, നീ ഈ ഉപനിഷത്തുക്കളോ$ ചേര്‍ 
ന്ന ഈ ബ്രഹ്മങ്ങളെ ഉപാസിച്ച്‌ സമാ 
ഹിത ചിത്തനായിത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു, ഈ 
ഉപനിഷത്തുക്കളോടു ചേര്‍ന്ന്‌ ഏററവും 
സംയുക്താത്മാവായിരിക്കുന്നു. ഉപ 
നിഷത്സമാഹിതന്‍ മാതമല്ല, പൂജ്യനും 
ആഷ്യനും ഈശ്വരനുമായിരിക്കുന്നു. 
ദരിര്രനല്ല എന്നര്‍ത്ഥം. നീ അധീതവേദ 
നാണ്‌ . ആരാണോ വേദങ്ങള്‍ പഠിച്ചിട്ടു 
ഉളളത്‌ ആ നീ അധീതവേദനാണ്‌ . ഉ 
ക്തോപനിഷൽല്‍ക്കനാണ്‌ , നിനക്ക്‌ ആ 
ചാര്യന്മാര്‍ ഉപനിഷത്തുക്കളെ പറഞ്ഞു 
തന്നിട്ടുളളതിനാല്‍ നീ ഉക്തോപനിഷല്‍ 
ക്കനാണ്‌ . 


ഇപ്രകാരം സര്‍വ്വവിഭൂതികളോ 
ടും ചേര്‍ന്നവനാണെങ്കിലും നീ ഭയമധ്യ 
ത്തില്‍ത്തന്നെ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. പരമാത്മ 
ജ്ഞാനമില്ലാത്തതിനാല്‍ അത്രയും 
അകൃതാര്‍ത്ഥനാണെന്നര്‍ത്ഥം. പരമമായ 
ബ്രഹ്മത്തെ അറിയാതിരിക്കുംവരെ അ 
കൃതാര്‍ത്ഥനായിരിക്കും. ഈ ദേഹംവിട്ട്‌ 
തോണി, രഥം എന്നിവയാല്‍ സമാഹിത 
നായി എവിടെപോകും? ഏതു സ്ഥാന 
ത്തെയാണ്‌ നീ പ്രാപിക്കാന്‍ പോകു, 
ന്നത്‌ " എന്ന്‌. 


ഹേ ഭഗവന്‍, പൂജാവന്‍, ആ 
വസ്തു ഞാനറിയുകയില്ല. എവിടെ 
പോകമുമെന്ന്‌ അറിയുകയില്ല. 


എവിചെപോയി കൃതാര്‍ത്ഥനാവു 
മെന്ന്‌ അറിയില്ലെങ്കില്‍, നീ എവിടെ 
പോകുമെന്ന്‌ ഞാന്‍ നിനക്ക്‌ പറഞ്ഞു 
തരാം. 


ഭഗവാനെന്നില്‍ സന്തുഷ്ടനാ 
ണെങ്കില്‍ അതുപറഞ്ഞുതരൂ. 


കേട്ടാലും. 
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മ്രന്തഃ 2 -- ഇംധോ ഹ വൈ നാമൈഷ ധോ [യം 
ദക്ഷിണേ [ ക്ഷന്‍ പുരുഷസ്തം വാ ഏതമിംധം സന്തമിന്ദ്ര 
ഇത്യാചക്ഷതേ പരോക്ഷേണൈവ പരോക്ഷപ്രിയാ ഇവ 
ഹി ദേവാഃ പ്രത്യക്ഷദ്വിഷഃ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- വലത്തേകണ്ണിലൂുളള പുരുഷന്‍ യാതൊ 
ന്നോ അത്‌ ഇന്ധന്‍ എന്ന പേരോടുകൂടിയവനാണ്‌ . ആ 
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ഇന്ധനെ ഇന്ധനായിരിക്കെ 


ഇന്ദ്രനെന്നു പറയുന്നു. 


പരോക്ഷരൂപത്തില്‍ 


ദേവന്മാര്‍ പരോക്ഷപ്രിയന്മാ 


രാണല്ലോ. പ്രത്ൃക്ഷത്തെ ദ്വേഷിക്കുന്നവരാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 2 - ഇന്ധോ ഹ വൈ നാമ. 
ഇന്ധ ഇത്യേവം നാമാ. യള്‍ചക്ഷൂര്‍-- 
വ്വ (ബഹ്മേതി പുരോക്തഃ 
ആദിത്യാന്തര്‍ഗ്ഗതഃ പുരുഷഃ സ ഏഷ, 
യോ |! യം ദക്ഷിണേ | ക്ഷന്നക്ഷണി 
വിശേഷേണ വ്യവസ്ഥിതഃ സ ച 
സത്യനാമാ. തം വൈ ഏതം പുരു-- 
ഷം ദീപ്തി ഗുണത്വാത പ്രത്യക്ഷം 
നാമ ആസ്യേന്ധ ഇതി. തമിന്ധം 
സന്തമിന്ദ്ര ഇത്യാപക്ഷതേ പരോ- 
ക്ഷേണ. യസ്മാത്‌: പരോക്ഷപ്രിയാ 
ഇവ ഹി ദേവാഃ പ്രത്യക്ഷദ്വിഷഃ 
പ്രതൃക്ഷനാമധ്രഹണം ദ്വിഷന്തി. 
ഏഷ ത്വം വൈശ്വാനരമാത്മാനം 
സമ്പന്നോ | സി. 


ഇന്ധൊഹ വൈ നാമ - ഇന്ധ 
നെന്നു പേരായവന്‍. ചക്ഷുസ്സു തന്നെ 
ശ്രഹ്മം എന്നിങ്ങിനെ ആദിത്യാന്തര്‍ 
ഗതമായ യാതൊരു പുരുഷനെപ്പററി 
മുമ്പൂപറഞ്ഞുവോ അതു വലതുകണ്ണി 
ലിര്‌ക്കുന്ന വിശേഷരൂപത്തിലുളള 
ഇതാണ്‌ . അത്‌ സത്യമെന്ന പേരോടു 
കൂടിയതാണ്‌ . ആ ഈ പുരുഷനെ ദീ 
പ്തിഗുണം കാരണം പ്രത്യക്ഷമായി 
ഇന്ധനെന്നു പറയുന്നു. ഇന്ധനാ 
യിരിക്കെത്തന്നെ പരോക്ഷമായി അവറ്വ 
നെ ഇന്ദ്രനെന്നു വിളിക്കുന്നു. കാരണം 
ദേവന്മാര്‍ പരോക്ഷ്പ്രിയന്മാരാണല്ലോ. 
പ്രതൃക്ഷത്തെ വെറുക്കുന്നവരാണ്‌ , 
പ്രത്യക്ഷനാമത്തെ ഇഷ്ടപ്പെടാത്തവരാ 
ണ്‌ . ആ നീ വൈശ്വാനരനായ ആത്മാ 
വിനെ പ്രാപച്ചിരിക്കുന്നു. 


മ്ര്ത്രഃ 3 - അഥൈരദ്വാമേ ! ക്ഷണി പുരുഷരൂപമേഷാ 
[ സ്യ പതീ വിരാട്‌ തയോഠേഷ സംസ്താവോ യ 
ഏഷോ | നത്തര്‍ഹൃദയ ആകാശോ ! ഥൈനയോരേതദന്നം 
യ ഏഷോ | ന്തര്‍ഹൃദയ ലോഹിതപിണ്ഡോ ! ഥൈന-- 
യോരേതത്‌ പ്രാവരണം യദേതദംന്തര്‍ഹൃദയേ ജാലക- 
മിവാഥൈനയോരേഷാ സൃതിഃ സംചരണീ യൈഷാ 
ഹൃദയാദൂര്‍ധ്വാ നാഡ്യയച്ചരതി യഥാ കേശഃ സഹസ്രധാ 
ഭിന്ന ഏവമസ്്താ ഹിതാ നാമ നാഡ്യോ | ത്തര്‍ഹൃദയേ 
പ്രതിഷ്ഠിതാ ഭവന്ത്യേതാഭിര്‍വാ ഏതദാധ്സവദാ ര്രവതി 
തസ്മാദേഷ പ്രവിവിക്താഹാരതര ഇവൈവ ഭവത്യ-- 
സ്മാച്ഛരീരാദാത്മനഃ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- അനന്തരം ഈ ഇടതുകണ്ണില്‍ പുരുഷാ 
കാരമായിരിക്കുന്നതു യാതൊന്നോ അത്‌ ഇവര്‍ന്‍െറ 
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(ഇ്ന്ദ്ുന്‍െറ) പത്നിയായ വിരാട്ടാണ്‌ (അന്നം) ഇവര്‍ക്കു 
രണ്ടുകൂട്ടര്‍ക്കുമുളള സംസ്താവം (കൂടിച്ചേരാനുള്ള സ്ഥാ 
നം) ഹൃദയാന്തര്‍ഗതമായ ആകാശമാണ്‌ . അവര്‍ക്കു 
രണ്ടുപേര്‍ക്കും കൂടിയുളള അന്നം ഹൃദയത്തിനകത്തുളള 
ലോഹിതപിണ്ഡമാണ്‌ . അവര്‍ക്കു രണ്ടുപേര്‍ക്കുംകൂടി 
യുളള പ്രാവരണം ഹൃദയാന്തര്‍ഗ്ഗതമായി ജാലകം പോലി 
രിക്കുന്നതാണ്‌ . പിന്നെ ഇവര്‍ക്കുള്ള മാര്‍ഗ്ഗം -- സഞ്ചരി 
ക്കാനുളള ദ്വാരം -- ഹൃദയത്തില്‍ നിന്നും മേല്‍പ്പോട്ടുപോ 
കുന്ന നാഡിയാണ്‌ . പലേവഴിക്കും വിഭക്തമായിരിക്കുന്ന 
കേശങ്ങളെങ്ങിനേയോ അങ്ങിനെയാണ്‌ ഈ ഹിതാഖ്യ 
മായ നാഡികള്‍ ഹൃദയത്തി നുളളില്‍ സ്ഥിതിചെയുന്നത്‌ . 
ഇവയില്‍കൂടി പോകുന്ന ആ അന്നം (ശരീരത്തില്‍) വ്യാപി 
ക്കുന്നു. ഇപ്രകാരമാണ്‌ ഈ വൈശ്വാനരനില്‍നിന്നും 
ഈ തൈജസന്‍ സൂഷ്മതരമായ ആഹാരത്തെ സ്വീക 
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രിക്കുന്നത്‌ . 


ഭാഷ്യഃ ദ അഥൈരദ്വാമേ ! ക്ഷണി 
പുരുഷ രൂപമേഷാസ്യ പതീ -- യം 
ത്വം വൈശ്വാനരമാത്മാനം സമ്പ-- 
ന്നോ! സി തസ്യാസ്യ ഇന്ദ്രസ്യ ഭോ- 
ക്തുര്‍ഭോഗ്യൈഷാ പത്തീ വിരാ-- 
ഡന്നം ഭോഗ്യത്വാദേവ. തദേതദന്നം 
ചാത്താ ചൈകം മിഥുനം സ്വപ്നേ. 
കഥം? തയോരേഷ ഇന്ദ്രാണ്യാ ഇ-- 
ന്രരസ്യ ചൈഷാ സംസ്താവഃ, സം-- 
ഭൂയ യ്രത സംസ്തവം കുര്‍വ്വാതേ 
അന്യോന്യം സ ഏഷ സംസ്താവ;. 
കോ! സൌ? യ ഏഷോ | ന്തര്‍ഹൃദയ 
ആകാശഃ, അന്തര്‍ഹൃദയേ ഹൃദയ-- 
സ്യ മാംസപിണ്ഡസ്യ മദ്ധ്യേ. 


അഥൈനയോരേരദ്വക്ഷ്യ-- 
മാണമന്നം ഭോജ്യം സ്ഥിതിഹേതുഃ, 
കിം തത്‌ ? യ ഏഷോ | ന്തര്‍ഹൃദയേ 
ലോഹിതപിണ്ഡോ ലോഹിത ഏവ 
പിണ്ഡാകാരാപന്നോ ലോഹിതം-- 
പിണ്ഡഃ അന്നം ജഗ്ധം ദ്വേധാ പരി-- 
ണമതേ; യത്‌ സ്ഥൂലം തദധോ 
ഗച്ഛതി; യദന്യത്തത്‌ പുനരഗ്നിനാ 
പച്യമാനം ദ്വേധാപരിണമതേ -- യോ 
മധ്യമോ രസഃ സ ലോഹിതാദിക്ര-- 


പിന്നെ ഈ ഇടതുകണ്ണില്‍ പുരു 
ഷാകാരമായിരിക്കുന്നത്‌ അവറെറ പ 
ത്നിയാണ്‌ . നീ യാതൊരുവൈശ്വാനരാ 
ത്മാവിനെ പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നുവോ അത്‌ 
ഭോക്താവായ ആ ഇന്ദ്രന്‍െറ ഭോഗ്യ, 
യായ ഭാരൃയാണ്‌ . അത്‌; വിരാട്ടായ അ 
ന്നമാണ്‌ . ആ ഈ അന്നവും അത്താവും 
സ്വപ്നത്തില്‍ ഒരു മിഥുനമായിത്തീരുന്നു. 
എങ്ങിനെ? ആ ഇന്ദ്രാണിക്കും ഇന്ദ്രനും 
ഇത്‌ സംസ്താവമാണ്‌ . എവിടെ രണ്ടു 
പേരും കൂടിച്ചേര്‍ന്ന്‌ അന്യോന്യം സംസ്ത 
വത്തെ (പ്രശംസയെ ചെയുന്നുവോ അ 
താണ്‌ സംസ്താവം. അതേതാണ്‌ ?$ ഏ 
താണോ ഹൃദയാന്തര്‍ഗതമായ ആകാശം, 
ഹൃദയമാകുന്ന മാംസപിണ്ഡത്തിന്‍െറ 
മധ്യത്തിലുളള ആകാശം അതാണ്‌ അര്‌ . 


പിന്നെ ഇവര്‍ക്ക്‌ പറയാന്‍പോ 
കുന്ന അന്നം, ഭോജ്യംസ്ഥിതിക്കു കാര 
ണമാണ്‌ . അതെന്താണ്‌ $ യാതൊന്നാ 
ണോ ഹൃദയത്തിലുളള ലോഹിതപിണ്ഡം 
- പിണ്ഡാകാരമായ ലോഹിതം തന്നെ 
ലോഹിതപിണ്ഡം -- അതാണ്‌ അത്‌ . 
ഭക്ഷിച്ച അന്നം രണ്ടുവിധം പരിണമിക്കു 
ന്നു. അതില്‍ സ്ഥൂലഭാഗം കീഴ്പോട്ടു 
പോകുന്നു. മറേറത അഗ്നിയാൽ വീണ്ടും 
ദഹിപ്പിക്കപ്പെട്ട രണ്ടുവിധമായി പരിണ 
മിക്കുന്നു. മധ്യമമായരസം ലോഹിതാദി 


1 ദ്രര്‍ 


മേണ പാഞ്ചഭഭതികം പിണ്ഡം 
ശരീരമുപചിനോതി. യോ |! ണിഷ്ഠോ 
രസഃ സ ഏഷ ലോഹിത പിണ്ഡ 
ഇന്ദ്രസ്യ ലിംഗാത്മനോ ഹൃദയേ 
മിഥുനീഭൂതസ്യ, യം തൈജസമാ-- 
ചക്ഷതേ. സ തയോരിന്ദ്രരേ്മാ-- 
ണ്യോര്‍ഹൃദയേ മിഥുനീഭൂതയോഃ 
സൂക്ഷ്മാസു നാഡീഷ്വനു[പവിഷ്ടഃ 
സ്ഥിതിഹേതുര്‍ഭവതി. തദേതദു-- 
ച്യതേ - അഥൈനയോ രേതദന്ന-- 
മിത്യാദി. 


കിഞ്ചാന്യത്‌ . അഥൈന-- 
യോരേതര്‍ പ്രാവരണം. ഭുക്ത- 
വതോഃ സ്വപതോള്‍ച പ്രാവരണം 
ഭവതി ലോകേ. തത്സാമാന്യം ഹി 
കല്‍പ്പയതി ശ്രുതി. കിം തദിഹ 
പ്രാവരണം? യദേതദന്തര്‍ഹൃദയേ 
ജാലകമിവ - അനേകനാഡീഛിരദ-- 
ബഹുലത്വാജ്‌ജാലകമിവ. 


അഥൈനയോരേഷാ സുപ 
തിര്‍മ്മാര്‍ഗ്ഗഃ സഞ്ചരതോ |! നയേതി 
സംചരണീ സ്വപ്നാജ്‌ജാഗരിത-- 
ദേശാഗമനമാര്‍ഗ്ഗഃ. കാസാ സുതിഃ? 
യൈഷാ ഹുദയാത്‌ ഹൃദയദേശാ-- 
ദൂര്‍ദ്ധ്വാഭിമുഖീ സതീ ഉച്ചരതി നാഡീ. 
തസ്്യാഃ പരിമാണമിദമുച്യതേ -- 
യഥാ ലോകേ കേശഃ സഹൃസ്രധാ 
ഭിന്നോ |! തൃംതസൂക്ഷമോ ഭവതി 
ഏവം സൂക്ഷമാ അസൃ ദേഹസ്യ 
സംബന്ധിന്യോ ഹിതാ നാമ ഇ-- 
ത്വം ഖ്യാതാ നാഡ്യഃ. താള്‍ചാ-- 
ന്തര്‍ഹൃദയേ മാംസപിബ്ബേ പ്രതി-- 


ഷ്ഠിതാ ഭവന്തി. ഹൃദയാദ്വി്പ-- 
രൂദ്ദാസ്താഃ സര്‍വ്വര്ത കദംബ- 
കേസരവത . ഏതാഭിര്‍ന്നാഡീ-- 


ഭിരത്യന്തസൂക്ഷ്മാഭിരേതദന്നമാ-- 
സ്രവര്‍ ഗച്ഛദാസ്രവതി ഗച്ഛതി. 


തദേതദ്ദേവതാ ശരീരമനേ-- 
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ക്രമത്തില്‍ പാഞ്ചഭാത്കമായ പാ 
ശരീരത്തെ പോഷിപ്പിക്കുന്നു. സൂഷ്മത 
മായ രസം ഹൃദയത്തില്‍ മിഥുനീഭാവം 
പൂണ്ടിരിക്കുന്ന ലിംഗാത്മാവായ ഇന്ദ്ര 
ന്‍െറ ലോഹിതപിണ്ഡമാണ്‌ . അതിനെ 
തൈജസനെന്നു പറയുന്നു. അത്‌ സു 
ക്ഷ്മനാഡികളില്‍ അനുപ്രവേശിച്ച്‌ ഹൃദ 
യത്തില്‍ മിഥുനഭാവത്തിലിരിക്കുന്ന ഇന്ദ്ര 
ണ്‍ന്‍െറയും ഇന്ദ്രാണിയുടേയും സ്ഥിതിക്കു 
കാരണമായിത്തീരുന്നു. അതുതന്നെയാ 
ണ്‌ “അരഥൈനയോരേ തദന്നം” എന്നിവ 
കൊണ്ട്‌ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . 


മറെറാന്നുമുണ്ട്‌ . ഇത്‌ ഇവര്‍ക്ക്‌ 
പ്രാവരണമാണ്‌ . ലോകത്തില്‍ ഉണ്ണുന്ന 
വനും ഉറങ്ങുന്നവനും (പ്രാവരണമുണ്ട്‌ . 
ശ്രുതി ൦..തിന്‍െറ തുല്യതയെ കല്‍പ്പി 
ക്കുകയാണ്‌ . ഇവിടെ ആ പ്രാവരണം 
(ആച്ഛാദനം) എന്താണ്‌ ?; ഹൃദയാന്തര്‍ 
ഭാഗത്ത്‌ ജാലകം പോലിരിക്കുന്നതാണ്‌ . 
അനേകം നാഡീഛിരദങ്ങളുടെ ബാഹുല്യം 
കാരണം ജാലകം പോലിരിക്കുന്നു. 


പിന്നെ ഇവര്‍ക്ക്‌ ഈ സ്ൃതി 
അഥവാ മാര്‍ഗ്ഗം ഭവിക്കുന്നു. ഇതുവഴി 
സഞ്ചരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഇതിനെ സഞ്ച 
രണി എന്നുപറയുന്നു. സ്വപ്നത്തില്‍ 
നിന്നും ജാഗ്രദ്ദേശത്തിലേക്കുള്ള മാര്‍ഗ്ഗ 
മെന്നര്‍ത്ഥം. ഏതാണീ മാര്‍ഗ്ഗം. ഹൃദയ 
ദേശത്തില്‍ നിന്നും മേല്‍പ്പോട്ടു ഗമിക്കു 
ന്നതായ നാഡിയാണത്‌ . അതിന്‍െറ 
പര്മാണമെങ്ങിനെയെന്നു പറയുന്നു -- 
ലോകത്തില്‍ കേശം സഹസ്രധാഭിന്നമാ 
യി ഏററവും സൂക്ഷ്മമായിത്തീരുന്നതെ 
ങ്ങിനേയോ അങ്ങിനെ സൂക്ഷിമമായിട്ടാ 
ണ്‌ ഈ ദേഹത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്ന ഹിത എന്നു പേരായ, ഹിത എന്നു 
പ്രസിദ്ധമായ നാഡികള്‍. അവയാകട്ടെ 
ഹൃദയത്തിലെ മാംസപിണ്ഡത്തില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠിതങ്ങളാണ്‌ . കദംബ പുഷ്പത്തി 
ന്‍െറ കേസരംപോലെ അവ ഹൃദയ 
ത്തില്‍ നിന്ന്‌ എല്ലായിടത്തേക്കും വ്യാപി 
ക്കുന്നു. അത്യന്തം സൂക്ഷ്മമായ ഈ 
നാഡികളില്‍ക്കൂടി പോകുന്ന ഈ അന്നം 
ശരീരം മുഴുവനെത്തിച്ചേരുന്നു. 


ആ ഈ ദേവതാ ശരീരം കയറാ 
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നാന്നേന ദാമഭൂതേനോപചീയമാനം 
തിഷ്ഠതി. തസ്മാദ്യസ്മാത്ത്‌ -- 
ഥൂലേനാന്നേനോപചിതഃ പിണ്ഡഃ, 
ഇദം തു ദേവതാശരീരം ലിംഗം സൂ-- 
ക്ഷ്മേണാന്നേനോപചിതം തി- 
ഷ്ഠതി. പിണ്ഡോപചയകരമപ്യന്നം 
(പവിവിക്തമേവ മൂധര്രപുരീ-- 
ഷാദിസ്‌ ഥൂലമപേക്ഷ്യ ലിംഗ-- 
സ്ഥിതികരം ത്വന്നം തതോ |! പി 
സൂക്ഷ്മതരം അതഃ പ്രവിവിക്താ--- 
ഹാരഃ പിണ്ഡം. തസ്മാത്‌ പ്രവി 
വിക്താഹാരാര്‌: അപി പ്രവിവി-- 
ക്താഹാരതര ഏഷ ലിംഗാത്മാ 
ഇവൈവ ഭവതി. അന്മാച്ഛരീ-- 
രാച്ഛരീരമേവ ശാരീരം തനമാ-- 
ച്ഛാരീരാദാത്മനോ വൈശ്വാന-- 
രാത്തൈജസഃ സൂക്ഷ്മന്നോപ-- 
ചിതോ ഭവതി. 

സ ഏഷ ഹൃദയഭൂതഃ തൈ-- 
ജസഃസുക്ഷ്മഭൂതേന പ്രാണേന വി--- 
ധ്രിയമാണഃ പ്രാണ ഏവ ഭവതി. 


മ്രന്തഃ 4 -- തസ്യ (്രാചീ ദിക്‌ 


] 


യിത്തീര്‍ന്ന അന്നത്താല്‍ പുഷ്ടമാക്കപ്പെ 
ടുന്നു. അതിനാല്‍ സ്ഥൂലമായ അന്ന 
ത്താല്‍ ശരീരം പുഷ്ടമായിത്തീരുന്നു. ദേ 
വതാശരീരമായ ഈ ലിംഗം സൂക്ഷ്മമാ 
യ അന്നത്താല്‍ പുഫ്ടമായിത്ത്രുന്നു. 
മലമൂധത്ാദിസ്ഥൂലഭാഗങ്ങളെ അപേക്ഷി 
ച്ച്‌, ശരീരത്തെ പോഷിപ്പിക്കുന്നതായ 
അന്നം സൂക്ഷ്മമായതാണ്‌ . ലിംഗ ശരീര 
ത്തിന്‍െറ സ്ഥിതിക്ക്‌ കാരണമായ അന്ന 
മാകട്ടെ അതിലും സൂക്ഷ്മതരമാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ ശരീരം സൂക്ഷ്മാഹാരിയാ 
ണ്‌. സൂക്ഷ്മാഹാരിയായ ശരീരത്തേ 
ക്കാള്‍ സൂക്ഷിമാഹാരിയാണ്‌ ലിംഗാത്മാ 
വ്‌ . ഈ ശരീരത്തില്‍നിന്നും -- ശരീരം ത 
ന്നെ ശരീരം -- അതായത്‌ ഈ ശരീരാത്മാ 
വായ വൈശ്വാനരനില്‍ നിന്നും സൂക്ഷ്മ 
മായ അന്നത്താല്‍തൈജസന്‍ പോഷിപ്പി 


ക്കപ്പെടുന്നു. 


ആ ഈ ഹൃദയഭൂതനായ തൈ 
ജസന്‍ സൂക്ഷ്മഭൂതമായ പ്രാണനാല്‍ 
ധരിക്കപ്പെട്ട പ്രാണന്‍ തന്നെയായിത്തീ 
രുന്നു. 


പ്രാഞ്ചഃ പ്രാണാ ദക്ഷിണാ 


ദിക്‌ ദക്ഷിണേ പ്രാണാഃ പ്രതീചീ ദിക്‌: പ്രത്യഞ്ചഃ പ്രാണാ 
ഉദീചീ ദിഗുദഞ്ചഃ പ്രാണാ ഈര്‍ധ്വാ ദിഗൂര്‍ധ്വാഃ പ്രാണാ 
അവാചീ ദിഗവാംചഃ പ്രാണാ സര്‍വ്വാ ദിശഃ സര്‍വ്വേ 
പ്രാണാ? സ ഏഷ നേതി നേത്യാത്മാ ! ഗൃഹ്യോനഹി 
ഗൃഹ്ൃതേ | ശീര്യോ ന ഹി ശീര്യതേ ! സംഗോ നഹി 
സജ്ജതേ | സിതോ ന വൃഥതേ ന രിഷ്യത്യഭയം വൈ 
ജനക പ്രാപ്തോ [ സീതി ഹോവാച യാജഞവല്‍ക്ൃഃ സ 
ഹോവാച ജനകോ വൈദേഹോ | ഭയം ത്വാ ഗച്ഛ- 
താദ്യാജ്ഞവല്‍ക്യ യോ നോ ഭഗവന്നഭയം വേദയസേ 
നമസ്തേ | സ്ത്വിമേ വിദേഹാ അയമഹമന്‍മി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 4 -- “ആ വിദ്വാന്‍ പൂര്‍വ്ൃവദിക്ക്‌ പൂര്‍വ്വ 
പ്രാണനാണ്‌ , ദക്ഷിണദിക്ക്‌ ദക്ഷിണ പ്രാണനാണ്‌ , 
പശ്ചിമദിക്ക്‌ പശ്ചിമ പ്രാണനാണ്‌ , ഉത്തരദിക്ക്‌ ഉത്തര 
പ്രാണനാണ്‌ , ഈര്‍ധ്വദിക്ക്‌ ഈര്‍ധ്വ പ്രാണനാണ്‌ , താഴെ 
യുള്ളദിക്ക്‌ താഴെയുള്ള പ്രാണനാണ്‌ , സര്‍വ്വദിക്കുകളും 
സര്‍വ്വ പ്രാണങ്ങളാണ്‌ . “നേതി, നേതി? എന്നിങ്ങിനെ 
വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടിട്ടുളള ആ ആത്മാവ്‌ അഗുൃഹ്യനാണ്‌ , 
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ഗ്രഹിക്കപ്പെടാന്‍ കഴിയാത്തതാണ്‌ , അശീര്യനാണ്‌ , നഷ്ട 
മാകാത്തതാണ്‌ , അസംഗനാണ്‌ , സംഗമില്ലാത്തതാണ്‌ , 
അസിതനാണ്‌ വ്യസനിക്കാത്തതാണ്‌ , ക്ഷീണിക്കുന്നില്ല. 
അല്ലയോ ജനക, നീ തീര്‍ച്ചയായും അഭയത്തെ പ്രാപിച്ചു 
കഴിഞ്ഞു.” എന്ന്‌ യാജഞവല്‍ക്ൃയന്‍ പറഞ്ഞു. വൈദേഹ 
നായ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു “അല്ലയോ യാജ്ഞവല്‍ക്യ, 
ഞാനഭയത്തെ (പാപിച്ചുകഴിഞ്ഞു. അങ്ങെനിക്ക്‌ അഭയ 
ത്തെ മനസ്സിലാക്കിത്തന്നു. അങ്ങക്ക്‌ നമസ്കാരം. എന്‍െറ 
ഈ വിദേഹരാജ്യവും ഈ ഞാനും അങ്ങക്കധീനമാണ്‌ “. 


ഭാഷ്യഃ 4 -- തസ്യാസ്യ വിദുഷഃ ക്ര-- 
മേണ വൈശ്വാനരാത്‌ തൈജസം 
(പാപ്തസ്യ ഹൃദയാത്മാനമാ-- 
പന്നസ്യ ഹൃദയാത്മനള്‍ച പ്രാണാ-- 
ത്മാനമാപന്നസ്യ പ്രാചീ ദിക്‌ പ്രാം-- 
ചഃ പ്രാഗ്ഗതാഃ പ്രാണാ. തഥാ ദക്ഷി- 
ണാ ദിഗ്‌ ദക്ഷിണേ പ്രാണാഃ തഥാ 
പ്രതീചീ ദിക്‌ പ്രത്യഞ്ചഃ പ്രാണാ. 
ഉദീചീ ദിഗുദംചഃ പ്രാണാഃ. ഈര്‍ധ്വാ 
ദിഗൂര്‍ധ്വാഃ പ്രാണാ. അവാചീ ദിഗ-- 
വാംചഃ പ്രാണാ. സര്‍വ്വാ ദിശഃ 
സര്‍വ്വേ പ്രാണാ. 


ഏവം വിദ്വാന്‍ ക്രമേണ സര്‍.-- 
വ്യാത്മകം പ്രാണമാത്മത്വേ നോപ- 
ഗതോ ഭവരി. തം സര്‍വ്വാത്മാനം 
പ്രത്യഗാത്മന്യുപസംഹൃത്യ (്ദഷ്‌-- 
ടൂര്‍ഹി ദ്രഷ്ടൃഭാവം നേതി നേത്യാ- 
ത്മാനം തുരീയം പ്രതിപദ്യതേ. യ-- 
മേഷ വിദ്വാനനേന ക്രമേണ പ്രതി- 
പദ്യതേ, സ ഏഷ നേതി നേത്യാ-- 
ത്തമേത്യാദി ന രിഷ്യതീത്യന്തം വ്യാ-- 
ഖ്യാതമേതത്‌ . 


അഭയം വൈ ജന്മമരണാ-- 
ദിനിമിത്തഭയശൂന്യം ഹേ ജനക 
പ്രാപ്തോ | സി, ഇതി ഹൈവം 
കിലോവാചോക്തവാന്‍ യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്ൃഃ തദേതദുക്തം അഥ വൈ 
തേ |! ഹം രതദ്വക്ഷ്യാമി യ്രത 
ഗമിഷ്യസീതി. 


(ക്രമേണ വൈശ്വാനരില്‍നിന്നും 
തൈജസനിലേക്കും തൈജസിനില്‍ നി 
ന്നും ഹൃദയാത്മാവിലേക്കും അവിടെ റി 
ന്നും പ്രാണാത്മാവിലേക്കും എത്തിച്ചേര്‍ 
ന്ന വിദ്വാനായ അവന്‍ പൂര്‍വ്വദിക്ക്‌ 
പൂര്‍വ്വദിക്കിനെ പ്രാപിച്ച പ്രാണനാണ്‌ . 
അതുപോലെ ദക്ഷിണദിക്ക്‌ ദക്ഷിണ 
പ്രാണനാണ്‌ . അതുപോലെ പശ്ചിമ 
ദിക്ക്‌ പശചിമപ്രാണനാണ്‌ . ഉത്തര 
ദിക്ക്‌ ഉത്തരപ്രാണനാണ്‌ . ഈര്‍ധ്വദിക്ക്‌ 
ഈര്‍ധ്വ പ്രാണനാണ്‌ . താഴെയുളളദിക്ക്‌ 
താഴെയുളള പ്രാണനാണ്‌ . എല്ലാ ദിക്കു 
കളും എല്ലാ (്രാണങ്ങളുമാണ്‌ 


ഇപ്രകാരം വിദ്വാന്‍ക്രമേണ സര്‍ 
വ്യാത്മകമായ പ്രാണനെ ആത്മഭാവ 
ത്തില്‍ പ്രാപിക്കുന്നു. ആ സര്‍വ്വാത്മാ 
വിനെ പ്രതൃഗാത്മാവിലൂപസംഹരിച്ച 
ദ്രഷ്ടാവിന്‍െറ (ര്ദഷ്ട്യഭാവത്തെ നേതി 
നേതി എന്നിങ്ങിനെ തുരീയാത്മാവിനെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. ഈ ക്രമത്തില്‍ വിദ്വാന്‍ 
ഏതേതിനെ പ്രാപിക്കുന്നുവോ അതാ 
തിനെ നേതി നേതി എന്നു തള്ളി ആത്മാ 
വിലെത്തിച്ചേരുന്നു. നേതിനേതി എന്നി 
ങ്ങിനെ പ്രാപിച്ച ആത്മാവ്‌ നശിക്കുന്നില്ല 
എന്ന്‌ മുമ്പ്‌ വ്യാഖ്യാനിച്ചതാണ്‌ . 


ഹേ ജനക! തീര്‍ച്ചയായും നീ ജനന 
മരണാദികൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന ഭയത്തെ 
നശിപ്പിക്കുന്നതായ അഭയത്തില്‍ എത്തി 
ക്കഴിഞ്ഞു. എന്നിങ്ങിനെ യാജഞവല്‍ 
ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. ഇനി ഞാന്‍ നിന്നോട്‌ നീ 
എവിടേക്കു പോകുമെന്‍ പറഞ്ഞുതരാം 
എന്ന്‌ 
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സ ഹോവാച ജനകോ 
വൈദേഹോ ! ഭയമേവ ത്വാ ത്വാമ-- 
പിഗച്ഛതാത ഗച്ഛതു യസ്ത്വം 
നോ ! സ്മാന്‍ ഹേ യാജ്ഞവല്‍ക്യ 
ഭഗവന്‍ പൂജാവന്‍ അഭയം ബ്രഹ്മ 
വേദയസേ ജഞാപയസി പ്രാപിത- 
വാനുപാധികൃതാജ്‌ഞാനവ്യവധാ-- 
നാപനയനേന ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. കിമന്യ-- 
ദഹം വിദ്യാനിഷ്ര്രയാര്‍ത്ഥം പ്രയ-- 
ച്ഛാമി, സാക്ഷാദാത്മാനമേവ 
ദത്തവതേ? അതോ നമസ്തേ 
സ്ത്വിമേ വിദേഹാസ്തവ യഥേഷ്ടം 
ഭുജ്യന്താമയം ചാഹമസമി ദാസ-- 
ഭാവേ സ്ഥിതഃ. യഥേഷ്‌ടം മാം 
രാജ്യം ച പ്രതിപദ്യസ്വേത്യര്‍ത്ഥഃ. 
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ആ വൈദേഹനായ ജനകന്‍ 
പറഞ്ഞു ** ഹേ ഭഗവന്‍) പൂജ്യനായ 
യാജ്‌ഞവല്‍കു! അങ്ങെനിക്ക്‌ അഭയ 
മായ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കാന്‍ അതായ 
ത്‌ ഉപാധികൃതമായ അജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ 
മറനീക്കി അഭയം പ്രാപിക്കാന്‍ എന്നെ 
സമര്‍മത്ഥനാക്കി, എന്നോടതുപറഞ്ഞു 
തന്നു. അങ്ങും അഭയത്തെ പ്രാപിച്ചു. 
സാക്ഷാല്‍ ആത്മാവിന്‍െറ തന്നെ ദാന 
ത്തെ ചെയ്ത അങ്ങക്ക്‌ , ഈ വിദുൃക്ക്‌ 
പ്രതിഫലമായി, മറെറന്തുനല്‍കാനാണ്‌ ? 
അതിനാലങ്ങക്കു നമസ്കാരം. ഈ 
വിദേഹരാജ്യം അങ്ങക്കുളളതാണ്‌ . 
യഥേഷ്ടം അനുഭവിച്ചാലും. ഈ ഞാനും 
ദാസഭാവത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. ഇഷ്ടം, 
പോലെ എന്നെയും രാജ്യത്തേയും സ്വീക 
രിച്ചാലും എന്നര്‍ത്ഥം. 
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തൃതീയഃ ര്രാഹ്മണഃ 


ഉപ്രകമഃ 


ജനകം ഹ വൈദേഹം യാ-- 
ജ്ഞവല്‍ക്യോ ജഗാമേതസ്യാഭി- 
സംബന്ധഃ. വിജ്ഞാനമയ ആത്മാ 
സാക്ഷാദപരോക്ഷാറ്‌ പ്രഹ്മ സ-- 
ര്‍വ്വാന്തരഃ പര ഏവ. “നാന്യോ | 
തോ | സ്തി ദ്രഷ്ടാ നാന്യദതോ / 
സ്തി ദ്രഷ്ട്യ* ഇത്യാദി ശ്രുതിദ്യഃ സ 
ഏഷ ഇഹ പ്രവിഷ്ടോ വദനാദി- 
ലിംഗഃ അസ്തി വ്യതിരിക്ത ഇതി 
മധുകാണ്ഡേ [ ജാതശത്രുസംവാദേ 
പ്രാണാദികര്‍ത്തൃത്വഭോക്തൃത്വ- 
പ്രത്യാഖ്യാനേനാധിഗതോ | പി സന്‍ 
പുനഃ പ്രാണനാദിലിംഗമുപന്യസ്ൃ 
ഓഷസ്തപ്രശള്‍്നേ പ്രാണനാദി-- 
ലിംഗോ യഃ സാമാന്യേനാധിഗതഃ 
“(പ്ാണേന പ്രാണിതി* ഇത്യാദിനാ, 
“ദൃഷ്ടേര്‍ ദ്രഷ്ടാ” ഇത്യാദിനാ, 
അലുപ്തശക്തസ്വഭാവോ | ധി- 
ഗതം. 


തസ്യ ച പരോപാധിനിമിത്തഃ 
സംസാരഃ -- യഥാ രജ്ജൂഷരശു-- 
ക്തികാഗഗനാദിഷു സര്‍പ്പോദക-- 
രജത--മലിനത്വാദിപരാധ്യാരോപ 
ണനിമിത്തമേവ, ന സ്വതഃ തഥാ. 


നിരുപാധികോ നിരുപാഖ്യോ 
നേതി നേതീതി വൃപദേശഃ സാ-- 
ക്ഷാദപരോക്ഷാത്സര്‍വ്വാന്തര ആ-- 
ത്മാ ബ്രഹ്മാക്ഷരമന്തര്യാമീ പ്രശാ-- 
സ്താ ഓപനിഷദഃ പുരുഷോ വി--- 
ജ്ഞാനമാനന്ദം പ്രഹ്മേത്യധിഗതം. 
തദേവ പുനരിന്ധസംജ്ഞഃ പ്രവി- 
വിക്താഹാരഃ, തതോ! ന്തര്‍ഹൃദയേ 
ലിംഗാത്മാ പ്രവിവിക്താഹാരതരം. 
തതഃ പരേണ ജഗദാത്മാ പ്രാണോ--- 
പാധിഃ. തതോ പി പ്രവിലാഡ്ൃ 
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മുന്നാം (ബാഹ്മണം 


ഒളുനകം ഹ വൈ യാജ്ഞവല്‍ 
ക്രോ ജഗാമ” എന്ന്‌ തുടങ്ങുന്നതിനുള്ള 
സംബന്ധം ഇതാണ്‌ . വിജ്ഞാനമയനാ 
യ ആത്മാവ്‌ സാക്ഷാദപരോക്ഷമായി 
സര്‍പവ്വാന്തര്യാമിയായ പര്രഹ്മമാണ്‌ . 
“ഇതില്‍ നിന്നന്യമായി ഒരു ദ്രഷ്ടാവില്ല 
ഇതില്‍ നിന്നന്യമായി ഒരു ദൃഷ്ടിയില്ല”* 
മുതലായ ശ്രുതികളില്‍ നിന്നിതറിയാം. 
ഈ ദേഹത്തില്‍ പ്രവേശിച്ച്‌ വദനാദി 
ലിംഗത്തോടുകൂടിയിരിക്കുന്ന വിജ്ഞാനാ 
ത്മാവ്‌ ശരീരത്ധില്‍നിന്നും ഭിന്നനാണ്‌ 
എന്ന്‌ മധുകാണ്ഡത്തില്‍ അജാതശ്രതു 
സംവാദത്തില്‍ പ്രാണാദികളുടെ കര്‍ 
ത്തൃത്വഭോക്തൃത്വന്രസനം വഴി അറ്‌ 
യാന്‍ കഴിയും. വീണ്ടും ഓഷസ്ത (പ 
ശനത്തില്‍ “പ്രോണന്‍ കൊണ്‌: പ്രാണി 
ക്കുന്നു” മുതലായവാക്യം വഴി പ്രാണന: 
ദിലിംഗത്തെ ഉപനയസിച്ച്‌ പ്രാണനാദി 
ലിംഗത്തെക്കുറിച്ച്‌ സാമാന്യമായ അറി 
വ്‌ നല്‍കപ്പെട്ടു. “ദൃഷ്ടിയുടെ ദ്രഷ്ടാ 
വ്‌ * മുതലായതുവഴി അലുപ്തശക്തി 
സ്വഭാവനേയും മനസ്സിലാക്കി. 


അന്യമായ ഒരുപാധികാരണമാ 
ണ്‌ അവനുസംസാരമുണ്ടായത്‌ . എങ്ങ 
നെയെന്നാല്‍ കയറ്‌ , ഈഷരം, മുത്തു 
ച്ചിപ്പി, ആകാശം മുതലായവയില്‍ സര്‍പ്പം, 
ജലം, വെളളി, മാലിന്യം എന്നിവ തോന്നു 
ന്നത്‌ അധ്യാരോപംകൊണ്ടു മാത്രമാ 
ണ്‌ , സ്വതവേയുളളതല്ല. അതുപോലെ 
യാണിരര്‍്‌' . 


ഇപ്രകാരം നിരുപാധികനും നിരു 
പാഖ്യനും നേതി നേതി എന്ന്‌ വൃപദി 
ഷ്ടനും സാക്ഷാത്തും അപരോക്ഷവും 
സര്‍വ്വാന്തരവുമായ ആത്മാവ്‌ പ്രഹ്മ 
മാണ്‌ അക്ഷരമാണ്‌ അന്തര്യാമിയാണ്‌ 
പ്രശാസ്താവും ഉപനിഷത്‌ പുരുഷനു 
മാണ്‌ . “വിജ്ഞാനമാനന്ദം” എന്നിങ്ങിനെ 
അറിയപ്പെട്ടതാണ്‌ . അതു തന്നെ സൂ 
ക്ഷ്മാഹാരിയായ ഇന്ദ്രാഖ്യനായ വൈ 
ശ്വാനരന്‍. പിന്നെ അതിനേക്കാള്‍ 
സൂക്ഷ്മാഹാരിയാണ്‌ ഹൃദയാന്തര്‍വര്‍ 
ത്തിയായ ലിംഗാത്മാവ്‌ . അതിലും സൂ 
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ജഗദാത്മാനമുപാധിഭൂതം രജ്വാദാ--- 
വിവ സര്‍പ്പാദികം വിദ്യയാ, “സ 
ഏഷ നേതി നേതി ഇതി സാക്ഷാ-- 
ത്സര്‍വ്വാന്തരം പ്രഹ്മാധിഗതം. ഏവ 
മഭയം പരിപ്രാപിതോ ജനകോ 
യാജ്‌ഞവല്‍ ക്യേനാഗമതഃ സം-- 
ക്ഷേപതഃ. 


അത്ര ച ജാഗ്രത്ധവ്പ്ന സു-- 
ഷുപ്തതുരീയാണ്യുപന്യസ്താനി 
അന്യരപസംഗേന ഇന്ധം, പ്രവിവി- 
ക്താഹാരതരഃ, സര്‍വ്വേ പ്രാണാഃ, 
സ ഏഷ നേതി നേതീതി. ഇദാനീം 
ജാഗ്രത്വപ്നാദിദ്വാരേോണൈവ മ-- 
ഹതാ തര്‍ക്കേണ വിസ്തരതോ 
ധിഗമഃ കര്‍ത്തവ്യഃ. അഭയം പ്രാപ-- 
യിതവ്യം. സദര്‍ഭാവള്‍ചാത്മനോ വി- 
പ്രതിപത്യാശങ്കാനിരാകരണദ്വാരേണ 
വൃതിരിക്തത്വം ശുദ്ധത്വം സ്വയം 
ജ്യോതിഷ്ട്വം അലുപ്തശക്തി 
സ്വരൂപത്വം നിരതിശയാനന്ദസ്വാ-- 
ഭാവ്യം അദ്വൈതത്പം ചാധിഗന്തവ്യം 
ഇതീദമാരഭ്യതേ. ആഖ്യായികാ തു 
വിദ്യാസംപാദന്രഗഹണവിധിപ്രകാ-- 
ശനാര്‍ത്ഥാ. വിദ്യാസ്തുതയേ ച 
വിശേഷതഃ വരദാനാദി സൂചനാത്‌ . 
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ക്ഷ്മമാണ്‌ പ്രാണോപാധിഗനായ ജഗ 
ദാത്മാവെന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കപ്പെട്ടു. വീണ്ടും 
രജ്വാദിയില്‍ സര്‍പ്പാദികളെന്നപോലെ 
ഉപാധിഭൂതമായ ജഗദാത്മാവിനേയും 
ജുഞാനം വഴി വിലയിപ്പിച്ച്‌ “സ ഏഷ 
നേതി നേതി” എന്ിങ്ങിനെ സാക്ഷാത്തും 
സര്‍വ്വാന്തരവ്വും ആയി ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
എത്തിയതാണ്‌ . ഇങ്ങിനെ സംക്ഷേപ 
മായി ശാന്ത്രത്തില്‍ക്കൂടെ യാജ്ഞവല്‍ 
ക്ൃയന്‍ ജനകനെ അഭയം (്രാപിപ്പിച്ചു. 


ഇവിടെ മററു പ്രസംഗംവഴി 
ഒഇന്ധഃ്‌* പവിവിക്താഹാരതരഃ*, 
“സര്‍വ്വേ പ്രാണാ, “സ ഏഷ നേതി 
നേതി* എന്നിവയില്‍ക്കൂടെ ജാഗ്രത്ത്‌ , 
സ്വപ്നം, സുഷുപ്തി, തുരീയം എന്നിവ 
യെക്കുറിച്ച്‌ ഉപന്യസിക്കപ്പെട്ടു. ഇനി 
ജാഗ്രത്വപ്നങ്ങള്‍ വഴി തന്നെ മഹ 
ത്തര്‍ക്കത്തില്‍ക്കൂടെ അതിന്‍െറ സവി 
സ്തരമായ അറിവ്‌ ഉണ്ടാക്കേണ്ടതുണ്‍് . 
അഭയം പ്രാപിപ്പിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ . വിപരീ 
തജ്‌ ഞാനാശങ്കാനിരാകരണം വഴി 
ആത്മാവിന്‍െറ അന്തിത്വം, ദേഹാദി 
കളില്‍നിന്നുളള അതിന്‍െറ ഭിന്നത്വം, ശുദ്ധ 
ത്വം, സ്വയം (്രകാശകത്വം അലുപ്ത 
ശക്തിസ്വരൂപത്വം, നിരതിശയാനന്ദ സ്വ 
രൂപത്വം, അദ്വൈതത്വം . എന്നിവയെപ്പ 
ററി ബോധമുണ്ടാക്കണ മെന്നു കരുതി 
ഇത്‌ തുടങ്ങുകയാണ്‌ . ആഖ്യായിക വി 
ദയയുടെ ദാനഗ്രഹണങ്ങള്‍ക്കുള്ള വിധി 
യെ കാണിക്കാനാണ്‌ . പ്രത്യേകിച്ചും 
വിദ്യയെ സ്തുതിക്കാനുമാണ്‌ . വരദാ 
നാദികളും സൂചിതങ്ങളായിരിക്കുന്നു. 


മന്ത്രഃ 1 -- ജനകം ഹ വൈദേഹം യാജഞവല്‍ക്യോ 
ജഗാമ സ മേനേ ന വദിഷ്യ ഇത്ൃയഥ ഹ യജജനകശ്ച 
വൈദേഹോ യാജ്ഞവല്‍കൃശ്ചാഗ്നിഹോത്രേ 
സമൂദാതേ തസ്മൈ ഹ യാജഞവല്‍ക്്യോ വരം ദദസ 
ഹ കാമപ്രശ്നമേവ വവ്രേ തം ഹാസ്മൈ ദദൌ തം ഹ 
സ്രമാഡേവ പൂര്‍വ്വം പ(പച്ഛ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ വിദേഹരാജാവായ 
ജനകസമീപം ചെന്നു. “ഞാന്‍ ഉപദേശമൊന്നും കൊടു 
ക്കുന്നില്ല്‌* എന്നാണദ്ദേഹം കരുതിയിരുന്നത്‌ . എന്നാല്‍ 
ആദ്യം വിദേഹരാജാവായ ജനകനും യാജഞവല്‍ക്യനും 
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അഗ്നിഹോഉരതവിഷയത്തില്‍ പരസ്പരം സംവാദം 
ചെയ്തിരുന്നു. അപ്പോള്‍ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ വരം കൊടു 


ത്തിരുന്നു. 


ഇഷ്ടംപോലെ ചോദിക്കാനുളള വരമാണ 


ദ്ദേഹം വരിച്ചത്‌ . അതദ്ദേഹത്തിനു കൊടുത്തു. സ്രമാട്ടു 
തന്നെ അങ്ങിനെ ആദ്യം ചോദ്യം ചോദിച്ചു. 


ഭാഷ്യഃ 1 - ജനകം ഹ വൈദേഹം 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യോ ജഗാമ. സ ച 
ഗച്ഛന്നേവം മേനേ ചിന്തിതവാന്ന 
വദിഷ്യയേ കിഞ്ചിദപി രാല്‍ഞേ. ഗമ-- 
നപ്രയോജനം തു യോഗക്ഷേമാര്‍-- 
ത്ഥം. ന വദിഷ്യ ഇത്യേവം സങ്കല്‍-- 
പ്പോ ! പി യാജ്ഞവല്‍ക്യോ യദ്യ- 
ജ്ജനകഃ പൃഷ്ടവാംസ്‌തത്തത്‌ 
പ്രതിപേദേ. തത്ര കോ ഹേതുഃ 
സംകല്‍പ്പിതസ്യാനൃഥാകരണേ -- 
ഇത്യാ ഖ്യായികാമാച ഷീടേ. 


പൂര്‍വ്വ ത്ര കില ജനകയാജ്ഞ 
വല്‍ക്യയോഃ സംവാദ ആസീദഗ്നി-- 
ഹോത്രേ നിമിത്തേ. ത്രത ജനക- 
സ്യാഗ്നിഹോരതവിഷയം വിജഞാ-- 
നമുപലഭ്യ പരിതുഷ്ടോ യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്ൃസ്തസ്്‌മൈ ജനകായ ഹ 
കില വരം ദദൌ. സച ജനകോ ഹ 
കാമ പ്രള്‍നമേവ വരം വവ്രേ വൃത 
വാന്‍. തം ച വരം ഹാസ്മൈ ദദൌ 
യാജ്്‌ഞവല്‍ക്യഃ$. തേന വര-- 
പ്രസാദസാമര്‍ത്ഥ്യേനാവ്യാചിഖ്യാ--- 
സുമപി യാജഞവല്‍ക്യം തൂഷ്ണീം 
സ്ഥിതമപി സ്രമാഡേവ ജനക 
പൂര്‍വ്വം പപ്രച്ഛ. തത്രൈവാനു-- 
കതിര്‍ ്രഹ്മവിദ്യായാഃ കര്‍മ്മണാ 
വിരുദ്ധത്വാത്‌ . വിദ്യായാള്‍ച സ്വാ-- 
ത്രത്ര്യാത്‌ . സ്വത്രനത്രാ ഹി സ6്ര-- 
ഹ്മവിദ്യാ സഹകാരിസാധനാന്തര 
നിരപേക്ഷാ പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധ-- 
നേതി ച. 


യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ വിദേഹരാജ 
നായ ജനക സമീപത്തിലേക്കു പോയി. 
പോകുമ്പോളദ്ദേഹം ഇങ്ങിനെ ചിന്തിച്ചു. 
“ഞാന്‍ രാജാവിനുപദേശമൊന്നും 
കൊടുക്കുന്നില്ല" യോഗക്ഷേമത്തിനാ 
യിട്ടാണ്‌ പോയത്‌ . ഉപദേശിക്കുന്നി 
ല്ലേന്ന്‌ വിചാരിച്ചെങ്കിലും ജനകനെന്തെ 
ല്ലാം ചോദിച്ചുവോ അതിനെല്ലാം ഉത്തരം 
പറഞ്ഞു. സങ്കല്‍പ്പത്തിനു വിപരീതമായി 
പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ കാരണമെന്താണെന്ന്‌ 
ആഖ്യായിക പറയുകയാണ്‌ . 


ഇതിനു മുമ്പൊരിക്കല്‍ ജനകനും 
യാജ്ംതവല്‍ക്യനും തമ്മില്‍ അഗ്നിഹോ 
ത്രസംബന്ധമായി സംവാദമുണ്ടായിട്ടു 
ണ്ട്‌ . അതില്‍ ജനകന്‍െറ അഗ്നിഹോത്ര 
വിഷയകമായ അറിവുകണ്ട സന്തുഷ്ട 
നായ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ ജനകന്‍ വരം 
കൊടുത്തിരുന്നു. അപ്പോളാ ജനകന്‍ 
ഇഷ്ടംപോലെ ചോദ്യം ചോദിക്കാനുള്ള 
വരമാണാവശ്യപ്പെട്ടത്‌ . അത്‌ യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യന്‍ കൊടുക്കുകയും ചെയ്തു. ആ 
വരദാന സമാര്‍ത്ഥ്യത്താലാണ്‌ ഒന്നും 
പറയാനാഗ്രഹിക്കാതെ മിണ്ടാതിരുന്ന 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യനോട്‌ ജനകന്‍ ആദ്യം 
ചോദിച്ചത്‌ . കര്‍മ്മത്തോ$ വിരുദ്ധമായ 
തിനാല്‍ അവിടെ (കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തില്‍) 
പ്രഹ്മവിദ്യയെക്കുറിച്ചി പറയാതിരു 
ന്നതാണ്‌ . വിദ്യസ്വത്രന്തമായതാണ്‌ . 
മററു സഹകാരിസാധനകളെ അപേക്ഷി 
കഓാഅാതും പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധനവു 
മാണ്‌ സ്വത്രന്തരയായ (്രഹ്മവിദ്യ. 
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യാജ്‌ഞവതക്യ കിംജ്യോതിരയം പുരുഷ 


ഇതി. ആദിത്യജ്യോതിഃ സ്രമാഡിതി ഹോവാചാദിത്തേ -- 
നൈവായം ജ്യോതിഷാസ്തേ പല്യയതേ കര്‍മ്മ കുരുതേ 
വിപല്ലയേതീത്യേവമേതൈദ്യാജഞവല്‍ക്യ. 


മ്രന്താരത്ഥം 2 -- യാജ്ഞവല്‍കൃ, ഈ പുരുഷന്‍ എന്തു 
ജ്യോതിസ്സോടുകൂടിയവനാണ്‌ എന്ന്‌ . സ്മ്മാട്ടേ, ആദി 
ത്യജ്യയോതിസ്സോടു കൂടിയവനാണ്‌ എന്നദ്ദേഹം പറഞ്ഞു. 
ഈ ആദിത്യജ്യോതിസ്സുകൊണ്ടാണ്‌ ഇരിക്കുന്നതും എല്ലാ 
യിടത്തും പോകുന്നതും കര്‍മ്മം ചെയുന്നതും തിരിച്ചുവരു 
ന്നതും എന്ന്‌ . യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ! ഇതങ്ങിനെതന്നെയാണ്‌ . 


രഭാഷ്യഃ 2 -- ഹേ യാജ്ഞവല്‍ക്യ ! 
ഇത്യേവം സംബോദ്ധ്യാഭിമുഖീകര- 
ണായ, കിംജ്യോതിരയം പുരുഷ 
ഇതി-- കിമസ്യ പുരുഷസ്യ ജ്യോതി- 
ര്യേന ജ്യോതിഷാ വ്യവഹരതിസോ 
[യം കിംജ്യോതിഃ ? അയം പ്രാകൃതഃ 
കാരൃയകരണസംഘാതരൂപഃ ശിരഃ-- 
പാണ്യാദിമാന്‍ പുരുഷഃ പൃച്ഛ്യതേ. 
കിമയം സ്വാവയവസംഘാതബാ-- 
ഹ്യേന ജ്യോതിരന്തരേണ വ്യവഹ-- 
രതി, ആഹോസ്വിത്വാവയവമദ്ധ്യ-- 
പാതിനാ ജ്യോതിഷാ ജ്യോതിഷ്‌-- 
കാര്യമയം പുരുഷോ നിര്‍വ്വര്‍ത്തയ-- 
തി, ഇത്യതദദഭിപ്രേത്യ പ്യച്ഛതി. 


കിം ചാതോ, യദി വ്ൃതിരിക്‌-- 
തേന യദി വാവ്യതിരിക്തേന ജ്യോ-- 
തിഷാ ജ്യോതിഷ്കാര്യം നിര്‍വ്വര്‍-- 
ത്തയതി; ശൃണു തത്ര കാരണം. യദി 
വൃതിരിക്തേനൈവ ജ്യോതിഷാ 
ജ്യ്യോതിഷ്കാരൃനിര്‍വര്‍ത്തകത്വം 
അസ്യ സ്വഭാവോ നിര്‍ദ്ധാരിതോ ഭ-- 
വതി, തതോ ! ദൃഷ്ടജ്യോതിഷ്കാ-- 
ര്ൃവിഷയേ [ പ്യനുമാസ്യാമഹേ വ്ൃ-- 
തിരിക്തജ്യോതിര്‍നിമിത്തമേവേദം 
കാര്യമിതി. അഥാവൃതിരിക്തേ-- 
നൈവ സ്വാത്മനാ ജ്യോതിഷാ വ്യ 


അന്യോന്യം നേരിടാനായി ഹേ 
യാജ്ഞവല്‍കൃ എന്നു വിളിച്ച്‌ ഈ പുരു 
ഷന്‍ ഏതു ജ്യോതിസ്സോടുകൂടിയവനാ 
ണ്‌ എന്നു ചോദിച്ചു -- ഈ പുരുഷന്‍ 
വ്യവഹാരം ചെയ്യുന്നതിനുളള ജ്യോതി 
സ്സേതാണ്‌ ? ആ ജ്യോതിന്റ്‌ ഏതാണ്‌ ? 
പ്രകൃതത്തിലുളള ഈ ശരീര്രേന്ദിയ സം 
ഘാത രൂപനും ശിരസ്സ്‌ , പാണി മുതലായ 
വയോടു കൂടിയവനുമായ പുരുഷനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ചോദിക്കുകയാണ്‌ . തന്‍െറ അ 
വയവങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുറത്തുളള മറെറന്തനെങ്കി 
ലും ജ്യോതിസ്സുകൊണ്ടാണോ ഇതു വി 
ഹരിക്കുന്നത്‌ ? അതോ സ്വന്തം അവയ 
വസംഘാതത്തിലിരിക്കുന്ന ജ്യോതിസ്സി 
നാലാണോ ഈ പുരുഷന്‍ ജ്യോതിഷ്‌ 
കാര്യത്തെ ചെയ്യുന്നത്‌ എന്ന അഭിപ്രായ 
ത്തില്‍ ചോദിക്കുകയാണ്‌ . 


മാത്രമല്ല, വൃതിരിക്തമോ അല്ല: 
ത്തതോ ആയ ഏതു ജ്ജ്യോതിസ്സിനാലാ 
ണ്‌ ജ്യോതിഷ്കാര്യം നിര്‍വ്ൃഹിക്കപ്പെടു 
ന്നത്‌ ? ഈ ചോദ്യത്തിന്‍െറ കാരണം 
കേള്‍ക്കൂ. വൃതിരിക്തമായ ജ്യോതിസ്സി 
നാല്‍ത്തന്നെയാണ്‌ ജ്യോതിഷ്കാര്യം നി 
ര്‍വ്ൃഹിക്കപ്പെടുന്നതെങ്കില്‍ അതതിന്‍െറ 
സ്വഭാവമാണെന്ന്‌ നിശ്ചയിക്കാം. അ 
പ്പോള്‍ ജ്യോത്‌.ഷ്കാരൃവിഷയം അദ, 
ഷ്ടമായിരിക്കും. അതിനാല്‍ വൃതിരിക്ര 
മായ ജ്യോതിസ്സിനാലാണ്‌ ഈ കാര്യമെ 
ന്നനുമാനിക്കാം. ഇനി വ്ൃതിരിക്തമല്ലാത്ത 
സ്വന്തം ആത്മ ജ്യോതിസ്സിനാലാണ്‌ വ്യ 
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വഹരതി തതോ | പ്രത്ൃക്ഷേ ! തി 
ജ്യോതിഷി ജ്യോതിഷ്കാര്യദര്‍ശനേ 
[ വൃതിരിക്തമേവ ജ്യോതിരനുമേയം. 
അഥാനിയമ ഏവ, വ്ൃതിരിക്തമ-- 
വ്യതിരിക്തം വാ ജ്യോതിഃ പൂരു-- 
ഷസ്യ വ്യവഹാരഹേതുഃ, തതോ 
നധ്യവസായ ഏവ ജ്യോതിര്‍വിഷ- 
യേ, ഇത്യേവം മന്വാനഃ പ്യച്ഛതി 
ജനകോ യാജ്ഞവല്‍ക്യം കിംജ്യോ- 
തിരയം പുരുഷ ഇതി. 


നന്വേവമനുമാനകൌശലേ 
ജനകസ്യ, കിം ്രള്‍നേന, സ്വയമേവ 
കസ്മാന്ന പ്രതിപദ്യത ഇതി. 


സത്യമേതത്‌ . തഥാപി ലിം-- 
ഗലിംഗിസംബന്ധവിശേഷാണാം 
അത്യന്തസാക്ഷ്മ്യാത്‌ ദുരവബോ-- 
ധ്യതാം മന്യതേ ബഹൂനാമപി പ-- 
ണ്ഡിതാനാം കിമുത ഏകസ്യ. അത 
ഏവ ഹി ധര്‍മ്മസൂക്ഷമനിര്‍ണ്ണയേ 
പരിഷമദ്ധ്യാപാര ഇഷ്യതേ. പുരു-- 
ഷവിശേഷശ്ചാപേക്ഷ്യതേ -- 
ദശാവരാ പരിഷത്‌ സ്രയോറൈ- 
കൊ വേതി. തസ്മാദ്ൃദ്യപ്യനു-- 
മാനകയശലം രാജ്ഞഃ തഥാപി തു 
യുക്തോ യാജഞവല്‍ക്ൃഃ പ്രഷ്ടും, 
വിജ്ഞാനകൌാശലതാരതമ്യോപ-- 
പത്തേഃ പുരുഷാണാം. 


അഥവാ ശ്രുതിഃ സ്വയമേവാ-- 

ധ്യായികാവ്യാജേന അനുമറനമാര്‍-- 

ഗ്ലമുപന്യസ്യ അസ്മാ ബോധയതി 
പുരുഷമതിമനുസരതന്തീ. 


യാജ്ഞവല്‍ക്യോ | പി ജന-- 
കാഭിപ്രായാഭിജ്ഞതയാ വൃതി-- 
രിക്തമാത്മജ്യോതിര്‍ബോധയിഷ്യന്‍ 
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വഹരിക്കുന്നതെങ്കില്‍ അപ്പോള്‍ ജ്യോതി 
സ്സ്‌ പ്രതൃക്ഷമല്ലെങ്കിലും ജ്യോതിഷ്കാര്യ 
ദര്‍ശനത്തില്‍ ജ്യോതിസ്സ്‌ അഭിന്നം തന്നെ 
യാണെന്ന്‌ അനുമാനിക്കാം. പുരുഷന്‍െറ 
വ്യവഹാരകാരണമായ ജ്യോതിസ്സ്‌ വ്യ 
തിരിക്തമോ അവ്ൃതിരിക്തമോ ആകാ 
മെന്നു കരുതിയാല്‍ ഈ വിഷയത്തില്‍ 
ഒരു നിയമവുമില്ലെന്ന്‌ വന്നുചേരും. അ 
പ്പോള്‍ ജ്യോതിര്‍വിഷയത്തില്‍ അനിശ്ചി 
തത്വമുളളതായി ഭവിക്കും. ഇതുദ്ദേശിച്ചാ 
ണ്‌ ജനകന്‍ യാജ്‌ഞവല്‍കൃനോട്‌ ഈ 
പുരുഷന്‍ ഏതു ജ്യോതിസ്സോടുകൂടിയ 
വനാണ്‌ എന്നു ചോദിച്ചത്‌ 


ശം -- ജനകന്‍ അനുമാധകഠശലമുളള 
വനാണല്ലോ. പിന്നെ എന്തിനാണ്‌ ചോ 
ദിച്ചത്‌ . സ്വയം എന്തുകൊണ്ട്‌ അറി 
ഞ്ഞില്ല എന്ന്‌ . 


സമാധാനം -- അതു ശരിയാണ്‌ . എങ്കിലും 
ലിംഗലിംഗിസംബന്ധമായ വിശേഷണ 
ങ്ങള്‍ അതുൃന്തം സൂഷ്മമായതിനാല്‍ 
പലേ പണ്ഡിതനാര്‍ക്കുപോലും അറി 
യാന്‍ വിഷമമാണ്‌ . അപ്പോള്‍ ഒരാളുടെ 
കാര്യം പറയണോ? അതിനാല്‍ ധര്‍മ്മ 
ത്തിന്‍െറ സൂക്ഷ്മനിര്‍ണ്ണയത്തിന്‌ കൂട്ടായ 
ശ്രമം വേണ്ടിവരും. വിശിഷ്ടപുരുഷ 
ന്മാരെ അപേക്ഷിക്കേണ്ടി വരുകയും 
ചെയ്യും -- പത്തുപേര്‍ ചേര്‍ന്ന കൂട്ടമാകാം. 
മൂന്നാകാം. ഒന്നുമാകാം. അതിനാല്‍ രാ 
ജാവിന്‌ അനുമാനകഈശലമുണ്ടെ ങ്കിലും 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യനോടു ചോദിച്ചത്‌ യു 
ക്തം തന്നെ. പുരുഷന്മാരുടെ വിജ്ഞാ 
നകാശലം താരതമൃമായിരിക്കാന്‍ വഴി 
യുണ്ട്‌ . 


അല്ലെങ്കില്‍ ശ്രുതി സ്വയം തന്നെ 
ആഖ്യായിക എന്ന വ്യാജത്താല്‍ അനു 
മാനമ. 4 ഗ്ലത്തെ ഉപന്യസിച്ച്‌ പുരുഷ സവ 
ഭാവമനുസരിച്ച്‌ നമ്മെ മനസ്സിലാക്കുക 
യാവാം. 


ഓനകറെറ അഭിപ്രായമറിയുന്ന 
തിനാല്‍ യാജ്ഞവല്‍കൃനും വൃതിരിക്ത 
മായ ആത്മജ്യയോതിസ്സിനെ അറിയിക്കാനാ 
യി ജനകനോ വൃതിരിക്ത ജ്യോതി 


ദ്ധ 


ജനകം വ്ൃതിരിക്തപ്രതിപാദകമേവ 
ലിംഗം പ്രതിപേദദ, യഥാ പ്രസിദ്ധ- 
മാദിത്യജ്യോതിഃ സ്രമാഡിതി ഹോ- 
വാച്ച. 


കഥം? ആദിത്യേനൈവ സ്വാ-- 
വയവസംഘാതവൃതിരിക്തേന ച-- 
ക്ഷുഷോ | നുഗ്രാഹകേണ ജ്യോ 
തിഷായം പ്രാകൃതഃ പുരുഷ ആ-- 
സ്തേ ഉപവിശതി പല്യയതേ പ- 
ര്യേതി ക്ഷ്രേതമരണ്യം വാ തത്ര 
ഗത്വാ കര്‍മ്മ കുരുതേ, വിപല്യേതി 
വിപര്യേതിച യഥാഗതം. അത്യന്ത-- 
വൃതിരിക്തജ്യോതിഷ്ല്വപ്രസിദ്ധതാ 
പ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം അനേകവിശേ-- 
ഷണം. ബാഹ്യാനേകജ്യോതിഃ പ്ര- 
ദര്‍ശന ച ലിംഗസ്യാവ്ൃഭിചാരിത്വ-- 
പ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം. ഏവമേവൈത-- 
ദ്യാജ്ഞവല്‍ക്യ. 


൭൫89 


സ്സിനെറ പ്രതിപാദകമായ അടയാളത്തെ 
പറഞ്ഞുകൊടുത്തു. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ 
- അല്ലയോ സ്മ്മാട്ടേ ! പുരുഷന്‍ പ്രസി 
ദ്ധമായ ആദീത്യജ്്യോതിസ്സാണ്‌ എന്ന്‌ . 


എങ്ങിനെ? ഈ പ്രകൃതത്തിലുളള 
പുരുഷന്‍ തന്‍െറ അവയവസംഘാത 
ത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി ന്റേരതത്തിന്‍െറ 
അനു(ഗ്രഹകനായ ആദിത്യന്‍ വഴിയാണ്‌ 
ഇരിക്കുന്നത്‌ , വയലിലേക്കോ കാനന 
ത്തിലേക്കോ പോകുന്നത്‌ , അവിടെപോ 
യി പണിചെയ്യുന്നത്‌ . പിന്നെ പോയപോ 
ലെ തിരിച്ചുവരുന്നതും. പുരുഷന്‍െറ 
അത്യന്തവ്യതിരിക്തമായ ജ്ജ്യോതിസ്സി 
ന്‍െറ പ്രസിദ്ധിയെ കാണിക്കാനാണ്‌ പ 
ലേ വിശേഷണങ്ങള്‍. ബാഹ്യങ്ങളായ 
അനേകം ജ്യ്യോതിസ്സുകളുടെ പ്രദര്‍ശന 
ലിംഗത്തിന്‍െറ മാററമില്ലായ്മയെ കാണി 
ക്കാനുമാണ്‌ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ, അതങ്ങി 
നെ തന്നെയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 3 -- അസ്തമിത ആദിത്യേ യാജ്ഞവല്‍ക്യ കിം -- 
ജ്യോതിരേവായം പുരുഷ ഇതി ചന്ദ്രമാ ഏവാസ്യ ജ്യോ-- 
തിര്‍ഭവതീതി ച്രുമസൈവായം ജ്യോതിഷാസ്തേ പല്യ-- 
യതേ കര്‍മ്മ കുരുതേ വിപല്യേതീത്യേവമേവൈത-- 


ദ്യാജ്ഞവല്‍ക്യ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- “ഹേ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ! ആദിത്യനസ്ത 
മിക്കുമ്പോള്‍ ഈ പുരുഷന്‍ ഏതു ജ്യോതിസ്സോടുകൂടി 


യവനാണ്‌ “* എന്‌ . 


ച്രന്രന്‍ തന്നെ അവ. ജ്യോതി 


സ്സായിത്തീരുന്നു* എന്ന്‌ . “ച്ന്്രനാകുന്ന ഈ ജ്യോതിസ്സി 
നാല്‍ തന്നെയാണ്‌ ഇവന്‍ ഇരിക്കുന്നതും പോകുന്നതും 
കര്‍മ്മം ചെയുന്നതും മങ്ങി വരുന്നതും. എന്ന്‌ “യാജ്ഞ 
വല്‍കൃ! ഇതങ്ങിനെ തന്നെയാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ ദ --തഥാ ന്തമിതേ ആദിത്യ 
യാജഞവല്‍കൃയ കിംജ്യോതിരേവായം 


ളു ച തൻ പ 


അതുപോലെ ആദിത്യനസ്തമി 
ക്കുമ്പോള്‍ ഹേ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃ/ ഈ 


ച പരന്ന സ തര പന്തിരനപപപകഥിഗസ്വ 
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മന്ത്രഃ 4 -- അസ്തമിത ആദിത്യേ യാജഞവല്‍ക്യ ച്ര്ദ-- 
മസ്ൃസ്തമിതേ കിംജ്യോതിരേവായം പുരുഷ ഇതൃഗ്നി-- 
രേവാസ്യ ജ്യോതിര്‍ഭവതീത്ൃഗ്നിനൈവായം ജ്യോതിഷാ-- 
സ്തേ പല്യയതേ കര്‍മ്മ കുരുതേ വിപല്യേതീത്യേവമേ-- 
വൈതദ്യാജഞവല്‍ക്യ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- “യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ! ആദിത്യനസ്തമിച്ച 
ചന്ദ്രനും അസ്തമിച്ചിരിക്കേ ഈ പുരുഷന്‍ ഏതു ജ്യോ 
തിസ്സോടുകൂടിയവനാണ്‌ * എന്ന്‌ *അഗ്നിതന്നെ ഇവന്‍ 
ജ്യോതിസ്സായിത്തീരുന്നു* എന്ന്‌ . “അഗ്നിവഴിയാണ്‌ ഇ 
വന്‍ ഇരിക്കുന്നതും പോകുന്നതും കര്‍മ്മം ചെയുന്നതും 
തിരിച്ചുവരുന്നതും* എന്ന്‌ “യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ! ഇതങ്ങിനെ 
തന്നെയാണ്‌ 


ഭാഷ്യഃ 4 -- അസ്തമിതേ ആദിത്യ ന്‌ ലും ത 
ം അസ്തമിച്ചിരിക്കേ അഗ്നിയാ 
ച്ന്ദ്രമസ്യസ്തമിതേ  ഗ്നിര്‍ജ്്യോതി. ജ്യ 

മ്രന്തഃ 5 -- അസ്തമിത ആദിത്യേ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ ച്ന്ദ്ര-- 
മസ്യന്തമിതേ ശാന്തേ ! ണന. കിംജ്യോതിരേവായം പു- 

രുഷ ഇതി വാഗേവാസ്യ ജ്യോതിര്‍ഭവതീതി വാചൈ-- 
വായം ജ്യോതിഷാസ്തേ പല്യയതേ കര്‍മ്മ കുരുതേ 
വിപല്യേതീതി തസ്മാദ്ദൈ സ്രമാഡപി യ്രത സ്വഃ പാ-- 
ണിര്‍ന്ന വിനിര്‍ജ്ഞായതേഥ യ്രത വാഗുച്ചരത്യുപൈവ 

ത്രത ന്ൃതീത്യേവമേതൈതദ്യാജ്ഞവല്‍കൃ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 -- “യാജഞവല്‍ക്യ! ആദിത്യനസ്തമിക്കേ 
ചന്ദ്രനും അസ്തമിച്ചിരിക്കേ അഗ്നിയും കെട്ടടങ്ങിയിരിക്കേ 
ഈ പുരുഷന്‍ ഏതു ജ്യോതിസ്സോടുകൂടിയവനാണ്‌ * എ 
ന്ന്‌ . “വാക്കാണവനന്‍ ജ്യോതിസ്സായിരിക്കുന്നത്‌ “* എന്ന്‌ . 
“ഈ വാക്കുവഴിയാണ്‌ ഇരിക്കുകയും പോവുകയും കര്‍ 
മ്മം ചെയ്യുകയും മടങ്ങിവരുകയും ചെയുന്നത്‌ . അതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ സ്മമാട്ടേ! അങ്ങയുടെ കൈകള്‍ക്കുപോലും അറി 
യാന്‍ കഴിയാതിരിക്കേ അവന്തരം വാക്ക്‌ ഉച്ചരിക്കുന്നതും 
അടുത്തേക്കു നയിക്കുന്നതും”. എന്ന്‌ . “യാജ്‌ഞവല്‍കൃ 
അതങ്ങിനെ തന്നെയാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 5 - ശാന്ത്വ്‌ ഗ്ന വാഗ്‌-- ൽ അഗ്നി കെട്ടടങ്ങുമ്പോള്‍ വാക്കാ 
ജ്യോതിഃ വാഗിതി ശബ്ദഃ പരിഗു-- ജ്യോതിസ്സ്‌ . ശ്രഹിക്കപ്പെടുന്ന ശബ്ദ 
ഹൃതേ. ശബ്ദേന വിഷയേണ മാണ്‌ വാക്ക്‌ . ശങ്ദമാകുന്ന വിഷയ 


ത്താല്‍ ശ്രോത്രംദീപ്തമായിത്തീരുന്നു. 
ശ്രോത്രമിന്ദ്രിയം ദീപ്ൃതേ. ശ്രോ-- ന്ദിയം പ്രദീപ്തമാവുമ്പോള്‍ 
ത്ര്രേന്രിയേ സ്ര്പദീപ്തേ മനസി ലു ലം 
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വിവേക ഉപജായതേ. തേന മനസാ 
ബാഹ്യാം ചേഷ്ടാം പ്രതിപദ്യതേ. 
ശേനസാ ഹ്ൃവ പശ്യതി മനസാ 
ശ്രൃണോതി* (ബ്ൃ. ഉ. 1. 5. 3) ഇതി 
ര്ബാഹ്മണം. 


കഥം പുനര്‍വാക്ജ്യോതിരിതി, 
വാചോ ജ്യോതിഷ്ട്വമ്രപസിദ്ധ-- 
മിതൃത ആഹ--തന്‍മാല്ദൈ സ്രമാഃ്‌ 
യസ്മാദ്വാചാ ജ്യോതിഷാനുഗുപ-- 
ഹീതോ / യം പുരുഷോ വ്യവഹരതി, 
തസ്മാത്‌ പ്രസിദ്ധമേതദ്വാചോ 
ജ്യോതിഷ്ട്വം കഥം? അപി യത്ര 
യസ്മിന്‍ കാലേ പ്രാവൃഷി പ്രായേ-- 
ണ മേഘാന്ധകാരേ സര്‍വ്വജ്യോതിഃ 
പ്രത്യസ്തമയേ സ്വോ ! പി പാണി--- 
ര്‍ഹന്തോ ന വിസ്പഷ്ടം നിര്‍-- 
്ഞായതേ, അഥ തനന്‍മിന്‍ കാലേ 
സര്‍വ്വചേഷ്ടാനിരോധേ പ്രാപ്തേ 
ബാഹ്യജ്യോതിഷോ | ഭാവാദ്യധ്ത 
വാഗുച്ചരതി, ശ്വാവാ ഭഷതി ഗര്‍ദ്ദഭോ 
വാ രാതി ഉപൈവ ത്രത ന്തി. 
തേന ശബ്ദേന ജ്യോതിഷാ ശ്രോ-- 
ര്രമനസോര്‍നൈരതന്തര്യം ഭവതി. 
തേന ജ്യോതിഷ്കാര്യത്വം വാക്‌ 
പ്രതിപദ്യതേ. തേന വാചാ ജ്യ്യോ-- 
തിഷോപന്യേതേവ ഉപഗച്ഛ-- 
തേവ ത്രത സന്നിഹിതോ ഭവതീ-- 
ത്ൃര്‍ത്ഥഃ. ത്രന ച കര്‍മ്മ കുരുതേ 
വിപല്യേത്‌. 

ത്രത വാഗ്‌ജ്യോതിഷോ 
ഗ്രഹണം ഗന്ധാദീനാമുപലക്ഷ-- 
ണാര്‍ത്ഥം. ഗന്ധാദിഭിരപി ഹി ല്വാ-- 
ണാദിഷ്വനുഗ്രൃഹീതേഷു പ്രവ്യ-- 
ത്തിനിവൃത്ത്യാദയോ ഭവന്തി. തേന 
തൈരപ്യനുധഗഹോ ഭവതി കാര്യ-- 
കരണസംഘാതസ്യ,., ഏവമേവൈ-- 
തദ്യാജഞവല്‍കൃ. 
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മനസ്സില്‍ വിവേകമുദിക്കുന്നു. ആ മന 
സ്ലുകൊണ്ട്‌ ബാഹ്യമായ ചേഷ്ടയെ പ്രാ 
പിക്കൂന്നു. “മനസ്സുകൊണ്ടുതന്നെ കാണു, 
ന്നു, മനസ്സുകൊണ്ട്‌ കേള്‍ക്കുന്നു" എന്ന്‌ 
ബ്രാഹ്മണം പറയുന്നു. 


വാക്കെങ്ങിനെ ജ്യോതിസ്സാകുമെ 
ന്നും വാക്കിന്‌ ജ്യോതിഷ്മത്വം (പസിദ്ധ 
മല്ലെന്നും വച്ച്‌ പറയുന്നു -- എങ്ങിനെ 
യെന്നാല്‍ സ്മ്മാട്ടേ ! വാക്കാകുന്ന ജ്യോ 
തിസ്സിനാലനുഗ്ൃഹീതനായിട്ട പുരുഷന്‍ 
വ്യവഹരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ വാക്കി 
ന്‍െറ ജ്യോതിഷ്മത്വം പ്രസിദ്ധമാണ്‌ 
എങ്ങിനെ? വര്‍ഷകാലത്തുപോലും പ്രാ 
യേണ മേഘാന്ധകാരത്തില്‍ എല്ലാ ജ്യോ 
തിസ്സുകളും ഇല്ലാതായിരിക്കേ സ്വന്തം 
കൈപോലും സ്പഷ്ടമായി കാണാന്‍ 
വയ്യാതാവുമ്പോള്‍ എല്ലാ ചേഷ്ടകളും 
തടയപ്പെടുന്നു. അപ്പോള്‍ ബാഹൃജ്യയോതി 
സ്ലുകളൊക്കെയില്ലാതാവുന്നതിനാല്‍ എ 
വിടെ വാക്ക്‌ ഉച്ചരിക്കുന്നുവോ, പട്ടി 
കുരക്കുകയും കഴുതകരയുകയും ചെ 
യ്യുന്നുവോ, അവിടേക്ക്‌ പുരുഷന്‍ ചെല്ലു 
ന്നു. ആ ശങ്ദമാകുന്ന ജ്യോതിസ്സിനറല്‍ 
കാതും മനസ്സും തമ്മില്‍ അന്തരമില്ലാതാ 
കുന്നു. ഇങ്ങിനെയുളള ജ്യോതിഷ്കാര്യ 
ത്തെ വാക്ക്‌ പ്രാപിക്കുന്നു. ആ വാഗ്‌ 
ജ്യോതിസ്ലിനാല്‍ അടുത്തുചെല്ലുന്നു. സ 
ന്നിഹിതനായിത്ത്രുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. അ 
വിടെ കര്‍മ്മം ചെയ്യുകയും മടങ്ങിപോരുക 
യും ചെയ്യുന്നു. 


ഇവിടെ വാഗ്‌ ജ്യോതിസ്സിന്‍െറ 
ഗ്രഹണം ഗന്ധാദികളേയും ഉള്‍ക്കൊളളി 
ച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ . ഗന്ധാദികളാല്‍ ല്ലാ 
ണാദികള്‍ അനു(്രഹീതമാവുമ്പോള്‍ പ്ര 
വൃത്തിയും നിവൃത്തിയും മററുമുണ്ടാവു 
ന്നു. അതിനാല്‍ ശരീര്രേദ്ദിയ സംഘാത 
ത്തിന്‍െറ അനുഗ്രഹം അവയാലും സംഭ 
വിക്കുന്നു. യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ! ഇതങ്ങിനെ 
തന്നെയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 6 - അസ്തമിത ആദിത്യേ യാജഞവല്‍ക്യ ച്നദ്ര-- 
മസ്യസ്തമിതേ ശാന്തേ | ഗ്ന ശാന്തായാം വാചി കിം 
ജ്യോതിരേവായം പുരുഷ ഇത്യാത്തമൈവാസ്യ ജ്യോതി-- 
ര്‍ഭവതീത്യാത്മനൈവായം ജ്യോതിഷാസ്തേ പല്യയതേ 


കര്‍മ്മ കുരുതേ വിപല്യേതി. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- “ആദിത്യനസ്തമിച്ചിനിക്കേ, യാജഞവ 
ല്‍ക്യ, ചന്ദ്രനും അസ്തമിച്ച്‌ അഗ്നികെട്ടാങ്ങി വാക്കും ശ 
മിക്കുമ്പോള്‍ ഈ പുരുഷന്‍ എന്തു ജ്യോതിസ്സോടുകൂടിയ 
വനാണ്‌ * എന്ന്‌ . ആത്മാവുതന്നെയാണ്‌ ഇവന്‍ ജ്യോ 
തിസ്സ്‌ ആയി ഭവിക്കുന്നത്‌ . ആത്മാവാകുന്ന ജ്യോതിസ്സി 
നാല്‍ തന്ന ഇവന്‍ ഇരിക്കുകയും പോവുകയും കര്‍മ്മം 
ചെയ്യുകയും തിരിച്ചു വരികയും ചെയുന്നു” എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 6 -- ശാന്തായാം പുനര്‍വാചി 
ഗന്ധാദിഷ്വപി ച ശാന്തേഷു ബാ-- 
ഹേഷ്ചനുധ്രാഹകേഷു, സര്‍വ്വര്പ-- 
വൃത്തിനിരോധഃ പ്രാപ്തോ | സ്യ 
പുരുഷസ്യ. ഏതദുക്തം ഭവതി-- 
ജാഗ്രദ്വിഷയേ ബഹിര്‍മ്മുഖാനി 
കരണാനി ചക്ഷുരാദീന്യാദിത്യാദി 
ജ്യോതിര്‍ഭിരനുഗൃഹ്യമാണാനി യദാ, 
തദാ സ്ഫുടതരഃ--സംവ്യവഹാരോ 
[ സൃ പുരുഷസ്യ ഭവതീതി; ഏവം 
താവജ്്‌ജാഗരിതേ സ്വാവയവ-- 
സംഘാതവ്ൃതിരിക്‌ തേനൈവ 
ജ്യോതിഷാ ജ്യോതിഷ്കാര്യസിദ്ധി--- 
രസ്യ പുരുഷസ്യ ദൃഷടിഃ; തസ്മാ-- 
ത്തേ വയം മന്യാമഹേ സര്‍വ്വബാഹ്ൃ 
ജ്യോതിഃ പ്രത്യസ്തമയേ | പി സ്വ- 
പ്നസുഷുപ്തികാലേ ജാഗരിതേ ച 
താദൃഗവസ്ഥായാം സ്വാവയവ-- 
സംഘാതവ്ൃതിരിക്‌ തേനൈവ 
ജ്യോതിഷാ ജ്യോതിഷ്കാര്യസി-- 
ദ്ധിരസ്തി, ദൃശ്യതേ ച സ്വപ്നേ 
ജ്യോതിഷ്കാര്യസിദ്ധിഃ -- ബന്ധു.-- 
സംഗമനവിയോഗദര്‍ശനം ദേശാ-- 
ന്തരഗമനാദി ച; സുഷുപ്താ-- 
ച്ചോത്ഥാനം -- സുഖമഹമസ്വാപം 
ന കിഞ്ചിദവേഗിഷമിതി; തസ്മാദ-- 
സ്തി വ്ൃതിരിക്തം കിമപി ജ്യോതി. 


കിം പുനസ്തചഛാന്തായാം 
വാചി ജ്യോതിര്‍ഭവതി? ഇത്യുച്യതേ 
-- ആത്തൈവാസ്യ ജ്യോതിര്‍ഭവതി 
ആത്തേതി കാര്യകരണസ്വാവയവ-- 
സംഘാതവ്യതിരിക്തം കാരൃകര-- 
ണാവദാസകം ആദിത്യാദി ബാഹ്യ 
ജ്യോതിര്‍വത്‌ സ്വയമന്യേനാനവ-- 


വാക്ക്‌ ഉപശമിക്കുമ്പോള്‍, അതു 
പോലെ ബാഹ്യാനുധഗഹകങ്ങളായ ഗ 
ന്ധാദികളും ശാന്തമാവുമ്പോള്‍ ഈ പുരു 
ഷെറ എല്ലാ പ്രവൃത്തികളും തടയപ്പെടു 
ന്നു. അതില്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു -- ജാ 
ഗ്രര്‍ വിഷയങ്ങളില്‍ ബഹിര്‍മുഖങ്ങളായ 
ചക്ഷുരാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ആദിത്യാദി 
ജ്യോതിസ്സുകളാല്‍ അനു॥ഗഹീതങ്ങളായി 
രിക്കെ ഈ പുരുഷന്‍െറ വ്യവഹാരങ്ങ 
ഒെല്ലാം ഏററവും സ്ഫുടമായിരിക്കുന്നു. 
ജാഗ്രത്തില്‍ ഇങ്ങിനെ സ്വാവയവ സം 
ഘാതവ്യതിരിക്തമായ ജ്യോതിസ്സിനാല്‍ 
തന്നെയാണ്‌ ഈ പുരുഷന്‍െറ ജ്യോതി 
ഷ്കാരൃസിദ്ധി കാണപ്പെടുന്നത്‌ . അതി 
നാല്‍ നാം കരുതുന്നു -- ബാഹൃജ്യോതി 
സ്ലുകളെല്ലാം അസ്തമിക്കുന്ന സ്വപ്നസു 
ഷുപ്തികാലങ്ങളിലും ജാഗ്രത്തില്‍പോ 
ലും സ്വാവയവസംഘാതവ്യതിരിക്ത 
മായ ജ്യോതിസ്സിനാല്‍ തന്നെയാണ്‌ ജ്യോ 
തിഷ്കാര്യസിദ്ധിയുണ്ടാവുന്നത്‌ . സ്വ 
പ്നത്തിലും ജ്യോതിഷ്കാരൃസിദ്ധികാണ 
പ്പെടുന്നുണ്ട്‌ - ബന്ധുക്കളോ കൂടിച്ചേര 
ലും വേര്‍പാടും, ദേശാന്തരഗമനം എന്നി 
൨. സുഷുപ്തിയില്‍ നിന്നുണരലും 
“ഞ്രാന്‍ സുഖമായുറങ്ങി, ഒന്നുമറിഞ്ഞില്ല* 
എന്ന തോന്നലും. അതിനാല്‍ വ്ൃതിരി 
ക്തമായ ഏതോ ഒരു ജ്യോതിസ്സ്‌ തീര്‍ച്ച 
യായും ഉണ്ട്‌ . 


പിന്നെ വാക്കടങ്ങുമ്പോള്‍ എന്നാ 
ണ്‌ ജ്യ്യോതിസ്സായി ഭവിക്കുന്നത്‌ എന്നു 
പറയുന്നു. ആത്മാവുതന്നെ ഇവന്‍ ജ്യോ 
തിസ്സായിത്തീരുന്നു. ആത്മാവെന്നത്‌ ദേ 
ഹേന്ദ്രിയ സ്വാവയവസംഘാതത്തില്‍ നി 
ന്നും ഭിന്നവും ദേഹ്ഹേന്ദിയങ്ങളെ പ്രകാ 
ശിപ്പിക്കുന്നതും ആദിത്യാദി ബാഹ്യജ്്യോ 
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ഭാസ്ൃയമാനമഭിധീയതേ ജ്യോതിടഃ 
അന്തന്ഥംച തത്‌ പാരിശേഷ്യാല്‍ 
-- കാരൃകരണവ്ൃതിരിക്തം തദിതി 
താവത്സിദ്ധം. യച്ച കാര്യകരണ-- 
വൃതിരിക്തം കാരൃകരണസംഘാ-- 
താനുധഗാഹകം ച ജ്യോതിസ്തദര്‍ 
ബാഹൈയശ്ചക്ഷുരാദികരണൈ-- 
രുപലഭ്യമാനം ദൃഷ്ടം. നതു തഥാ 
തച്ചക്ഷുരാദിഭിരുപലഭ്യതേ ആദി-- 
ത്യാദിജ്യോതിഷൂപരതേഷു. കാര്യം 
തു ജ്യോതി ഷോ ദൃശ്യതേ യസ്മാത്‌ 
തസ്മാദാത്മനൈവായം ഭജ്യാതിസ 
ആസ്തേ, പല്യയതേ, കര്‍മ്മകുരുനന, 
വിപല്യേതീതി. തസമാന്നൂനമന്തഃ-- 
സ്ഥം ജ്യോതിരിത്യവഗമ്യതേ. കിംച 
ആദിത്യാദിജ്യോതിര്‍വിലക്ഷണം ത. 
ദഭാതികം ച. സ ഏവ ദഹതുര്യ-- 
ച്ചക്ഷുരാദ്യരഗാഹൃത്വം ആദിത്യാ-- 
ദിവത്‌ --- 


ന. സമാനജാതീയേനൈ--- 
വോപകാരദര്‍ശനാത്‌ . യദാദി-- 
ത്യാദിവിലക്ഷണ ജ്യോതിരാന്തരം 
സിദ്ധമിതി, ഏതദസത്‌ . കസ്മാത്‌ ? 
ഉപ്രകിയമാണസമാനജാതീയയനൈവ 
ആദിത്യാദിജ്യോതിഷാ കാര്യകര-- 
ണസംഘാതസ്യ ഭാതികസ്യ ഭാതി-- 
കേനൈവോപകാരഃ ക്രിയമാണോ 
ദൃശ്യതേ. യഥാദൃഷ്ടം ചേദമനുമേ-- 
യം. യദി നാമകാരൃയകരണാദര്‍ത്ഥാ-- 
ന്തരം തദുപകാരകമാദിത്യാദിവത്‌ 
ജ്യോതിഃ, തഥാപി കാരൃകരണസം-- 
ഘാതസമാന ജാതീയമേവാനുമേയം, 
കാരൃകരണസംഘാതോപകാരക-- 
ത്വാദാദിത്യാദിജ്യോതിര്‍വ്വത്‌ . യത്‌ 
പുനരന്തഃസ്ഥത്വാദ്പ്രത്യക്ഷത്വാച്ച 
വൈലക്ഷണ്യമുച്യതേ, തച്ചക്ഷു-- 
രാദിജ്യോതിര്‍ഭിരനൈകാന്തികം. 
യതോ [ പ്രതൃക്ഷാണ്യന്തഃ -- സ്ഥാ-- 
നി ച ചക്ഷുരാദിജ്യോതീംഷി ഭാതി-- 
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തിസ്സുകളെപ്പോലെ സ്വയം മറന്നിനാ 
ല്‍ പ്രകാശിതമല്ലാത്തതുമായ ജ്യോതിസ്സാ 
ണെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. മറെറല്ലാററിനെ 
യും തളഭിശേഷിക്കുന്നതാകയാല്‍ അതു 
ളിലുളളതാണ്‌ . ശരീരേന്ദ്രിയവ്ൃതിരി 
ക്തമാണെന്നും സിദ്ധമായി. യാതൊന്നാ 
ണോ ശരീര്രേദിയവ്ൃതിരിക്തവും ശരീ 
ര്ര്ദ്രിയ സംഘാതാനു(്രഹകവുമായ 
ജ്യോതിസ്സ്‌ അത്‌ ബാഹ്യമായ ചക്ഷുരാ 
ദികരണങ്ങളാല്‍ ഉപലഭ്യമായി കാണുന്നു. 
ഇതാകട്ടെ ആദിത്യാദിജ്യോതിസ്സുകള്‍ 
ഉപരമിക്കുമ്പോഴും അപ്രകാരം ചക്ഷു 
രാദികളാല്‍ ഉപലഭ്യമാകുന്നില്ല. എന്നാല്‍ 
ഒജ്യാതിസ്സിന്‍െറ കാര്യം കാണപ്പെടുന്നതി 
നാല്‍ ആത്മജ്യോതിസ്സുവഴി തന്നെയാ 
ണ്‌ ഇരിക്കുന്നതും പോകുന്നതും കര്‍മ്മം 
ചെയുന്നതും. തിരിച്ചുവരുന്നതും. അതി 
നാല്‍ അത്‌ ഉളളിലിരിക്കുന്ന ജ്യോതിസ്സാ 
ണെന്നു വരുന്നു. മാതമല്ല ആദിത്യാദി 
ജ്യോതിസ്സുകളില്‍നിന്നും വിലക്ഷണവും 
ഭരതികാല്ലാത്തതുമാണ്‌ അത്‌. ആദി 
ത്യാദികളെപ്പോലെ ചക്ഷുരാദികളാല്‍ ഗ്ര 
ഹിക്കടപ്പാന്‍ വയ്യാത്തത്‌ അതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ . 


പു. പ. അതുശരിയല്ല. കാരണം സമാന 
ജാതീയങ്ങളായ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ടേ ഉപകാരം കാണുന്നുള്ളൂ. ആദിത്യാദി 
വിലക്ഷണമായി ആന്തരമായ ഒരു ജ്യോ 
തിസ്സുണ്ടെന്ന്‌ പറഞ്ഞാല്‍ അതു ശരിയല്ല. 
എന്തുകൊണ്ട്‌ * ഉപകാരപ്രദവും സമാന 
ജാതീയവുമായ ഭാതികങ്ങളായ ആദി 
ത്യാദിജ്യോതിസ്സുകളാല്‍ത്തന്നെയാണ്‌ 
ഭതികമായ ശരീരേന്ദ്രിയസംഘാതത്തി 
ന്‌ ഉപകാരമുളളതായി കാണപ്പെടുന്നത്‌ . 
കാണുന്നതനുസരിച്ചുവേണം അനുമാനി 
ക്കാന്‍. ഇനി ദേഹേന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്കുപകരി 
ക്കുന്ന ജ്യോതിസ്സ്‌ , ആദിത്യാദികളെപ്പോ 
ലെ, അവയില്‍നിന്നും വ്യത്യസ്തമാണെ 
ങഅകില്‍പോലും, അത്‌ ദേഹ്ഹേന്ര്രിയസംഘാ 
തത്തിന്‍െറ സമാനജാതിയില്‍പ്പെട്ടതാ 
ണെന്നനുമാനിക്കാം. കാരണം അതു ശ 
രീര്രേന്രിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആദിത്യാദി ജ്യോതി 
സ്സിനെപ്പോലെ ഉപകാരപ്രദമാണ്‌ . മാത്ര 
മല്ല അന്തസ്ഥവും പ്രതൃക്ഷവുമായതി 
നാല്‍ വൈലക്ഷണ്യം പറയുകയാണെ 
ങ്കില്‍ അത്‌ ചക്ഷുരാദി ജ്യോതിസ്സുകള്‍ 
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കാന്യേവ. തസ്മാത്തവ മനോരഥ-- 
മാര്രം, വിലക്ഷണമാത്മജ്യോതിഃ 
സിദ്ധമിതി. 


കാരൃകരണസംഘാതഭാവ-- 
ഭാവിത്വാച്ച സംഘാതധര്‍മ്മത്വമനു-- 
മീയതേ ജ്യോതിഷഃ. സാമാന്യതോ 
ദൃഷ്ടസ്യ ചാനുമാനസ്യ വ്ൃഭിചാരി-- 
ത്വാദ്പ്രാമാണ്യം. സാമാന്യതോ ദൃ-- 
ഷ്ടബലേന ഹി ഭാവാനാദിത്യാദി- 
വദ്ധ്യതിരിക്തം ജ്യോതി; സാധയതി 
കാര്യകരണേദ്യഃ. ന ച പ്രത്യക്ഷമ-- 
നുമാനേ... ബാധിതും ശക്യതേ. അ-- 
യമേവ തു കാരൃകരണസംഘാതഃ 
പ്രതൃക്ഷം പശ്യതി, ശൃണോതി, 
മനുതേ, വിജാനാതി ച. യദി നാമ 
ജ്യോതിരന്തരമസ്യോപകാരകം 
സ്യാദാദിത്യാദിവത്‌ ,ന തത്‌ ആത്മാ 
സ്യാത്‌ , ജ്യോതിരന്തരമാദിത്യാദി-- 
വ൮ദേവ. യ ഏവ തു പ്രതൃക്ഷം 
ദര്‍ശനാദിര്രിയാം കരോതി സ 
ഏവാത്മാ സ്യാത്‌ കാരൃകരണസം-- 
ഘാതോ, നാന്യഃ പ്രതൃക്ഷ വി- 
രോധേ | നുമാനസ്യാ പ്രാമാണ്യാത്‌ . 


നന്വയമേവ ചേദ്ദര്‍ശനാദി-- 
ക്രിയാകര്‍ത്താ ആത്മാ സംഘാതം, 
കഥമവികലസ്യൈവാസ്യ ദര്‍ശനാ-- 
ദിക്രിയാകര്‍ത്തൃത്വം കദാചിറ്ഭവതി 
കദാചിന്നേതിഃ 


നൈഷ ദോഷഃ, ദൃഷടത്വാ-- 
ത; . ന ഹി ദൃഷീിടേ | നുപപന്നം നാമ. 
ന ഹി ഖദ്യോതേ പ്രകാശാപ്രകാ-- 
ശകത്വേന ദൃശ്യമാനേ കാരണാ-- 
ന്തരമനുമേയം. അനുമേയത്വേ ച 
കേനചിത്സാമാന്യാത്സര്‍വ്വം സര്‍- 
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വഴിയുളള അനിശ്ചിതത്വത്താലാണ്‌ . 
കാരണം അപ്രത്യക്ഷവും അന്തസ്ഥവു 
മാണെങ്കിലും ചക്ഷുരാദിജ്യോതിസ്സുകള്‍ 
ഭതികങ്ങള്‍തന്നെയാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
“ആത്മജ്്യോതിന്റ്‌ വിലക്ഷണമാണെന്ന്‌ 
സിദ്ധമായി” എന്നത്‌ അങ്ങയുടെ മാനസി 
കകല്‍പ്പനമാത്രമാണ്‌ . 


ദേഹ്ഹറേനദ്രിയസംഘാതത്തിന്‍െറ 
ഭാവഭാവിത്വത്താലും ജ്യോതിസ്സിന്‍െറ 
സംഘാതധര്‍മ്മിത്വം അനുമാനിക്കപ്പെടാം. 
“സാമാന്യതോ ദൃഷ്ടം” എന്ന അനുമാനം 
വൃഭിചാരിയായതിനാലത്‌ പ്രമാണമല്ല 
(അനുമാനം മൂന്നുവിധം. 1. പൂര്‍വ്വവത്‌ . 
2. ശേഷവര്‍്‌' . 3. സാമാന്യതോദൃഷ്ടം). 
അങ “സാമാന്യതോ ദൃഷ്ടം എന്ന 
അനുമാനബലത്താലാണ്‌ ആദിത്യാദികളെ 
ശരീരേന്ദ്രിയവ്യതിരിക്തമായ ജ്യോതി 
സ്ലാണ്‌ എന്നുപറഞ്ഞര്‍' . പ്രതൃക്ഷത്തെ 
അനുമാനത്തിന്‌ ബാധിക്കാന്‍ കഴിയില്ല. 
ഈ ദേഹേന്ദ്രിയസംഘാതം പ്രത്യക്ഷ 
മായി കാണുന്നു, കേള്‍ക്കുന്നു, മനനം 
ചെയുന്നു, അറിയുകയും ചെയ്യുന്നു. ആ 
ദിത്യാദികളെപ്പോലെ ഇവക്കുപകാരം 
ചെയ്യുന്നത്‌ മറേറതെങ്കിലും ജ്യോതിസ്സാ 
ണെങ്കില്‍ അതാത്മാവാവാന്‍ വയ്യ. ആദി 
ത്യാദികളെപ്പോലെതന്നെ മററുവല്ല ജ്യോ 
തിസ്സുമാവണം. യാതൊന്നു പ്രത്യക്ഷ 
മായി ദര്‍ശനാദിക്രിയകളെ ചെയ്യുന്നുവോ 
ആ ശരീര്രേന്രിയസംഘാതം തന്നെയാ 
ണാത്മാവ , മറെറാന്നല്ല. കാരണം പ്രത്യ 
ക്ഷ വിരോധത്തില്‍ അനുമാനം പ്രമാണ 


മല്ലാതാവും. 


സിദ്ധാന്തി-- ഈ സംഘാതം തന്നെയാണ്‌ 
ദര്‍ശനാദി ക്രിയകളെ ചെയുന്ന ആത്മാ 
വെങ്കില്‍ ഇതില്‍ വികാരമൊന്നുമില്ലാതെ 
ചിലപ്പോള്‍ ദര്‍ശനാദിക്രിയാകര്‍ത്തൃത്വ 
മുള്ളതായും ചിലപ്പോളില്ലാത്തതായുമിരി 
ക്ഴുന്നതെങ്ങിനെഃ 


പൂ. പ. - ഈ ദോഷമില്ല. കാരണം 
അത്‌ കാണാവുന്നതാണ്‌ . കണ്ടകാര്യ 
ത്തില്‍ അങ്ങിനെയല്ലാതെയാവില്ല. മിന്നാ 
മിനുങ്്‌ കാണപ്പെട്ടും കാണപ്പെടാതെ 
യും മിന്നുന്നതിന്‌ കാരണാന്തരം ഈഹി 
ക്കേണ്ടതില്ല. ഏതെങ്കിലും സമാനതയു 
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വൃരതാനുമേയം സ്യാത്‌ . തച്ചാ- 
നിഷ്ടം. ന ച പദാര്‍ത്ഥസ്വഭാവോ 
നാസ്തി. ന ഹ്ൃഗ്നേരുഷ്ണസ്വാ- 
ഭാവ്യം അന്യനിമിത്തം, ഉദകസ്യ വാ 
ശൈത്യം. പ്രാണിധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാദ്യ-- 
പേക്ഷ്യമിതി ചേത്‌: . ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാ-- 
ദേര്‍നിമിത്താന്തരാപേക്ഷസ്വഭാവ- 
പ്രസംഗഃ. അസ്ത്വിതി ചേന്ന. തദ-- 
നവന്ഥാപ്രസംഗഃ. സ ചാനിഷ്ടഃ 


ന. സ്വപ്നസ്മൃത്യോഃ ദൃ-- 
ഷ്ടസ്യൈവ ദര്‍ശനാത്‌ . യദുക്തം 
സ്വഭാവവാദിനാ ദേഹസ്്യൈവ ദര്‍-- 
ശനാദിക്രിയാ ന വൃതിരിക്തസ്യേതി, 
തന്ന. യദി ഹി ദേഹസ്യൈവ ദര്‍-- 
ശനാദിര്രിയാ സ്വപ്നേ ദൃഷ്ട- 
സ്യൈവ ദര്‍ശനം ന സ്യാത്‌ . അന്ധഃ 
സ്വപ്നം പശ്യന്‍ ദുഷ്ടപൂര്‍വ്വമേവ 
പശ്യതി, ന ശാകദ്വീപാദിഗതമ-- 
ദൃഷ്ടപൂര്‍വ്വം. തതശ്ച ഏതത്സിദ്ധം 
ഭവതി -- യഃ സ്വപ്നേ പശ്യതി ദൃ-- 
ഷ്ടപൂര്‍വ്വം വസ്തു, സ ഏവ പൂര്‍വ്വം 
വിദ്യമാനേ ചക്ഷുഷ്വ്രദാക്ഷീന്ന 
ദേഹ ഇതി. ദേഹശ്ചേര്‍ ദ്രഷ്ടാ 
സ യേനാദ്രാക്ഷീത്തസ്മിന്‍ ഉദ്ധൃതേ 
ചക്ഷുഷി സ്വപ്നേ തദേവ ദൃഷ്ട- 
പൂര്‍വ്വം ന പശ്യേത്‌ . അസ്തി ച 
ലോകേ പ്രസിദ്ധിഃ - പൂര്‍വ്വം ദൃഷ്ടം 
മയാ ഹിമവതഃ ശൃംഗമദ്യാഹം സ്വ-- 
പ്നേ | ദ്രാക്ഷം ഇത്യുദ്ധൃതചക്ഷു-- 
ഷാമന്ധാനാമപി. തസമാദനുദ്ധൃയതേ 
[ പി ചക്ഷുഷി യഃ സ്വപ്നദൃക്‌, സ 
ഏവ ദ്രഷ്ടാ ന ദേഹ ഇത്യവഗമൃതേ. 


തഥാ സ്മൃത ദ്രഷ്ടൂസ്മര്‍- 
ത്ര്രോരേകത്വേ സതി യ ഏവ ദ 
ഷീടാ സ ഏവ സ്മര്‍ത്താ. യദാ 
ചൈവം തദാ നിമീലിതാക്ഷോ | പി 
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ണ്ടെന്നുവച്ച്‌ അതിന്‍െറ വിഷയത്തിലും 
അനുമാനത്തെ ചെയ്താല്‍ എങ്ങും എ 
ല്ലാം അനുമാനിക്കേണ്ടിവരും. അതനിഷ്ട 
മാവും. കാരണം പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‌ ഒരു 
സ്വഭാവവും ഇല്ല എന്നു വരില്ല. അഗ്നിക്ക്‌ 

ഉഷ്ണസ്വഭാവവും ജലത്തിന്‌ തണുപ്പ്യം 
മറെറാരുകാരണംകൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാകുന്നത 
ല്ല. സ്വഭാവം പ്രാണികളുടെ ധര്‍മ്മാധര്‍ 
മ്മങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചാണെന്നാണെങ്കില്‍ 
ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ മറെറാന്നിനെ അ 
പേക്ഷിക്കുക എന്ന സ്വഭാവം ഉണ്ടെന്നു 
വരും. അങ്ങിനെയാവട്ടെ എന്നാണെങ്കില 
തു ശരിയല്ല. കാരണം അനവസ്ഥാദോ 
ഷം വരും. അത്‌ അനിഷ്ടമാണല്ലോ. 


സിദ്ധാന്തി -- അതുശരിയല്ല. കണ്ടതിന്‍െറ 
തന്നെ കാണലാണ്‌ സ്വപ്നസ്മൃതി. സ്വ 
ഭാവവാദികള്‍ ദര്‍ശന്റകിയദേഹത്തി 
നേറതാണെന്നും മറെറാന്നിന്‍െറയല്ലെ 
ന്നും പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. ദേഹത്തി 
ന്‍െറ തന്നെയാണ്‌ ദര്‍ശനാദിക്രിയ എ 
ങ്കില്‍ സ്വപ്നത്തില്‍ മുമ്പുകണ്ടതിനെത്ത 
ന്നെ കാണുകയില്ല. അന്ധന്‍ സ്വപ്നം 
കാണുമ്പോള്‍ പണ്ടുകണ്ടതിനെ മാത്ര 
മാണ്‌ കാണുന്നത്‌ . ശാകദ്വീപാദികളിലും 
മററുമുളള കാണാത്തവയെയല്ല. അതിനാ 
ലിത്‌ സിദ്ധിക്കുന്നു -- പണ്ടുകണ്ടവസ്തു 
സ്വപനത്തില്‍ കാണുന്നതാരാണോ അ 
വന്‍തന്നെയാണ്‌ അന്നുണ്ടായിരുന്ന ക 
ണ്ണുകൊണ്ട്‌ അതിനെ കണ്ടത്‌ ദേഹമല്ല. 
ദേഹമായിരുന്നു ദ്രഷ്ടാവെങ്കില്‍ അതെ 
ന്തുകൊണ്ടാണോ കണ്ടത്‌ ആകണ്ണ്‌ പ്ര 
വര്‍ത്തനരഹിതമായിരിക്കേ മുമ്പുകണ്ട 
അതിനെത്തന്നെ സ്വപ്നത്തില്‍ കാണാന്‍ 
പററുമായിരുന്നില്ല. ലോകത്തിലിത്‌ പ്ര 
സിദ്ധമാണുതാനും -- പണ്ടു ഞാന്‍ കണ്ട 
ഹിമവല്‍ ശൃംഗം ഇന്നു ഞാന്‍ സ്വപ്ന 
ത്തില്‍ കണ്ടു എന്നിങ്ങിനെ കണ്ണില്ലാത്ത 
അന്ധന്മാരും പറയാറുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ 
കണ്ണുള്ള സ്വപനദൃക്കാരാണോ അവന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ ദ്രഷ്ടാവ , ദേഹമല്ല എന്ന്‌ 
വരുന്നു. 


അതുപോലെയാണ്‌ ന്മുതിയി 
ലും. കാണുന്നവനും ഓര്‍മ്മിക്കുന്നവനും 
ഒന്നായിരിക്കേ കാണുന്നവന്‍തന്നെയാ 
ണ്‌ ഓാര്‍മ്മിക്കുന്നവനും. മുമ്പുകണ്ട രൂപ 
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സ്മരന്‍ ദൃഷ്ടപൂര്‍വ്വം യ്ര്രദൂപം തത്‌ 
ദൃഷ്ടവദേവ പശ്യതീതി. തനമാ.--. 
ദൃന്നിമീലിതം തന്ന ദ്രഷ്ടയ. യസ്മി.. 
ന്നിമീലിതേ ചക്ഷുഷി സ്മര്ര്ദൂപം: 
പശ്യതി തദേവാനിമീലിതേ ! പി 
ചക്ഷുഷി ദ്രഷ്ട്യ ആസീദിത്യവഗ-- 
മൃതേ 


മൃതേ ച ദേദഹ ! വികല-- 
സൈവ ച രൂപാദിദര്‍ശനാഭാവാത്‌ 
ദേഹസ്വൈവ (ദഷ്ടൃത്വേ മൃതേ 
പി ദര്‍ശനാദിക്രിയാ സ്യാത്‌ . തസ്‌--- 
മാദ്യദപായേ ദേഹേ ദര്‍ശനം ന ഭ-- 
വതി, യറ്ഭോവേ ച ഭവതി, തദ്ദര്‍ശ--- 
നാദിര്രിയാകര്‍ത്തൃ ന ദേഹ ഇത്യ-- 
വഗമുതേ. 


ചക്ഷുരാദീന്യേവ ദര്‍ശനാ-- 
ദിക്രിയാകര്‍ത്തൃണീതി ചേന്ന, യദ--- 
ഹമ്രദാാക്ഷം തത സ്പൃശാമീതി ഭി-- 
ന്നകര്‍ത്തൃകത്വേ പ്രതിസന്ധാനാ-- 
നുപപത്തേഃ. മനസ്തര്‍ഹീതി ചേന്ന, 
മനസോ | പി വിഷയത്വാത്‌ . രൂപാ--- 
ദിവത്‌ ദ്രഷ്ടൃത്വാദ്യനുപപത്തിഃ. 
തസ്മാദന്തഃസ്ഥം വൃതിരിക്ത-- 
മാദിത്യാദിവദിതി സിദ്ധം. 


യദുക്തം കാര്യകരണസം-- 
ഘാതസമാനജാതീയമേവ ജ്യോ-- 
തിരന്തരമനുമേയം, ആദിത്യാദിഭിഃ 
തത്സമാനജാതീയൈരേവ ഉപ്രക്രി- 
യമാണത്വാദിതി. തദസത്‌ . ഉപ-- 
കാര്യോപകാരകഭാവസ്യാനിയമദ-- 
ര്‍ശനാത്‌ . കഥം? പാര്‍ത്ഥിവൈരി-- 
ന്ധനൈഃ പാര്‍ത്ഥിവത്വസമാന-- 
ജാതീയൈഃ തൃണോലപാദിരിരഗ്നേഃ 
പ്രജ്വലനോപകാരഃ ക്രിയമാണോ 
ദൃശ്യതേ. ന ച താവതാ തത്സമാന-- 
ജാതീയൈരേവാഗ്നേഃ പ്രജ്വലനോ-- 
പകാരഃ സര്‍വ്വര്രാനുമേയഃ സ്യാത്‌ . 
ദയനോദകേനാപി (പജ്വലനോപ--- 
കാരോ ഭിന്നജാതീയേന വൈദ്ധുത--- 
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ത്തെ കണ്ണടച്ചോര്‍മ്മിച്ചാലും ഇപ്പോള്‍ 
കാണുന്നതുപോലെ തന്നെ അതിനെ കാ 
ണുന്നു. അതിനാൽ കണ്ണടച്ചിരിക്കുന്നവ 
നല്ല കാണുന്നവന്‍. കണ്ണടച്ചിരിക്കുമ്പോ 
ഴും ഓര്‍ക്കുന്ന രൂപത്തെ കാണുന്നത്‌ 
യാതൊന്നാണോ അതുതന്നെയാണ്‌ 
കണ്ണുതുറന്നിരിക്കുമ്പോഴും കാണുന്നവന്‍ 
ആയിന്ഥിതിചെയ്യുന്നത്‌ എന്നുവരുന്നു. 


ശരീരം മൂതമാകുമ്പോള്‍ അതി 
ലൊരുവികാരവുമില്ലാത്തതിനാല്‍ രൂ 
പദര്‍ശനമില്ല. ദേഹത്തിനുതന്നെയാണ്‌ 
(്രഷ്ടൃത്വമെങ്കില്‍ മൃതമായാലും ദര്‍ശ 
നാദിരകിയ ഉണ്ടാവേണ്ടതാണ്‌ . എന്നാല്‍ 
ദേഹവിയോഗത്തില്‍ ദര്‍ശനം ഭവിക്കു 
ന്നില്ല. അതുളളപ്പോള്‍ അത്‌ ഉണ്ടുതാനും. 
ദര്‍ശനാദികളാകുന്ന ആ ക്രിയ ചെയ്യു 
ന്നത്‌ ദേഹമല്ലെന്ന്‌; സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ചക്ഷുസ്സ്‌ മുതലായവയാണ്‌ ദര്‍ 
ശനാദിക്രിയകളെ ചെയുന്നതെന്നാണെ 
ങ്കില്‍, അതു ശരിയല്ല. കാരണം “ഞാന്‍ 
കണ്ടതിനെ തൊടുന്നു” എന്ന അനുദവം 
ഭിന്ന കര്‍ത്തൃകത്വത്തില്‍ ഒരാള്‍ക്കു ത 
ന്നെ ഉണ്ടാവാന്‍ വയു. മനസ്സാണ്‌ എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അതുമല്ല. കാരണം മനസ്സും 
വിഷയമാണ്‌. . രൂപാദികളെപോലെ അ 
തും ദ്രഷ്ടാവാവാന്‍ വയ്യ. അതിനാല്‍ 
ആദിത്യാദികളെപ്പോലെ വൃത്യസ്തമായ 
താണ്‌ അന്തന്ഥമായ ഇതെന്ന്‌ സിദ്ധി 
ക്കുന്നു. 

ശരീര്രേദിയസംഘാതത്തിന്‍െറ 
സമാനജാതിയില്‍പ്ലെട്ടതാണ്‌ ഉളളിലുളള 
ജ്യോതിസ്റസെന്നും ആദിത്യാദികളെപ്പോലെ 
അതിന്‍െറ സമാനജാതിയില്‍പ്പെട്ടതേ അ 
തിനുപകാരപ്പെടൂ എന്നും പറഞ്ഞാലതു 
ശരിയല്ല. കാരണം ഉപകാര്യം, ഉപകാര 
കന്‍ എന്നീ ഭാവങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒരു നിയമവു 
മില്ലെന്നുകാണാം. എങ്ങിനെ? പൃഥിവീ 
സംബന്ധമെന്നതില്‍ സമാനജാതിയില്‍ 
പ്പെട്ട പാര്‍മ്ഥിവമായ പുട്ട്‌] , ചുളളി തുട 
ങ്ങിയ ഇന്ധനങ്ങളാല്‍ അഗിിക്ക്‌ ജ്വലന 
ത്തിന്‌ ഉപകാരമുളളതായി കാണുന്നു 
ണ്ട്‌ . എന്നാലതുകൊണ്ട്‌ അതിന്‍െറ സ 
മാനജാതിയില്‍പ്പെട്ടവയാരത്‌ മാത്രമേ അ 
ഗ്നിക്ക്‌ ജ്വലനോപകാരമുണ്ടാവു എന്ന്‌ 
എപ്പോഴും അനുമാനിക്കാവുന്നതല്ല. 


സന ദ്ര 


സ്യാഗ്നേഃ ജാഠരസ്യ ച ക്രിയമാണോ 
ദൃശൃതേ. തസ്മാദുപകാര്യോപ- 
കാരകഭാവേ സമാനജാതീയാസമാ-- 
നജാതീയനിയമേ നാസ്തി. കദാ-- 
ചിത്സമാനജാതീയാ മനുഷ്യാ മനു- 
ഷ്യൈരേവോപ്ര്രിയന്തേ, കദാ-- 
ചിത്‌ സ്ഥാവരപശ്വാദിരിശ്ച ഭിന്ന-- 
ജാതീയൈഃ തസ്മാദഹേതുഃ കാ-- 
രൃകരണസംഘാതസമാനജാതീ-- 
ഒയെരേവ ആദിത്യാദിജ്യോതിര്‍-- 
ഭിരുപ്രകിയമാണത്വാദിതി 


യത്‌ പുധരാത്ഥ ചക്ഷുരാ-- 
ദിഭിരാദിത്യാദിജ്യോതിര്‍വ്വത്‌ അദ്ൃ-- 
ശൃത്വാദിത്യയം ഹേതുര്‍ജ്യോതി-- 
രന്തരസ്യാന്തഃ സ്ഥത്വം വൈലക്ഷ-- 
ണ്യം ച ന സാധയതി, ചക്ഷുരാദി-- 
ഭിരനൈകാന്തികത്വാദിതി, തദസത്‌' . 
ചക്ഷുരാദികരണേഭ്യോ ! ന്യത്വേ 
സതീതി ഹേതോര്‍വ്വിശേഷണ-- 
ത്വോപപത്തേഃ 


കാരൃകരണസംഘാതധര്‍-- 
മ്മത്വം ജ്യോതിഷ ഇതി യദുക്തം, 
തന്ന, അനുമാനവിരോധാത്‌ . ആ-- 
ദിത്യാദി ജ്യോതിര്‍വത്‌ കാര്യകര-- 
ണസംഘാതാദര്‍ത്ഥാന്തരം ജ്യോതി--- 
രിതി ഹ്യനുമാനമുക്തം. തേന വി-- 
രുദ്ധ്യതേ ഇയം പ്രതിജ്ഞാ - കാര്യ-- 
കരണസംഘാതധര്‍മ്മത്വം ജ്യോതിഷ 
ഇതി. തത്ഭാവഭാവിത്വം ത്വസിദ്ധം, 
മൃതേ ദേഹേ ജ്യോതിഷോ ! ദര്‍ശ.-. 
നാത്‌ . 


സാമാന്യതോ ദൃഷ്ടസ്യാനു-- 
മാനസ്യാപ്രാമാണ്യേ സതി പാ-- 
നഭോജനാദിസര്‍വ്വവ്യവഹാരലോ-- 
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കാരണം അതിന്‍െറ ഭരിന്നജാതിയില്‍പെട്ട 
ജലംകൊണ്ടുപോലും മിന്നലിന്‍െറ രൂപ 
ത്തിലുള്ള അഗ്നിക്ക്‌ ജ്വലനോപകാരം സി 
ദ്ധിക്കുന്നു. ജാരാഗ്നിക്കും മറെറാന്നാണ്‌ 
പ്രയോജകമായിരിക്കുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ 
ഉപകാര്യോപകാരകഭാവത്തില്‍ സമാ 
നം, സമാനമല്ലാത്തത്‌ എന്നീ ജാതീയ 
നിയമമൊന്നുമില്ല. ചിലപ്പോള്‍ മനുഷ്യര്‍ 
സമാനജീതീയരായ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ ഉപക 
രിക്കുന്നു. ചിലപ്പോള്‍ സ്ഥാവരം, പശു, 
മൂതലായ ഭിന്നജാതികളും. അതിനാല്‍ 
ശരീര്രേന്ദിയ സംഘാതത്തിന്‍െറ സമാന 
ആജാതിയില്‍പെട്ട ആദിത്യാദിജ്യോതിസ്സുക 
ളാല്‍ മാത്രമേ ഉപകാരമുണ്ടാവൂ എന 
കരുതാന്‍ കാരണമൊന്നുമില്ല. 


ആദിത്യാദിജ്യോതിസ്സുകളെപ്പോ 
ലെ ചക്ഷുരാദിയാല്‍ കാണപ്പെടാവുന്നത 
ല്ലാത്തതിനാല്‍ ഈ ജ്യ്യോതിസ്സിന്‌ അ 
ന്തഃസ്ഥത്വവും വൈലക്ഷണ്യവുമുണ്ടെ 
ന്നു കരുതാന്‍ വയ്യ, കാരണം ചക്ഷുരാ 
ദിയോട്‌ അതിന അനിശചിതത്വമുണ്ടെ 
ന്ന്‌ നീ പറഞ്ഞുവല്ലോ. അതുശരിയല്ല. 
്ചക്ഷുരാദീരന്ദിയഞ്ങളില്‍നിന്നും ഭിന്ന 
മാണ്‌ * എന്ന മുമ്പൂപറഞ്ഞ ഹേതുവിന്‌ 
വിശേഷണം കൊടുത്തിട്ടുളളതിനാല്‍ 


അതു സംഭവിക്കാവുന്നതാണ്‌ . 


കാരൃയകരണസംഘാതധര്‍മ്മത്വം 
ജ്യോതിസ്സിനാണ്‌ എന്നുപറഞ്ഞത്‌ ശരി 
യല്ല. കാരണം അതനുമാനത്തിന്‌ വിരോ 
ധമാണ്‌ . ആദിത്യാദി ജ്യോതിസ്സുകളെ 
പ്പോലെ ശരീരേന്ദ്രിയസംഘാതത്തില്‍ 
നിന്നും ഭിന്നമാണ്‌ ഈ ജ്യോതിസ്സ്‌ എന്ന 
അനുമാനമാണ്‌ ശരി എന്നുപറഞ്ഞു. കാ 
രൃകരണസംഘാതധര്‍മ്മത്വം ജ്യോതിസ്സി 
നാണെന്ന്‌ ഈ പറയുന്നത്‌ അതിനുവി 
രുദ്ധമാണ്‌ . ദേഹമുളേളടത്തോളം അതി 
ന്‍െറ ധര്‍മ്മത്തോടുകൂടിയ ചൈതന്യവും 
ഉണ്ടെന്നതിന്‍െറ വാദം ശരിയല്ല. കാര 
ണം മൃതമായശരീരത്തില്‍ ജ്യോതിസ്സുളള 
തായി കാണുന്നില്ല. 


സാമാന്യമായി ദൃഷ്ടമായ അനു 
മാനത്തിന്‌ പ്രാമാണൃതയില്ലെന്നു കരു 
തിയാല്‍ പാനം, ദോജനം മുതലായ എല്ലാ 
വ്വാപാരങ്ങള്‍ക്കും ലോപം സംഭവിക്കും. 
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പ്രപ്രസംഗഃ. സ ചാനിഷ്ടഃ. പാന-- 
ഭോജനാദിഷു ഹിക്ഷുത്പിപാസാ-- 
ദിനിവൃത്തിമുപലബ്ധവതഃ ത-- 
ത്ധാമാന്യാല്‍ പാനഭോജനാദ്യുപാദാനം 
ദൃശ്യമാനം ലോകേ ന പ്രാപ്രനാതി. 
ദൃശ്യന്തേ ഹ്യുപലബ്ധമാനഭോജനാഃ 
സാമാന്ൃതഃ പുനഃ പാനഭോജനാ-- 
ന്തരൈഃ ക്ഷുത്പിപാസാദിനിവൃയ-- 
ത്തിമനുമിന്വന്തഃ താദാര്‍ത്ധഥ്യേന 
;പവര്‍ത്തമാനാഃ. 


യദുക്തമയമേവ തുദേഹോ 
ദര്‍ശനാദിക്രിയാകര്‍ത്തേതി, തത്‌-- 
പ്രഥമമേവ പരിഹൃതം സ്വപ്ന-- 
സ്മൃത്യോര്‍ദേഹാദര്‍ത്ഥാന്തര ഭൂതോ 
ദ്രഷടേതി. അനേനൈവ ജ്യോതി-- 
രന്തരസ്യ അനാത്മത്വമപി പ്രത്യു-- 
ക്തം. യത്പുനഃ ഖദ്യോതാദേഃ കാ- 
ദാചിത്കം പ്രകാശാപ്രകാശകത്വം, 
തദസത്‌ , പക്ഷാദ്യവയവസങ്കോ-- 
ചവികാസനിമിത്തത്വാത്‌ , പ്രകാ-- 
ശാ പ്രകാശകത്വസ്യ. യത്പുനരു-- 
ക്തം, ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മയോരവശ്യം ഫ-- 
ലദാതൃത്വം സ്വഭാവോ | ഭ്യൂപ- 
ഗന്തവ്യ ഇതി. തദഭ്യുപഗമേ ഭവതഃ 
സിദ്ധാന്തഹാനാത്‌ . ഏതേനാന-- 
വസ്ഥാദോഷഃ പ്രത്യുക്തഃ. ത-- 
സ്മാദസ്തി വൃതിരിക്തം ചാന്തഃ-- 
സ്ഥം ജ്യോതിരാന്മേതി. 


യദ്യപി വ്ൃതിരികതത്വാദി 
സിദ്ധം, തഥാപി സമാനജാതീയാ-- 
നുരഗാഹകത്വദര്‍ശനനിമിത്ത്രഭാ-- 
ന്ത്യാ കരണാനാമേവാന്യതമോ വ്യ-- 
തിരിക്തോ വാ ഇത്യവിവേകതഃ 
പൃച്ഛതി -- 
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അതനിഷ്ടമാണ്‌ . കാരണം അപ്പോള്‍ 
പാനഭോജനാദികള്‍ വഴി ക്ഷുത്പിപാ 
സാനിവൃത്തി കാണുന്നവര്‍ക്ക്‌ ആസാ 
മാന്യം കാരണമായി ലോകത്തില്‍ കാണ 
പ്പെടുന്ന പാനഭോജനാദികളുടെ ഉപാ 
ദാനത്തെ പ്രാപിക്കാന്‍ കഴിയാതെവരും. 
എന്നാല്‍ പാനഭോജനം ചെയ്യുന്നവര്‍ 
വീണ്ടും പാനഭോജനങ്ങള്‍ ചെയ്യുന്നതു 
വഴി വിശപ്പും ദാഹവുമില്ലാതാക്കാമെന്ന 
നുമാനിച്ച്‌ അതിനായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന 
ത്‌ കാണുന്നുണ്ടല്ലോ. 


ഈ ദേഹംതന്നെയാണ്‌ ദര്‍ശന 
ക്രിയാകര്‍ത്താവെന്ന്‌ നീപറഞ്ഞുവല്ലോ. 
അതിന്‌ സ്വപ്നം, സ്മൃതി ഇവക്ക്‌ ദേഹ 
ഭിന്നമായ മറെറാരാളാണ്‌ കദ്രഷ്ടാവെന്‍ 
പറഞ്ഞ്‌ മുമ്പുതന്നെ പരിഹാരം തന്നി 
ട്ടുണ്ട്‌ . അതുപോലെ ഇതുവഴി ഭിന്നമായ 
ആ ജ്യോതിസ്സ്‌ അനാത്മാവാണെന്നവാ 
ദവും നിഷേധിക്കപ്പെട്ട അതുപോലെ 
മിന്നാമിനുങ്ങ്‌ ചിലപ്പോള്‍ മിന്നിയും ചില 
പ്പോള്‍ മിന്നാതേയും ഇരിക്കുന്നതായി 
പറഞ്ഞതും ശരിയല്ല. കാരണം ആ മിന്ന 
ലും മിന്നാതിരിക്കലും ചിറക്‌ മുതലായ 
അവയവങ്ങളുടെ സങ്കോചവികാസങ്ങ 
ള്‍ മൂലമാണ്‌ . പിന്നെ ഫലദാതൃത്വം ആ 
വശ്യമാണെന്നും ഇതു ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളു 
ടെ സ്വഭാവമാണെന്ന്‌ കരുതണമെന്നും 
പറഞ്ഞുവല്ലോ. അതു സ്വീകരിച്ചാല്‍ നി 
ഒ൪െറ സിദ്ധാന്തത്തിന്‌ ഹാനി സംഭവി 
ക്കും. ഇതുവഴി അനവസ്ഥാദോഷ 
ത്തിനും മറുപടിപറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. അതി 
നാല്‍ സംഘാതത്തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി 
അന്തസ്ഥമായ ഒരാത്മജ്യോതിസ്സുണ്ടെ 
ന്നുവരുന്നു. 


ആത്മാവ്‌ ദേഹാദികളില്‍നിന്നും 
വ്ൃയതൃസ്തമാണെന്ന്‌ സിദ്ധമായെങ്കിലും 
ആദിത്യാദിസമാനജാതീയപദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ 
ക്കേ അനുധഗാഹകത്വമുളളതായി കാണു 
ന്നുളളു എന്ന ഭ്രാന്തി കാരണം ആത്മാവ്‌ 
ഇ ന്ര്രിയങ്ങളില്‍പെട്ട ഒന്നാണോ അതോ 
അവയില്‍നിന്നും ഭിന്നമാണോ എന്നുതിരി 
ച്ചറിയാന്‍ കഴിയാത്തതിനാല്‍ ജനകന്‍ 
ചോദിക്കുന്നു. 
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മ്രന്തഃ 7 -- കതമ ആത്മേതി യോ ! യം വിജ്ഞാനമയഃ 
പ്രാണേഷു ഹൃദ്യന്തര്‍ജ്യോതിട പുരുഷഃ സ സമാനഃ 
സന്നുദഭ ലോകാവനുസഞ്ചരതി ധ്യായതീവ ലേലായതീവ 
സഹി സ്വപ്നോ ഭൂത്വേമം ലോകമതിക്രാമതി മൃത്യോ 
രൂപാണി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- ആത്മാവേതാണ്‌ എന്ന യാതൊന്നാ 
ണോ പ്രാണങ്ങളില്‍ ഹൃദയാന്തര്‍ഭാഗത്തുസ്ഥിതി ചെ 
യ്യുന്ന വിജ്‌ഞാനമയന്‍ അത ജ്യോതിസ്വരൂപനായ ഈ 
പുരുഷനാണ്‌ . അത്‌ ബുദ്ധിവൃത്തിക്കുസമമായി ഈ 
ലോകത്തും പരലോകത്തും സഞ്ചരിക്കുന്നു. അത്‌: ധ്യാനി 
ക്കുന്നതുപോലെയും ചേഷ്ടിക്കുന്നതുപോമലയും ഇരി 
ക്കുന്നു. അതുതന്നെ സ്വപ്നമായി ഈ ശരീരത്തെ അതി 
്രമിക്കുന്നു. മൃത്യുവിന്‍െറ രൂപത്തെ അതിക്രമിക്കുന്നു. 
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ഭാഷ്യ7 -- കതമ ഇതി. ന്യായസൂ-- 
ക്ഷ്മതായാ ദുര്‍വിജ്ഞേയത്വാദു-- 
പപദ്യതേ ഭ്രാന്തിഃ . അഥവാ ശരീ- 
രവ്ൃതിരിക്തേ സിദ്ധോ ! പി കാര 
ണാനി സര്‍വ്വാണി വിജ്ഞാനവ-- 
ന്നിവ, വിവേകതഃ: ആത്മനോ 
നുപലണ്‍്ധത്വാത്‌ . അതോ ! ഹം 
പ്യുച്ഛാമി കുതമ ആത്തേതി. കതമോ 
[ സൌ ദേഹേന്ദ്രിയപ്രാണമനഃ സു 
യസ്ത്വയോക്ത ആത്മാ. യേന 
ജ്യോതിഷാ | ! സ്ത ഇത്യുക്.തം. 


അഥവാ യോ ! യമാത്മാ 
ത്വയാ ! ഭിപ്രേതോ വിജ്ഞാനമയഃ 
സര്‍വ്വ ഇമേ പ്രാണാ വിജ്‌ഞാവമയാ 
ഇവ. ഏഷു പ്രാണേഷു കതമഃ? 
യഥാ സമുദിതേഷു ബ്രാഹ്മണേഷു 
സര്‍വ്വ ഇമേ തേജസ്വിനഃ കതമ ഏഷു 
ഷഡങ്ഗവിദിതി. 


പൂര്‍വ്വസ്മിന്പ്യാഖ്യാനേ കതമ 
ആത്തേത്യേതാവദേവ പ്രള്‍നവാ-- 
കയം, യോ ] സം വിജഃഞാനമയ ഇതി 
പ്രതിവചനം. ദ്വിതീയേ തു വ്യാ-- 


ആരാണ്‌ എന്‍. . സൂക്ഷ്മമായ 
യുക്തികളെ അറിയാനുളള വിഷമം 
കാരണം (്രാന്തിയുണ്ടാവാം. അല്ലെങ്കില്‍ 
ആത്മാവ്‌ ശരീരത്തില്‍നിന്നും ഭിന്നമാ 
ണെന്ന്‌ സിദ്ധമായിട്ടും ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ വി 
ഭ്ഞാനവത്തുക്കളാണെന്നു തന്നെ മന 
സ്സിലാക്കുന്നു. കാരണം ആത്മാവിനെ 
അവയില്‍നിന്നും വ്യത്യസ്തമായി അറി 
യാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട ഞാന്‍ 
ചോദിക്കുന്നു ആത്മാവേതാണ്‌ എന്ന . 
ഈ ദേഹേന്ദ്രിയ പ്രാണമനസ്സുകളില്‍ ഏ 
താണ്‌ അങ്ങുപറഞ്ഞ ആത്മാവ്‌. യാ 
തൊന്നുകൊണ്ടാണ്‌ പുരുഷന്‍ ജ്യോതി 
ഷ്മാനായിരിക്കുന്നു എന്നുപറഞ്ഞത്‌ . 


അഥവാ ഏതൊരാത്മാവാണോ 
അങ്ങയാല്‍ വിട്ഃഞാനമയനായി അഭി 
പ്രേതനായത്‌. . ഈ പ്രാണങ്ങളെല്ലാം 
വിള്ഞാനമയനമാരെന്നപോലെയാണോ?? 
ഈ പ്രാണങ്ങളിലതേതാണ്‌ ? എങ്ങനെ 
യെന്നാല്‍ ഉവിടെകൂടിയിരിക്കുന്ന (ബാ 
ഹ്മണരെല്ലാവരും തേജസ്വികളായിരി 
ക്കേ അവരിലാരാണ്‌ ആറുവേദാഒങഗങ്ങ 
ളേയും അറിയുന്നവന്‍ എന്ന്‌ . 


മുമ്പുളള വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ ഏതാ 
ണാത്മാവ്‌ എന്നതുമാത്രമാണ്‌ പ്രശ്ന 
വാചകം. ഏതാണോ വിജ്‌ഞാനമയന്‍ 
അത്‌ എന്ന്‌ ഉത്തരവും. രണ്ടാമത്തെ 
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ഖ്യാനേ പ്രാണേഷ്വിത്യേവമന്തം 
(്രള്‍നവാക്യം. അഥവാ സര്‍വ്വമേവ 
പ്രള്‍നവാകും -- വിജ്ഞാനമയോ 
ഹൃദ്ൃന്തര്‍ജ്യോതിഃ പുരുഷഃ കതമ 
ഇത്യേതദന്തം. യോ! യം വിജ്ഞാ-- 
നമയ ഇത്യേതസ്യ ശബ്ദസ്യ നിര്‍- 
ദ്ധാരിതാര്‍ത്ഥവിശേഷവിഷയത്വം, 
കതമ ആത്തമേതീതിം.ംങബ്ദസ്യ ്പരള്‍-- 
.വാകൃപരിസമാപ്തൃര്‍ത്ഥത്വം -- 
വൃവഹിതസംബന്ധമന്മരേണ യു-- 
ക്തമിതി കൃത്വാ, കതമ ആത്ത്തീ- 
തേവമന്തമേവ പ്രശ്നവാക്യം, യോ 
! യമിത്യാദി പരം- സര്‍വ്വമേവ പ്ര-- 
തിവചനമിതി നിശ്ചീയതേ. 


യോ | യമിത്യാത്മനഃ പ്രത്യ 
ക്ഷത്വാന്നിര്‍ദ്ദേശഃ. വിജ്ഞാനമയോ 
വിജള്‍ഞാനപ്രായോ ബുദ്ധിവിജ്ഞാ- 
നോപാധിസമ്പര്‍ക്കാവിവേകാദ്ധി-- 
ഞാനമയ ഇത്യുച്യതേ. ബുദ്ധിവി-- 
ജ്ഞാനസംവൃക്ത ഏവ ഹി യ൭- 
സ്മാദുപലഭ്യതേ, രാഹുരിവ ച്ന്്രാ- 
ദിസംപൃക്തഃ. ബുദ്ധിര്‍ഹി സര്‍വ്വാ- 
ര്‍ത്ഥകരണം തമസീവ പ്രദീപഃ 
പുരോവസ്ഥിതഃ, “മനസാ ഹ്യേവ 
പസ്യതി മനസാ ശൃണോതി* ഇതി 
ഹ്യുക്തം. ബുദ്ധിവിജ്ഞാനാലോ-- 
കവിശിഷ്ടമേവ ഹി സര്‍വ്വം വി-- 
ഷയജാതമുപലഭ്ൃമതേ, പുരോവ- 
സ്ഥിതപ്രദീപാലോകവിശിഷ്ടമിവ 
തമസി. ദ്വാരമായ്രാണി ത്വന്യാനി 
കരണാനി ബുദ്ധേഃ. തന്മാത്തേ-- 
നൈവ വിശിഷ്യതേ വിജ്ഞാനമയ 
ഇതി. 


യേഷാം പരമാത്മവിജ്ഞ-- 
പ്തിവികാര ഇതി വ്യാഖ്യാനം, തേ- 
ഷാം *വിജ്ഞാനമയോ” ട്മനോ-- 
മയ്‌* ഇത്യാദ വിജുഞാനമയശ-- 
ബീദസ്യ അയ്യാര്‍ത്ഥ ദര്‍ശനാദ്രശ-- 


കത ആത്ത” ഏതാ ശങ്ദത്തിലെ 


യേതൂവതതെ ചപയീയവാംകമാണെന്നും 
തയാ ! യം” ജുത്ലായി ചണീടുള്ള വാക്യ 
മെല്ലാം ഉത്തരാണൌനാും ധ്ധ്ചയിക്കപ്പെ 


ലാട്‌ പ്രീത്തഞാനതാഠാ പറഞ്ഞര്‍്‌ . 
ച്രാടാദ്തൃശാതൂടെ യാവ്ചര്‍ക്കംകൊണ്ടു 
മാതം ആറ്യരുപ്ലട്ടുറോ രാഹുവിനെപ്പോ 
മെ ഈ ബൂത്ഥ്‌ ത്വതൂപ വ്ഭ്ഞനത്തോ 
ടൂള്ള നാമ്പരിക്കംകകാണ്ടു മാധ്രമാണ്‌ 
അനുഭ മുണ്ടാകുനാല്‍ . ഇരൂട്ടത്തുവച്ച 
വള ര ളിയാണ്‌ എല്ലാവ്യാ 
കാണ്ഷ്ൂന ഇ(്രിയം 


ആരൂടെ ഉത്വപകാരം വിജ്ഞാന 
മന്ശദ്ദത്ത്‌ഒന്‍റ വ്യാഖ്യാനം പരമാ 
അാവ്കവറ വില്‍്ങ്ങപ്തിവികാരമാണോ 
അവര്‍ പഠയൂനസ ഈ അര്‍സ്ഥം, “വിട്ഞാ 
യരയ” “മയോരയന്‍ എന്നെല്ലാമുള്ള 
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താര്‍ത്ഥതാ ! വസീയതേ. സനിഗ്ദ്ധ-- 
ശ്ച പദാര്‍ത്ഥോ [ ന്യ്രതം നിശ്ചിത 
(പയോഗദര്‍ശനാന്നിര്‍ദ്ധാരയിതും 
ശകൃഃ. വാകൃശേഷാത്‌ , നിശ്ചിത-- 
ന്യായബലാദ്വാ. സധീരിതിചോത്ത- 
ര്രത പാഠാത്‌ , ഹൃദ്യന്ത ഇതി 
വചനാദ്ധുക്തം വിജ്ഞാനപ്രായ--- 
ത്വമേവ. 


(്പാണേഷ്വിതി വ്ൃതിരേക 
പ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥാ സപ്തമീ. യഥാ 
വൃക്ഷേഷു പാഷാണാ ഇതി സാമീ-- 
പ്ൃലക്ഷണാ. പ്രാണേഷു ഹി വ്ൃ-- 
തിരേകാവ്ൃൃതിരേകതാ സംദിഹൃത 
ആത്മനഃ പ്രാണേഷു പ്രാണേഭ്യോ 
വൃതിരിക്ത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. യോ ഹി 
യേഷു ഭവതി സ രദ്ധ്യതിരിക്തോ 
ഭവത്യേവ. യഥാ പാഷാണേഷു 
വ്യക്ഷഃ. 


ഹൃദി തത്രൈതത്ധ്യാത്‌ 
(്രാണേഷു പ്രാണജാതീയൈവ 
ബുദ്ധിഃ സ്യാദിത്യത ആഹ--ഹൃ- 
ദൃന്തരിതി. ഹൃച്ഛബ്ദേന പുണ്ഡ-- 
രീകാകാരോ മാംസപിണ്ഡഃ താത്ത --- 
ഥ്യാത്‌ ബുദ്ധിര്‍ഹൃത്തസ്യാം ഹൃദി 
ബുദ്ധ. അന്തരിതി ബുദ്ധിവൃത്തി-- 
വ്യതിരേക പ്രദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം. ജ്യോ-- 
തിരവഭാസകാത്മകത്വാദാത്മാ ഉ-- 
ച്ൃതേ. തേന ഹൃവഭാസകേന ആ-- 
ത്മനാ ജ്യോതിഷാ ആസ്തേ പല്യ-- 
യതേ കര്‍മ്മ കുരുതേ ചേതനാവാ-- 
നിവ ഹ്യയം കാര്യകരണപിണ്ഡഃ -- 
യഥാ ആദിതൃ്രകാശസ്ഥോ ഘടം. 
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തൈത്തരീയത്തിലെ മറെറാരര്‍മശ്ഥത്തോ 
ട്‌ യോജിക്കാത്തതിനാല്‍ ശ്രുതിവിരുദ്ധ 
മാണ്‌ . എവിടെയെങ്കിലും ഏതെങ്കിലും 
പദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തെക്കുറിച്ചു സംശ 
യമുണ്ടായാല്‍ അത്‌ മറെറാരിടത്തു നിൾ 
ചിതമായി പ്രയോഗിച്ചിട്ടുള്ള അര്‍ത്ഥത്തെ 
നോക്കിതീരുമാനിക്കപ്പെടണം. അല്ലെങ്കില്‍ 
വാകൃശേഷത്താലോ നിശ്ചിതമായ ന്യാ 
യബലത്താലോ തിരുമാനിക്കണം. *സധീ”* 
എ ന്ന ഉത്തരപാഠവും “ഹൃദ്യന്തഃ” എന്ന 
വചനവും ഉളളതില്‍ നിന്നും വിജ്ഞാന 
പ്രായതതന്നെയാണ്‌ യോജിക്കുക. 


പ്രാണങ്ങളില്‍ എന്ന സപ്തമീപ്ര 
യോഗം ഭിന്നതയെ കാണിക്കാനാണ്‌ . 
എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ വൃക്ഷങ്ങളില്‍ പാ 
ഷാണം എന്ന സാമീപ്യലക്ഷണം പോലെ 
യാണിത്‌ (വൃക്ഷത്തിനടുത്ത്‌ പാറയു 
ണ് എന്നപോലെയാണിത്‌ ) പ്രാണങ്ങ 
ളില്‍ നിന്നും ആത്മാവ്‌ ഭിന്നമോ അഭമിന്ന 
മോ എന്ന സംശയം തീര്‍ക്കാനാണ്‌ പ്രാ 
ണങ്ങളില്‍ എന്ന പ്രയോഗം. പ്രാണങ്ങ 
ളില്‍നിന്നും ഭിന്നമാണെന്നര്‍ത്ഥം. ഒന്ന്‌ 
മറെറാന്നില്‍ഭവിക്കുമ്പോള്‍ അത്‌ മ 
റെറാന്നില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമാവണം. പാറ 
കള്‍ക്കിടയില്‍ വൃക്ഷമെന്നപോലെ. 


“ഹൃദയത്തില്‍ ** ഇതതിലാണ്‌ . 
പ്രാണങ്ങളില്‍ -- പ്രാണജാതീയമായവ 
യില്‍ മാര്രമാണ്‌ ബുദ്ധി എന്നതിനാല്‍ 
പറയുകയാണ്‌ “ഹൃദയത്തിനുള്ളില്‍” എ 
ന്ന്‌ . ഹുച്ഛങ്ദം താമരയുടെ രൂപത്തി 
ലുളളമാംസപിണ്ഡത്തെ കുറിക്കുന്നു. അ 
തില്‍വസിക്കുന്നതിനാല്‍ ബുദ്ധി ഹൃത്താ 
ണ്‌ . ആ ഹുൃത്തിര. അതായത്‌ ബുദ്ധി 
യില്‍ വസിക്കുന്നു. ഉളളിലെന്നു പറഞ്ഞ 
ത്‌ ബുദ്ധിവൃത്തിയില്‍നിന്നും ഭിന്നമാണെ 
ന്നു കാണിക്കാനാണ്‌ . പ്രകാശരൂപമായ 
തിനാല്‍ ആത്മാവ്‌ ജ്യയോതിസ്സാണ്‌ എന്നു 
പറയപ്പെടുന്നു. (പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന ആ 
ജ്യോതിസ്സിനാല്‍ത്തന്നെ ഇരിക്കുന്നു, 
പോകുന്നു, കര്‍മ്മംചെയ്ുന്നു. ഈ ദേഹേ 
ന്രിയപിണ്ഡം ചേതനാവാനെപ്പോലിരി 
ക്കുന്നു -- ആദിത്യപ്രകാശത്തില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്ന ഘടംപോലെ. 
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യഥാ വാ മരകതാദിര്‍മണിഃ 
ക്ഷീരാദിരദവ്യേ പ്രക്ഷിപ്തഃ പരീ-- 
ക്ഷണായ ആത്മചഛായമേവ തത്‌ - 
ക്ഷീരാദിരദവ്യം കരോതി, താദൃഗേ-- 
തദാത്മജ്യോതിര്‍ബുദ്ധോരപി ഹൃദ- 
യാത്സൂക്ഷ്മത്വാത്‌ ഹൃദ്യംതസ്ഥ- 
മപി ഹൃദയാദികം കാരൃയകരണസം- 
ഘാതം ചൈകീകൃതുയ ആത്മജ്യോ-- 
തിള്‍ഛായം കരോതി, പാരമ്പര്യേണ 
സൂക്ഷ്മസ്ഥൂലതാരതമാത്സര്‍വ്വാ- 
ന്തരതമത്വാത്‌ . 


ബുദ്ധിസ്താവത്വച്ഛത്വാ-- 
ത്‌ ആനന്തര്യാച്ച ആത്മചൈതതന്യ-- 
ജ്യോതിഃ പ്രതിച്ഛായാ ഭവതി. 
തേന ഹി വിവേകിനാമപി തത്ര 
ആത്മാഭിമാനബുദ്ധിഃ പ്രഥമാ. തതോ 
[ പ്യാനന്തര്യാന്മനസി ചൈതമന്യാ- 
വഭാസതാ ബുദ്ധിസമ്പര്‍ക്കാത്‌; . തത 
ഇന്ദ്രിയേഷു, മനഃ സംയോഗാല്‍ത്‌' . 
തതോ [ നന്തരം ശരീരേ, ഇന്ര്രിയ- 
സമ്പര്‍ക്കാത്‌ . ഏവം പാരമ്പര്യേണ 
കൃത്സ്‌ നം കാരൃകരണസംഘാ-- 
തമാത്മാ ചൈതന്യസ്വരൂപജ്യോതി- 
ഷാ ! വഭാസയതി. തേന ഹി സര്‍- 
വൃസ്ൃയ ലോകസ്യകാര്യകരണ സം- 
ഘാതേ തദ്വൃത്തിഷു ചാനിയാതാ-- 
ത്മാഭിമാന ബുദ്ധിരൃഥാ വിവേകം 
ജായതേ. 


തഥാച ഭഗവതോക്തം ഗീ-- 
താസു -- “യഥാ പ്രകാശയത്യേകഃ 
കൃത്സ്‌ നം ലോകമിമം രവിഃ. ക്ഷേത്രം 
ക്ഷേര്രീ തഥാ കൃത്ത്‌ നം പ്രകാ-- 
ശയതി ഭാരത" (ഗീതാ 13. 33) “യദാ- 
ദിത്ൃഗതം തേജഃ (15. 12) ഇത്യാദി ച. 
ന്രിത്യോ [ നിത്യാനാം ചേതനശ്ചേ-- 
തനാനാം (2. 2. 14) ഇതി ച കാഠകേ. 
“ന്രമേവ ഭാന്തമനുഭാതി സര്‍വ്വം തസ്യ 
ഭാസാ സര്‍വ്വമിദം വിഭാതി (ക. ഉ. 2. 
2, 16) ഇതിച. “യേന സൂര്യസ്തപതി 
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എങ്ങിനെ പരീക്ഷിക്കാനായി പാ 
6 മൂമലായവയിലിട്ടമരതകാദിമണികള്‍ 
ആ പാര്‍ മുതലായവയെ സ്വന്തം കാന്തി 
യോടുകൂടിയതാക്കി ചെയുന്നുവോ അ 
ങ്ങിനെ ഈ ആത്മജ്യോതിന്റ്‌ ബുദ്ധി 
യേക്കാള്‍ അഥവാ ഹൃദയത്തേക്കാള്‍ സൂ 
൯ഷ്മമായതൂകാരണം ഹൃര്‍പിണ്ഡത്തിലി 
രൂന്ന്‌ ഹൃദയാദികളായശരീര്രേന്രിയ സം 
ഡ്യാതക്തെ ഒന്നിച്ചുചേര്‍ത്ത്‌ ആത്മജ്യോ 
തിസ്ലിന്‍െറ പ്രതിച്ഛായയാക്കി ചെയ്യു 
ന്നു പാരമ്പര്യപകാരം സ്ഥുലസുഷ്മതാ 
രതമ്യും വഴി എല്ലാത്തിന്‍െറയും ഉളളിലിരി 
ക്കുന്നതാണിത്‌ . 


ബൂദ്ധി ആത്മാവിന്‍െറ സമീപവര്‍ 
ത്യിയൂം സ്വച്ഛമായതുമാണ്‌ . അതി 
നാലമത്‌ ആത്മചൈതനൃത്തിന്‍െറ പ്രതി 
ച്ഛായയാണ്‌ . അതുകൊണ്ടാണ്‌ വി 
വേകികള്‍ക്കുംകൂടി അതില്‍ ആദ്യം ആ 
ത്മാദിമാനബുദ്ധി ഉണ്ടാകുന്നത്‌ . അതി 
നടുത്തുനില്‍ക്കുന്ന മനസ്സില്‍ ബുദ്ധിയുടെ 
സമ്പര്‍ക്കത്താല്‍ര്‍ ചൈതന്യാവഭാസത 
വന്നുചേരൂന്നു. മനസ്സിന്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളോട്‌ സമ്പകക്കമുളളതിനാല്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളിലും ആത്മത്വബുദ്ധിവരുന്നു. അനന്തരം 
ഇന്ദ്രിയസമ്പര്‍ക്കത്താർ ശരീരത്തിലും 
ഇതേബൂദ്ധി ഉണ്ടാവുന്നു. ഇപ്രകാരം 
പരമ്പരയാ ശരീര്രേദ്ദിയ സംഘാതത്തി 
ലെല്ലാം ചൈതന്യസ്വരൂപജ്യോതിസ്സ്‌ 
ഭാസിക്കൂന്നൂ. ഇതിനാല്‍ത്തന്നെയാണ്‌ , 
ലോകമ്തിനുമുഴുവന്‍ ദേഹേന്ദ്രിയസം 
ഘാതത്തിലും അതിന്‍െറ വൃത്തികളിലും 
സ്വന്തം വിവേകത്തിനനുസരിച്ച്‌ ആത്മാ 
ഭിമാനബുദ്ധിയുണ്ടാകുന്നത്‌ . 


അതുപോലെ ഗീതയില്‍ ഭഗവാന 
രുളിച്ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌ “ഹേ ഭാരത, എപ്ര 
കാരം ഒരേ സൂര്യന്‍ ഈ ജഗത്തുമുഴുവന്‍ 
പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം ക്ഷേ 
ത്രത്തെ മുഴുവന്‍ ക്ഷ്ത്രി പ്രകാശിപ്പി 
ക്കുന്നു. “എപ്രകാരമാണോ ആദിത്യനി 
ലുള്ള തേജസ്സ്‌ എന്നിങ്ങിനെ. “യാതൊ 
ന്നാണോ അനിത്യങ്ങളില്‍ നിത്യവും ചേ 
തനങ്ങളില്‍ ചേതനനുമായിഴിക്കുന്നത്‌; * 
എന്ന കാഠ്തിലുമുണ്ട . “ഭാസിക്കുന്ന അ 
തിനെത്തന്നെ എല്ലാം അനുഭാസിക്കുന്നു. 
അതിന്‍െറ ഭാസ്സുകൊണ്ട്‌ ഇതെല്ലാം ഭാ 
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തേജസേദ്ധഃ* ഇതി ച മ്ര്ത്രവര്‍ണ്ണഃ 
തേനായം ഹുദ്യന്തര്‍ജ്യോതിഃ 


പുരുഷ -- ആകാശവത്സര്‍-- 
വൃഗതത്വാത്‌ പൂര്‍ണ്ണ ഇതി പുരുഷഃ. 
നിരതിശയം ചാസ്യ സ്വയംജ്യോ-- 
തിഷ്ട്വം, സര്‍വ്വാവഭാസകത്വാത്വ-- 
യമന്യാനവദാസ്ൃത്വാച്ച. സ ഏഷ 
പുരുഷഃ സ്വയമേവ ജ്യോതിഃ സ്വ-- 
ഭാവോ യം ത്വം പൃച്ഛസി കതമ 
ആത്തേതി. 


ബാഹ്യാനാം ജ്യോതിഷാം 
സര്‍വ്വകരണാനുഗഗാഹകാണാം (പ-- 
തൃസ്തമയേ | ന്തകരണദ്വാരേണ 
ഹൃദ്യന്തര്‍ജ്യോതിഃ പുരുഷ ആത്മാ 
നുഗ്രാഹകഃ കരണാനാമിത്യുക്തം. 
യദാപി ബാഹൃകരണാനുഗ്രാഹ-- 
കാണാം ആദിത്യാദിജ്യോതിഷാം 
ഭാവഃ, തദാപ്യാദിത്യാദിജ്യോതിഷാം 
പരാര്‍ത്ഥത്വാതല്‍ കാര്യകരണസം-- 
ഘാതസ്യാ ചൈതന്വേ സ്വാര്‍ത്ഥാ-- 
നുപപത്തേഃ സ്വാര്‍ത്ഥജ്യോതിഷ 
ആത്മനോ ! നുധഗഹാഭാവേ ! യം 
കാര്യകരണസംഘാതോ ന വ്ൃയ-- 
വഹാരായ കല്‍പ്പതേ. ആത്മജ്യോ-- 
തിരനുഗ്രഹേണൈവ ഹി സര്‍വ്വദാ 
സര്‍വ്വഃ സംവ്യവഹാരഃ. “്യദേത-- 
ദ്ഹൃദയം മനള്‍ചൈതത്സംജ്ഞാനം* 
(ഐ. ഉ. 3. 2) ഇത്യാദി ശ്രുത്യ-- 
ന്തരാത്‌ . സാഭിമാനോ ഹി സര്‍വ്വ--- 
പ്രാണിസംവ്യവഹാരഃ. അഭിമാന-- 
ഹേതും ച മരകതമണി ദൃഷ്ടാ- 
ന്തേനാവോചാമ. 


യദൃപ്യേവമേതത്തഥാപി 
ജാഗ്രദ്വിഷയേ സര്‍വ്വകരണാ ഗോ-- 
ചരത്വാദാത്മജ്യോതിഷോ ബുദ്ധ്യാ-- 
ദിബാഹ്യാഭ്യന്തരകാരൃകരണവ്യ-- 
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സിക്കുന്നു* എന്നും ഉണ്ട്‌ . “യാതൊന്നി 
ന്‍െറ തേജസ്സാല്‍ പ്രേരിതനായി സൂര്യന്‍ 
തപിക്കുന്നു* എന്നും മ്രന്തവര്‍ണ്ണമുണ്ട്‌ . 
അതിനാല്‍ ഇത്‌ ഹൃദ്യന്തര്‍ഗതമായ 
തേജസ്സാണ്‌ . 


പുരുഷന്‍ -- ആകാശംപോലെ സര്‍വ്വഗ 
തമായി പൂര്‍ണ്ണമായിരിക്കുന്നതിനാല്‍ പു 
രുഷന്‍. എല്ലാത്തിനേയും പ്രകാശിപ്പി 
ക്കുന്നതിനാലും സ്വയം മറെറാന്നിനാലും 
പ്രകാശിതനാവാത്തതിനാലും ഇതിന്‍െറ 
സ്വയം പ്രകാശകത്വം നിരതിശയമാണ്‌ . 
ഏതാണാത്മാവ്‌ എന്ന നീ ഏതിനെക്കു 
റിച്ചു ചോദിച്ചുവോ ആ ഈ പുരുഷന്‍ 
സ്വയം (്രകാശസ്വഭാവത്തോടുകൂടിയവ 
നാണ്‌ . 


സധസ്തേന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്കും ഉപകാ 
രത്തെ ചെയുന്ന ബാഹ്യജ്യോതിസ്സുകള 
സ്തമിക്കുമ്പോള്‍ ഹൃദയത്തിലുള്ള അ 
ന്തര്‍ജ്യോതിസ്സാകുന്ന പുരുഷന്‍, അതാ 
യത്‌ ആത്മാവ്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ അനു 
ഗ്രാഹകനാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. 
ബാഹ്റയനദ്രിയങ്ങളെ അനുഗ്രഹിക്കുന്ന 
ആദിത്യാദിജ്യോതിസ്സുകളുള്ളപ്പോഴും ആ 
ദിത്യാദിജ്യോതിസ്സുകള്‍ പരാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ 
മാത്രമാണ്‌ . അതിനാല്‍ കാരൃകരണ 
സംഘാതത്തിന്‍െറ അചേതനത്വംകാര 
ണം അവയില്‍ സ്വാര്‍ത്ഥഭാവമുണ്ടാവാന്‍ 
വയ്യ. സ്വാര്‍ത്ഥജ്യോതിസ്സായ ആത്മാ 
വിന്‍െറ അനുഗ്രഹമില്ലാതെ ഈ ദേഹേ 
ന്രിയസംഘാതം വ്ൃൃയവഹാരത്തിനുതകു 
കയില്ല. ആത്മജ്യോതിസ്സിന്‍െറ അനുഗ്ര 
ഹംകൊണ്ടുമാധ്രമാണ്‌ എല്ലാം എങ്ങും 
വ്ൃയവഹരിക്കുന്നത്‌ . “ഈ ഹൃദയമേതാ 
ണോ അതുതന്നെ മനസ്സ്‌ . അതുതന്നെ 
സമൃഗ്ജ്ഞാനം* എന്നിങ്ങിനെ മറെറാരു 
ശ്രുതിയിലുണ്ട്‌ . പ്രാണികളുടെ വ്യവ 
ഹാരം സാഭിമാനകം തന്നെയാണ്‌ . അദ്‌ 
മാനകാരണത്തെ മരക്തമണിയുടെ ഉദാ 
ഹരണംവഴി മുന്‍! പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 


ഇതിങ്ങിനെയാണെങ്കിലും സര്‍ 
വ്വേരേദ്രിയങ്ങള്‍ക്കും ഗോചരരമല്ലാത്തതി 
നാല്‍ ആത്മജ്്യോതിസ്സിന്‌ ബുദ്ധ്യാദിക 
ളായ ബാഹ്യവും ആന്തരവുമായ ശരീ 
ര്രേന്രിയങ്ങളുടെ വ്ൃവഹാരങ്ങളില്‍നി 
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വഹാരസന്നിപാതവ്യാകുലത്വാന്ന 
ശകൃതേ തജ്യോതിരാത്മാഖ്യം മു- 
ജ്രേഷീകാവന്നിഷ്കൃഷ്യ ദര്‍ശ-- 
യിതുമിത്ൃതഃ സ്വപ്നേ ദിദര്‍ശയിഷുഃ 
പ്രക്രമതേ -- 


സ സമാനഃ സന്നുഭ ലോ-- 
കാവനുസഞ്ചരതി. യഃ പുരുഷഃ 
സ്വയമേവ ജ്യോതിരാത്മാ സ സ-- 
മാനഃ സദൃശഃ സന്‍ -- കേന? പ്രകൃ-- 
തത്വാത്സന്നിഹിതത്വാച്ച ഹൃദയേന. 
ട്ഹൃദി* ഇതി ച ഹൃച്ഛങ്ദവാച്യാ 
ബുദ്ധിഃ പ്രകൃതാ സന്നിഹിതാ ച. 
തസന്മാത്തയൈവ സാമാന്യം. 


കിം പുനഃ ത്ത അശ്വ-- 
മഹിഷവദ്വിവേകതോ  നുപല-- 
ബ്ധിഃ. അവഭാസ്യാ ബുദ്ധിഃ, അവ-- 
ഭാസകം തദാത്മജ്യോതിരാലോ-- 
കവത്‌ . അവഭാസ്യാവഭാസകയോഃ 
വിവേകതോ നുപലണങ്ധിഃ 
പ്രസിദ്ധാ. വിശുദ്ധത്വദ്ധ്യാലോക്‌-- 
അവഭാസ്ധയേന സദൃശോ ഭവതി. 
യഥാ രക്തമവഭാസയന്‍ രക്ത-- 
സദൃശോ രക്താകാരോ ഭവതി. 
യഥാ ഹരിതം നീലം ലോഹിതം ച 
അവഭാസയന്‍ ആലോക; തത്സമാ-- 
നോ ഭവതി. തഥാ ബുദ്ധിമവഭാ-- 
സയന്‍ ബുദ്ധിദ്ധാരേണ കൃത്ത്‌ നം 
ക്ഷ്രേതമവഭാസയതി, ഇത്യുക്തം 
മരകതമണിനിദര്‍ശനേന. തേന 
സര്‍വ്വേണ സമാനോ ബുദ്ധിസാമാ-- 
ന്ൃദ്വാരേണ. 


സര്‍വ്വമയ ഇതി ചാത ഏവ 
വക്ഷ്ൃതി. തേനാസൌഈ കുതശ്ചിത്‌ 
പ്രവിഭജ്യമുഞ് ജേഷികാവത്സ്വേ 
ജ്യോതീരൂപേണ ദര്‍ശയിതും ന 
ശക്ൃത ഇതി, സര്‍വ്ൃവ്യാപാരം 
ത്രതാധ്യാരോപ്ൃയ നാമരൂപഗതം, 
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ന്നും ഉണ്ടാകുന്നതായ വ്യാകുലത്വം കാര 
ണം, മുഞ്ജീകപ്പുല്ലിനെപ്പോലെ, ആത്മാ 
ഖ്യമായ ജ്യോതിസ്സിനെ നിഷ്കൃഷ്ടമായി 
കാണിക്കാന്‍ പററാത്തതിനാല്‍ സ്വപ്നം 
വഴി കാണിക്കാന്‍ ഇച്ഛിച്ച്‌ തുടങ്ങുക. 
യാണ്‌ -- 


ആ പുരുഷന്‍ സമാനനായിരുന്ന്‌ 
രണ്ടു ലോകങ്ങളിലും സഞ്ചരിക്കുന്നു. 
സ്വയം ജ്യോതിസ്സായ ആത്മാവാണ്‌ ആ 
പുരുഷന്‍. അവന്‍ സമാനന്‍ അഥവാ 
സദൃശനായിരിക്കുന്നു. ആരോട്‌ $ പ്രകൃ 
തത്വവും സന്നിഹിതത്വവും കാരണം ഹൃ 
ദയത്തോ്‌ “ഹൃദി എന്നതിനാല്‍ ഹൃച്‌ 
ഛങ്ദവാച്യമായ ബുദ്ധിയാണ്‌ പ്രകൃതം 
കൊണ്ടും സന്നിഹിതത്വം കൊണ്ടും 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌! . അതിനാലതിനോ 
ടാണ്‌ സമാനത. 


എന്നാലെങ്ങിനെയാണീ സമാന 
തഃ കുതിരയും പോത്തും പോലെ വെ 
വ്വേറെയല്ലാതിരിക്കല്‍. ബുദ്ധിപ്രകാശ്യ 
മാണ്‌ ആത്മജ്യോതിസ്റ്്‌ (പ്രകാശം പോ 
ലെ അതിന്‍െറ പ്രകാശകവുമാണ്‌ . പ്ര 
കാശ്യപ്രകാശകങ്ങള്‍ പ്രത്യേകം ഉപ 
ലണ്‍്ബമല്ലെന്നത്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . വിശു 
ദ്ധത്വം കാരണം പ്രകാശം പ്രകാശ്യസദ്ൃ 
ശ്യമായി ഭവിക്കുന്നു. ചുകപ്പിനെ പ്രകാ 
ശിപ്പിക്കുന്നവസ്തു രക്തസദൃശമായി 
രക- മാകാരമായി തീരുന്നു. ഇതുപോലെ 
വച്ച, നീലം, ലോഹിതം ന്നിവയെ പ്ര 
കാശിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ പ്രകാശം അതുപോ 
ലെയായിത്തീരുന്നു. അതുപോലെ ബു 
ദ്ധിയെ പ്രകാശിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ അത്‌ 
ബുദ്ധിവഴി ക്ഷേത്രത്തെ മുഴുവന്‍ പ്രകാ 
ശിപ്പിക്കുന്നു. മരകതമണിയുടെ ഉദാഹര 
ണംവഴി ഇത പറഞ്ഞതാണ്‌ . അതുകൊ 
ണ്ട്‌ ബുദ്ധിയുടെ സമാനതവഴി അത്‌ 
എല്ലാത്തിനോടും സമാനമായി ഭവിക്കു 
ന്നു. 


അതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ (രു 
തി ഇതിനെ സര്‍വ്വമയനെന്ന്‌ പറയുന്ന 
ത്‌ അതിനാല്‍ മുഞ്ജപ്പുല്ലിനെപ്പോലെ, 
ഒന്നുകൊണ്ടും വേറെയായി സ്വന്തം ജ്യോ 
തിസ്വരൂപത്താല്‍ അതിനെ കാണിക്കാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. അതില്‍ നാമരൂപഗതമായ 
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ജ്യോതിര്‍ധര്‍മ്മം ച നാമരൂപയോഃ, 
നാമരൂപേ ചാത്മജ്യോതിഷി, സര്‍--- 
വ്വോ ലോകോ മോമുഹൃതേ -- 
അയമാത്മാ നായമാത്മാ, ഏവംധര്‍-- 
മ്മാ നൈവംധര്‍മ്മാ, കര്‍ത്താ [| കര്‍. 
ത്താ, ശുദ്ധോ [ ശുദ്ധോ, ബദ്ധോ 
മുക്തഃ, സ്ഥിരോ ഗത ആഗതഃ 
അന്തി നാസ്തീത്യാദിവികല്‍പ്പൈഃ. 


അതഃ സമാനഃ സന്നുദൌ 
ലോക പ്രതിപന്നപ്രതിപത്തവ്യ 
ഇഹലോകപരലോകൌഈ ഉപാത്തദേ-- 
ദഹ്ര്ദ്രിയാദി സംഘാതത്യാഗാ-- 
ന്യോപാദാനസന്താനപ്രബന്ധശ-- 
ത-- സന്നിപാതൈഃ അനുക്രമേണ 
സഞ്ചരതി. ധീസാദൃശ്യമേവ ഉഭയ-- 
ലോകസഞ്ചരണഹേതുര്‍ന്ന സ്വത 
ഇതി. 


ര്രാന്തിരേവാത്മനഃ സംസരണ 
ഹേതു -- 


ത്രത നാമരുപോപാധി സ്വ- 
ദൃശ്യം ക്രാന്തിനിമിത്തം യത്തദേവ 
ഹേതുര്‍ന്ന സ്വത ഇത്യേതദുച്യതേ-- 
യസ്മാത്സ സമാന ഃ സന്നുദഭ ലോ-- 
കാവനുക്രമേണ സഞ്ചരതി -- തദേ-- 
തത്‌ പ്രതൃക്ഷമിത്യേതദദര്‍ശയതി 
യതോ ധ്യായതീവ ധ്യാനവ്യാപാരം 
കുരോതീവ, ധ്യാനവ്യാപാരം കരോ-- 
തീവ, ചിന്തയതീവ, ധ്യാവവ്യാപാര-- 
വതീം ബുദ്ധിം സ തത്‌ സ്ഥേന ചി-- 
ത്വഭാവജ്യോതീരുപേണാവഭാസ-- 
സന്‍ തത്സദൃശസ്തത്സമാനഃ സന്‍ 
ധ്യായതീവ , ആലോകവദേവ. അ-- 
തോ ഭവതി ചിന്തയതിതീ (ഭാന്തി-- 
ര്‍ലോകസ്യ, ന തു പരമാര്‍ത്ഥതോ 
ധ്യായതി. 


തഥാ ലേലായതീവ അത്യര്‍-- 
ത്ഥം ചലതീവ. തേഷ്വേവ കരണേഷു 
ബുദ്ധ്യാദിഷു വായുഷു ച ചലന്സു 
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എല്ലാ വ്യാപാരങ്ങളെയും -- നാമരൂപങ്ങ 
ളില്‍ ജ്യോതിര്‍ധര്‍മ്മത്തെയും ആത്മജ്യോ 
തിസ്സില്‍ നാമരൂപങ്ങളെയും -- അധ്യാ 
രോപിച്ച്‌ ലോകരെല്ലാം മോഹിക്കുന്നു 
-- ഇതാത്മാവി , ഇതനാത്മാവ , ഇര്‌; ധ 
മ്മം ഇതധര്‍മ്മം, കര്‍ത്താവ്‌ അകര്‍ത്താ 
വ്‌ , ശുദ്ധന്‍ അശുദ്ധന്‍, ബദ്ധന്‍ മുക്തന്‍, 
സ്ഥിതന്‍ ഗതന്‍, ആഗതന്‍, ഉണ്ട്‌ ഇല്ല 
എന്നിങ്ങിനെയുളള വികല്‍പ്പങ്ങളില്‍ 
പെട്ട്‌ മോഹിക്കുന്നു. 


അതുകൊണ്ട്‌ സമമായി വര്‍ത്തി 
ച (്രാപ്തവും പ്രാപ്യവുമായ ഇഹപ 
രലോകങ്ങള്‍ രണ്ടിലും വസിച്ച്‌ (പാാപ്ത 
മായ ദേഹേന്ദ്രിയസംഘാതത്തെ വെടി 
യലും (പാപ്യമായതിനെ സ്വീകരിക്കലു 
മാകുന്ന പരമ്പരവഴി ഇത്‌ നിരന്തരം സ 
ഞ്ചരിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ബുദ്ധിസാദൃ 
ശ്യമാണ്‌ രണ്ടുലോകത്തിലും സഞ്ചരി 
ക്കാന്‍ കാരണം. യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ സഞ്ചരി 


ക്കുന്നില്ല. 


സംസാരത്തിന്‌ ദ്രാന്തിമാരതമാണ്‌ 
ഹേതു -- 


ഈ സഞ്ചാരത്തിന്‌ ക്രാന്തി ജനി 
തമായ രൂപോപാധിയുടെ സാദുൃശ്യമാ 
ണ്‌ കാരണം. യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ സഞ്ചരി 
ക്കുന്നില്ല എന്നുപറയുന്നു. അവന്‍ സമമാ 
യിരുന്നിട്ട ക്രമേണ രണ്ടു ലോകത്തിലും 
സഞ്ചരിക്കുന്നു. ഇത്‌ പ്രത്യക്ഷമാണെ 
ന്‌ ശ്രുതി കാണിക്കുകയാണ്‌ . കാരണം 
ധ്യാനിക്കുന്നതുപോലെ, ധ്യാനവ്യാപാര 
ത്തെ ചെയുന്നതുപോലെ, ചിന്തിക്കുന്ന 
തുപോലെ ഇരിക്കുന്നു. അതായത്‌ ധ്യാ 
നവ്യാപാരം ചെയ്യുന്ന ബുദ്ധിയെ അതില്‍ 
സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ ചിത്വഭാവജ്യോതീരൂ 
പം വഴി പ്രകാശിപ്പിച്ചു അതിനുസദൃശ 
നായി അതിന സമാനനായി ധ്യാനിക്കു 
ന്നതുപോലെ ഭവിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ 
ലോകത്തിന്‌ ചിന്തിക്കുന്നു എന്ന ഭ്രമം 
ഉണ്ടാവുന്നു. എന്നാല്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 


ധ്യാനിക്കുന്നില്ല. 


അപ്രകാരം ചേഷ്ടിക്കുന്നതു 
പോലെ-- ഏററവും ചലിക്കുന്നതുപോ 
ലെ. ആ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ അഥവാ ബുദ്ധ്യാദി 
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തദവദഭാസകത്വാത്തത്സദൃശം തദിതി 
-- ലേലായതീവ. ന തു പരമാര്‍ത്ഥ-- 
തഃ ചലനധര്‍മ്മകം തദാത്മജ്യോതിഃ 


കഥം പുനരേതദവഗമ്യതേ, 
തത്സമാനത്വ്രഭാന്തിരേവോഭയ 
ലോകസംചരണാദിഹേതുര്‍ന്ന സ്വ. 
തഃ -- ഇത്ൃയസ്യാര്‍ത്ഥസ്യ പ്രദര്‍ശ-- 
നായ ഹേതുരുപദിശ്യതേ --സ ആ-- 
ത്മാഹി യസ്മാത്വപ്നോ ഭൂത്വാസ 
യയാ ധിയാ സമാനഃ സാ ധീരൃദ്യഅ-- 
വതി തത്തദസാവപി ഭവതീവ. ത-- 
സ്മാദ്യദാസൌഈ സ്വപ്നോ ഭവതി 
സ്വാപവ്ൃത്തിം പ്രതിപദ്യതേ ധീഃ, 
തദാ സോ! പി സ്വപ്ന വൃത്തിം (പ്ര 
തിപദ്യതേ. യദാ ധീര്‍ജ്ജിട.ഗരിഷ-- 
തി തദാ അസാവപി. 


അത ആഹ --സ്വപ്നോ ദൂ-- 
ത്വാ സ്വപ്നവൃത്തിമവഭാസയന്‍ 
ധിയഃ സ്വാപവൃത്ത്യാകാരോ ഭൂ. 
ത്വേമം ലോകം ജാഗരിതവ്യവഹാ-- 
രലക്ഷണം കാരൃകരണസംഘാ-- 
താത്മകം ലാകികശാസ്തീയ വ്ൃപ-- 
വഹാരാസ്പദം അതിക്രാമത്യ-- 
തീത്യ ക്രാമതി, വിവിക്തേന സ്വേന 


ആത്മജ്യോതിഷാ സ്വപ്നാത്മികാം . 


സയന്നവതിഷ്ഠതേ 
യസമാത്‌ -- തസ്മാത്ധവയംജ്യോതിഃ 
സ്വഭാവ ഏവാസ, വിശുദ്ധഃ , കര്‍-- 
ത്തൃക്രിയാകാരക ഫലശുൂന്യ ഃ പര-- 
മാര്‍ത്ഥതോ, ധീസാദൃശ്യമേവ തു 
ഉദയലോകസഞ്ചാരാദി സംവ്യവ-- 
ഹാര്രഭാന്തിഹേതു. 


മൃത്യോ രൂപാണി, മൃത്യുഃ 
കര്‍മ്മാവിദ്യാദിര്‍ന്ന തസ്യാന്യരദൂപം 
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വായുക്കള്‍ ചലിക്കുമ്പോള്‍ അവയെ പ്ര 
കാശിപ്പിക്കുന്നതായതിനാല്‍ അവക്കു 
സദൃശമായി തോന്നപ്പെടുന്നു - അതിനാ 
ല്‍ ചലിക്കുന്നതുപോലെ തോന്നപ്പെടുക 
യാണ്‌ . യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ആ ആത്മ 
ജ്യോതിസ്സ്‌ ചലനധര്‍മ്മത്തോടു കൂടിയ 
തല്ല. 


ബുദ്ധ്യാദികളുടെ സമാനഭ്രാന്തി 
മാത്രമാണ്‌ ആത്മാവിന്‍െറ ഉദയലോ 
കങ്ങളിലുമുളള സഞ്ചാരകാരണം. അതു 
സ്വതേയുളളതല്ല, എന്നെങ്ങിനെ അറി 
യാം എന്നു കാണിക്കാനായി കാരണം 
മുന്നോട്ടുവക്കുന്നു -- ആത്മാവുതന്നെ 
സ്വപ്നമായി (ഈ ലോകത്തെ അത്രിക്രമി 
ക്കുന്നു.) അത്‌ ബുദ്ധിയോടു സമാനമായി 
ഭവിക്കുന്നു. ബുദ്ധി എന്തെല്ലാമാകുന്നു 
വോ അതും അതെല്ലാരെന്നപോലെയാ 
യിത്തീരുന്നു. അതിനാല്‍ എപ്പോളത്‌ 
സ്വപ്നമായിത്ത്രുന്നു, ബുദ്ധി സ്വപ്നവൃ, 
ത്തിയെ പ്രാപിക്കുന്നു, അപ്പോളീ ആത്മാ 
വും സ്വപ്നവൃത്തിയെ പ്രാപിക്കുന്നു. 
എപ്പോള്‍ ബുദ്ധി ഉണരാനാഗ്രഹിക്കുന്നു 
അപ്പോളിതും ഉണരാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. 


അതുകൊണ്ട്‌ ശ്രുതിപറയുന്നു -- 
സ്വപ്നമായി, ബുദ്ധിയുടെ സ്വപ്നവൃ 
ത്തിയെ പ്രകാശിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ അഥവാ 
സ്വപ്നവൃത്തിസ്വരൂപനായി ഈ ലോക 
ത്തെ അതായത്‌ ജാഗ്രത്‌ വ്യവഹാര 
ലക്ഷണവും ശരീരേന്്രിയ സംഘാതരൂപ 
വും ലൌഈകികവും ശാസ്ര്‍്രീയവുമായ 
വ്യവഹാരങ്ങള്‍ക്കാസ്പദവുമായ ഇതി 
നെ അതിരമിക്കുന്നു, മറികടക്കുന്നു. 
വിവക്തമായ സ്വന്തം ആത്മജ്യോതി 
സ്ലിനാല്‍ ബുദ്ധിയുടെ സ്വപ്നാകാരവൃ 
ത്തിയെ പ്രകാശിപ്പിച്ച സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. 
അതിനാലിത്‌ സ്വയം ജ്യോതി സ്വരൂപന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ . വിശുദ്ധനായ അത്‌ പര 
മാര്‍ത്ഥത്തില്‍ കര്‍ത്തൃ(കിയാകാരക 
ഫലങ്ങളോടുകൂടാത്തതാണ്‌ . ബുദ്ധി 
യോടുള്ള സാദൃശ്യം തന്നെയാണ്‌ രണ്ടു 
ലോകങ്ങളിലുമുളള സഞ്ചാരവൃവഹാര 
ഭ്രാന്തിക്ക്‌ കാരണം. 


മൃത്യുവിന്‍െറ രൂപങ്ങളെ -- കര്‍മ്മ 
വും അവിദ്യയും തന്നെ മൃത്യു -- ഇവയെ 
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സ്വതഃ, കാരൃകരണാന്യേവാസ്യ 
രൂപാണി. അതസ്താഠി മൃത്യോ 
രൂപാണൃതിക്രാമതി ക്രിയാഫലാ-- 
ശരയാണി. 


നനു നാസ്ത്യേവ ധിയാ 
സമാനമനൃദ്ധിയോ | വഭാസകമാ- 
ത്മജ്യോതിഃ, ധീവൃതിരേകേണ പ്ര-- 
തൃക്ഷേണ വാ അനുമാനേന വാ [ 
നുപലംഭാര്‌ . യഥാ! ന്യാ തത്‌ കാല 
ഏവ ദ്വിതീയാ ധീഃ. യത്തു അവ-- 
ഭാസ്യാവഭാസകയോ; അന്ൃത്വേ 4 
പി വിവേകാനുപലംഭാത്സാ-- 
ദൃശ്യമിതി ഘടാദ്യാലോകയോ. തത്ര 
ഭവത്വന്യത്വേന ആലോകസ്യോ-- 
പലംഭാത്‌ ഘടാദോേ. സംശ്ലിഷ്ടയോഃ 
സാദൃശ്യം ഭിന്നയോരേവ. ന ച 
തഥേഹ ഘടാദിരിവ ധിയോ | വഭാ--- 
സകം ജ്യോതിരന്തരം പ്രതൃക്ഷേണ 
വാ ! നുമാനേന വോപലഭാമഹേ. 
ധീരേവ ഹി ചിത്വരൂപാവഭാസക-- 
ത്വേന സ്വാകാരാ വിഷയാകാരാ ച. 
തസ്മാന്നാനുമാനതോ നാപി 
പ്രത്ൃക്ഷതോ ധിയോ [ വഭാസകം 
ജ്യോതിഃ ശകൃതേ പ്രതിപാദയിതും 
വൃതിരിക്തം. 


യദപി ദൃഷ്ടാന്തരൂപമദി-- 
ഹിതം, തവഭാസ്യാവഭാസകയോ--- 
൪ിറ :യാരേവ ഘടാദ്യാലോക- 
യോഃ സംയുക്തയോഃ സാദൃശ്യമിതി, 
ത്രതാഭ്യുപഗമമാര്രമസ്മാഭിരുക്തം. 
ന തത്ര ഘടാദ്യവഭാസ്യാവഭാസകൌ 
ഭിന്ന. പരമാര്‍ത്ഥതസ്തു ഘടാദി-- 
രേവാവഭാസാത്മകഃ സാലോക?. 
അദ്യോ | ന്യോ ഹിഘടാദിരുര്‍പദ്യ-- 
തേ. വിഭ്ഞാനമാത്രമേവ സാലോക 
ഘടാദിവിഷയാകാരമവഭാസതേ. 
യദൈവം, തദാ ന ബാഹ്വ്യോ ദൃ-- 
ഷീടാന്തോ ന്തി, വിജ്ഞാനലക്ഷ-- 
ണമാത്രത്വാത്സര്‍വ്വസ്യ. 
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വിട്ട്‌ അതിന്‌ സ്വന്തമായി മററുരൂപമില്ല. 
ദേഹേന്ദ്രിയങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌ അതി 
ന്‍െറ രൂപങ്ങള്‍. അതിനാല്‍ (്രിയാഫല 
ങ്ങളെ ആശ്രയിക്കുന്ന ആ മൃത്യുരുപങ്ങ 
ളെ അത്‌. അതിയകമിക്കുന്നു. 


പു. പ -- എന്നാല്‍ ബുദ്ധിക്കു സമമായി 
ബുദ്ധിയെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന മറെറാരു 
ജ്യോതിസ്സില്ലതന്നെ. എന്തെന്നാല്‍ പ്രത്യ 
ക്ഷമായോ അനുമാനം വഴിയോ ബുദ്ധി 
യില്‍ നിന്നും വേറെയായി അങ്ങിനെയൊ 
ന്നുണ്ടെന്ന്‌ കാണാന്‍ കഴിയുകയില്ല. ഒരേ 
സമയത്തുതന്നെ രണ്ടാമതൊരുബുദ്ധി 
ഭവിക്കുന്നില്ല. അവഭാസുമായ ഘടാദി 
കളും അവഭാസകമായ പ്രകാശവും ഭിന്ന 
മായിരിക്കെത്തന്നെ തിരിച്ചറിയപ്പെടാന്‍ 
വയ്യാത്തതിനാല്‍ ഘടാദി പ്രകാശങ്ങള്‍ 
സദൃശങ്ങളാണെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ വ്യത്യ 
സ്തങ്ങളായ അവക്ക്‌ ഒന്നിച്ചു ചേര്‍ന്നിരി 
ക്കുന്നതിനാലാണ്‌ സാദുൃശ്യമെന്നു പറ 
യേണ്ടിവരും. എന്നാലിവിടെ പ്രകാശ 
കനായി ഉളളിലിരിക്കുന്ന ഒരു ജ്യോതി 
സ്സിനെ പ്രത്യക്ഷംവഴിയോ അനുമാനം 
വഴിയോ കാണാന്‍ പററില്ല. ബുദ്ധിതന്നെ 
യാണ്‌ ചിത്ധരൂപത്തെ (പകാശിപ്പിക്കു 
ന്നതുവഴി സ്വന്തം രൂപത്തിലും വിഷയാ 
കാരമായും പ്രകാശിക്കുന്നത്‌ . അതിനാ 
ല്‍ അനുമാനം വഴിക്കോ പ്രത്യക്ഷം വഴി 
ക്കോ ബുദ്ധിയെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതായി 
അതില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ ഒരു ജ്യോതി 
സ്സിനെക്കുറിച്ച്‌ പ്രതിപാദിക്കാന്‍ കഴിയു, 
കയില്ല. 

ഭിന്നങ്ങളാണെങ്കിലും അന്യോന്യം 
ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്ന അവഭാസ്യമായ ഘടാദി 
കളും അവദഭാസകമായ പ്രകാശവും ദൃ 
ഷ്ടാന്തരൂപത്തില്‍ സദൃശങ്ങളാണെന്ന്‌ 
ഞാന്‍ പറഞ്ഞെക്കില്‍, അത്‌ കാര്യമായി 
ട്ടുപറഞ്ഞതല്ല. അവിടെ ഘടാദികളായ 
അവഭാസ്യവും അവഭാസകവും ഭിന്നങ്ങ 
ളല്ല. പരമാര്‍ത്ഥത്തില്‍ സപ്രകാശമായ 
ഘടാദിതന്നെയാണ്‌ അവഭാസാത്മകമ: 
യിരിക്കുന്നത്‌ . ഘടാദികള്‍ അന്യോന്യം 
ഉല്‍പ്പാദിതങ്ങളാവുകയാണ്‌ . കേവലം 
വിജ്ഞാനംതന്നെ സപ്രകാശകമായ ഘ 
ടാദിവിഷയരൂപത്തില്‍ പ്രകാശിക്കുക 
യാണ്‌ . എല്ലാത്തിനും വിജ്ഞാനം മാത്ര 
മാണ്‌ ലക്ഷണമായിഭവിക്കുന്നത്‌ . അതി 
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ശുന്യവാദിമതാനുവാദഃ 


ഏവം തസ്യൈവ വിജ്ഞാ-- 
നസ്യ ഗ്രാഹ്യശ്രാഹകാകാരതാമലം 
പരികല്‍പ്യ, തസ്യൈവ പുനര്‍വി- 
ശുദ്ധിം പരികല്‍പ്പയന്തി. തത്‌ ഗ്രാ-- 
ഹ്യ്രഗാഹകവിനിര്‍മ്മുക്തം വിജ 
ഞാനം സ്വച്ഛീഭൂതം ക്ഷണികം 
വ്യവതിഷ്ഠത ഇതി കേചിത്‌ . ത- 
സ്യാപി ശാന്തിം കേചിദിച്ഛന്തി. 
തദപി വിജഞാനം സംവൃതംഗ്രാ-- 
ഹ്ൃഗ്രാഹകാംശവിനിര്‍മ്മുക്തം ശൂ-- 
ന്യമേവ ഘടാദിബാഹൃയവസ്തു-- 
വദിത്യപരേ മാധ്യമികാ ആചക്ഷതേ 


തന്നിരാസഃ -- സര്‍വ്വാ ഏതാഃ കല്‍-- 
പ്പനാഃ ബുദ്ധിവിജ്‌ഞാനാവഭാസ- 
കസ്യ വ്ൃതിരിക്തസ്യാത്മജ്യോതി- 
ഷോപഹ്്‌നവാദസ്യ ശ്രേയോ-- 
മാര്‍ഗ്ഗസ്യ പ്രതിപക്ഷഭൂതാ വൈ- 
ദികസ്യ. ത്ര്ര യേഷാം ബാഹ്വ്യോ 
ര്‍ത്ഥോ | ന്തി താന്‍ പ്രത്യുച്യതേ -- 
ന താവത്ധവാത്മാവഭാസകത്വം ഘ-- 
ടാദേഃ. തമസ്യവസ്ഥിതോ ഘടാദിഃ 
താവന്ന കദാചിദപി സ്വാത്മനാ 
വഭാസ്ൃതേ. പ്രദീപാദ്യാലോക-- 
സംയോഗേന തു നിയമേനൈവാ-- 
വഭാസ്യമാനോ ദൃഷ്ടഃ സാലോകോ 
ഘട ഇതി. സംശ്ലീഷ്ടയോരപി ഘ-- 
ടാലോകയോഃ അന്ൃത്വമേവ പുനഃ 
പുനഃ സംശ്ലേഷേ വിശ്ശേഷേ ച 
വിശേഷ ദര്‍ശനാദ്രജ്ജു ഘടയോ-- 
രിവ. അന്ൃത്വേച വൃതിരിക്താവ-- 
ഭാസകത്വം. ന സ്വാത്മനൈവ സ്വ- 
മാത്മാനമവഭാസയതി. 


വിജഞാനസ്യ സ്വയം പ്രകാശത്വേ 
(്രദീപ ദൃഷ്ടാന്തോപന്യാസഃ-- 


നനു പ്രദീപഃ സ്വാത്മാനമേ-- 
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നാല്‍ ബാഹ്യമായ ഒരു ദൃഷ്ടാന്തവും 


പറയാനില്ല. 
ശുന്യവാദിമതാനുവാദം 


സിദ്ധാന്ധമി -- ഇപ്രകാരം ആ വിങ്കഞാന 
ത്തിന്‍െറ തന്നെ ഗ്രാഹ്യ്രഗാഹകരൂപത്തി 
ന്‌ പൂര്‍ണ്ണത കല്‍പ്പിച്ച്‌ വീണ്ടും അതിന്‌ 

അതുൃന്തം ശുദ്ധിയെ കല്‍പ്പിക്കുന്നു. (രാ 
ഹ്ൃശഗ്രാഹകരൂപരഹിതമായ ആ വിജ്ഞാ 
നം സ്വച്ഛവും ക്ഷണികവുമാണെന്ന്‌ 

ചിലര്‍ പറയുന്നു. ചില രതിന്‌ ശാന്തിയെ 
ഇച്ഛിക്കുന്നു. അവിദ്യയാല്‍ ആച്ഛാദി 
തമായ ആ വിജ്ഞാനവും ഘടാദിബാഹ്ൃ 
വസ്തുക്കളെപ്പോലെ ഗ്രാഹ്യഗ്രാഹകാം 
ശത്തോടുകൂടാതെ ശൂന്യമാണെന്ന്‌ മധ്യമ 
പക്ഷക്കാരായ ബദ്ധന്മാര്‍ പറയുന്നു. 


അതിയെറനിരാസം --- ഈ കല്‍പ്പനകളെ 
ല്ലാം വ്യതിരിക്തവും ബുദ്ധിസ്വരൂപമായ 
വിജ്ഞാനത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതുമായ 
ആത്മജ്്യോതിസ്സിനെ നിരസിക്കുന്നതാക 
യാല്‍ ശ്രേയോ മാര്‍ഗ്ഗമായ വൈദികമാര്‍ 
ശലൂത്തിനെതിരാണ്‌ . ഇനി ആരുടെ പക്ഷ 
ത്താണോ ഘടാദിബാഹുൃ വസ്തുക്കള്‍ 
ക്ക്‌ സത്തയുളളത അവരോട്‌ “ഘവടാദി 
കള്‍ക്ക്‌ സ്വയം (്രകാശകത്വ.മില്ല. ഇരു 
ട്ടത്ത്‌ ഘടാദികള്‍- ഒരിക്കലും തങ്ങളുടെ 
രൂപത്തെ സ്വയം പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നില്ല* 
എന്ന്‌ മറുപടി പറയണം. (്രദീപാദിപ്ര 
കാശങ്ങളോടു ചേരുമ്പോള്‍ അവഭാസു 
മായ ഘടം പ്രകാശത്തോടൊത്ത്‌ കാണ 
പ്പെടുകയാണ്‌ . ഘടവും പ്രകാശവും 
കൂടിച്ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നെങ്കിലും തീര്‍ച്ചയാ 
യും രണ്ടും രണ്ടാണ്‌ . കയറും കുടവും 
പോലെ വീണ്ടും വീണ്ടും അവക്ക്‌ കൂടി 
ച്ചേരലും വേര്‍പാടും ഉള്ളതായി കാണപ്പെ 
ടുന്നതിനാല്‍ അവ വൃതൃസ്തങ്ങളാണ്‌ . 
വ്യതൃസ്തങ്ങളാണെങ്കില്‍ മറെറാരു പ്ര 
കാശകന്‍ വേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. തന്നെ 
ക്കൊണ്ടുതന്നെ സ്വയം പ്രകാശിപ്പിക്കാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. 

വില്‍ഞാനത്തിറെറ സ്വയം പ്രകാശത്വം 
കാണിക്കാന്‍ വിളക്കിന്‍റെ ഉദാഹരണം 
എടൂത്തൂകാട്ടൂന്നൂ. 


പു. പ. വിളക്ക്‌ തന്‍െറ രൂപത്തെ തന്നെ 
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വാവദഭാസയന്‍ ദൃഷ്ട ഇതി. നഹി 
ഘടാദിവത പ്രദീപദര്‍ശനായ പ്ര-- 
കാശാന്തമമുപാദദതേ ലൌഈകികാഃ. 
തസ്മാത്‌ പ്രദീപഃ സ്വാത്മാനം പഡ്ര-- 
കാശയതി. 


൩. അവഭാസൃത്വാവിശേ-- 
ഷാത്‌ . യദ്ൃപി പ്രദീപേപ്‌ ന്യസ്യാ-- 
വദഭാസകഃ സ്വയമവഭാസാത്മക-- 
ത്വാത്തഥാപി വ്ൃതിരിക്തചൈത-- 
ന്യാവഭാസ്യത്വം ന വ്യഭിചരതി, ഘ-- 
ടാദിവദേവ. യദാ ചൈവം തദാ 
വൃതിരിക്താവഭാസൃത്വം താവദ-- 
വശ്യംഭാവി 


നനു യഥാ ഘടശ്ചൈതയ്യാ-- 
വഭാസ്യത്വേ [ പി വ്ൃതിരിക്തമാ-- 
ലോകാന്തരമപേക്ഷതേ, നത്വേവം 
പ്രദീപോ ! നൃമാലോകാന്തരമപേ-- 
ക്ഷതേ. തസ്മാത്‌; പ്രദീപോ | ന്യാ-- 
വഭാസ്്യോ ! പി സന്നാത്മാനം ഘടം 
ചാവഭാസയതി. 


ന. സ്വതഃ പരതോ വാ 
വിശേഷാഭാവാത്‌ . യഥാ ചൈത-- 
ന്യാവഭാസ്ൃത്വം ഘടസ്യ, തഥാ 
പ്രദീപസ്യാപി ചൈതന്യാവഭാസ- 
ത്വമവശിഷ്ടം. 


യത്തൂച്യതെ, പ്രദീപ ആ-- 
ത്മാനം ഘടം ചാവഭാസയതീതി 
തദസത്‌ . കസ്മാത്‌ ;? യദാ ആ-- 
ത്മാനം നാവഭാസയതി, തദാ കീദൃശഃ 
സ്യാത്‌ . ന ഹി തദാ പ്രദീപസ്യ 
സ്വതോ വാ പരതോ വാ വിശേഷഃ 
കശ്ചിദുപലദ്യതേ. സ ഹൃവഭാ-- 
സ്യോ ഭവതി, യസ്യാവഭാസക-- 
സന്നിധ അസന്നിധാ ച വിശേഷ 
ഉപലഭ്യതേ. ന ഹി പ്രദീപസൃ സ്വാ-- 
തമസന്നിധിരസന്നിധിര്‍ വാ ശക്യഃ 
കല്‍പ്പയിതും. അസതി ച കാദാചി- 
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പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നത്‌ കാണാറുണ്ടല്ലോ. 
ഘടാദികളെപ്പോലെ വിളക്കിനെ കാണി 
ക്കാന്‍ ലൌഈകികന്മാര്‍ മറെറാരുവിളക്ക്‌ 
എടുക്കാറില്ല. അതിനാല്‍ വിളക്ക്‌ തന്‍െറ 
രൂപത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌ . 


സിദ്ധാന്മി - അതുശരിയല്ല. കാരണം പ്ര 
കാശ്ൃത്വത്തില്‍ വിളക്കിന്‌ ഘടാദികളോ 
ട്‌ സാമുൃമുണ്ട്‌ . സ്വയം (പകാശസ്വരൂപ 
മായി മററുളളവയെ പ്രകാശിപ്പിക്കുമെ 
ങ്കിലും ഘടാദികളെപ്പോലെ അതും ത 
ന്നില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ മറെറാരു ചൈത 
നൃത്താല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. അ 
പ്പോള്‍ മറെറാന്നിന്‌ പ്രകാശ്യമായിത്തീ 
രുക എന്നത്‌ അനിവാര്യമാണ്‌ . 


പൂ. പ. - എപ്രകാരം ചൈതനയത്താല്‍ 
പ്രകാശിതമാവാന്‍ യോഗ്യമാണെങ്കിലും 
ഘടത്തിന്‌ തന്നില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ ഒരു 
പ്രകാശത്തെ അപേക്ഷിക്കേണ്ടതുണ്ടോ 
അപ്രകാരം ദീപത്തിന്‌ മറെറാരു പ്രകാ 
ശത്തെ അപേക്ഷിക്കേണ്ടതില്ല. അതി 
നാല്‍ വിളക്കിന്‌ മറെറാന്നിനാല്‍ പ്രകാ 
ശിതമാവാന്‍ പററുമെങ്കിലും അത്‌! അതി 
നേയും ഘടത്തേയും (പകാശിപ്പിക്കുന്നു 
ണ്ട്‌. 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
സ്വമെന്നും പരമെന്നുമുളള വിശേഷം ഇ 
തിലില്ല. എപ്രകാരം കുടം ചൈതന്യ 
ത്താല്‍ പ്രകാശിതമാകുന്നുവോ അപ്രകാ 
രം വിളക്കും ചൈതന്യത്താല്‍ പ്രകാശിത 
മാവുന്നുണ്ട്‌ . ഒരു വൃത്യാസവുമില്ല. 


വിളക്ക്‌ തന്നെയും കുടത്തേയും 
പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞാലതു 
ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ട്‌ ? വിളക്ക്‌ എ 
പ്പോള്‍ സ്വയം (പകാശിതമാവുന്നില്ലയോ 
അപ്പോളെന്താണ്‌ സ്ഥിതി? അപ്പോള്‍ 
വിളക്കിന്‌ തന്നില്‍നിന്നോ മറെറാന്നില്‍ 
നിന്നോ ഒരു വൃത്യാസവുമില്ല. അപ്പോ 
ഉത്‌ പ്രകാശിപ്പിക്കേണ്ട വസ്തുവായി 
ഭവിക്കുന്നു. പ്രകാശകവസ്തുവിന്‍െറ 
സാന്നിദ്ധ്യത്തിലും അസാന്നിദ്ധ്യത്തിലും 
വൃത്യസ്തതയുളളതായി കാണാന്‍ കഴി 
യും. എന്നാല്‍ തന്‍െറ സാന്നിദ്ധ്യവും അ 
സാന്നിദ്ധ്യവും വിളക്കിന്‌ കല്‍പ്പിക്കാന്‍ 
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ത്‌ കേ വിശേഷേ ആത്മാനം പ്രദീപഃ 
പ്രകാശയതീതി മൃുഷൈവോച്യതേ. 


ചൈതന്ൃഗ്രാഹ്യത്വം തു 
ഘടാദിഭിരവിശിഷ്ടം പ്രദീപസ്യ. 
തസ്‌മാദ്വിജ്ഞാനസ്യ ആത്മ- 
ഗ്രാഹ്യരഗാഹകത്വേ ന പ്രദീപോ 
ദൃഷ്ടാന്ത. ചൈതന്യരഗാഹൃത്വം 
ച വിജ്ഞാനസ്യ ബാഹൃവിഷ-- 
യൈരവിശിഷീടം. 


ചൈതന്യരഗാഹ്ൃതേവേ ച 
വിജ്ഞാനസ്യ, കിം ഗ്രാഹ്യവിജ-- 
ഞാന്രഗഗാഹൃയതൈവ, കിം വാ 
ശ്രാഹകവിജ്‌ഞാന്രഗാഹ്യതേതി, 
തത്ര സന്ിഹ്യമാനേ വസ്തുനി, യോ 
[ ന്യ്ത ദൃഷ്ടോ ന്യായഃ സ കൽ- 
പ്പയിതും യുക്തോ, ന തു ദൃഷ്ട- 
വിപരീതഃ. തഥാ ച സതി യഥാ 
വ്ൃതിരിക്തേനൈവ ഗ്രാഹകേണ 
ബാഹ്യാനാം പ്രദീപാനാം ഗ്രാഹ്യ 
ത്വം ദൃഷ്ടം, തഥാ വിജഞാനസ്യാപി 
ചൈതന്യഗ്ഗാഹൃത്വാത്‌ പ്രകാശ-- 
കുത്തേ സത്യപി പ്രദീപവര്‍്‌ വ്യതി-- 
രിക്തചൈതന്യഗഗാഹൃത്വം യുക്തം 
൧ംല്‍പ്പയിതും, ന ത്വനന്യരഗാഹൃത്വം 
യള്‍ചാന്യോ വിജ്ഞാനസൃ ഗ്രഹീതാ 
സ ആത്മാ ജ്യോതിരന്തരം വിജ്ഞാ-- 
നാത്‌ . 


തദാ ! നവസ്ഥേതി ചേത്‌ , 
൩. ഗ്രാഹൃത്വമാര്രം ഹി തത്‌ 
ഗ്രാഹകസ്യ വസ്ത്വന്തരത്വേ ലിം-- 
ധമുക്തം ന്യായതഃ ന ത്വേകാന്തതോ 
ഗ്രാഹകത്വേ തറ ഗ്രാഹകാന്തരാ-- 
സ്തിത്വേ വാ കദാചിദപി ലിംഗം 
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കഴിയുകയില്ല. അതിനാല്‍ സാന്നിധ്യാ 
സാന്നിധ്യങ്ങള്‍ കാരണമായുണ്ടാവുന്ന 
അന്തരം ഇല്ലായ്കയാല്‍ വിളക്ക്‌ സ്വയം 
പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു എന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ 
അസത്യം തന്നെയാണ്‌ . 


വ്‌._ക്‌* ചൈതന്യത്താല്‍ ഗ്രഹി 
ക്കാപ്പെടുന്നതിനാല്‍ ഘടാദികളുമായി അ 
തിന ഒരു വ്യത്യാസവുമില്ല. അതിനാല്‍ 
വിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ആത്മ്ഗാഹ്യഗ്രാഹ 
കത്വത്തിന്‌ വിളക്ക്‌ ഉദാഹരണമല്ല. വി 
്ഞാനത്തിന്‍െറ ചൈതന്യഗ്രാഹൃത്വം 
ബാഹ്യവിഷയങ്ങളില്‍നിന്നും വൃത 
സ്തമല്ല. 


വിജ്ഞാനത്തിന്‌ ചൈതനൃശഗ്രാ 
ഹൃത്വം ഉണ്ടെന്നിരിക്കേ എന്താണ്‌ ഗ്രാ 
ഹൃമായ (വിഷയസംബന്ധിയായ വി 
ഭുഞാനത്തിന്‍െറ ഗ്രാഹൃതയെന്നോ അഥ 
വാ ഗ്രാഹകമായ (വിഷയിയെക്കുറിക്കു 
ന്നതായ വിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഗ്രാഹ്ൃത 
യെന്നോ സംശയം വസ്തുവിലുദിക്കു 
മ്പോള്‍ യാതൊരുന്യായമാണോ മററു 
ദൃഷ്ടാന്തംവഴി കണ്ടിട്ടുളളത്‌ അതിനെ 
ത്തന്നെ ഇവിടെയും കല്‍പ്പിക്കണം, കണ്ട 
തിന്‌ വിരുദ്ധമായതിനെയല്ല. അപ്പോള്‍ 
എപ്രകാരം തന്നില്‍നിന്നു ഭിന്നമായി 
ഗ്രാഹകന്‍വഴി ബാഹ്യമായ വിളക്ക്‌ ഗ്ര 
ഹിക്കപ്പെടുന്നത്‌ കാണുന്നുവോ അപ്ര 
കാരം വിജ്ഞാനത്തിനും, ചൈതന്യ 
ഗ്രാഹൃത്വമുളളതിനാല്‍, പ്രകാശകത്വമു 
ണ്ടെങ്കിലും, വിളക്കിനെപ്പോലെ അതും 
തന്നില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായ പ്രകാശത്താല്‍ 
പ്രകാശ്യമാവുമെന്ന്‌ കല്‍പ്പിക്കേണ്ടിയി 
രിക്കുന്നു. അനന്യശഗ്രാഹ്ൃയത്വം കല്‍പ്പിക്ക 
പ്പെടാവുന്നതല്ല. എന്നാല്‍ വിജ്ഞാന 
ത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ യാതൊന്നാണോ 
അത്‌ വിജ്ഞാനത്തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ 
ആത്മജ്യ്യോതിസ്സാണ്‌ . 


അപ്പോള്‍ അനവസ്ഥ വരുമെ 
ന്നാണെങ്കില്‍, ഇല്ല. ഗ്രാഹ്യമാത്രമായ 
തിന്‌ അതിന്‍െറ ഗ്രാഹകനായ മറെറാ 
രുവസ്തുവില്‍ കാരണമുണ്ടെന്ന്‌ പറയു 
ന്നത്‌ ന്യായം തന്നെയാണ്‌ . എന്നാല്‍ 
ഏകമായി നിലകൊളളുന്ന ഗ്രാഹകത്വ 
ത്തില്‍ മറെറാരു ഗ്രാഹകന്‍ ഉണ്ടെന്ന 


സ വ്്7 


സംഭവതി. തസ്മാന്ന തദനവ- 
സ്ഥാപ്രസംഗഃ 


വിജ്ഞാനസ്യ വൃതിരിക്ത-- 
ഗ്രാഹത്വേ കരണാന്തരാപേക്ഷാ-- 
യാമനവസ്ഥേതി ചേത്‌ , ന. നിയ-- 
മാഭാവാത്‌ . നഹി സര്‍വ്ൃര്ായം നി-- 
യമോ ഭവതി. യ്രത വസ്ത്വന്തരേണ 
ഗൃഹ്യതേ വസനത്വന്തരം, തത്ര ഗ്രാ-- 
ഹൃഗ്രാഹകവ്യതിരിക്തം കരണാ-- 
ന്തരം സ്യാദിതി നൈകാന്തേന നിയ-- 
ന്നും ശക്യതേ, വൈചിത്ര്യദര്‍ശനാ-- 
ത്‌ കഥം ? ഘടസ്താവത്സ്വാത്മ-- 
വ്യതിരിക്തേനാത്മനാ ഗൃഹ്യതേ. 
ത്രത പ്രദീപാദിരാലോകോ ഗ്രാ-- 
ഹ്ൃഗ്രാഹകവ്ൃതിരിക്തം കരണം. ന 
ഹിപ്രദീപാദ്യാലോകോ ഘടാംശള്‍- 
ചക്ഷുരംശോ വാ. ഘടവച്ചക്ഷുര്‍-- 
ഗ്രാഹൃതേ്പി പ്രദീപസ്യ, ചക്ഷുഃ 
പ്രദീപവ്യതിരേകേണ ന ബാഹ്യമാ-- 
ലോകസ്ഥാനീയം കിംചിത്‌ കരണാ--- 
ന്തരമപേക്ഷതേ. തസ്മാന്നൈവ 
നിയന്തും ശകൃതേ -- യത്ര യത്ര 
വൃതിരിക്ത്രഗാഹൃത്വം തത്ര തത്ര 
കരണാന്തരം സ്യാദേവേതി തന്മാ-- 
ദ്വിജ്ഞാനസ്യ വൃതിരിക്തഗ്രാഹ-- 
കഗ്രാഹ്യത്വേ ന കരണദ്വാരാനവ-- 
സ്ഥാ, നാപി ഗ്രാഹകത്വദ്വാരാ 
കദാചിദപ്യുപപാദയിതും ശക്യതേ. 
തസ്മാത്സിദ്ധം വിജ്ഞാനവ്യതിരി-- 
ക്തമാത്മ ജ്യോതിരന്തരമിതി. 


നനു നാസ്ത്യേവ ബാഹ്വ്യോ 
ര്‍ത്ഥോ ഘടാദിഃ പ്രദീപോ വാ 
വിജ്‌ ഞാനവ്ൃതിരിക്തഃ. യദ്ധി 
യര്‍ വൃതിരേകേണ നോപലഭ്യതേ 
തത്താവന്മാര്രം വസ്തു ദൃഷ്ടം. 
യഥാ സ്വപ്നവിജ്ഞാന്രഗാഹ്യം 
ഘടപടാദിവസ്തു സ്വപ്നവിജ്ഞാ-- 


ബബ 


തിന്‌ ഒരിക്കലും ഒരു തെളിവും ഉണ്ടാ 
വാന്‍ വയ്യ. അതിനാല്‍ അനവസ്ഥ 
പ്രസ്താവം ഇല്ലതന്നെ. 


വിജ്ഞാനത്തിന്‌ വൃതൃസ്തമായ 
വിഷയത്വമുണ്ടെന്നു പറഞ്ഞാല്‍, മറെറാ 
രിന്ദ്രിയത്തെ അപേക്ഷിക്കേണ്ടതുകൊ 
ണ്ട്‌ , അനവസ്ഥവരുമെന്നാണെങ്കില്‍ 
ഇല്ല, കാരണം അങ്ങിനെനിയമമില്ല. ഈ 
നിയമം എല്ലായിടത്തും ഉണ്ടാവാറില്ല. എ 
വിടെ ഒരു വസ്തുവിനെക്കൊണ്ട്‌ മ 
റെറാരുവസ്തു ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നുവോ 
അവിടെ വിഷയവിഷയികള്‍ക്കും പുറ 
മെ മറെറാരിന്്രിയംകൂടി വേണം എന്ന്‌ 
അനിവാര്യമായ നിയമമൊന്നും ഇല്ലത 
ന്നെ. കാരണം ഇതില്‍ മാററം കാണാറു 
ണ്ട്‌ . എങ്ങിനെ? ഘടം അതില്‍നിന്നും ഭി 
ന്നമായ ആത്മാവിനാല്‍ ഗ്രഹിക്കപ്പെടാറു 
ണ്ടല്ലോ. അതില്‍ ദീപാദിപ്രകാശം ഗ്രാഹ്യ 
ഗ്രാഹകങ്ങളില്‍നിന്നും വ്യത്യസ്തമായ 
കരണമാണ്‌ . ദീപാദികളുടെ പ്രകാശം 
ഘടത്തിന്‍േറയോ കണ്ണിന്‍േറയോ ഭാഗമ 
ല്ല. ഘടത്തെപ്പോലെ വിളക്കിനും കണ്ണി 
ന്‍െറ വിഷയത്വമുണ്ടെങ്കിലും, കണ്ണ വിള 
ക്കൊഴിച്ച്‌ പ്രകാശസ്ഥാനീയമായി പുറ 
മെ മറെറാരിന്ദ്രിയത്തേയും അപേക്ഷിക്കു 
ന്നില്ല. അതിനാല്‍ ഇപ്രകാരമൊരു നിയമം 
ഉണ്ടെന്ന്‌ പറയാന്‍ കഴിയുകയില്ല -- എ 
വിടെയെല്ലാം വ്യത്യസ്തമായ ഗ്രാഹ്യത്വ 
മുണ്ടോ അവിടെയെല്ലാം കാരണാന്തര 
മുണ്ടായേ കഴിയു എന്ന്‌ . അതിനാല്‍ വി 
ഭഞാനത്തിന്‌ ഭിന്നമായ ഗ്രാഹകഗ്രാഹൃ 
ത്വമുണ്ടെങ്കിലും കരണംവഴി അനവസ്ഥ 
യുണ്ടാവാന്‍വയു. ്രാഹകത്വംവഴിയും 
അത്‌ ഒരിക്കലും ഉണ്ടാകാവുന്നതല്ല. അ 
തിനാല്‍ വിജ്ഞാനത്തില്‍നിന്നും ഭിന്ന 
മായ ആത്മജ്്യോതിസ്റ്റ്‌ മറെറാന്നാണ്‌ 
എന്നുവരുന്നു. 


പു. പ. -- വിജ്ഞാനവ്യതിരിക്തമായി 
ഘടാദിയോ വിളക്കോ ഒന്നും ബാഹ്യ 
പദാര്‍ത്ഥമായി നിലകൊളുളുന്നില്ലല്ലോ. 
യാതൊന്നിനോടുകൂടാതെ ഒന്നിനുനില 
നില്‍പ്പില്ലയോ അത്‌ അതേവസ്തുവാ 
ണെന്ന്‌ കാണാന്‍ കഴിയും. സ്വപ്നവി 
ഭ4ഞാനത്തില്‍ക്കൂടി ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്ന കു 
ടം, വസ്ത്രം മുതലായവക്ക്‌ സ്വപ്നവി 
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നവ്ൃതിരേകേണ അനുപലംഭാത്ധവ-- 
പ്നരഘടപ്രദീപാദേഃ സ്വപ്നവി-- 
ജ്ഞാനമാത്രതാ ! വഗമ്ൃതേ, തഥാ 
ജാഗരിതേ ! പി ഡഘടപ്രദീപാദേര്‍-_ 
ജാഗ്രദ്വിജഞാനവ്യതിരേകേണാ-- 
നുപലംഭാജ്ജാഗ്രദ്വിജുഞാനമാത്ര-- 
തൈവ യുക്താ ഭവിതും. തന്മാ-- 
ന്നാസ്തി ബാഹ്വോ |! ര്‍ത്ഥോ ഘട- 
പ്രദീപാദിഃ വിജഞാനമാത്രമേവ തു 
സര്‍വ്വം. ത്രത യദുക്തം -- വിജഞാ-- 
നസ്യ വൃതിരിക്താവഭാസ്യ ത്വാദ്ധി-- 
ജ്ഞാനവ്യതിരിക്തമസ്തി ജ്യോ-- 
തിരന്തരം ഘടാദേരിവേതി, തനിഥ്യാ, 
സര്‍വ്വസ്യ വിജ്‌ഞാനമാര്രത്യേ ദൃ-- 
ഷ്ടാന്താഭാവാത്‌' . 


ന. യാവത്താവദദഭ്യുപഗ- 
മാത്‌ _ ന തു ബാഹ്വ്യോ | ര്‍ത്ഥോ 
ഭവതാ ഏകാന്തേ നൈവ നാഭ്യു- 
പഗമ്യതേ. 


നനു മയാ നാഭ്യുപഗമൃത 
ഏവ. 


ന. വിജ്ഞാനം ഘടഃ പ്രദീപ 
ഇതി ച ശബങ്ദാര്‍ത്ഥപൃഥക്‌ ത്വാ-- 
ദ്യാവത്താവദപി ബാഹ്യമര്‍ത്ഥാന്ത-- 
രമവശ്യമഭ്യൂപഗന്തവ്യം. വിജഞാ-- 
നാദര്‍ത്ഥാന്തരം വസ്തു ന ചേദ-- 
ഭ്യുപഗമ്യതേ, വിജഞാനം, ഘടഃ, പട 
ഇത്യേവമാദീനാം ശങ്ദാനാമേകാ-- 
ര്‍ത്ഥത്വേപര്യായശണ്‍ബ്ദത്വം പ്രാപ്‌- 
നോതി. തഥാ സാധനാനാം ഫലസ്യ 
ചൈകത്യവേ, സാധ്യസാധനദഭേദോ- 
പദേശശാസ്ത്രാനര്‍ത്ഥക്യ പ്രസം-- 
ഗഃ. തത്കര്‍ത്തുരജഞാന പ്രസംഗോ 
വാ. 


കിഞ്ചാനയത്‌ . വിജ്ഞാനവ്യറ- 
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ഭ്ഞാനത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി നിലനില്‍ 
പ്പില്ലാത്തതിനാല്‍ സ്വപനത്തില്‍ കാണുന്ന 
കുടം, വിളക്ക്‌ മുതലായവ സ്വപ്നവി 
ജ്ഞാനം മാത്രമാണ്‌ എന്നുവരുന്നു. അ 
തുപോലെതന്നെ ജാഗ്രത്തിലുളള കുടം, 
വിളക്ക്‌ മുതലായവയ്ക്ക്‌ ജാഗ്രദ്വിജ്ഞാ 
നത്തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി നിലനില്‍പ്പില്ല 
ത്തതിനാല്‍ അവ ജാഗ്രദ്വിജ്ഞാനം മാ 
ത്രമാണ്‌ എന്നതാണ്‌ യുക്തിക്ക്‌ ചേര്‍ 
ന്നത്‌ . അതിനാല്‍ കൂടം, വിളക്ക്‌ എന്നീ 
ബാഹ്യവസതുക്കളൊന്നും ഇല്ല. എല്ലാം 
വിജ്ഞാനം മാത്രമാണ്‌ . അപ്പോള്‍ ഘ 
ടാദികളെപ്പോലെ വിജ്ഞാനവും അ 
തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ ഏതോ ഒന്നിനാല്‍ 
പ്രകാശിതമാണെന്നും അതുകൊണ്ട്‌ അ 
തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ മറെറാരു ജ്യോതി 
സ്സുണ്ടെന്നും പറഞ്ഞത്‌ ശരിയല്ല. അവ 
യെല്ലാംവിജ്ഞാനമാത്രങ്ങളായിരിക്കെ 


അതിന്‌ തെളിവില്ല. 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
ഏതുവരെ വേണമോ അതുവരെ നീ 
സ്വീകരിക്കുന്നു. ബാഹ്യാര്‍ത്ഥത്തെ ന്‌! 
തീരെസ്വീകരിക്കുന്നില്ലെന്ന്‌ വരുന്നില്ല. 


പു. പ -- ഞാന്‍ തീരെ സ്വീകരിക്കുന്നില്ല 
ല്ലോ. 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
വിജ്ഞാനം, കുടം, വിളക്ക്‌ എന്നിവക്ക്‌ 

വേറെ വേറെ ശബ്ദവും അര്‍ത്ഥവും 
ഉണ്ട്‌ . ഏതുവരെ ഇതിങ്ങിനെയാണോ 
അതുവരെ നിനക്ക്‌ ബാഹൃമായ അര്‍ 
ത്ഥാന്തരം സ്വീകരിച്ചേ പററൂ. ഇനി വിജ 
ഞാനത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി മറെറാരു 
പദാര്‍ത്ഥവുമില്ലെന്നു കരുതുകയാണെ 
ങ്കില്‍ വിജുഞാനം, ഘടം, പടം എന്നിവ 
ക്കെല്ലാം ഒരേ അര്‍മശ്ഥമാണെന്നു കരുതി 
ഇവയെല്ലാം പര്യായപദങ്ങളാണെന്ന്‌ 

അംഗീകരിക്കേണ്ടിവരും. അതുപോലെ 
സാധനങ്ങള്‍ക്കും ഫലത്തിനും ഏകത്വം 
വരുമ്പോള്‍ സാധ്യസാധനദഭേദത്തെക്കു 
റിച്ച ഉപദേശിക്കുന്ന ശാന്ത്രം അനര്‍ത്ഥ 
മാണെന്നോ അവയെ രചിച്ചവര്‍ അജ്ഞ 
ന്മാരാണെന്നോ വരും. 


മറെറാന്നുകൂടിയുണ്ട്‌ . വാദിപ്രതി 
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തിരേകേണ വാദിപ്രതിവാദിവാദ- 
ദോഷാഭ്യുപഗമാത്‌ . ന ഹ്യാത്മ-- 
വിജ്ഞാനമാത്രമേവ വാദിപ്രതി- 
വാദിവാദസ്തദ്ദോഷാ വാ അഭ്യു-- 
പഗമൃതേ, നിരാകര്‍ത്തവ്ൃത്വാത്‌ 
പ്രതിവാദ്യാദീനാം. ന ഹ്യാത്മീയം 
വിജ്ഞാനം നിരാകര്‍ത്തവ്യമഭ്യുപ--- 
ഗമൃതേ, സ്വയം വാ ആത്മാ കസ്യ 
ചിത്‌ . തഥാ ച സതി സര്‍വ്വസംവ്യ-- 
വഹാരലോപ്പ്രസംഗം. 


ന ച പ്രതിവാദ്യാദയഃ സ്വാ-- 
ത്മനൈവ ഗൃഹ്യന്ത ഇതൃഭ്യുപഗമഃ. 
വൃതിരിക്ത്രഗാഹ്യാ ഹി രേ. | ഭ്യു- 
പഗമ്യന്തേ. തസ്മാഅദ്വത്സര്‍വവ-- 
മേവ വ്ൃതിരിക്തഗ്രാഹ്യം വസ്തു, 
ജാഗ്രദ്വിഷയത്വാത്‌ , ജാഗ്രദ്വ- 
സ്തുപ്രതിപാദ്യാദിവദിതി സുലഭോ 
ദൃഷ്ടാന്ത. സന്തത്യന്തരവദ്ധിജ്‌- 
ഞാനാന്തരവച്ചേതി. തസ്മാദ്ധിജ്‌.... 
ഞാനവാദിനാമപി ന ശക്യം വി-- 
ജ്ഞാനവ്യതിരിക്തം ജ്യോതിരന്തരം 
നിരാകര്‍ത്തും. 


സ്വപ്നേ വിജ്ഞാനവ്യതി-- 
രേകാഭാവാദയുക്തമിതി ചേന്ന. 
അഭാവാദപി ഭാവസ്യ വസന്ത്വന്തര- 
ത്വോപപത്തേഃ - ഭവതൈവ താ-- 
വത്ധവപ്നേ ഘടാദിവിജ്ഞാനസ്യ 
ഭാവഭൂതത്വമഭ്യുപഗതം. തദഭ്യൂപ- 
ഗമയ തദ്ധ്യതിരേകേണ ഘടാദ്യഭാവ-- 
മുച്യതേ വിജ്ഞാനവിഷയോ ഘ.-- 
ടാദിര്‍യദ്ൃയഭാവോ യദി വാ ഭാവഃ 
സ്യാദുഭയഥാപി ഘടാദിവിജ്ഞാന-- 
സൃ ഭാവഭൂതത്വം അഭ്യുപഗതമേവ. 
ന തു തന്നിവര്‍ത്തയിതും ശകൃതേ. 
തന്നിവര്‍ത്തകന്യായാഭാവാത്‌ 
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വാദികളുടെ വാദവും ദോഷവും വി 
ജ4ഞാനത്തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി കണക്കാ 
ക്കപ്പെടുന്നു. വാദിപ്രതിവാദികളുടെ വാ 
ദമോ ദോഷമോ ആത്മവിജ്ഞാനം മാത്ര 
മായി അംഗീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ടില്ല. കാരണം 
പ്രതിവാദികള്‍ക്ക്‌ അവയെ നിരാകരി 
ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ . ആത്മീയവിജ്ഞാനം നി 
രാകരിക്കപ്പെടാവുന്നതല്ല. അവനവനോ 
ആത്മാവോ ആര്‍ക്കും നിരാകരിക്കപ്പെ 
ടാവുന്നതല്ല. അങ്ങനെയാണെങ്കില്‍ എ 
ല്ലാ വ്യവഹാരങ്ങള്‍ക്കും ലോപം സംഭ 
വിക്കുമെന്ന്‌ പറയേണ്ടിവരും. 


പ്രതിവാദി മുതലായവര്‍ സ്വന്തം 
ആത്മാവിനാലാണ്‌ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്ന 
തെന്ന്‌ അവര്‍ക്ക്‌ സ്വീകാര്യമല്ല. വാദി 
മുതലായ വ്യതിരിക്തമായ ഒന്നിനാലാണ്‌ 
ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നത്‌ എന്നാണവര്‍ കരുതു 
ന്നത്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ ജാഗ്രത്തിന്‌ വിഷ 
യമായതിനാല്‍ എല്ലാ വസ്തുക്കളും ത 
ന്നില്‍നിന്നും ഭിന്നനായ (്രാഹകന്‍ വഴി 
യാണ്‌ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നത്‌ . ജാഗ്രത്‌ 
കാലത്തുള്ള വസ്തു, പ്രതിവാദി മുത 
ലായ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ ധാരാളമുണ്ട്‌ . മാ 
ത്രമല്ല രണ്ടാമതൊരു സന്മാനംപോലെ 
രണ്ടാമതൊരു വിജ്ഞാനവുമെന്നാണെ 
ങ്കില്‍ അപ്പോഴും ആ വസ്തുക്കള്‍ തന്നി 
ല്‍നിന്നും ഭിന്നനായ ഗ്രാഹകന്‍വഴിഗ്രഹി 
ക്കപ്പെടാന്‍ യോഗ്യമാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
വിജഞാനവാദിക്കും വിജിഞാനവ്ൃതി 
രിക്തമായ മറെറാരു ജ്യോതിസ്സിനെ നിരാ 
കരിക്കാന്‍ പററുകയില്ല. 


സ്വപ്നത്തില്‍ വിജ്ഞാനമൊഴി 
ച്ച്‌ മറെറാന്നുമില്ലെന്നു പറഞ്ഞാലതു ശരി 
യല്ല. കാരണം അഭാവത്തില്‍നിന്നും ഭിന്ന 
മായ ഭാവത്തിന്‍േറതായ മറെറാരുവ 
സ്തു ഉണ്ടാകാവുന്നതാണ്‌ -- സ്വപ്ന 
ത്തില്‍ ഘടാദിവിജ്ഞാനത്തിന്‌ ഭാവഭൂത 
ത്വമുണ്ടെന്ന്‌ അങ്ങും സമ്മതിച്ചതാണ്‌ . 
അങ്ങിനെ കരുതി അതിനുവൃത്യന്തമാ 
യി ഘടാദിയുടെ അഭാവം പറയപ്പെട്ടു. 
ആ വിജ്ഞാനവിഷയമായ ഘടാദികള്‍ 
വഴി - അതിന്‍െറ ഭാവമോ അഭാവമോ 
ആയിക്കൊള്ളട്ടെ -- രണ്ടായാലും ഘടാദി 
വിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഭാവഭൂതത്വം സ്വീ 
കൃതമായി. അതിനെ നിരാകരിക്കാവു 
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ഏതേന സര്‍വ്വസ്യ ശൂന്യതാ പസ്ര-- 
ത്യുക്താ. പ്രത്ൃഗാത്മഗ്രാഹ്യതാ ച 
ആത്മനോ ! ഹ മിതി മീമാംസകപക്ഷഃ 
പ്രത്യുക്തഃ 


യത്തൂക്തം സാലോകോ [ നൃ. 
ശ്ചാന്യള്‍ച ഘടോ ജായത ഇതി 
തദസത്‌ . ക്ഷണാന്തരേ ! പിസ 
ഏവായം ഘട ഇതി പ്രത്യഭിജ്ഞാ-- 
നാത്‌ . സാദൃശ്യാത്‌ പ്രത്യഭിജ്ഞാ-- 
നം കൃത്വോത്ഥിതകേശനഖാദിഷ്ചി- 
വേതി ചേന്ന. ത്രതാപി ക്ഷണി-- 
കത്വസ്യാസിദ്ധത്വാത്‌ , ജാത്യേക- 
ത്വാച്ച്‌. 


കൃത്തേഷു പുനരുത്ഥിതേഷു 
ച കേശനഖാദിഷു കേശനഖത്വ-- 
ജാതേരേകത്വാത്‌ കേശനഖത്വ്രപ-- 
തൃയഃ തന്നിമിത്തോ | (്രാന്ത ഏവ. 
ന ഹി ദൃശ്യമാനലൂനോത്ഥിത-- 
കേശനഖാദിഷു വ്യക്തിനിമിത്തഃ സ 
ഏവേതി പ്രത്യയോ ഭവതി. കസ്യ 
ചിദ്ദീര്‍ഘകാലവ്യവഹിതദൃഷ്ടേഷു 
ച തുല്യപരിമാണേഷു, തത്ക്കാലീന 
വാലാദിതുല്യാ ഇമേ കേശനഖാദ്യാ 
ഇതി പ്രത്യയോ ഭവതി, നതുത 
ഏവേതി. ഘടാദിഷു പുനഃ ഭവതി 
സ ഏവേതി പ്രത്യയഃ. തസ്മാന്ന 
സമോ ദൃഷ്ടാന്തഃ 


പ്രത്യക്ഷേണ ഹി പ്രത്യഭി-- 
ഭുഞായമാനേ വസ്തുനി തദേവേതി, 
ന ചാനൃത്വമനുമാതും യുക്തം പ്ര- 
തൃക്ഷവിരോധേ ലിംഗസ്യാഭാസ-- 
ത്വോപപത്തേ. സാദൃശ്യപ്രത്യ-- 
യാനുപപത്തേശ്ച, ജ്ഞാനസ്യ 
ക്ഷണികത്വാത്‌ . ഏകസ്യ ഹി ൨-- 
സ്തുദര്‍ശിനോ വസ്ത്വന്തരദര്‍ശനേ 
സാദൃശ്യ്പത്യയഃ സ്യാത്‌ . നതു 
വസ്തുദര്‍ശീ ഏകോ വസ്ത്വന്തര- 
ദര്‍ശനായ ക്ഷണാന്തരമവതിഷ്ഠതേ, 
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ന്നതല്ല. അതിനെനിരാകരിക്കത്തക്ക ഒരു 
യുക്തിയും ഇല്ല. അങ്ങിന എല്ലാത്തി 
ണ്‍ന്‍െറയും ശൂന്യത നിരാകൃതമായി. ആ 
ത്മാവിന്‌ ഞാനെന്നനിലക്ക്‌ ആത്മാവി 
നെത്തന്നെ ഗ്രഹിക്കാന്‍ കഴിയുമെന്ന മീ 
മാംസാപക്ഷം 


പ്രകാശത്തോടുകൂടി വേറെ കുട 
മുണ്ടാവുന്നു എന്നുപറഞ്ഞാലതു ശരി 
യല്ല. എന്തെന്നാല്‍ അടുത്ത ക്ഷണത്തി 
ലും ഇത്‌ ആ കുടമാണ്‌ എന്ന പ്രതൃഭി 
ഭ്ഞ ദവിക്കുന്നു. മുറിച്ചുകളഞ്ഞ മുടിയും 
നഖവും വീണ്ടും വളരുന്നതിന്‌ തുല്യമാ 
ണ്‌ ഈ പ്രതൃഭിജ്ഞ എന്ന്‌ പറഞ്ഞാല 
തു ശരിയല്ല. കാരണം ഇവിടേയും ക്ഷ 
ണികത്വം സിദ്ധമല്ല. മാത്രമല്ല നഖകേശ 
ങ്ങള്‍ ഒരു ജാതിയില്‍പെടുന്നതുമാണ്‌ . 


മുറിച്ച്‌ വീണ്ടും വളര്‍ന്ന കേശന 
ഖാദികള്‍ കേശത്വവും നഖത്വവുമായ 
ഒരേ ജാതിയായതിനാല്‍ അവയിലുള്ള 
കേശത്വനഖത്വ്രപതീതി ഭ്രാന്തിയല്ല 
തന്നെ. മുറിച്ചതിനുശേഷം വളര്‍ന്നുവന്ന 
തായി കാണപ്പെടുന്ന കേശനഖങ്ങളില്‍ 
വൃക്തിനിമിത്തമായ അതുതന്നെ എന്ന 
തോന്നല്‍ ഉണ്ടാകുന്നില്ല. വളരെകാലത്തി 
നുശേഷം ഒരാളില്‍ അതേ മാററത്തോടു 
കൂടിയ കേശനഖാദികളെ കണ്ടാല്‍ ഈ 
കേശന ഖാദികള്‍ അന്നത്തെപ്പോലെ ത 
ന്നെ ആണെന്ന പ്രതീതിയുണ്ടാകാമെന്ന 
ല്ലാതെ ഇവ അവതന്നെയാണെന്നു തോ 
ന്നാറില്ല. ഘടാദികളിലാവട്ടെ അതുതന്നെ 
യാണ്‌ എന്ന തോന്നലാണുണ്ടാവുന്നത്‌ . 
അതിനാല്‍ ദൃഷ്ടാന്തം തുല്യമല്ല. 


ഏതെങ്കിലും വസ്തുവിനെക്കുറി 
ച്ച “ഇതതാണ്‌ * എന്ന പ്രത്യദിത്ഞയു 
ണ്ടാവുകയാണെങ്കില്‍, അതു മറെറാന്നാ 
കാമെന്ന അനുമാനം യുക്തമല്ല. പ്രത്യ 
ക്ഷവിരോധം വരുന്നതിനാല്‍ ലിംഗത്തി 
ന്‌ ആഭാസത്വം വരും. ജ്ഞാനം ക്ഷണി 
കമായതിനാല്‍ സാദൃശ്യം സംഭാവ്യമാ 
ണ്‌ . ഒരു വസ്തു കാണുന്നവന്‍ മറെറാ 
രുവസ്തുകണ്ടാല്‍ സാദൃശ്യമുണ്ടെന്ന 
പ്രതീതിവരാം. (നിന്‍െറ ക്ഷണികവാദ 
മനുസരിച്ചുനോക്കുമ്പോൾ) ഒരു വസ്തു 
വിനെ കാണുന്നവന്‍ രറെറാരു വസ്തു 
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വിജ്ഞാനസ്യ ക്ഷണികത്വാത്‌ , സ-- 
കൃത്‌ വസ്തു ദര്‍ശനേനൈവ ക്ഷ- 
യോപപത്തേഃ. തേനേദം സദ്യ-- 
ശമിതി ഹി സാദൃശ്യരപത്യയോ ഭവ- 
തി. തേനേതി ദൃഷ്ടസ്മരണം 
ഇദമിതി വര്‍ത്തമാനപ്രത്യയഃ. തേ-- 
നേതി ദൃഷ്ടം സ്മൃത്വാ യാവദിദമിതി 
വര്‍ത്തമാനക്ഷണകാലമവതിഷ്‌ഗേത. 
തതഃ ക്ഷണികവാദഹാനിഃ. അഥ 
തേനേത്യേവോപക്ഷീണഃ സ്മാര്‍- 
ത്തഃ പ്രത്യയഃ, ഇദമിതി ചാന്യ ഏവ 
വാര്‍ത്തമാനികഃ പ്രത്യയഃ ക്ഷീയതേ, 
തതഃ സാദൃശ്യ ്രത്യയാനുപപത്തിഃ 
തേനേദം സദൃശമിതി അനേകദര്‍--. 
ശിന ഏകസ്യാഭാവത്‌ . 


വ്യപദേശാനുപപത്തിശ്ച -- 
ദ്രഷ്ടവ്യദര്‍ശനേനൈവോവക്ഷ -- 
യാദ്വിജ്ഞാനസ്യ ഇദം പശ്യാമ്യദോ 
[ ദ്രാക്ഷമിതി വ്യപദേശാനുപപത്തിഃ, 
ദൃഷ്ടവതോ വ്യപദേശക്ഷണാന-- 
വസ്ഥാനാത്‌ . അഥാവതിഷ്ഠേത 
ക്ഷണികവാദഹാനിഃ. അഥാദൃഷ്ട-- 
വതോ വ്യപദേശഃ സാദുൃശ്യപത്യ-- 
യശ്ച, തദാനീം ജാത്യന്ധസ്യേവ 
രൂപവിശേഷവ്യപദേശഃ തത്സാദ്യ-- 
ശ്യരപത്യയള്‍്ച സര്‍വ്വമന്ധപര൩-- 
രേതി പ്രസജ്യേത സര്‍വ്വജ്ഞശാ-- 
സ്ത്രര്പണയനാദി. ന ചൈതദി- 
ഷ്ൃതേ. അകൃതാഭ്യാഗമകൃതവി 
പ്രണാശദോഷഈ തു പ്രസിദ്ധതര 
ക്ഷണവാദേ. 


ദൃഷ്ടവൃപ ദേശഹേതുഃ 
പൂര്‍വ്വോത്തരസഹിത ഏക ഏവ ഹി 
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വിനെ കാണാന്‍ അടുത്ത ക്ഷണത്തില്‍ 
നിലനില്‍ക്കുന്നില്ല. കാരണം വിഭ്‌ഞാനം 
ക്ഷണികമാകയാല്‍ ഒരിക്കല്‍ വസ്തുകാ 
ണുന്നതോടുകൂടിക്ഷയംസംഭവിക്കുന്നു. 
ഇതതിനുതുല്യമാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെയാ 
ണ്‌ സാദുൃശ്യ പ്രതീതിഭവിക്കുന്നത്‌ . “അ 
തിന *- എന്നത്‌ മുമ്പുകണ്ടതിനെക്കുറിച്ചു 
ഉള സ്മരണയാണ്‌ . “ഇത്‌ * എന്നത്‌ 
വര്‍ത്തമാന പ്രതീതിയുമാണ്‌ . “അതിന്‌ * 
എന്നിങ്ങിനെ കണ്ടതിനെ സ്മരിച്ച്‌ 
ഹത്‌ ** എന്ന്‌ വര്‍ത്തമാനകാലംവരെ 
സ്മരണനിലനിന്നാല്‍ ക്ഷണികവാദം 
പൊലിഞ്ഞുപോകും. ഇനി “അതിന്‌ * 
എന്ന സ്മൃതി പ്രത്യയം ഇല്ലാതായെന്നും 
“ഇത്‌ ** എന്നത്‌ മറെറാരു വര്‍ത്തമാന 
കാലപ്രത്യയമാണെന്നും അത്‌; ക്ഷയിക്കു 
മെന്നും വന്നാല്‍ സാദൃശ്യപത്യയം അ 
സംഭാവ്യമാകും . അതിനാല്‍ ഇതിന്‌ സ 
ദൃശമാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ അനേകവന്തു 
ക്കളെ കാണുന്ന ഏകനായ ഒരാള്‍ ഉണ്ടാ 
കാവുന്നതല്ല. 


(വിജ്ഞാനം ക്ഷണികമാണെ 
ങ്കില്‍) ഒരു വ്യവഹാരത്തിനും സിദ്ധിയു 
ണ്ടാവാന്‍ വയ്യ. കാരണം (്രഷ്ടവ്യദര്‍ 
ശനം കൊണ്ടു തന്നെ വിജ്ഞാനത്തിന്‌ 
ക്ഷയം ഭവിക്കും. “ഞാനിതുകാണുന്നു, 
ഞാനിതുകണ്ടു” എന്നിങ്ങിനെയുള്ള 
വ്യവഹാരങ്ങളൊന്നും ഉണ്ടാവാന്‍ വയ്യ. 
കാരണം ഗദ്രഷ്ടാവ്‌ അതു പറയാനുളള 
സമയം വരെ സ്ഥിതിചെയുന്നില്ല. സ്ഥി 
തിചെയ്താല്‍ ക്ഷണികവാദത്തിന്‌ ഹാ 
നിവരും . ഇനികാണാത്തവനാണ്‌ പറ 
യുന്നതെങ്കില്‍, അവനാണ്‌ സാദുശ്യരപ 
ത്യയമെങ്കില്‍ അത്‌ ജാതൃന്ധന്‍ രൂപവി 
ശേഷത്തെക്കുറിച്ചു പറയുന്നതുപോലെ 
യും അവന്‍ സാദ്യശ്യപത്യയമുണ്ടാകു, 
ന്നതു പാലെയുമാകും. സര്‍വ്വജഞന്‍െറ 
ശാസ്ത്രവാദങ്ങളെല്ലാം അപ്പോള്‍ അന്ധ 
പരമ്പരയായിത്തീരും. ഇത്‌ ഇഷ്‌ടമല്ല 
ല്ലോ. ചെയ്യാത്തതിന്‍െറ പ്രാപ്തിയും 
ചെയ്തതിന്‍െറ നാശവും ആകുന്ന രണ്ടു 
ദോഷങ്ങളും ക്ഷണികവാദത്തില്‍ ഉണ്ടെ 
ന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . 


കണ്ടതിനെക്കുറിച്ചുളള അറിവിനു 
കാരണം പൂര്‍വ്വോത്തരസംഭവങ്ങള്‍ ചേ 
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ശൃംഖലാവത്‌ . പ്രത്യയോ ജായത 
ഇതി ചേത്‌ , “തേനേദം സദുൃശം* 
ഇതി ച. ന. വര്‍ത്തമാനാതീതയോഃ 
രിന്ന-- കാലത്വാത്‌ . തത്ര വര്‍ത്ത- 
മാന പ്രത്യയ ഏകഃ ശൃംഖലാവയ- 
വസ്ഥാനീയഃ അതീതശചാപരഃ, ത 
പ്രതൃയൌ ഭിന്നകാല. തദുഭയ-- 
പ്രതൃയവിഷയസ്പൃക്‌ ചേത്‌ 
ശ്രുംഖലാപ്രത്യയഃ തതഃ ക്ഷണ-- 
ദ്വയവ്യാപിത്വാദേകസ്യ വിജ്ഞാന-- 
സ്ൃപുനഃ ക്ഷണവാദഹാനിഃ. മമത-- 
വതാദിവിശേഷാനുപപത്തേശ്ച 
സര്‍വ്വസംവ്യവഹാരലോപ പ്രസം- 
ഗഃ. 


സര്‍വ്വസ്യ ച സ്വസംറേ-- 
ദ്യവിജ്ഞാനമാര്രത്വേ, വിജ്ഞാ-- 
നസ്യ ച സ്വച്ഛാവബോധാവ-- 
ഭാസമാദ്രസ്വാഭാവ്യാഭ്യുപഗമാത്‌ , 
തദദര്‍ശിതശ്ചാന്യസ്യാഭാവേ, അനി-- 
തൃദുഃഖശൂന്യാനാത്മത്വാദ്യനേക-- 
കല്‍പ്പനാനുപപത്തിഃ. ന ച ദാഡി- 
മാദേരിവ വിരുദ്ധാനേകാംശവത്വം 
വിജല്‍്ഞാനസ്യ. സ്വച്ഛാവഭാസ-- 
സ്വാഭാവ്യാദ്വിജ്ഞാനസ്യ., അനി- 
ത്ൃദുഃഖാദീനാം വിജ്ഞാനാംശത്വേ 
ച സതി അനുഭൂയമാനത്വാത്‌ വ്ൃ-- 
തിരിക്തവിഷയത്വപ്രസംഗഃ. 


അഥ അനിത്യദുഃഖാദ്യാ-- 
ത്രൈ കത്വമേവ വിജ്‌ഞാനസ്യ, തദാ 
തദ്വിയോഗാദ്വിശുദ്ധികല്‍പ്പനാനുപ-- 
പത്തിഃ. സംയോഗിമലവിയോഗാദ്ധി 
വിശുദ്ധിര്‍ഭവതി, യഥാ ആദര്‍ശ 
പ്രഭൃതീനാം. ന തു സ്വാഭാവികേന 
ധര്‍മ്മേണ കസ്യചിദ്വിയോഗോ ദു 
ഷ്ടഃ. ന ഹൃഗ്നേഃ സ്വാഭാവികേന 
പ്രകാശേന ഓഷ്ണ്യേന വാ വി--- 
യോഗോ ദൃഷ്ടഃ യദപി പുഷ്പ- 
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ര്‍ന്ന്‌ ഒരു ചങ്ങലപോലെ ഒററ പ്രതീതിയു 
ണ്ടാവുന്നതാണ്‌ . അപ്പോള്‍ “ഇതതുപോ 
ലെയാണ്‌ * എന്ന പ്രതീതിയുണ്ടാവുമെ 
ന്നു പറഞ്ഞാലതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ഭൂതവും വര്‍ത്തമാനവും രണ്ടുകാലങ്ങളെ 
കുറിക്കുന്നു. അതില്‍ വര്‍ത്തമാനകാല 
പ്രതീതി ചങ്ങലയുടെ ഒരു കണ്ണിയാണ്‌ , 
ഭൂതം മറെറാന്നും. ആ പ്രതീതികള്‍ വ്യ 
തൃസ്തകാലങ്ങളെ കുറിക്കുന്നു. ആ 
രണ്ടുവിഷയങ്ങളേയും സ്പര്‍ശിക്കുന്ന 
താണ്‌ ചങ്ങലയുടെ പ്രതീതി എങ്കില്‍ 
വിജ്ഞാനം രണ്ടുക്ഷണത്തിലും വ്യാപി 
ച്ചിരിക്കുന്നു എന്നതിനാല്‍ ക്ഷണികവാദ 
ത്തിന്‌ ഹാനി ഭവിക്കും. അതുപോലെ 
എന്‍െറ നിന്‍െറ മുതലായദഭേദങ്ങളില്ലാതാ 
വുന്നതിനാല്‍ എല്ലാ വ്യവഹാരങ്ങള്‍ക്കും 
ലോപം സംഭവിക്കുമെന്ന പറയേണ്ടി 
വരും. 


എല്ലാം സ്വസംവേദ്യവിജ്ഞാന 
മാത്രമായിക്കേ, വിജ്ഞാനത്തിന്‌ സ്വ 
ച്ഛജഞാനം സ്വാഭാവികമായി പ്രകാശ 
മാത്രമായിരിക്കുകയും അതിനെ കാണു 
ന്ന മറെറാന്നില്ലാതിരിക്കുകയും ചെയ്താ 
8, അതിന്‌ ദുഃഖത്വം, അനിത്യത്വം, ശൂന്യ 
ത്വം മുതലായപലേകല്‍പ്പനകളും ഉണ്ടാ 
കാവുന്നതല്ല. മാതളനാരങ്ങ മുതലായവ 
യെപ്പോലെ വിജ്ഞാനത്തിന്‌ പലേ വി 
രൂദ്ധാംശങ്ങളോടും ചേര്‍ച്ചയില്ല. കാരണം 
വിജ്ഞാനം സ്വാഭാവികമായും സ്വച്ഛ 
പ്രകാശമായതാണ്‌ . അനിത്യത്വം, ദുഃഖം 
മുതലായവ വിജഞാനാംശങ്ങളാണെന്നു 
കരുതിയാല്‍ അനുഭൂതി പ്രതീതികാരണം 
വ്യത്യസ്തമായ വിഷയത്വമുണ്ടെന്നു 
പറയേണ്ടിവരും. 


അനിത്യദുഃഖാദികള്‍ വിജ്ഞാന 
രൂപത്തോടു ചേര്‍ന്ന്‌ ഒന്നായിരിക്കുക 
യാണെങ്കില്‍ അവയില്ലാതായാല്‍ വിശു 
ദ്ധിയുണ്ടാവുമെന്ന കല്‍പ്പന സംഭാവ്യമല്ല. 
എന്നെന്നാല്‍ വിശുദ്ധി എന്നത്‌ ഒന്നിനോ 
ടൂ ചേര്‍ന്നുളള മാലിന്യത്തെ നീക്കുകയാ 
ണ്‌ -- കണ്ണാടിയിലും മററുമുളള ചളിനീക്കു 
ന്നതുപോലെ. എന്നാല്‍ ഒന്നിന്‍െറ സ്വ 
ഭാവമായ ധര്‍മ്മം വിട്ടുമാറുന്നത്‌ എവിടേ 
യും കാണുകയില്ല. അഗ്നിയുടെ സ്വഭാവ 
മായ പ്രകാശം, ഉഷ്ണം എന്നിവ അതി 
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ഗുണാനാം രക്തത്വാദീനാം (ദവ്യാ-- 
ന്ത--രയോഗേന വിയോജനം ദൃശ്യ-- 
തേ, ത്രതാപി സംയോഗപൂര്‍വൃത്വ-- 
മനുമീയതേ. ബീജഭാവനയാ പു-- 
ഷ്പഫലാദീനാം ഗുണാന്തരോ-- 
ത്പത്തി ദര്‍ശനാത്‌ . അതോ 
വിജ്ഞാനസ്യ വിശുദ്ധികല്‍പ്പനാ-- 
നൂപപത്തിഃ. 


വിഷയവിഷയ്യാഭാസത്വം ച 
യന്മലം പരികല്‍പ്പ്യതേ വിജ്ഞാന-- 
സൃ, തദപ്യന്യസംസര്‍ഗ്ലാഭാവാ-- 
ദനുപപന്നം. ന ഹ്ൃവിദ്യമാനേന 
വിദ്യമാനസ്യ സംസര്‍ഗ്ഗഃ സ്യാത്‌ . 
അസതി ചാന്യസംസര്‍ഗ്ലേ യോ ധ- 
ര്‍മ്മോ യസ്യ ദൃഷ്ടഃ സ തത്വഭാ-- 
വത്വാന്ന തേന വിയോഗമര്‍ഹതി. 
യഥാ | ഗ്നേരഷണ്യം സവിതുര്‍വ്വാ 
പ്രഭാ. തസ്മാദനിത്യസംസര്‍ഗ്ലേണ 
മലിനത്വം തദ്വിശുദ്ധിശ്ച വിജഞാ-- 
നസ്യേതീയം കല്‍പ്പനാ അന്ധപര-- 
മ്പരൈവ പ്രമാണശൂനോേത്യവ-- 
ഗമൃതേ. 


യദപി തസ്യ വിജ്ഞാനസ്യ 
നിര്‍വ്വാണം പുരുഷാർത്ഥം കല്‍പ-- 
യന്തി, ത്രതാപി ഫലാശ്രയാനുപ-- 
പത്തിഃ കണ്ടകവിദ്ധ്യസ്യ ഹി ക-- 
ണ്ടകവേധജനിത ദുഃഖനിവൃത്തിഃ 
ഫലം. നതു കണ്ടകവിദ്ധമരണേ 
തദ്ദുഃഖനിവൃത്തിഫലസ്യാ്ശായ 
ഉപവപദ്യതേ. തദ്വത്സര്‍വ്വനിര്‍വ്വാണേ, 
അസതിച ഫലാശ്രയേ, പുരുഷാ-- 
ര്‍ത്ഥകല്‍പനാ വ്യത്ഥൈര്‍വ.യസ്യ 
ഹി പുരുഷശബ്ദവാച്ചസ്യ സത്വ-- 
സൃ ആത്മനോ വിജ്ഞാനസ്യ 
ചാര്‍ത്ഥഃ പരികല്‍പ്യതേ, തസ്ൃ പുനഃ 
പുരുഷസ്യനിര്‍വ്വാണേ കസ്യാ ൪ത്ഥഃ 
പുരുഷാര്‍ത്ഥ ഇതി സ്യാത്‌ . 
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നെ വിട്ടുമാറുകയില്ല. പുഷ്പ ഗുണങ്ങ 
ളായ ചുകപ്പ്‌ മുതലായത്‌ മററുദവ്യങ്ങ 
ളുടെ ചേർച്ചയിൽ ഇല്ലാതാവുന്നത്‌ കാ 
ണാറുണ്ടെങ്കില്‍ അവിടേയും മുമ്പുവന്നു 
ചേര്‍ന്ന ഗുണമാണ്‌ അതെന്ന്‌ അനുമാനി 
ക്കണം. കാരണം ബീജസംസ്കാരംവഴി 
പുഷ്പം, ഫലം എന്നിവയില്‍ മററു ഗുണ 
ങ്ങള്‍ വന്നുചേരാറുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ അ 
നിതൃദുഃഖാദികള്‍ വിജ്ഞാനസ്വരൂപമാ 
ണെന്നനിഗമനം വിജ്ഞാനം വിശുദ്ധമാ 
ണെന്ന കല്‍പ്പനയെ ഇല്ലാതാക്കും. 


വിഷയവിഷയീരൂപത്തില്‍ പ്രകാ 
ശിക്കുന്നതാണ്‌ വിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ മാലി 
ന്യം എന്നാണെങ്കില്‍ അതു ശരിയല്ല. കാര 
ണം അപ്പോള്‍ മറെറാന്നുമായി സംസര്‍ഗ്ഗ 
മില്ലാത്തതിനാല്‍ മാലിന്യമുണ്ടാകുന്നില്ല. 
ഇല്ലാത്തതിനോ* ഉള്ളതിന്‌ സംസര്‍ഗ്ഗമു 
ണ്ടാകാവുന്നതല്ല. അന്യസംസര്‍ഗ്മില്ലാ 
തിരിക്കേ ഏതു ധര്‍മ്മമാണോ കാണസ്ലെ 
ടുന്നത്‌ അത്‌ അതിന്‍െറ സ്വഭാവമായ 
തിനാല്‍ അതുമായി വേര്‍പാ$ സാധ്യമല്ല. 
അഗ്നിയുടെ ചൂടും സൂര്യന്‍െറ പ്രകാശ 
വും അവയെ വിട്ടുമാറാത്തതുപോലെ. 
അതിനാല്‍ അനിത്യവസ്തുവുമായി സം 
സര്‍ഗ്മവും അതുവഴി മാലിന്യവും അതില്‍ 
നിന്നുളള വേര്‍പാടും വിജ്ഞാനത്തിനു 
ണ്ട്‌ എന്ന കല്‍പ്പന ഒരന്ധ പരമ്പരമാര്രത 
മാണ്‌ . അതിനൊരു പ്രമാണവുമില്ല. 


ആ വിജ്ഞാനത്തിന്‌ നിര്‍വ്വാണ 
മാണ്‌ പുരുഷാര്‍മ്ഥമെന്ന്‌ കല്‍പ്പിക്കു 
ന്നെങ്കില്‍ അപ്പോഴും ഫലാശ്രയം വരാ 
വുന്നതല്ല. മുളളുകുത്തിയവന്‍ മുള്ളു 
കൊണ്ടുണ്ടായ ദുഃഖം ഇല്ലാതാവലാണ 
ല്ലോ ഫലം. മുളളുകൊണ്ടവന്‍ മരിച്ചാല്‍ 
അതില്‍നിന്നുളള ദുഃഖനിവൃത്തിയെ ആ 
ശ്രയിക്കുന്നത്‌ നിരര്‍ത്ഥകമാണ്‌ . അതു 
പോലെ എല്ലാത്തില്‍നിന്നും നിവൃത്തമാ 
യാല്‍ ഒരു ഫലാശ്രയവും ഇല്ലാതാകു 
ന്നതിനാൽ പുരുഷാര്‍ത്ഥകല്‍പ്പനവ്യര്‍ 
ത്ഥമാകും. എന്നെന്നാല്‍ പുരുഷാര്‍ത്ഥ 
ശബ്ദവാച്യനായ ജീവന്‍ ആത്മാവെ 
ന്നും വിജ്ഞാനമെന്നും അര്‍ത്ഥം കല്‍പ്പി 
ക്കപ്പെടുന്നു. ആ പുരുഷന്‍ നിര്‍വ്വാണം 
സംഭവിച്ചിരിക്കേ വീണ്ടും എന്തര്‍ത്ഥത്തി 
ലാണ്‌ പുരുഷാര്‍ത്ഥമെന്നു പറയപ്പെടു 
ന്നത്‌ . 


സനയ 


യസ പുനരന്ത്യനേകാര്‍മത്ഥ 
ദര്‍ശീ വിജ്ഞാനവ്യതിരിക്ത ആത്മാ, 
തസ്യ ദൃഷ്ടസ്മരണ ദുഃഖസം-- 
യോഗവിയോഗാദിസര്‍വ്വമേവോ-- 
പപന്നം, അന്യസംയോഗനിമിത്തം 
കാലുഷ്യം തദ്വിമയോഗനിമിത്താ ച 
വിശുദ്ധിരിതി. ശൂന്യവാദപക്ഷസ്തു 
സര്‍വ്വപമാണവിപ്രതിഷിദ്ധ ഇതി 
തന്നിരാകരണായ ന ആദരഃ ക്രയതേ. 


യഥൈവേ ഹൈകസ്മിന്‍ 
ദേഹേ സ്വപ്നോ ഭൂത്വാ മൃത്യോ 
രൂപാണി കാരൃകരണാന്യതിക്രമയ 
സ്വപ്നേ സ്വ ആത്മജ്യോതിഷ്യാ-- 
സ്തേ, ഏവം -- 
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ആരുടെ മതപ്രകാരം അനേകാര്‍ 
ത്ഥങ്ങളെ ദര്‍ശിക്കുന്ന വിജ്ഞാനവ്ൃതി 
രിക്തനാണോ ആത്മാവ്‌ അയാളുടെ 
സിദ്ധാന്തപ്രകാരം ദുഃഖത്തോടുള്ള സം 
യോഗം വിയോഗം എന്നിവയെല്ലാം 
സംഭാവ്യമാണ്‌ . അനൃസംയോഗംനിമി 
ത്തം കാലുഷ്യവും അതില്‍നിന്നുളള വി 
യോഗം വിശുദ്ധിയുമാണ്‌ . ശൂന്യവാദിക 
ളുടെ പക്ഷമാകട്ടെ എല്ലാ പ്രമാണങ്ങള്‍ 
ക്കും എതിരാണ്‌ . അതിനാലതിനെ നിര 
സിക്കാന്‍ ഉദ്യമിക്കുന്നില്ല. 


എ(പകാരം ഒരുദേഹത്തില്‍ സ്വ 
പ്നമായിത്തീര്‍ന്ന്‌ ആത്മാവ്‌ മൃത്യുരൂപ 
ത്തിലുള്ള ദേഹങ്ങളെഅതിരകമിച്ച്‌ 
സ്വന്തം ആത്മജ്്യോതി : സ്വരൂപത്തോടു 
കൂടി സ്വപേനത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ുന്നു 
വോ അപ്രകാരം-- 


മ്രന്തഃ 8 -- സ വാ അയം പുരുഷോ ജായമാനഃ ശരീര-- 
മഭിസമ്പദ്യമാനഃ പാപ്മഭിഃ സംസൃജ്യതേ സ ഉര്്രാ-- 
മ്ര്രിയമാണഃ പാപ്മനോ വിജഹാരി. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 8 -- 


ആ ഈ പുരുഷന്‍ ജനിക്കുമ്പോള്‍ 


ശരീരത്തെ ആത്മഭാവത്തില്‍ പ്രാപിച്ചിട്ട പാപത്തോട്‌ 


(ദേഹ്റേന്രിയങ്ങളോട്‌ ) കൂടിച്ചേരുന്നു. 


അതുപോലെ 


മരണ സമയത്ത്‌ ശരീരം വിട്ടുപോകുമ്പോള്‍ പാപത്തെ 


ത്യജിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 8 -- സ വൈ പഡ്രകൃതഃ 
പുരുഷോ |! യം ജായമാനഃ -- കഥം 
ജായമാനഃ ? ഇത്യുചതേ -- ശരീരം 
ദേഹ്റേനദ്രിയസംഘാതമദിസമ്പദ്യമാനഃ, 
ശരീരേ ആത്മഭാധമാപദ്യമാന 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ, പാപ്മഭിഃ പാപ്മസമ-- 
വായിഭിഃ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാശരയൈഃ 
കാരൃയകരണൈരിത്യര്‍ത്ഥഃ, സംസ്യ-- 
ജയതേ സംയുജ്യതേ. സ ഏവ ഉത്‌. 
ക്രാമച്ഛരീരാന്തരമൂര്‍ദ്ധ്വം ക്രാമന്‍ 
ഗചഛതന്രിയമാണ ഇത്യേതസ് വ്യാ-- 
ഖ്യാനമുത്‌ ക്രാമന്നിതി. താനേവ 
സംശ്ലിഷ്ടാന്‍ പാപ്മരൂപാന്‍ കാര്യ-- 


പ്രകൃതത്തിലൂള്ള ഈ പുരുഷന്‍ 
ജനിക്കുമ്പോള്‍ -- എങ്ങിനെ ജനിക്കു 
മ്പോള്‍; എന്നുപറയുന്നു -- ശരീരത്തെ, 
ദേഹ്േേന്ദ്രിയസംഘാതത്തെ സമ്പാദിക്കു 
മ്പോള്‍, ശരീരത്തില്‍ ഞാനെന്നഭാവം. 
കൈവരിക്കുമ്പോളെന്നര്‍ത്ഥം, പാപങ്ങ 
ളോ , പാപങ്ങളുടെ സമഖായികാരണ 
മായ ധര്‍മ്മാധര്‍മമങ്ങള്‍ക്കാശ്രയഭൂതമായ 
ദേഹ്ഹേന്ദ്രിയങ്ങളോടെന്നര്‍മത്ഥം, നല്ലപോ 
ലെ കൂടിച്ചേരുന്നു. അതുതന്നെ മേല്‍പ്പോ 
ട്ടുയരുമ്പോള്‍, മറെറാരു ശരീരപ്രാപ്തി 
ക്കായി പോകുമ്പോള്‍ -- ഉല്‍ക്രാമന്‍ എ 
ന്നാല്‍ മരിക്കുമ്പോള്‍ -- കൂടിച്ചേര്‍ന്നിരിക്കു 


ന്നതായി ശരീരേന്ദ്രിയ ലക്ഷണത്തോടു 


7 നൂ 


കരണലക്ഷണാന്‍ വിജഹാതി 
തൈര്‍വിയുജ്യതേ താന്‍ പരിത്യജതി. 


യഥാ [ യം സ്വപ്നജാഗ്രറ --- 
വൃത്യോര്‍വര്‍ത്തമാനേ ഏറവൈ-- 
കസ്മിന്‍ ദേഹേ പാപ്മരൂപ കാര്യ-- 
കരണോപാദാനപരിത്യാഗാഭ്യാമ-- 
നവരതം സഞ്ചരതി ധിയാ സമാനഃ 
സന്‍, തഥാ സോ |! യം പുരുഷഃ 
ഉഭാവിഹലോകപരലോക ജന്മ- 
മരണാദ്യാം കാരൃകരണോപാദാന-- 
പരിത്യാഗ അനവരതം പ്രതിപദ്യ-- 
മാനഃ ആ സംസാരമോക്ഷാത്‌ സ-- 
ഞ്ചരതി. തസ്മാത്സിദ്ധമസ്യ ആത്മ-- 
ജ്യോതിഷോ | നൃത്വം കാരൃകരണ- 
രൂപേദ്യഃ പാപ്മഭ്യഃ, സംയോഗ-- 
വിയോഗാഭ്യാം. ന ഹി തദ്ധര്‍മ്മത്വേ 
സതി തൈരേവ സംയോഗോ വി-- 
യോഗോ വാ യുക്തഃ. 


നനു ന സ്തോ | സ്യോഭയ 
ലോകഈ യഈ ജന്മമരണാഭ്യാമനു.-- 
ക്രമേണ സഞ്ചരതി സ്വപ്നജാഗരി- 
തേ ഇവ. സ്വപ്നജാഗരിതേ തു പ്ര- 
തൃക്ഷമവഗമ്യതേ ന ത്വിഹലോക-- 
പരലോകൌഈ കേനചിത്‌ പ്രമാണേന. 
തസ്മാദേതേ ഏവ സ്വപ്നജാഗരി-- 
തേ ഇഹലോകപരലോകാവിതി. 
ഉച്യതേ -- 


മ്രന്തഃ 9 -- 
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കൂടിയ പാപരൂപങ്ങളെ വെടിയുന്നു. അ 
വയുമായി വേര്‍പിരിയുന്നു. അവയെ 
ഉപേക്ഷിക്കുന്നു. 


എപ്രകാരം ഈ ജീവന്‍ ഒരേവര്‍ 
ത്തമാനശരീരത്തില്‍ത്തന്നെ ബുദ്ധിയോടു 
തുല്യതകൈവരിച്ച്‌ സ്വപ്നം, ജാഗ്രത്ത്‌ 
എന്നീ രണ്ടു വൃത്തികളിലായി പാപരൂപ 
മായദേഹേന്ദ്രിയങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുകയും 
തൃജിക്കുകയും ചെയ്ത്‌ നിരന്തരം സഞ്ച 
രിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം 
ഈ പുരുഷന്‍ ജനനമരണങ്ങള്‍ വഴി ദേ 
ഹേന്്രിയങ്ങളെ നിരന്തരം സ്വീകരിച്ചും 
വെടിഞ്ഞും ഇഹലോകം, പരലോകം ഈ 
രണ്ടിലും ഈ സംസാരത്തില്‍നിന്നും മു 
ക്തനാവുന്നതുവരെ സഞ്ചരിച്ചുകൊ 
ണ്ടേയിരിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ സംയോഗവി 
യോഗങ്ങളുണ്ടാവുന്നതിനാല്‍ ആത്മ 
ജ്യോതിസ്സിന്‌ ശരീരേന്ദ്രിയരൂപമായ പാ 
പങ്ങളോ: അനുത്വമുണ്ടെന്നത്‌ സിദ്ധ 
മായി. അതിന്‍െറ ധര്‍മ്മമല്ലാതിരിക്കെ 
അതിനോടു സംയോഗമോ വിയോഗമേറ 
ഭവിക്കുന്നത്‌ യുക്തംതന്നെ. 


എന്നാല്‍ സ്വപ്നവും ജാഗ്രത്തും 
പോലെ ഈ പുരുഷന്‍ ജനനമരണങ്ങള്‍ 
വഴി യാതൊരു ലോകങ്ങളില്‍ സഞ്ചരി 
ക്കുന്നു എന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്നുവോ അങ്ങ 
നെയുളള ലോകങ്ങള്‍ അവനില്ല. സ്വപ്ന 
ജാഗ്രത്തുക്കള്‍ പ്രത്യക്ഷമായി അറിയ-- 
പ്പേടുന്നവയാണ്‌ . എന്നാല്‍ ഇഹപര 
ലോകങ്ങള്‍ ഒരു പ്രമാണം വഴിയും അറി 
യപ്പെടാവുന്നതല്ല. അതിനെ ഈ സ്വപ്ന 
ജാഗ്രത്തുക്കള്‍ തന്നെയാണ്‌ ഇഹപര 
ലോകങ്ങളെന്നു പറയുന്നു -- 


തസ്യ വാ ഏതസ്യ പുരുഷസ്യ ദ്വേ ഏവ 


സ്ഥാനേ ഭവത ഇദം ച പരലോകസ്ഥാനം ച സസ്ധ്യം 
തൃതീയം സ്വപ്നസ്ഥാനം തസ്മിന്‍ സന്ധ്യേ സ്ഥാനേ 
തിഷ്ഠന്നേതേ ഉഭേ സ്ഥാനേ പശ്യതീദം ച പരലോക-- 
സ്ഥാനം ച. അഥ യഥാക്രമോ | യം പരലോകസ്ഥാനേ 
ഭവതി തമാക്രമമാ്രമ്യോ | ഭയാന്‍ പാപ്മന ആനന്ദാംശ്ച 
വശുതി സ യത്ര പ്രസ്വപിതസ്യ ലോകസ്യ സര്‍വ്വാവതോ 
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മാധ്രാമപാദായ സ്വയം വിഹത്യ സ്വയം നിര്‍മ്മായസ്വേന 
ഭാസാ സ്വേന ജ്യോതിഷാ പ്രസ്വപിത്യ്രായം പുരുഷഃ 
സ്വയം ജ്യോതിര്‍ഭവതി. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥഴ്‌ 9 -- ആ ഈ പുരുഷന്‍ രണ്ടുസ്ഥാനം 
തന്നെയാണുളളത്‌ . ഈ ലോകവും പരലോകസ്ഥാ 
നവും. മൂന്നാമത്തേതായ സ്വപ്നസ്ഥാനം സന്ധ്യസ്ഥാന 
മാണ്‌ . ആ സസ്ധ്യസ്ഥാനത്തിരുന്ന്‌ ഈ ലോകത്തേയും 
പരലോകസ്ഥാനത്തേയും ഇതിനെ രണ്ടിനെയും കാണു 
ന്നു. പരലോകന്ഥാനത്തിനുവേണ്ടി ഏതുസാധനകളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ ഈ പുരുഷന്‍ സമ്പന്നനാണോ ആ സാധനക 
ളെ ആശ്രയിച്ച്‌ പാപത്തേയും ആനന്ദത്തേയും ഈ 
രണ്ടിനേയും കാണുന്നു. എപ്പോളിവന്‍ ഉറങ്ങുന്നുവോ 
അപ്പോള്‍ ലോകത്തിന്‍െറ സര്‍വ്വാവാനായി മാത്രയെ 
സ്വീകരിച്ചു തന്നത്താന്‍ ഈ സ്ഥൂലശരീരത്തെ ഉപേ 
ക്ഷിച്ച്‌ വാസനാശരീരത്തേയും വെടിഞ്ഞ്‌ സ്വന്തം ഭാ 
സ്സുകൊണ്ട്‌ അഥവാ ജ്യോതിസ്വരൂപത്തോടുകൂടി ശയി 
ക്കുന്നു. ഈ അവന്ഥയില്‍ ഈ പുരുഷന്‍ സ്വയം 
ജ്യോതിസ്വരൂപനായിത്തീരുന്നു. 


620 


ഭാഷ്യഃ -- തസ്യൈതസു പുരുഷസ്യ 
വൈ ദ്വേ ഏവ സ്ഥാനേ ഭവതഃ, ന 
തൃതീയം ചതുര്‍ത്ഥം വാ. കേതേ? 
ഇദം ചയത പ്രതിപന്നം വര്‍ത്തമാനം 
ജന ശരീരേന്ദ്രിയ വിഷയവേദനാ--- 
വിശിഷ്ടം സ്ഥാനം പ്രത്യക്ഷതോ 
[ നുഭൂയമാനം. പരലോക ഏവ 
സ്ഥാനം പരലോകസ്ഥാനം. തച്ച 
ശരീരാദിവിയോഗോത്തരകാലാനു-- 
ഭാവ്യം. 


നനു സ്വപ്നോ ! പി പര-- 
ലോകഃ തഥാ ച സതി ദ്വേ ഏവേ- 
തൃവധാരണമയുക്തം. 


ന. കഥം തര്‍ഹിഃ? സസന്ധ്യം 
തത്‌ . ഇഹലോകപരലോകയോര്യഃ 
സന്ധിസ്തസ്മിന്‍ ഭവം സസന്ധ്യം 
യത്തൃതീയം തത്ധ്പ്നസ്ഥാനം. 
തേന സ്ഥാദദ്വിത്വാവധാരണം. 
നഹി ഗ്രാമയോഃ സന്ധിസ്താവേവ 


ആ ഈ പുരുഷ: രണ്ടുസ്ഥാന 
ങ്ങള്‍ മാത്രമാണ്‌ ഉളളത്‌ . മൂന്നാമതോ 
നാലാമതോ ഒന്നില്ല. അവ ഏതാണ്‌ ? 
ഇപ്പോളുളളതായ ഈ വര്‍ത്തമാനജന്മം 
ഏതാണോ അതാത്‌ ശരീരം, ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങള്‍, വിഷയം, വേദന എന്നിവയോടു 
ചേര്‍ന്ന്‌ പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ അനുഭവപ്പെടു 
ന്ന സ്ഥാനം ഏതോ അത്‌ . പരലോകമാ 
കുന്ന സ്ഥാനം പരലോകസ്ഥാനം അതാ 
യത്‌ ശരീരാദികളെ ഉപേക്ഷിച്ചതിനുശേ 
ഷം അനുഭവത്തില്‍ വരുന്ന സ്ഥാനം. 


പു. പ. -- സ്വപ്നവും പരലോകമാണ 


ല്ലോ. അപ്പോള്‍ രണ്ടേയുളളു എന്നു 
തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തുന്നത്‌ ശരിയല്ല. 


സിദ്ധാന്തി -- അങ്ങിനെയല്ല. പിന്നെ എ 
ങ്ങിനെയാണ്‌ . അത്‌ സന്ധൃയമാണ്‌ . ഇ 
ഹലോകപരലോകങ്ങള്‍ക്കിടക്ക്‌ ഭവിക്കു 
ന്നതിനാൽ അത്‌ സസ്ധ്യമാണ്‌ . മൂന്നാമ 
ത്തേത്‌ സ്വപ്നസ്ഥാനമാണ്‌ . അതാണ്‌ 
സ്ഥാനങ്ങള്‍ രണ്ടെന്ന്‌ നിള്‍്ചയിക്കപ്പെ 
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ഗ്രാമാവപേക്ഷ്യ തൃതീയത്വപരി-- 
ഗണനമര്‍ഹതി. 


കഥം പുനസ്തസ്യ പരലോ-- 
കസ്ഥാനസ്യാസ്തിത്വമവഗമ്യതേ? 
യദപേക്ഷ്യ സ്വപ്നസ്ഥാനം സ-- 
ന്ധ്യം ഭവേത്‌ ? യതസ്തസ്മിന്‍ സ-- 
സ്ധ്യേ സ്വപ്നസ്ഥാനേ തിഷ്ഠന്‍ 
ഭവന്‍ വര്‍ത്തമാന: ഏത ഉഭേ സ്ഥാ- 
നേ പശ്യതി, കേ തേ ഉഭേ? ഇദം ച 
പരലോകസ്ഥാനം ച. തസ്മാത്ത്‌ തഃ 
സ്വപനജാഗരിതവൃതിരേകേണോഭായ 
ലോകൌഈ, യാ ധിയാ സമാനഃ സന്ന- 
നുസഞ്ചരതി ജന്മമരണസന്താന പ്ര-- 
ബന്ധേന. 


സ്വപനസ്ഥപുരുഷസ്യ 
സ്ഥാനാവലോകന പ്രകാരഃ--- 


ഉദയ-- 


കഥം പുനഃ സ്വപ്നേ സ്ഥിതഃ 
സന്നുഭ ലോകൌഈ പശ്യതി, കിമാ-- 
ശ്രയഃ, കേന വിധിനാ ഇത്യുച്യതേ 
-- അഥ കഥം പശ്യതീതി ശ്യണു. 
യഥാക്രമ ആക്രാമതൃനേനേതി 
ആക്രമഃ ആശ്രയോ |! വഷ്ടംഭ ഇ. 
തൃര്‍ത്ഥഃ. യാദൃശ ആക്രമോ | സ്യ 
സോ! യം യഥാക്രമഃ. അയം പുരുഷഃ 
പരലോകസ്ഥാനേ പ്രതിപത്തവ്യേ 
നിമിത്തേ, യഥാക്രമോ ഭവതി 
യാദൃശേന പരലോകപ്രതിപത്തി 
സാധനേന വിദ്യാകര്‍മ്മപൂര്‍വ്വ സ്ര-- 
ജ്ഞാലക്ഷണേന യുക്തോ ഭവതീ-- 
തൃര്‍ത്ഥഃ. തമാക്രമം പരലോക 
സ്ഥാനായോനുഖീഭൂതം പ്രാപ്‌-- 
താംകുരീദഭാവമിവ തമാക്രമമാക്ര-- 
മ്യാവഷ്ടഭ്യാശ്രിത ഉഭയാന്‍ പശ്യതി. 
ബഹുവചനം ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മഫലാ-- 
നേകത്വാത്‌ ഉഭയാനുഭയപ്രകാരാ-- 
നിതൃര്‍ത്ഥഃ. 
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ട്ടത്‌ . ഗ്രാമങ്ങള്‍ക്കിടക്കുളള സന്ധി ആ 
ഗ്രാമങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ മൂന്നാമതെന്ന 
പരിഗണന അര്‍ഹിക്കുന്നില്ല. 


എങ്ങിനെയാണ്‌ പിന്നെ പരലോ 
കസ്ഥാനത്തിന്‌ അന്തിത്വമുണ്ടെന്നു 
വരുന്നത്‌ ; എന്തിനെ അടിന്ഥാനക്കിയാ 
ണ്‌ സ്പപ്നസ്ഥാനം സസ്ധ്യമാകുന്നത്‌ ? 
യാതൊരു സന്ധൃത്തിലിരുന്നാല്‍ അഥവാ 
വര്‍ത്തിച്ചാല്‍ പുരുഷന്‍ ഈ രണ്ടുസ്ഥാന 
ങ്ങളേയും ദര്‍ശിക്കുന്നു, ആ രണ്ടേതാണ്‌ ? 
ഇഹലോകവും പരലോകസ്ഥാനവും. 
അതിനാല്‍ സ്വപ്നജാഗ്രത്തുക്കളില്‍നി 
ന്നും വൃത്യസ്തമായതാണ്‌ ആ ലോക 
ങ്ങള്‍. അവയിലിരുന്ന്‌ ബുദ്ധിയോടു ചേ 
൪ന്ന്‌ പുരുഷന്‍ ജനമമരണപരമ്പരാ (ക്രമ 
ത്തില്‍ നിരന്തരം സഞ്ചരിച്ചുകൊണ്ടിരി 
ക്കുന്നു. 


സ്വപ്നസ്ഥപൂരൂഷന്‍ രണ്ടൂസ്ഥാനങ്ങ 
ളേയും കാണുന്നവിധം 


പിന്നീടെങ്ങിനെയാണ്‌ പുരുഷന്‍ 
സ്വപ്നത്തിലിരുന്ന്‌ , എന്തിനെ ആശ്രയി 
ച്ച്‌ , ഏതുവിധിപ്രകാരം ആണ്‌ രണ്ടു 
ലോകങ്ങളേയും കാണുന്നത്‌ എന്നുപറ 
യുന്നു -- എങ്ങിനെ കാണുന്നു എന്നു 
കേള്‍ക്കൂ. യഥാക്രമം ഇതിനാല്‍ ആക്രമി 
കപ്പൈടുന്നതാണ്‌ ആക്രമം, ആശ്രയം, 
ആധാരം എന്നര്‍ത്ഥം. ഈ ജീവന്‍െറ ആ 
ക്രമമെങ്ങിനെയാണോ അതനുസരിച്ച്‌ 
യഥാക്രമമെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഈ 
പുരുഷന്‍ തനിക്കു പ്രാപിക്കാന്‍ യോഗ്യ, 
മായ പരലോകനഥാനരൂപത്തോടു കൂ 
ടിയ കാരണത്തില്‍ എപ്രകാരം ആക്രമി 
ക്ടുന്നവനായിരിക്കുന്നു -- അതായത്‌ 
വിദ്യ, കര്‍മ്മം, പൂര്‍വ്ൃപജ്ഞ എന്നീലക്ഷ 
ണങ്ങളോടുകൂടിയവനായിട്ടെന്നര്‍ത്ഥം -- 
അപ്രകാരമുള്ള ആക്രമത്തെ, അങ്കുര 
ഭാവത്തെ പ്രാപിച്ച ബീജംപോലെ പര 
ലോകസ്ഥാനം പ്രതി ഉന്മുഖനായിട്ടുളള 
ആക്രമത്തെ, ആക്രമിച്ച്‌ അതിന്‍െറ ആ 
ധാരമായിരുന്ന്‌ രണ്ടുലോകങ്ങളേയും വീ 
ക്ഷിക്കുന്നു. ഉഭയാന്‍* എന്നതിലെ ബഹു 
വചനം ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലത്തി 
ന്‍െറ അനേകതകാരണമാണ്‌ . ഉദയാനെ 
ന്നതിന്‌ രണ്ടു (പകാരമെന്നര്‍ത്ഥം. 
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കാംസ്താന്‍ ? പാപ്മനഃ പാ-- 
വ ഫലാനി --ന തു പുനഃ സാക്ഷാ-- 
ദേവ പാപ്മനാം ദര്‍ശനം സംഭവതി, 
തസ്മാത്‌ പാപഫലാനി ദുഃഖാനീ-- 
തൃര്‍ത്ഥഃ-- ആനന്ദാംള്‍ച ധര്‍മ്മഫ-- 
ലാനി സുഖാനീത്യേതത്‌ . താനുഭ-- 
യാന്‍ പാപ്മനഃ ആനന്ദാംശ്ച 
പശ്യതി ജന്മാന്തരദൃഷ്ടവാസനാ-- 
മയാന്‍. യാനി ച പ്രതിപത്തവ്യ-- 
അന്മവിഷയാണി ക്ഷുരദധര്‍മ്മാധര്‍-- 
മ്മഫലാനി, ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മ പ്രയുക്തേ 
ദേവതാനുഗ്രഹാദ്വാ പശ്യതി. 


തത്കഥമവഗമ്യതേ പരലോ- 
കസ്ഥാനഭാവിതപാപ്‌ മാനന്ദ-- 
ദര്‍ശനം സ്വപ്നേ, ഇത്യുച്യതേ -- 
യസ്മാദിഹ ജന്മന്യനുഭാവ്യമപി 
പശ്യതി, ബഹു നച സ്വപ്നോ നാ-- 
മാപൂര്‍വ്വം ദര്‍ശനം പൂര്‍വ്വദൃഷ്ടസ്യ 
സ്മൃതിര്‍ഹി സ്വപ്നഃ പ്രായേണ. 
തേന സ്വപ്നജാഗരിത സ്ഥാനവ്യ-- 
തിരേകേണ സ്തഃ ഉഭാ ലോക. 


യദാദിത്യാദിബാഹ്യജ്യോ-- 
തിഷാമഭാവേ |! യം കാര്യകരണ-- 
സംഘാതഃ പുരുഷോ യേന വ്യതി- 
രിക്തേന ആത്മനാ ജ്യോതിഷാ 
വ്യവഹരതീത്യുക്തം -- തദേവ നാ-- 
സ്തി. യദാദിത്യാദിജ്യോതിഷാ-- 
മഭാവഗമനം, യത്രേദം വിവിക്തം 
സ്വയംജ്യോതിരുപലഭ്യതേ. യേന 
സര്‍വ്വദൈവായം കാരൃകരണ സം-- 
ഘാതഃ സംസൃഷ്ട ഏവോപലദഭ്യതേ. 
തസ്മാദസത്സമോ |! സന്നേവ വാ 
സ്വേന വിവിക്തസ്വഭാവേന ജ്യ്യോ-- 
തീരൂപേണാത്മേതി. അഥ ക്വചി-- 
പ്വിവിക്തഃ സ്വേന ജ്യോതീരൂപേണ 
ഉപലദഭ്യേത ബാഹ്യാധ്യാത്മികഭൂത-- 
ഭാതികസംസര്‍ഗുശൂന്യഃ, തതോ 
യഥോക്തം സര്‍വ്വം ഭവിഷ്യതീത്യേ-- 
തദര്‍ത്ഥമാഹ-- 
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അവയേതാണ്‌ $ പാപങ്ങള്‍ അഥ 
വാ പാപഫലങ്ങള്‍. സാക്ഷാല്‍ പാപ 
ങ്ങളുടെ തന്നെ ദര്‍ശനം ഉണ്ടാവുന്നില്ല. 
അതിനാല്‍ പാപഫലങ്ങളാണ്‌ ദുഃഖങ്ങ 
ള്‍ എന്നര്‍ത്ഥം. ആനന്ദങ്ങള്‍ അതായത്‌ 
ധര്‍മ്മഫലങ്ങളാണ്‌ സുഖങ്ങള്‍. അവര 
ണ്ടിനേയും, ജന്മാന്തരദൃഷ്ട വാസനാമയ 
ങ്ങളായ പാപങ്ങളേയും ആനന്ദങ്ങളേ 
യും കാണുന്നു. മാത്രമല്ല, വരാന്‍ പോ 
കുന്ന ജനമഫലങ്ങളോടു ബന്ധപ്പെട്ട ധര്‍ 
മ്മാധര്‍മമങ്ങളുടെ ക്ഷു്രഫലമാണവ. ധര്‍ 
മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ പ്രേരിതനായിട്ടു അല്ലെ 
ങ്കില്‍ ദേവതാനുഗ്രഹത്താല്‍ അവയെ 
കാണാറാകുന്നു. 


സ്വപ്നത്തില്‍ പരലോകസ്ഥാന 
ത്തുണ്ടാവുന്ന സുഖദുഃഖങ്ങളുടെ ദര്‍ശന 
മാണ്‌ ഭവിക്കുന്നത്‌ എന്നെങ്ങിനെ പറ 
യാം എന്നുപറയുന്നു -- എങ്ങിനെയെ 
ന്നാല്‍ ഈ ജനത്തനുഭവിക്കാത്തത്‌ പല 
തും സപ്നത്തില്‍ക്കാണുന്നു. സ്വപ്നം 
അപൂര്‍വ്വദര്‍ശനമല്ല. മുമ്പുകണ്ടതിന്‍െറ 
ഓര്‍മ്മയാണ്‌ പ്രായേണ സ്വപ്നം. അതി 
നാല്‍ രണ്ടുലോകങ്ങളും സ്വപ്ന ജാഗ്ര 
തആഥാനങ്ങളില്‍ നിന്നു വ്യത്യസ്തമാണ്‌ . 


ആദിത്യാദി ബാഹൃജ്്യോതിസ്സു 
കളുടെ അഭാവത്തില്‍ ഈ ശരീരേന്ദ്രീയ 
സംഘാതമായ പുരുഷന്‍ അതില്‍നിന്നും 
വ്യത്യസ്തമായ യാതൊരാത്മജ്യോതി 
സ്സിനാലാണ്‌ വ്ൃവഹരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു -- ആദിത്യാദി ജ്യോ 
തിസ്സുകളുടെ അഭാവഗമനമായി എവിടെ 
വിവിക്തമായ ഈ സ്വയം ജ്യോതിന്റ്‌ 
ഉപലബ്ധമാകുന്നു അങ്ങിനെയൊരു 
സ്ഥാനം ഇല്ലതന്നെ. കാരണം ഈ ദേഹേ 
ന്ര്രീയ സംഘാതം എപ്പോഴും ബാഹ്യ 
ജ്യോതി സ്സുകളാല്‍ സംശ്ലിഷ്ടമായിതന്നെ 
കാണപ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ സ്വന്തം വി 
വിക്തസ്വഭാവത്തോടുകൂടിയ ജ്യോതി 
സ്വരുപത്തോട്‌ ഈ ആത്മാ അസ 
ത്തോടുസമമായി അഥവാ അസത്തായി 
ത്തന്നെയിരിക്കുന്നു. ബാഹൃവും ആധ്യം 
ത്മികവും ഭൂതവും ഭാതികവുമായ പദാർ 
ത്ഥങ്ങളുടെ ചേർച്ചയില്ലാതെ സ്വന്തമായ 
ജ്യോതിസ്വരൂപം എപ്പോഴെങ്കിലും ഉപ 
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സ യഃ പ്രകൃത ആത്മാ യത്ര 
യസ്മിന്‍ കാലേ പ്രസ്വപിതി പ്രക- 
ര്‍ഷേണ സ്വാപമനുഭവതി, തദാ 
കിമുപാദാനഃ കേന വിധിനാ സ്വപിതി 
സന്ധ്യം സ്ഥാനം പ്രതിപദ്യതേ? ഇ 
ത്യുച്യതേ - അസ്യ ദൃഷ്ടസ്യ ലോ-- 
കസ്യ ജാഗരിതലക്ഷണസ്യ, സര്‍-- 
വ്യാവതഃ സര്‍വ്വമവതീതി സര്‍വ്വാ-- 
വാനയം ലോകഃ കാരൃകരണ-- 
സംഘാതോ വിഷയവേദനാസം-- 
യുക്തഃ. സര്‍വ്വാവത്വമസ്യ വ്യാ-- 
ഖ്യാതം അന്ന ത്രയ പ്രകരണേ “അ-- 
ഥോ അയം വാ ആത്മാ" ഇത്യാദിനാ. 
സര്‍വ്വാ വാ ഭൂതഭാതികമാത്രാഃ 
അസ്ൃയസംസര്‍ഗ്ലകാരണഭൂതാ വിദ്യ-- 
ന്ത ഇതി സര്‍വ്വവാന്‍, സര്‍വ്വവാനേ-- 
വ സര്‍വ്വാവാന്‍, തസ്യ സര്‍വ്വാ-- 
വതോ മാത്രാമേകദേശമവയവമു-- 
പാദായാവച്ഛിദ്യ ആദായ ഗൃഹീ-- 
ത്വാ ദൃഷ്ടജനമവാസനാവാസിതഃ 
സന്നിത്യര്‍ത്ഥഃ. സ്വയമാത്മനൈവ 
വിഹത്യദേഹം പാതയിത്വാ നിഃ 
സംബോധമാപാദ്യ. ജാഗരിതേ 
ഹ്യാദിത്യാദീനാം ചക്ഷുരാദിഷ്വനു-- 
ഗ്രഹോ ദേഹവ്യവഹാരാര്‍ത്ഥഃ. 
ദേഹവ്യവഹാരശള്‍ചാത്മനോ ധര്‍--. 
മ്മാധര്‍മ്മഫലോപഭോഗ്രപ്രയുക്തഃ 
തദ്ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മഫലോപദഭോ-- 
ഗോപരമണമസ്മിന്‍ ദേഹേ ആത്മ-- 
കര്‍മ്മോപരമകൃതമിത്യാത്മാ ! സ്യ 
വിഹന്നേത്യുച്യതേ. സ്വയം നിര്‍-- 
മ്മായ നിര്‍മ്മാണം കൃത്വാ വാസനാ-- 
മയം സ്വപ്നദേഹം മായാമയമിവ. 
നിര്‍മ്മാണമപി തത്കര്‍മ്മാപേക്ഷ- 
ത്വാത്വയം കര്‍ത്തൃകമുച്യതേ -- 
സ്വേന ആത്മീയേന ഭാസാ മാത്രോ- 
പാദാനലക്ഷണേന ഭാസാ ദീപ്ത്യാ 
പ്രകാശേന, സര്‍വ്വവാസനാത്മകേന 
അന്തഃകരണവൃത്തി പ്രകാശേനേ- 
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ലബ്ധമാണെങ്കില്‍ മേല്‍പ്പറഞ്ഞതെല്ലാം 
ഉണ്ടാകുമായിരുന്നു. അതിനാല്‍ ശ്രുതി 
പറയുന്നു-- 


പ്രകൃതത്തിലുള്ള ആത്മാവ്‌ യാ 
തൊന്നാണോ അതെപ്പോള്‍ ഉറങ്ങുന്നു 
വോ, നല്ലപോലെ ഉറക്കത്തെ അനുഭവി 
ക്കുന്നുവോ, അപ്പോളത്‌ എതുപാദാന 
ത്താല്‍ അഥവാ വിധിയാലാണ്‌ അങ്ങി 
നെ ഉറങ്ങുന്നത്‌ അഥവാ സന്ധ്യാസ്ഥാ 
നത്തെ പ്രാപിക്കുന്നത്‌ ? എന്നുപറയു 
ന്നു-- ഇക്കാണുന്ന ജാഗ്രത്‌ ലോകത്തി 
ന്‍െറ പാലകനായി സ്ഥിതിചെയ്തിട്ടാ 
ണിങ്ങനെചെയുന്നത്‌ . യാതൊന്ന്‌ എ 
ല്ലാത്തിന്‍േറയും അവനം ചെയുന്നുവോ, 
പാലനം ചെയ്യുന്നുവോ അതാണ്‌ സര്‍ 
വ൮്വാവാന്‍. ഈ ലോകം വിഷയ വേദനാ 
സംയുക്തമായ ശരീരേന്ദ്രീയസംഘാത 
മാണ്‌ . ഇതിനന്‍െറയെല്ലാം അവത്വം അന്ന 
ത്രയ പ്രകരണത്തില്‍ *' അനന്തരം ഇതു 
തന്നെ ആത്മാവു  മുതലായതുവഴി വ്യാ 
ഖ്യാതമായിട്ടുണ്ട . എല്ലാഭൂതഭാതികമാ 
ത്രകളും ഇതിന്‍െറ സംസര്‍ഗ്ുത്തിന്‌ കാര 
ണ ഭൂതങ്ങളായി വര്‍ത്തിക്കുന്നതിനാലും 
ഇത്‌ സര്‍വ്വവാനാണ്‌ . സര്‍വ്വവാന്‍ ത 
ന്നെ സര്‍വ്വാവാന്‍ ആ സര്‍വ്വാവാന്‍െറ 
മാത്രയെ അല്ലെങ്കിലൊരവയ വഭാഗ 
ത്തേ ഉപദാനം ചെയ്തിട്ട്‌ , ഗ്രഹിച്ചിട്ട്‌ -- 
അതായത്‌ ദൃഷ്ടമായ ജനമവാസനകളാ 
ല്‍ സമ്പന്നനായിട്ടെന്നര്‍ത്ഥം-- ദേ ഹത്തെ 
ഉപേക്ഷിക്കുന്നു അഥവാ ബോധം വെടി 
യുന്നു. ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ ദേഹവ്യവ 
ഹാരത്തിന്‌ ചക്ഷുസ്സ്‌ മുതലായ ഇന്ദിയ 
ങ്ങളില്‍ ആദിത്യാദികളുടെ അനുഗ്രഹം 
ഭവിക്കുന്നു. ദേഹവ്യവഹാരമാവട്ടേ ആ 
ത്മാവിന്‍െറ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മ ഫലാവഭോഗ 
ത്താല്‍ പ്രയുക്തമായിരിക്കുന്നു. ആ ധര്‍ 
മ്മാധര്‍മ്മഫലോപഭോഗത്തില്‍ നിന്നുള്ള 
വിട്ടുനില്‍ക്കല്‍ ഈ ദേഹത്തില്‍ ആത്മ 
കര്‍മ്മോപരമം കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാവുന്നതാ 
യതിനാല്‍ ആത്മാവിതിനെ ഹനിക്കുന്ന 
തായിപറയപ്പടുന്നു. അപ്രകാരം മായാ 
മയം എന്നതുപോലെയുള്ള വാസനാമയ 
മായ സ്വപ്നദേഹത്തെ സ്വയം നിര്‍മ്മിച്ച്‌ 
(കിടന്നുറങ്ങുന്നു ദേഹത്തിന്‍െറ നിര്‍മാ 
ണവും ആത്മാവിന്‍െറ കര്‍മ്മാപേക്ഷ 
കൊണ്ടാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌ . അതിനാലി 


സവ 


ത്യര്‍ത്ഥഃ. സാ ഹിത്ര്ര വിഷയഭൂതാ 
സര്‍വൃവവാസനാമയീ പ്രകാശതേ. 
സാ തത്ര സ്വയം ഭാ ഉച്യതേ. തേന 
സ്വേന ഭാസാ വിഷയദൂതേന സ്വേന 
ച ജ്യോതിഷാ തദ്വിഷയിണാ വി-- 
വിക്ത രൂപേണ അലുപ്തദൃക്സ്വ- 
ഭാവേന തദ്ഭാരൂപം വാസനാത്മകം 
വിഷയീകുര്‍വ൮ന്‍ പ്രസ്വപിതി. 
യദേവം വര്‍ത്തനം. തത്പ്രസ്വപി-- 
തീത്യുച്യതേ. 


അഴ്രതതസ്യാമവസ്ഥാ-- 
യാമേതന്മിന്‍ കാലേ | യം പുരുഷ 
ആത്മാ സ്വയമേവ വിവിക്തജ്യോ-- 
തിര്‍ഭവതി -- ബാഹ്യാധ്യാത്മികഭൂത--- 
ഭാതികസംസര്‍ഗ്ഗരഹിതം ജ്യോതിര്‍-- 
ഭവതി. 


നന്വസ്യ ലോകസ്യ മാത്രോ-- 
പാദാനം കൃതം കഥം തസ്മിന്‍സ-- 
ത്ൃരതായം പുരുഷഃ സ്വയംജ്യോതി-- 
ര്‍ഭവതീത്യുച്യതേ? 


നൈഷ ദോഷഃ വിഷയഭൂത-- 
മേവ ഹി തത്‌ . തേനൈവ ചാ-- 
ത്രായം പുരുഷഃ സ്വയം ജ്യോതിര്‍-- 
ദര്‍ശയിതും ശക്യഃ ന ത്വന്യഥാ 
സതി വിഷയേ കനമിംള്‍ചിത്സുഷു-- 
പ്തകാല ഇധ. യദാ പുനഃ സാ ഭാ 
വാസനാത്മികാ വിഷയദഭൂതാ ഉപ- 
ലഭ്യമാനാ ഭവതി, തദാ അസിഃ 
കോശാദിവ നിഷ്കൃഷ്ടഃ സര്‍വ്വ-- 
സംസര്‍ഗ്ഗരഹിതം ചക്ഷുരാദികാ-- 
രൃകരണവ്യാവൃത്തസ്വരൂപമലു.- 
പ്തദൃഗാത്മജ്യോതിഃ സ്വേ 
രൂപേണാവഭാസയത്‌ ഗൃഹ്യതേ. 
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തിനെസ്വയം കര്‍തൃകമെന്ന്‌ പറയുന്നു. 
സ്വന്തം ആത്മീയഭാസ്സിനാല്‍ -- മാത്രോ 
പാദന ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ ഭാസ്സിനാ 
ല്‍ -- പ്രകാശത്താല്‍ അഥവാ സര്‍വ്വവാ 
സനാത്മകമായ അന്തഃക്കരണ വൃത്തിരൂ 
പത്തോടുകൂടിയ ദീപ്തിയാല്‍ അതു പ്ര 
കാശിക്കുന്നു, ഈ സര്‍വ്വവാസ നാമയി 
യായ വൃത്തിതന്നെയാണ്‌ ഇവിടെ വി 
ഷയഭൂതമായി പ്രകാശിക്കുന്നത്‌ . അപ്പോ 
ഴിതിനെ സ്വയംഭാസ്സ്െന്നുപറയുന്നു. വി 
ഷയീദൂതമായ സ്വന്തംഭാസ്സുകൊണ്ടും 
അതിനെ വിഷയീകരിപ്പിക്കുന്നതും വിശു 
ദ്ധസ്വരൂപത്തോടുകൂടിയതും ലോവമില്ലാ 
ത്ത സാക്ഷി സ്വരൂപത്തോടു കൂടിയതു 
മായ വാസനാത്മകമായ തന്‍െറ സ്വരൂപ 
ത്തെ വിഷയീകരിച്ചും അത്‌ കിടന്നുറങ്ങു 
ന്നു. അങ്ങിനെസ്ഥിതി ചെയ്യുന്നതിനെയാ 
ണ്‌ പ്രസ്വപിതി എന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ . 


അപ്പോളീ അവസ്ഥയില്‍, ഈ 
കാലയളവില്‍, ഈ പുരുഷന്‍ അഥവാ 
ആത്മാവ്‌ സ്വയമേവ വിശുദ്ധനായി ജ്യോ 
തിസ്വരൂപനായിത്തീരുന്നു-- അതാ യത്‌ 
ബാഹ്യവും ആധ്യാത്മീകവും ഭൂതവും 
ഭൌതികവുമായ സംസര്‍ഗ്ഗങ്ങളില്ലാത്ത 
ജ്യോതിസ്സായിത്തീരുന്നു. 


പു. പ- എന്നാല്‍ ഈ ലോകത്തിന്‍െറ 
ഉപാദാനം ((ഗഹണം) ചെയുന്നുണ്ടല്ലോ. 
അതുശരിയാണെങ്കില്‍ പിന്നീടെങ്ങനെ 
യാണ്‌ ഈ പുരുഷന്‍ സ്വയം ജ്യോതിസ്സാ 
തണന്നാ പറയുന്നത്‌ . 


സിദ്ധാന്മി-- ഈ ദോഷമില്ല. കാരണം 
അത്‌ വിഷയദൂതം തന്നെയാണ്‌ . അതി 
നാലീപുരുഷന്‍ ഇവിടെ സ്യയം ജ്യോതി 
യായികാണനപ്പെടാന്‍ ശക്യമാവുന്നു. വിഷ 
യങ്ങളൊന്നുമില്ലാത്ത സുഷുപ്തികാല 
ത്‌ ഉത്‌ കാണപ്പെടുന്നില്ല. വാസനാ 
ത്മികയായി ആ ജ്യോതിസ്സ്‌ എപ്പോള്‍ 
ഉപലങ്ധമാണോ അപ്പോള്‍ ഉറയില്‍നി 
ന്നൂരിയ വാളുപോലെ സര്‍വ്വസംസര്‍ഗ്ഗ 
രഹിതവും ചക്ഷുന്സ്‌ മുതലായ ശരീരേ 
ന്രീയങ്ങളോടുകൂടാതെയുളള ശുദ്ധസ്വരൂ 
പത്തോടുകൂടിയതും ആയ ആ അലുപ്ത 
ജ്യോതിസ്സ്‌ സ്വന്തം രൂപത്തില്‍ (പ്രകാശി 
ക്കുന്നതായി ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു. അതിനാ 
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തേനാത്രായം പൂരുഷഃ സ്വയം 
രജ്യാതിര്‍ദവതീതി സിദ്ധം. 


നമ്പ്രത കഥം പുരുഷഃ സ്വയം 
ജ്യോതിര്യേന ജാഗരിത ഇവ ഗ്രാ-- 
ഹ്യരഗാഹകാദിലക്ഷണഃ സര്‍വ്വോ 
വ്യവഹാരോ ദൃശ്യതേ, ചക്ഷുരാദ്യ-- 
നുധഗാഹകാശ്ച ആദിത്യാദ്യാ ലോ-- 
കാഃ തഥൈവ ദൃശ്യന്തേ യഥാ ജാ-- 
ഗരിതേ; തത്ര കഥം വിശേഷാവ-- 
ധാരണം ക്രിയതേ [! ത്രായം പുരുഷഃ 
സ്വയം ജ്യോതിര്‍ഭവതീതി? 


ഉചൃതേ -- വൈലക്ഷണ്യാ-- 
ത്വപ്നദര്‍ശനസ്യ. ജാഗരിതേ ഇ-- 
ന്ദരിയബുദ്ധി മനആലോകാദിവ്യാ-- 
പാര സങ്കീര്‍ണ്ണമാത്മജ്യോതിഃ. ഇഹ 
തു സ്വപ്നേ ഇന്ദ്രിയാഭാവാത്‌ തദ- 
നുധഗാഹകാദിത്യാദ്യാലോകാഭാവാച്ച 
വിവിക്തം കേവലം ഭവതി തസ്മാ-- 
ദ്വലക്ഷണം. 


നനു തഥൈവ വിഷയാ 
ഉപലഭ്യന്തേ സ്വപ്നേ ! പി യഥാ 
ജാഗരിതേ. ത്രത കഥമിന്ദ്രിയാഭാ-- 
വാത്‌ വൈലക്ഷണ്യമുച്യത ഇതി 


ശ്രൃണു -- 


മ്ര്രഃ 10 -- 
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ല്‍ അപ്പോളീ പുരുഷന്‍ സ്വയം ജ്യതിസ്സാ 
വുന്നു എന്ന്‌ സിദ്ധമായി. 


ശങ്കാ -- എന്നാലീ അവസ്ഥയില്‍ പുരുഷ 
നെങ്ങിനെ സ്വയം ജ്യോതിസ്സാകും ? കാര 
ണം ജാഗ്രത്തിലെപ്പോലെ ഈ സമയ 
ത്തും (്രാഹ്യഗാഹകാദിരൂപമായ എല്ലാ 
വ്യവഹാരങ്ങളും കാണപ്പപെടുന്നുണ്ട്‌ . അ 
തുപ്പോലെ ചക്ഷുസ്സ്‌ മുതലായ ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങളുടെ അനുഗ്രഹകമായ ആദിത്യാദി 
ലോകവും ജാഗ്രത്തിലെന്നപോലെ കാണ 
പ്പേടുന്നു. എന്നിട്ടും “ഈ അവസ്ഥയില്‍ 
പുരുഷന്‍ സ്വയം ജ്യോതിസ്സായിത്തീരു 
ന്നു?” എന്നിങ്ങനെ വിശേഷരൂപത്തില്‍ 
നിള്‍ച്ചയിച്ചതെന്താണ്‌ ? 


സമാധാനം പറയാം--കാരണം സ്വപ്ന 
ദര്‍ശനത്തിന്‌ വൈലക്ഷണ്യമുണ്ട . ജാഗ്ര 
ത്തില്‍ ആകട്ടെ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ബുദ്ധി, മന 
സ്സ്‌ , (പകാശം എന്നിവയുടെ വ്യാപാരങ്ങ 
ളാല്‍ ആത്മജ്യോതിന്‍്റ്‌ സങ്കീര്‍ണ്ണമാണ്‌ . 
അവിടെ സ്വപ്നത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളില്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ അവയെ സഹായിക്കുന്ന ആ 
ദിത്യാദി പ്രകാശങ്ങളുടെ അഭാവത്തില്‍ 
ഇത്‌ ശുദ്ധമായി, കേവലമായി വര്‍ദ്ധിക്കു 
ന്നു, അതിനാല്‍ വിലക്ഷണമാണ്‌ . 


ശങ്ക- എന്നാല്‍ സ്വപ്നത്തിലും അതു 
പോലെതന്നെ വിഷയങ്ങള്‍ ജാഗ്രത്തി 
ലേതുപോലെ ഉണ്ടാകുന്നുണ്ടല്ലോ. അ 
പ്പോളെങ്ങിനെയാണ്‌ ഇന്ദ്രിയാഭാവം 
കാരണം വൈലക്ഷണ്യമുണ്ടെന്നു 
പറയുന്നത്‌ എന്ന്‌ . 


സമാധാനം കേട്ടാലും 


ന തത്ര രഥാ ന രഥയോഗാ ന പസ്ഥാനോ 
ഭവന്ത്യഥ രഥാന്‍൦ഥയോഗാന്‍പഥഃ 


സൃജതേ ന 


ത്രതാനന്ദാ മുദഃ പ്രമുദോ ഭവന്ത്യഥാനന്ദാന്മുദഃ പ്രമുദഃ 
സൃജതേ ന തത്ര വേശാന്താഃ പുഷ്കരിണ്യഃ ്രവന്ത്യോ 
ഭവന്ത്യഥ വേശാന്താന്‍ പുഷ്കരിണീഃ സ്രവന്തീട സൃജതേ 


സഹി കര്‍ത്താട. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- അവിടെ രഥമില്ല. രഥയോഗങ്ങളില്ല. 
വഴികളില്ല. എന്നാല്‍ രഥത്തെയും രഥയോഗങ്ങളെയും 
വഴികളേയും സൃഷ്ടിക്കുന്നു. അവിടെ ആനന്ദമില്ല. മോദ 
മില്ല. പ്രമോദമില്ല. എന്നാല്‍ ആനന്ദത്തേയും മോദത്തേയും 
പ്രമോദത്തേയും സൃഷ്ടിക്കുന്നു. അവിടെ തളിരുകളില്ല. 
കുളങ്ങളില്ല. നദികളില്ല. എന്നാല്‍ തളിരുകളേയും കുളങ്ങ 
ളേയും നദികളേയും സൃഷ്ടിക്കുന്നു. അതുതന്നെയാണ്‌ 


കര്‍ത്താവ്‌ . 


ദാഷ്യഃ 10 -- ന തൃര്ര വിഷയാഃ? 
സ്വപ്നേ രഥാദിലക്ഷണാഃ. തഥാ ന 
രഥയോഗാഃ. രഥേഷു യുജ്യന്തേ 
ഇതി രഥയോഗാ, അശ്വാദയഃ, തത്ര 
ന വിദ്യന്തേ ന ച പന്ഥാനോ രഥ-- 
മാര്‍ഗ്ഗാ ഭവന്തി. അഥ രഥാന്‍ രഥ- 
യോഗാന്‍ പഥശള്‍ച സൃജതേ സ്വയം. 


കഥം പുനഃ സൃജതേ രഥാ-- 
ദിസാധനാനാം വൃക്ഷാദീ നാമഭാവേ. 


ഉച്യതേ -- നനൂക്തം “അസ്യ 
ലോകസ്യ സര്‍വ്വാവതോ മാഠ്രതാ-- 
മപാദായ സ്വയം വിഹത്യ സ്വയം 
നിര്‍മായ്‌* ഇതി. അന്തഃകരണവ്യ-- 
ത്തിരസ്യ ലോകസ്യ വാസനാ മാത്രാ 
താമപാദായ രഥാദിവാസനാരൂപാ-- 
ന്തഃകരണവൃത്തിഃ തദുപലങ്ധിനി-- 
മിത്തേന കര്‍മ്മണാ ചോദ്യമാനാ ദൃ--- 
ശ്യത്വേന വ്യവതിഷ്ഠതേ. തദു-- 
ച്യതേ --സ്വയം നിര്‍മ്മായേതി. ത- 
ദേവാഹ രഥാദീന്‍ സൃജത ഇതി. 


നനു തത്ര കരണം വാ, കര-- 
ണാനുഗ്രാഹകാണി വാ ആദിത്യാദി 
ജ്യോതീംഷി, തദവഭാസ്യാ വാ 
രഥാദയോ വിഷയാ വിദ്യന്തേ. ത- 
ദ്വാസനാമാത്രം തു കേവലം തദു-- 
പലബ്ധികര്‍മ്മനിമിത്ത ചോദി- 
തോത്ഭൂതാന്തഃ കരണവൃത്തധാധശയം 


അവിടെ സ്വപ്നത്തില്‍ രഥാദില 
ക്ഷണത്തോടുകൂടിയ വിഷയങ്ങളില്ല. 
അതുപോലെ രഥയോഗങ്ങളും ഉല്ല. 
രഥങ്ങളില്‍ കെട്ടുന്നത്‌ രഥയോഗം; അ 
തായത്‌ അശ്വാദികള്‍ അവിടെ ഇല്ല. 
വഴികള്‍ അതായത്‌ രഥമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ അ 
വിടെ ഇല്ല. എന്നാല്‍ രഥങ്ങളെയും രഥ 
യോഗങ്ങളെയും വഴികളേയും സ്വയം 
സൃഷ്ടിക്കുകയാണ്‌ ചെയുന്നത്‌ . 


പൂ. പ. -- രഥാദിസാധനങ്ങളായ വൃക്ഷാ 
ദികളുടെ അഭാവത്തില്‍ പിന്നെ എങ്ങിനെ 
യാണ്‌ സൃഷ്ടിക്കുന്നത്‌ . 


പറയാം -- “സര്‍വ്വാവാനായ ഈ 
ലോകത്തിന്‍െറ മാത്രയെസ്വീകരിച്ച്‌ സ്വ 
യം സൃഷ്ടിച്ചും സ്വയം സംഹരിച്ചും* എ 
ന്ന്‌ പറഞ്ഞതാണല്ലോ. അന്തഃ കരണ 
വൃത്തി ഈ ലോകത്തിന്‍െറ വാസനാമാ 
ത്രമായതാണ്‌ . അതിനെ സ്വീകരിച്ച്‌ 
രഥാദികളുടെ വാസനാരൂപമായ അന്തഃ 
കരണവൃത്തിയുടെ ഉപലബങ്ധിമൂലമുളള 
കര്‍മ്മത്താല്‍ പ്രചോദിതനായി ദൃശ്യരൂപ 
ത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. അതിനെയാണ്‌ 
സ്വയം നിര്‍മ്മായ്‌* എന്നുപറഞ്ഞിരിക്കു 
ന്നത്‌ . അതിനെത്തന്നെയാണ്‌ “രഥാദീന്‍ 
സൃജത"* എന്നുംപറഞ്ഞല്‍്‌' . 


ആ സമയത്ത്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങളോ ഇ 
ന്്രിയസഹായികളായ ആദിത്യാദി ജ്യോതി 
സ്ലുകളോ അവയാല്‍ പ്രകാശിതങ്ങളാ 
കുന്ന രഥാദി വിഷയങ്ങളോ ഇല്ല. അവ 
യെ ഉണ്ടാക്കുന്ന കര്‍മ്മം യാതൊന്നോ 
ആ കമമ്മരൂപമായ കാരണത്താല്‍ പ്രേരി 
തമായ അന്തകേരണത്തിലുംന്ദാകുന്ന വൃ 
ത്തിയെ ആശ്രയി. ൦൭൧൬ ദകവലം വാ 
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ദൃശ്യതേ. തദ്യസ്യ ജ്യോതിഷോ 
ദൃശ്യതേ |! ലുപ്തദൃശസ്തദാത്മ-- 
ജ്യോതിര്രത കേവലമസിരിവ കോ-- 
ശാദ്വിവിക്തം. 


തഥാ ന തത്രാനന്ദാഃ സുഖ-- 
വിശേഷാഃ, മുദോ ഹര്‍ഷാഃ പു(താ-- 
ദിലാഭനിമിത്താഃ, പ്രമുദസ്ത ഏവ 
പ്രകര്‍ഷോപേതാഃ. അഥ ചാനന്ദാ- 
ദീന്‍ സൃജതേ. തഥാനത്രത ൨േ- 
ശാന്താഃ പല്വലാഃ, പുഷ്കരിണ്യപ-- 
സ്തഡാഗാഃ, സ്രവന്ത്യോ നദ്യോ 
ഭവന്തി. അഥ വേശാന്താദീന്‍ സൃ 
ജതേ” വാസനാമാത്രരൂപാന്‍ യസ്‌-- 
മാത്സ ഹി കര്‍ത്താ. തദ്വാസനാശ്ര-- 
യചിത്തവ്ൃത്ത്യുര്‍ ഭവനിമിത്തകര്‍മ്മ-- 
ഹേതുത്വേന ഇത്യവോചാമ തസ്യ 
കര്‍ത്തൃത്വം. ന തു സാക്ഷാദേവ 
ത്രത ക്രിയാ സംഭവതി, സാധനാ- 
ഭാവാത്‌ . 


ന ഹി കാരകമന്തരേണ ക്രിയാ 
സംഭവതി. നച്ച ത്ര ഹസ്തപാ-- 
ദാദീനി ക്രിയാകാരകാണി സംഭവന്തി. 
യ്ര്ര തു താനി വിദ്യന്തേ ജാഗരിതേ, 
തത്ര ആത്മജ്യോതിരവഭാസിതൈഃ 
കാര്യകരണൈ രഥാദി വാസനാ- 
ശ്രയാന്തഃ- കരണവൃത്ത്യുത്ഭവനി-- 
മിത്തം കര്‍മ്മ നിര്‍വര്‍ത്ത്യതേ. തേ-- 
നോച്ച്യതേ സ ഹി കര്‍ത്തേതി. 


തദുക്തം -- “ആത്മനൈവാ-- 
യം ജ്യോതിഷാസ്തേ പല്യയതേ 
കര്‍മ്മ കുരുതേ** ഇതി. ത്രതാപി ന 
വരമാര്‍ത്ഥതഃ സ്വതഃ കര്‍ത്തൃത്വം 
ചൈതന്യജ്യോതിഷോ ! വഭാസ- 
കത്വവൃതിരേകേണ. യച്ചൈത- 
ന്യാത്മജ്യോതിഷാ അന്തഃകരണദ്വാ-- 
രേണാവഭാസയതി. കാര്യകരണാനി, 
തദവഭാസിതാനി കര്‍മ്മസു വ്യാ-- 
പ്രിയന്തേ കാര്യകരണാനി, ത്രത 
കര്‍ത്തൃത്വമുപചര്യതേ ആത്മനഃ 
യദുക്തം “ധ്യായതീവ ലേലായതീവ”* 
ഇതി, തദേവാനൂദ്യതേ “സ ഹി 
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സനാമാത്രമായ വസ്തുവാണ്‌ കാണ 
പ്പേടുന്നത്‌ , അലുപ്തദൃക്കായ ആ ജ്യോ 
തിന്സ്‌ കാണപ്പെടുന്നത്‌ ഉറയില്‍ നിന്നൂ 
രിയവാളുപോലെ കേവലവും ശുദ്ധവു 
മായി വിളങ്ങിക്കൊണ്ടാണ്‌ . 


അതുപോലെ അവിടെ ആനന്ദം 
അഥവാ സുഖവിശേഷമില്ല. പു്താദി 
ലാഭത്തിലുണ്ടാവുന്ന മോദമില്ല. വര്‍ദ്ധിച്ച 
മോദം തന്നെ പ്രമുദം. അനന്തരം ആനന്ദാ 
ദികളെ സൃഷ്ടിക്കുന്നു. അതുപോലെ 
അവിടെ വേശാന്തങ്ങള്‍, തളിരുകള്‍ ഇല്ല. 
പുഷ്കരിണികള്‍ അഥവാ തടാകങ്ങളില്ല. 
ഒഴുകുന്ന നദികളില്ല. വാസനാമാ(്രാകാ 
രമായ തളിരുകള്‍ തുടങ്ങിയവരെ സൃ 
ഷടിക്കുകയായതിനാല്‍ അതുതന്നെയാ 
ണ്‌ കര്‍ത്താവ്‌ . ആ വാസനാശ്രയമായ 
ചിത്തവൃത്തിയില്‍നിന്നുഅ്ഭവിച്ച കര്‍മ്മം 
കാരണമാണ്‌ കര്‍ത്തൃത്വം എന്നാണ്‌ 
ഞാന്‍ പറഞ്ഞര്‍്‌' . സാധനങ്ങളില്ലാത്തതി 
നാല്‍ അവിടെ വാസ്തവത്തില്‍ ക്രിയ 
സംഭവിക്കുന്നില്ല. 


കാരകനില്ലാതെ ക്രിയയുണ്ടാവി 
ല്ല. (്രിയാകാരകങ്ങളായ കൈകാലുകള്‍ 
തുടങ്ങിയവ അവിടെയില്ല തന്നെ . അവ 
ഉള്ളതായ ജാഗ്രത്തില്‍ ആത്മജ്യോതിസ്സി 
നാല്‍ പ്രകാശിതമായ ദേഹേന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
വഴി രഥാദികളുടെ വാസനാശ്രയമാ 
യിട്ടുളള അന്തകരണവൃത്തി ഉഅവിക്കു 
ന്നതു കാരണം കര്‍മ്മം നിവര്‍ത്തിക്കപ്പെ 
ടുകയാണ്‌ . അതാണ്‌ പറയുന്നത്‌ അതു 
തന്നെ കര്‍ത്താവെന്ന്‌ . 

“ആത്മാവാകുന്ന ജ്യോതിസ്സിനാ 
ല്‍ത്തന്നെയാണ്‌ രിക്കുന്നത്‌ , പോകു 
ന്നത്‌ , കര്‍മ്മംചെയ്യുന്നത്‌ “* എന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞതാണ്‌ . അവിടെയും അവഭാസക 
നാകുന്നതൊഴിച്ചാല്‍ ഈ ചൈതന്യ 
ജ്യോതിസ്സിന്‌ സ്വതഃസിദ്ധമായി കര്‍ത്തൃ 
ത്വമൊന്നുമില്ല. കാരണം ആത്മാവ്‌ അ 
നത്തഃകരണംവഴി ചൈതന്യാത്മജ്യോതി 
സ്സില്‍ക്കൂടി ദേഹേന്ദ്രിയങ്ങളെ പ്രകാശി 
പ്പിക്കുകയും അങ്ങിനെ പ്രകാശിതമായ 
ദേഹേന്ന്രിയങ്ങള്‍ കര്‍മ്മത്തില്‍ പ്രവൃത്തി 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അതാണ്‌ ആത്മാ 
വിന്‌ അവയില്‍ കര്‍ത്തൃത്വം ഉപചാര 
മായിപറഞ്ഞത്‌ . *“ധ്യാനിക്കുന്നതുപോ 
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കര്‍ത്താ” ഇതി ഇഹ ഹേത്വര്‍ത്ഥം. 


തദേതേ ശ്ലോകാ ഭവന്തി -- 


മ്രന്തഃ 11 -- 
സുപ്താനഭിചാകശീതി. 
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ലെയും ചേഷ്ടിക്കുന്നതുപോലെയും * 
എന്ന്‌ മുമ്പുപറഞ്ഞതുതന്നെ “അതുത 
ന്നെ കര്‍ത്താവ്‌ “* എന്നിങ്ങിനെ ഇവിടേ 
യും പറഞ്ഞതാണ്‌ . 


അതിലീശ്ലോകങ്ങളുണ്ട്‌ -- 


സ്വപ്നേന ശാരീരമഭിപ്രഹത്യാസുപ്തഃ 
ശുക്രമാദായ പുനരൈതി 


സ്ഥാനം ഹിരണ്മയഃ പുരുഷ ഏകഹംസഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം ॥ -- ആത്മാവ്‌ സ്വപ്നം വഴി ശരീരത്തെ 
നിശ്ചേഷ്ടമാക്കി സ്വയം ഉറങ്ങാതെ ഉറങ്ങുന്ന മററു 
പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു. അശുദ്ധമായ ഇന്ദ്രിയ 
മാത്രാരൂപത്തെ സ്വീകരിച്ച്‌ വീണ്ടും ജാഗ്രത്‌ സ്ഥാനത്ത്‌ 


വരുന്നു. 


ഹിരണ്മയനായ പുരുഷന്‍ ഏകനായി (രണ്ടു 


സ്ഥാനങ്ങളേയും) അറിയുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ1 തദേത ഏതന്‍മിന്നുക്തേ 
[ ര്‍ത്ഥ ഏതേ ശ്രലോകാ മന്ത്രാ ഭവന്തി. 


സ്വപ്നേന സ്വപ്ന ഭാവേന 
ശാരീരം ശരീരമദിപ്രഹത്യ നിശ്ചേ-- 
ഷ്ടമാപാദ്യാസുപ്തഃ സ്വയമലു-- 
പ്തദൃഗാദിശക്തിസ്വാഭാവ്യാത്‌ 
സുപ്താന്‍ വാസനാകാരോദ്‌ ദൂ--- 
താനന്തഃകരണവൃത്ത്യാധ്രയാന്‍ 
ബാഹ്യദ്ധ്യാത്മികാന്‍ സര്‍വ്വാനേവ 
ഭാവാന്‍ സ്വേന രൂപേണ പ്രത്യ-- 
സ്തമിതാന്‍ സുപ്താന്‍, അഭിചാ-- 
കശീതി, അലുപ്തയാ ആത്മദൃഷ്ട്യാ 
പശ്യത്യവഭാസയതീത്യര്‍ത്ഥഃ. 


ശുകം ശുദ്ധം ജ്യോതിഷ്മദി--- 
ന്ദ്രിയമാര്രാരൂപം ആദായ ഗൃഹീത്വാ 
പുനഃ കര്‍മ്മണേ ജാഗരിതസ്ഥാന-- 
മൈത്യാഗച്ഛതി ഹിരണ്ടമയോ, 
ഹിരണ്മയ ഇവ ചൈതന്ൃജ്യോതിഃ 
സ്വഭാവഃ പുരുഷ ഏകഹംസഃ, ഏക 
ഏവ ഹന്തീത്യേകഹംസഃ ഏകോ 
ജാഗ്രത്വപ്നേഹലോകപരലോ-- 
കാദീന്‍ ഗച്ഛതീത്യേകഹംസം. 


പറയപ്പെട്ട ഈ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഈ 
ശ്ലോകങ്ങള്‍ അഥവാ മ്രന്തങ്ങള്‍ ഉണ്ട്‌ . 


സ്വപനത്തില്‍, സ്വപ്നഭാവത്തില്‍ 
ശാരീരത്തെ അതായത്‌ ശരീരത്തെ നി 
ശ്ചേഷ്ടമാക്കി സ്വയം അലുപ്തജ്ഞാ 
നാദി ശക്തിസ്വരൂപനാകയാല്‍ അസു 
പ്തനായിരുന്ന്‌ സുപ്തമായ അഥവാ 
വാസനാരൂപത്തിലുഅവിച്ച അന്തകരണ 
വൃത്തിയെ ആശ്രയിച്ച്‌ ബാഹൃവും ആ 
ധ്യാത്മികവുമായ എല്ലാഭാവങ്ങളേയും 
സ്വന്തം രൂപത്തോ പ്രത്യസ്തമിതങ്ങ 
ളാക്കി, സുപ്തങ്ങളാക്കി ചെയ്ത്‌ പ്രകാ 
ശിക്കുന്നു. അലുപ്തമായ ആത്മദൃഷ്ടി 
കൊണ്ട്‌ കാണുന്നു, അവഭാസിതമാക്കി 
ത്തീര്‍ക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


ശുക്രമായി ശുദ്ധമായി, ജ്യോതി 
ഷ്മത്തായ ഇന്ദ്രിയമാത്രാരൂപത്തെ സ്വീക 
രിച്ച്‌ വീണ്ടും കര്‍മ്മത്തിനായി ജാഗ്രത്‌ 
സ്ഥാനത്തെത്തുന്നു. ആഹിരണ്യമായ 
അഥവാ ഹിരണ്യം പോലെ ചൈതന്യ 
സ്വഭാവനായ പുരുഷന്‍ ഏകഹംസനാ 
യി വസിക്കുന്നു. ഏകനായിത്തന്നെ ചലി 
ക്കുന്നതിനാല്‍ ഏകഹംസന്‍. ഏകനായി 
ജാഗ്രത്‌ സ്വപ്നങ്ങളിലും ഇഹപരലോക 
ങ്ങളിലും ഗമിക്കുന്നതിനാല്‍ ഏകഹംസ 
നാണ്‌ . 
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മ്രന്തഃ 12 -- പ്രാണേന രക്ഷന്നവരം കുലായം ബഹി-- 
ഷ്കുലായാദമൃതശ്ചരിത്വാ. സ ഈയതേ | മൃതോ യ്രത 
കാമം ഹിരണ്മയഃ പുരുഷ ഏകഹംസഃ 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 12 -- ഈ നികൃഷ്ടമായ ശരീരത്തിന്‌ പ്രാ 
ണനാല്‍ രക്ഷചെയ്തിട്ട്‌ അമൃതധര്‍മ്മത്തോടുകൂടിയ 
അത്‌ ശരീരത്തിനുപുറത്ത്‌ സഞ്ചരിക്കുന്നു. അമൃതനും 
ഹിരണ്മയനും ഏകഹംസനുമായ ആ പുരുഷന്‍ അവിടെ 
ഇഷ്ടംപോലെ സഞ്ചരിക്കുന്നു. 
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ഭാഷ്യഃ 12 - തഥാ പ്രാണേന പഞ്ച-- 
വൃത്തിനാ രക്ഷന്‍ പരിപാലയന്ന-- 
നൃഥാ മൃതഭാന്തിഃ സ്യാത്‌ . അവരം 
നികൃഷ്ടമനേകാശുചിസംഘാത-- 
ത്വാദത്യന്തബീഭത്സം കുലായം നീ- 
ഡം ശരീരം സ്വയം തു ബഹിസ്ത-- 
സ്മാത്‌ കുലായാച്ചരിത്വാ. യദ്യപി 
ശരീരസ്ഥ ഏവ സ്വപ്നം പശ്യതി 
തഥാപി തത്സംബന്ധാഭാവാത്ത-- 
ത ഥ ഇവ ആകാശേ ബഹിശ്ച-- 
രിത്വാ ഇത്യുച്യതേ. അമൃതഃ സ്വയ-- 
മമരണധര്‍മ്മാ, ഈയതേ ഗച്ഛതി 
യ്രത കാമം, യ്ര്ര യ്ര്ത കാമോ വി-- 
ഷയേഷു ഉത്ഭൂതവൃത്തിര്‍ഭവതി തം 
തം കാമം വാസനാരൂപേണോദ്ദൂതം 
ഗച്ഛതി. 


പഞ്ചവൃത്തികളോടുകൂടിയ പ്രാ 
ണനാല്‍ പരിപാലിതനായി -- അല്ലെങ്കില്‍ 
മരണമെന്ന (ഭാന്തിയുണ്ടാവും -- അവര 
മായ അഥവാ നികൃഷ്ടമായ അതായ 
ത്‌ അനേകം അശുദ്ധികള്‍ ചേര്‍ന്നതിനാ 
ൽ അത്യന്തം ബീഭത്സമായ ഈ കുലായ 
ത്തെ, നീഡത്തെ, ശരീരത്തെ രക്ഷിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ സ്വയം ആ ശരീരത്തില്‍നിന്നും 
പുറത്ത്‌ ചരിക്കുന്നു. ആ ശരീരത്തിലിരു 
ന്നുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ സ്വപ്നം കാ 
ണുന്നതെങ്കിലും അതിനോടു ബന്ധപ്പെ 
ടായികയാല്‍ അതിനുളളിലെ ആകാശം 
പോലെ പുറമെ ചരിക്കുന്നു എന്നുപറ 
ഞ്ഞതാണ്‌ . അത്‌ സ്വയം അമൃതമാണ്‌ , 
മരണസ്വഭാവരഹിതമാണ്‌ . അങ്ങിനെ 
അത്‌; ഈയനം ചെയുന്നു, ഗമിക്കുന്നു. 
എവിടെവിടെ വിഷയങ്ങളില്‍ കാമം 
ഉഅവിക്കുന്നുവോ, വാസനാരൂപത്തിലു 
ഭവിച്ച അതാതുകാമങ്ങളെ അനുഗമി 
ക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 13 -- സ്വപ്നാന്ത ഉച്ചാവചനീയമാനോ രൂപാണി 
ദേവഃ കുരുതേ ബഹൂനി. ഉതേവ സ്ര്രീഭിഃ സഹ മോ-- 
ദമാനോ ജക്ഷദുതേവാപി ഭയാനി പശ്യന്‍. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 13 -- ആ ദേവന്‍ സ്വപ്നാവസ്ഥയില്‍ 
ഉച്ചനീചഭാവങ്ങളെ പ്രാപിച്ച്‌ പലേ രൂപങ്ങളേയും ഉണ്ടാ 
ക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം സ്രതീകളോടുകൂടി ആനന്ദിച്ച്‌ ചിരിച്ച്‌ 


അതുപോലെ ഭയത്തെ ദര്‍ശിച്ച്‌ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


ദാഷ്യഃ 3 -- കിംച സ്വപ്നാന്തേ 
സ്വപ്നസ്ഥാനേ ഉച്ചാവചമുച്ചം ദേ-- 
വാദിഭാവം അവചം തിരൃഗാദി ഭാവം 
നികൃഷ്ടം തദുച്ചാവചമീയമാനോ 


മാതമല്ല സ്വപ്നാന്തത്തില്‍, സ്വ 
പ്നസ്ഥാനത്തില്‍ ഉച്ചനീചങ്ങളായ -- ദേ 
വാദി ഉച്ചഭാവങ്ങളും തിര്ൃഗാദി നീചഭാവ 
ങ്ങളുമാണ്‌ ഉച്ചനീചഭാവങ്ങള്‍ -- ഭാവ 
ങ്ങളെ പ്രാപിച്ച്‌ ആദേവന്‍, ദ്യോതനാ 
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ഗമൃമാനഃ പ്രാപ്നുവന്‍ രൂപാണി 
ദേവോ ദ്യോതനവാന്‍ കുരുതേ 
നിര്‍വര്‍ത്തയതി വാസനാരൂപാണി 
ബഹുൂന്യസംഖ്യേയാനി. ഉതാപി 
സ്ത്രീഭിഃ സഹ മോദമാന ഇവ ജ-- 
ക്ഷദിവ ഹസന്നിവ വയസ്യൈഃ. 
ഉതേവാപി ഭയാനി ബിഭേത്യേഭ്യ ഇതി 
ഭയാനി സിംഹവ്യാഡ്രദീനി പശ്യ-- 
ന്നിവ. 


മ്രന്തഃ 14 -- 
കശ്ചനേതി. 
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വാനായ പുരുഷന്‍, വളരെവാസനാമ 
യങ്ങളായ രൂപങ്ങളെ ഉണ്ടാക്കുന്നു. 
സ്ര്രീകളോടുകൂടി ആനന്ദിക്കുന്നതുപോ 
ലെയും കൂട്ടുകാരൊത്ത്‌ ചിരിക്കുന്നതു 
പോലെയും കളിക്കുന്നതുപോലെയും 
പേടിക്കേണ്ടതായ സിംഹവ്യാരഘാദിക 
ളില്‍നിന്നും ഭയപ്പെടുന്നതുപോലെയും 
കണ്ടുകൊണ്ടെന്നപോലെ വസിക്കുന്നു. 


ആരാമമസ്യ പശ്യന്തി ന തം പശ്യതി 
തം നായതം ബോധയേദിത്യാഹുഃ. 


ദുര്‍ഭിഷജ്യം ഹാസ്മൈ ഭവതി. യമേഷ ന പ്രതിപദ്യതേ. 
അഥോ ഖല്വാഹുര്‍ജാഗരിതദേശ ഏവാസൈ്ഷ ഇതി 
യാനി ഹ്വേവ ജാഗ്രത്‌ പശ്യതി താനി സുപ്ത ഇത്യധ്രായം 
പുരുഷഃ സ്വയം ജ്യോതിര്‍ഭവതി സോ |! ഹം ഭഗവതേ 
സഹസ്രം ദദാമൃത ഈര്‍ദ്ധ്വം വിമോക്ഷായ (്രൂഹീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 14. -- എല്ലാവരും അവന്‍െറ ആരാമത്തെ 
ത്തന്നെ കാണുന്നു. അവനെ ആരും കാണുന്നില്ല എന്ന്‌ . 
ആ ഉറങ്ങുന്ന പുരുഷനെ പെട്ടെന്ന്‌ ഉണര്‍ത്തരുത്‌ എ 
ന്നുപറയുന്നു. ഏതിന്ദ്രിയദേശത്താണോ കിടന്നുറങ്ങുന്ന 
ത്‌ അതിനെ പ്രാപിക്കാന്‍ കഴിയാത്തതിനാല്‍ ഇവന്‍െറ 
ശരീരം ചികിത്സിക്കപ്പെടാന്‍ വിഷമമുളളതായിത്തീരുന്നു. 
ഇതില്‍നിന്നും ചിലര്‍ പറയുന്നു. ഈ സ്വപ്നസ്ഥാനം 
ഇവന്‍െറ ജാഗ്രത്‌ സ്ഥാനം തന്നെയാണെന്ന . കാരണം 
ഏതുപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ ജാഗ്രത്തില്‍ കണ്ടിട്ടുണ്ടോ അവയെ 
ഉറക്കത്തിലും കാണുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ഈ അവസ്ഥ 
യില്‍ ഈ പുരുഷന്‍ സ്വയം ജ്യോതിസ്സായിത്തീരുന്നു. 
ആ ഞാന്‍ പൂജ്യനായ അങ്ങക്ക്‌ ആയിരം (മുദ്രകളെ) 
തരാം ഇനി മേല്‍പ്പോട്ട എനിക്ക്‌ മോക്ഷമാര്‍ഗ്ഗുത്തെ ഉപ 


ദേശിച്ചാലും എന്ന്‌ . 


രാഷ്യഃ 14 ആരാമമാരമണമാ--ര്കീ-- 
ഡാമനേന നിര്‍മ്മിതാം വാസനാ 
രൂപാമസ്യാത്മനഃ പശ്യന്തി സര്‍വ്വേ 
ജനാഃ. രാമം നഗരം സ്ര്രിയമന്നാ-- 
ദൃമിത്യാദിവാസനാനിമിത്തം ആ- 
ശ്രീഡനരൂപം. ന തം പശതി തം ന 
പശ്യതി കള്‍്ചന. കഷ്ടം ഭോ വര്‍-- 
ത്ത തേ ! തൃന്തവിവിക്‌്.തം ദൃഷ്ടി- 


എല്ലാവരും അവന്‍െറ ആരാമ 
ത്തെ, ആരമണത്തെ അഥവാ ആക്രീഡ 
ത്തെ അതായത്‌ ഈ ആത്മാവിന്‍െറ 
വാസനാരൂപമായി രചിക്കപ്പെട്ടവയെ കാ 
ണുന്നു-- ഗ്രാമം, നഗരം, സ്ര്രീകള്‍, അ 
ന്നാദ്യം മുതലായി വാസനാനിര്‍മ്മിതമായ 
ക്രീഡാവസ്തുക്കളെ കാണുന്നു. അവ 
നെ ആരും കാണുന്നില്ല. അഹോ കഷ്‌ 
ടം! അത്യന്തം വ്ൃക്തമായി ദൃഷ്ടി ഗോ 
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ഗോചരാപന്നമപി അഹോ ഭാഗ്യ-- 
ഹീനതാ ലോകസ്യ. യച്ഛകൃദര്‍ശ.-- 
നമപ്യാത്മാനം ന പശ്യതീതി ലോകം 
പ്രത്യനുക്രോശം ദര്‍ശയതി ശ്രുതിഃ. 
അത്യന്തവിവിക്തഃ സ്വയം ജ്യോ-- 
തിരാത്മാ സ്വപ്നേ ഭവതീതൃ-- 
ഭിപ്രായഃ. 


തം നായതം ബോധയേദി-- 
ത്യാഹുഃ. (്രസിദ്ധിരപി ലോകേ വി. 
ദൃതേ, സ്വപ്ന ആത്മജ്യോതിഷോ 
വൃതിരിക്തത്വേ. കാസ? തമാ-- 
ത്മാനം സുപ്തമായതം സഹസാ 
ഭൃശം സ ബോധയേദിത്യാഹുരേവം 
കഥയന്തി ചികിത്സകാദയോ ജനാ 
ലോകേ. നൂനം തേ പശ്യന്തി ജാഗ്ര-- 
ദ്ദേഹാദിന്ദ്രിയദ്വാരതോ |! പസൃത്യ 
കേവലോ ബഹിര്‍വര്‍ത്തത ഇതി, 
യത ആഹുസ്തം നായതം ബോധ-- 
യേദിതി. 


ത്രത ച ദോഷം പശ്യന്തി -- 
ഭൃശം ഹ്യസൌ ബോധ്യമാനസ്താനീ- 
ന്രിയദ്വാരാണി സഹസാ പ്രതി-- 
ബോധ്യമാനോ ന പ്രതിപദ്യത ഇതി. 
തദേതദാഹ -- ദുര്‍ഭിഷജ്യം ഹാസ്‌-- 
മൈ ഭവതി യമേഷ ന പ്രതിപദ്യതേ. 
യമിന്രരിയദ്വാരദേശം യന്മാദ്ദേശാ-- 
ച്ഛുക്രമാദായാപസൃതഃ തമി-- 
ന്രിയദേശം -- ഏഷ ആത്മാ പുനര്‍ 
ന പ്രതിപദ്യതേ, കദാചിത്‌ വൃത്യാ--- 
സേനേന്ദ്രിയമാര്രാഃ പ്രവേശയതി, 
തത ആന്ധ്യബാധിര്യാദിദോഷ പ്രാ-- 
പ്ത ദുര്‍ഭിഷജ്യം ദുഃഖഭിഷക്കര്‍- 
മമതാ ഹാസ്മൈ ദേഹായ ഭവതി, 
ദുഃഖേന ചികിത്സനീയോ ! സ ദേ-- 
ഹോ ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ. തസ്മാത്‌ 
പ്രസിദ്ധ്യാപി സ്വപ്നേ സ്വയംജ്യോ-- 
തിഷ്ട്വമസ്യ ഗമൃതേ. 
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ചരമായി അതുവസിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും 
കാണുന്നില്ല. അഹോ ലോകത്തിന്‍െറ 
നിര്‍ഭാഗ്യം. കാണാന്‍ കഴിയുന്നതാണെ 
ങ്കിലും ആത്മാവിനെ കാണുന്നില്ല എന്നി 
ങ്ങിനെ ലോകത്തെക്കുറിച്ച്‌ (ശുതി അനു 
കമ്പ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. സ്വപ്നത്തില്‍ 
സ്വയം ജ്യോതിസ്സായ ആത്മാവ്‌ ഏററ 
വും വിവ്വിക്തമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു എ 
ന്നാണദഭിപ്രായം. 


അവനെ പെട്ടെന്നുണര്‍ത്തരുതെ 
ന്നു പറയുന്നു. സ്വപ്നത്തില്‍ ആത്മജ്്യോ 
തിസ്സിന്‌ വ്ൃതിരിക്തത്വമുണ്ടെന്ന്‌ ലോ 
കത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അതെന്താണ്‌ ? 
ആ ഉറങ്ങുന്ന ആത്മാവിനെ ആയതമായി, 
പെട്ടെന്ന്‌ ഉണര്‍ത്തരുതെന്ന്‌ ലോകത്തി 
ല്‍ വൈദ്യനയാര്‍ പറയുന്നു. ആ ആത്മാ 
വ്‌ ജാഗ്രദ്ദേഹത്തില്‍നിന്നും ഇന്ദ്രിയരൂപ 
മായ ദ്വാരംവഴി പുറത്തുപോയി വിശു 
ദ്ധരൂപത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുകയാണ്‌ എന്ന 
വര്‍ മനസ്സിലാക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടാ 
ണ്‌ പെട്ടെന്ന്‌ അവനെ ഉണര്‍ത്തരുതെ 
ന പറയുന്നത്‌ . 


ഇതിലീദേഷവും കാണുന്നു. പെ 
ട്ടെന്നുണര്‍ത്സിയാല്‍ പെട്ടെന്ന്‌ ഇന്ദ്രിയ 
ദ്യാരങ്ങളെ പ്രാപിക്കാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. 
അതാണ്‌ പറഞ്ഞത്‌ , ഏതിനെയാണോ 
പ്രാപിക്കാന്‍ കവിയാത്തത്‌ അതിനെ 
ചികിസ്തിക്കാന്‍ വിഷമമാകുമെന്ന്‌ . ഏ 
തിന്്രിയദ്വാരദേശത്തെ -- ഏതുദേശത്തു 
നിന്നാണോ ഇന്ദ്രിയമാര്രയെ സ്വീകരിച്ചു 
പുറത്തുപോയത്‌ ആ ഇന്ദ്രിയദേശത്തെ 
-- പ്രാപിക്കാന്‍ ഈ ആത്മാവിന്‌ കഴി 
യാതെ പോവുന്നു. അതാണ്‌ ശ്രുതി 
പറയുന്നത്‌ “ദുര്‍ഭിഷജ്യം ഹാസ്മൈ 
ഭവതി” എന്ന്‌ . ചിലപ്പോള്‍ വ്ൃത്യാസ 
ത്തോടുകൂടി അത്‌ ഇന്ദ്രിയമാത്രയെ പ്ര 
വേശിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ അന്ധത, ബധി 
രത തുടങ്ങിയ ദോഷങ്ങളുണ്ടാവുന്ന 
തിനല്‍ ദേഹത്തിന്‌ ചികിത്സിച്ചുമാററാ 
൯ വിഷമമായ കാര്യങ്ങളുണ്ടാവുന്നു. ദേ 
ഹം വിഷമിച്ച്‌ ചികിത്സിക്കപ്പെടേണ്ടതാ 
യിത്തീരുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. അതിനാല്‍ സ്വ 
പ്നത്തില്‍ ഇതിന്‌ സ്വയം ജ്യോതിഷ്ട്വ 
മുണ്ടെന്ന്‌ വരുന്നു. 
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സ്വപ്നോ ഭൂത്വാ | തിക്രാന്തോ 
മൃത്യോ രൂപാണീതി തന്‍മാത്ധവപ്നേ 
സ്വയം ജ്യോതിരാത്മാ. അഥോ അപി 
ഖല്വന്യ ആഹുാഃ -- ജാഗരിതദേശ 
ഏവാസൈ്ഷ യഃ സ്വപ്നഃ. ന 
സസ്ധ്യം സ്ഥാനാന്തരം ഇഹലോക--- 
പരലോകാഭ്യാം വ്ൃതിരിക്തം, കിം 
തര്‍ഹി? ഇഹലോക ഏവ ജാഗ--- 
രിതദേശഃ. 


യദ്യേവം, കിഞ്ചാതഃ* ശൃണ്വ-- 
തോ യറദ്ദവതി, യദാ ജാഗരിതദേശ 
ഏവായം സ്വപ്നഃ, തദായമാത്മാ 
കാരൃകരണേഭ്യോ ന വ്യാവൃത്തഃ 
തൈര്‍മിശ്രീഭൂതഃ. അതോ ന സ്വയം 
ജ്യോതിരാത്മാ, ഇത്ൃതഃ, സ്വയം 
ജ്യോതിഷ്ട്വബാധനായ അന്യേ ആ-- 
ഹൂഃ -- ജാഗരിതദേശ ഏവാഗെസൃഷ 
ഇതി. ത്രത ച ഹേതുമാചക്ഷതേ -- 
ജാഗരിതദേശത്വേ യാനി ഹി 
യസ്മാദ്ധസ്ത്യാദീനി പദാര്‍ത്ഥ-- 
ജാതാനി ജാഗ്രജ്‌ജാഗരിതദേശേ 
പശ്യതി ലാകികഃ, താന്യേവ സു- 
പ്തോ | പി പശ്യതീതി. 


തദസര്‍' , ഇന്ദ്രിയോപരമാത്‌ . 
ഉപരതേഷു ഹ്ന്ദ്രിയേഷു സ്വ-- 
പ്നാന്‍ പശ്യതി. തസ്മാന്നാനയസ്ൃ 
ജ്യോതിഷസ്ത്ര്ത സംഭവോ | സ്തി. 
തദുക്തം “ന തത്ര രഥാ ന രഥ-- 
യോഥാഃ” ഇത്യാദി. തസ്മാദ്രതായം 
പുരുഷഃ സ്വയം ജ്യോതിര്‍ഭവത്യേവ. 


സ്വയം ജ്യ്യോതിരാത്മാ അ--- 
സ്തീതി സ്വപ്നദര്‍ശനേന പ്രദര്‍ശി-- 
തം, അതിദക്രാമതി മൃത്യോ രൂപാ-- 
ണീതി ച. ക്രമേണ സഞ്ചരന്നിഹ-- 
ലോകുപരലോകാദീന്‍ ഇഹലോക- 
പരലോകാദിവൃതിരിക്തഃ. തഥാ 
ജാഗ്രത്ധവപ്നകുലായാഭ്യാം വ്ൃതി-- 
രിക്തഃ, ത്ര്ത ച ,്രമസഞ്ചാരാ-- 
ന്നിതൃശ്ച - ഇത്യേതത്‌ പ്രതിപാ-- 
ദിതം യാജ്‌..& വല്‍കോ്ന. അതോ 
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സ്വപ്നമായി, ശരീരാദിമൃത്യുരൂപ 
ങ്ങളെ അതിക്രമിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ 
സ്വപ്നത്തില്‍ ആത്മാവ്‌ സ്വയം ജ്യോ 
തിസ്ലാണ്‌ . മററു ചിലര്‍ പറയുന്നു - അ 
വനന്‍െറ ഈ സ്വപ്നം ജാഗ്രത്‌ ഭേദം 
തന്നെയാണെന്ന്‌ . ഇഹലോകപരലോക 
ങ്ങളില്‍ നിന്നും വ്യത്യസ്തമായ മറെറാരു 
സന്ധ്യസ്ഥാനമല്ല. പിന്നെ എന്താണ്‌ ? 
ജാഗ്രത്‌ ദേശമെന്നത്‌ ഇഹലോകം ത 
ന്നെയാണ്‌ . 


അങ്ങിനെയാണെങ്കിലെന്താണ്‌ ? 
എന്താണെന്ന്‌ കേള്‍ക്കൂ - ഈ സ്വപ്നം 
ജാഗ്രത്‌ ദേശം തന്നെയാണെങ്കില്‍ ഈ 
ആത്മാവ്‌ ശരീര്രേനിയങ്ങളില്‍നിന്നും വി 
ട്ടുപോകാതെ അവയില്‍ കൂടിക്കുഴഞ്ഞ്‌ 
വര്‍ത്തിക്കണമായിരുന്നു. അപ്പോള്‍ ആ 
ത്മാവ്‌ സ്വയം ജ്യോതിസ്സാവുകയില്ല. അ 
തിനാലതിന്‍െറ സ്വയം ജ്യോതിഷ്ട്വത്തി 
ണ്‍െറ ബാധക്കായി ചിലര്‍ പറയുന്നു, സ്വ 
പ്നം അതിന്‍െറ ജാഗ്രത്‌ ദേശം തന്നെ 
യാണ്‌ എന്ന്‌ . അതിന്‌ കാരണം പറയു 
ന്നു -- ലാകികന്മാര്‍ ജാഗ്രത്തില്‍ കണ്ട 
ആന തുടങ്ങിയ പദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ സ്വപ്നത്തില്‍ കാണുന്നതെന്ന്‌ . 


അതുശരിയല്ല. കാരണം ഇന്ന്രിയ 
ങ്ങള്‍ ഉപരമിക്കുന്നു. ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ഉപര 
മിച്ചാലേ സ്വപ്നം കാണുകയുള്ളു. അതി 
നാലിവിടെ മറെറാരു ജ്യോതിസ്സ്‌ ഭവി 
ക്കുന്നില്ല അതാണ്‌ “അവിടെ രഥമില്ല, 
കുതിരകളില്ല്‌” എന്നുപറഞ്ഞത്‌; . അതിനാ 
ലിവിടെ ഈ പുരുഷന്‍ സ്വയം ജ്യോതി 
സ്ലായിത്തന്നെ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


സ്വയം ജ്യോതിസ്സായ ആത്മാവ്‌ 
ഉണ്ട്‌ എന്ന്‌ സ്വപ്നം വഴി കാണിച്ചുകഴി 
ഞ്ഞു. മൃത്യുരൂപങ്ങളെ അതിക്രമിക്കുന്നു 
എന്നും കാണിച്ചു. ഇഹലോക്പരലോക 
ങ്ങളില്‍ ക്രമേണസഞ്ചരിക്കുന്നതിനാല്‍ 
ഇഹലോകപരലോകങ്ങളില്‍ നിന്നും വ്യ 
തൃസ്തനാണ്‌ അര്‍. അതുപോലെ 
ജാഗ്രത്‌ സ്വപ്നശരീരങ്ങളില്‍നിന്നും വ്യ 
തൃസ്തനാണ്‌ അത. കാരണം അവ 
യില്‍ ക്രമത്തില്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നതിനാല്‍ 
നിത്യനാണ്‌ എന്ന്‌ യാജഞവത്കൃയന്‍ 
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വിദ്യാനിഷ്ക്രിയാര്‍ത്ഥം സഹ്രസം 
ദദാമീത്യാഹ ജനക. സോ ! ഹമേവം 
ബോധിതസത്വയാ ഭഗവതേ തുഭ്യം 
സഹ്റരസം ദദാമി. വിമോക്ഷശ്ച 
കാമപ്രശ്നോ മയാദിപ്രേതഃ. 
തദുപയോഗയം താദാര്‍ത്ഥ്യാത്ത-- 
ദേകദേശ ഏവ. അതന്ത്വാം നി--- 
യോക്ഷ്യാമി സമസ്തകാമപ്രശ്ന-- 
നിര്‍ണ്ണയ ശ്രവണേന -- വിമോക്ഷാ-- 
യാത ഈര്‍ദ്ധ്വം സ്രുഹീതി., സേന 
സംസാരാദ്വിര്രമുച്ചയേയം, ത്വത്‌ 
(്രസാദാത്‌ . വിമോക്ഷപദാര്‍-- 
ത്ഥൈകദേശനിര്‍ണ്ണയഹേതോഃ 
സഹ്ര്സദാനം. 


ആത്മനഃ 
ശങ്കയതേ - 


മൃത്യോരതി്രാന്തിരാ- 


യത്‌ പ്രസ്തുതം - “ആത്മ-- 
നൈവായം ജ്യോതിഷാസ്തേ* ഇതി, 
തത്‌ പ്രത്യക്ഷതഃ പ്രതിപാദിതം -- 
*അ്രതായം പുരുഷഃ സ്വയംജ്യോതി-- 
ഭവതി” സ്വപ്നേ. യത്തൂക്തം 
“സ്വപ്നോ ഭൂത്വേമം ലോകമതിക്രാ-- 
മതി മൃത്യോ രൂപാണി* ഇതി, ത- 
ത്രൈതദാശങ്കൃയതേ -- മൃത്യോ രൂ 
പാണ്യേവാതിക്രാമതി ന മൃത്യും. 
പ്രതൃക്ഷം ഹ്േതത്വപ്നേ കാര്യ-- 
കരണവ്യാവ്യത്തസ്യാപി മോദ്ര്രാ-- 
സാദിദര്‍ശനം. തസ്മാന്നൂനം നൈ-- 
വായം മൃത്യുമതിരകാമതി. 


കര്‍മ്മണോ ഹി മൃത്യോഃ 
കാര്യം മോദ്രതാസാദി ദൃശ്യതേ. യദി 
ച മൃത്യുനാബദ്ധ ഏവായം 
സ്വഭാവതഃ, തതോ വിമോക്ഷോ 
നോപപദുൃതേ. ന ഹി സ്വഭാവാത്‌ 
കള്‍ചിദ്വിമുച്യതേ. അഥ സ്വഭാവോ 
ന ഭവതി മൃത്യുഃ, തതസ്ത-- 
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പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുണ്്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ വി 
ദ്ൃക്ക്‌ പകരം ആയിരം മുരദകളെ തരാ 
മെന്ന്‌ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു. ഇങ്ങിനെ അ 
ങ്ങയാല്‍ പ്രബോധിതനായ ഞാന്‍ ഭഗവാ 
നായ അങ്ങക്ക്‌ ആയിരം മുശ്രകളെതരാം. 
എനിക്കിനിമോക്ഷവിഷയകമായ പ്ര 
ശനം കേള്‍ക്കണമെന്നുണ്ട്‌ . ഈ ആത്മ 
പ്രത്യയസംബന്ധിയായ ഉപദേശം മോ 
ക്ഷത്തില്‍, സമ്ൃഗ്‌ ബോധത്തില്‍ ഉപ 
യോഗ്യമാണ്‌ . അതിനാല്‍ കാമനിര്‍ണ്ണയ 
ങ്ങളെക്കുറിച്ചെല്ലാം ഞാനങ്ങയോടു ചോ 
ദിക്കുന്നു. മോക്ഷാര്‍ത്ഥം ഇനി മേല്‍ 
പ്പോട്ട പറഞ്ഞുതന്നാലും എന്‌. അ 
ങ്ങിനെ അങ്ങയുടെ പ്രസാദത്താല്‍ സം 
സാരത്തില്‍നിന്നും എന്നെന്നേക്കും മോ 
ക്ഷംകിട്ടും. മോക്ഷപദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ 
ഒരു ഭാഗം നിര്‍ണ്ണയിക്കാന്‍ സഹായക 
മായതിനാലാണ്‌ സഹസ്രദാനം. 


ആത്മാവിന്‍ മൃത്യുവിനെ കടക്കാ൯ 
കഴിയുമോ എന്നുശങ്കിക്കൂന്നു -- 


“ആത്മാവായ ജ്വോതിസ്സിനാല്‍ 
ത്തന്നെയാണിത്‌ പ്രകാശിതമായിരിക്കു 
ന്നത്‌ ” എനു പറഞ്ഞത്‌ പ്രത്യക്ഷമായി 
പ്രതിപാദിക്കപ്പെട്ടു. “സ്വപ്നത്തില്‍ ഈ 
പുരുഷന്‍ സ്വയം ജ്യോതിസ്സായിഭവിക്കു 
ന്നു* എന്നു പറഞ്ഞു. *സ്വപ്നമായിട്ട 
ഈ ലോകത്തെ അതിഭ്രമിക്കുന്നു; മൃത്യു 
വിന്‍െറ രൂപങ്ങളേയും* എന്നതില്‍ ഈ 
ശങ്കയുണ്ടാവാം -- മൃത്യുവിന്‍െറ രൂപങ്ങ 
ഒെമാത്രമാണ്‌ , മൃത്യുവിനെയല്ല അതിര്ര 
മിക്കു ന്നത്‌ എന്ന്‌ . സ്വപ്നത്തില്‍ ശരീരേ 
ന്രിയങ്ങളെ വിട്ട പുരുഷന്‍ പ്രത്യക്ഷ 
ത്തില്‍ സന്തോഷം, ഭയം മുതലായവ ഉ 
ണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ തീര്‍ച്ചയായും ഇത്‌; മൃ 
ത്യുവിനെ അതിക്രമിക്കുന്നില്ല. 


ആനന്ദവും ഭയവും കര്‍മ്മരൂപമാ 
യ മൃത്യുവിന്‍െറ തന്നെ കാര്യമായാണ്‌ 
കാണപ്പെടുന്നത്‌ . ഇത്‌ സ്വാഭാവികമാ 
യും മൃത്യുവിനാല്‍ ബദ്ധനാണെങ്കില്‍ അ 
പ്പോള്‍ മോക്ഷമുണ്ടാകാവുന്നതല്ല. കാര 
ണം ആര്‍ക്കും സ്വഭാവത്തില്‍നിന്നും 
മോചനം കിട്ടാന്‍ വയ്യ. എന്നാല്‍ മൃത്യു 
സ്വഭാവമല്ലെങ്കില്‍ അതില്‍നിന്നും മോ 


7 ൮) 15 


ന്മാനോോക്ഷ ഉപപത്ധ്യതേ. യഥാ-- 
സൌ മൃത്യുരാത്മീയോ ധര്‍മ്മോ ന 
ഭവതി തഥാ പ്രദര്‍ശനായ -- അത 
ഈര്‍ദ്ധ്വം വിമോക്ഷായ ബ്രൂഹീ-- 
ത്യേവം ജനകേന പര്യനുയുക്തോ 
യാജിഞവല്‍ക്യഃ തദ്ദിദര്‍ശയിഷയാ 
പ്രവവൃതേ 
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ക്ഷം കിട്ടാവുന്നതാണ്‌ . മൃത്യു ആത്മീയ 
മായ ധര്‍മ്മമല്ല എന്ന്‌ കാണിക്കാനായി -- 
ഇതിനുമേല്‍ മോക്ഷത്തെക്കുറിച്ചു പറയൂ 
എന്നിങ്ങിനെ ജനകന്‍ ചോദിച്ചപ്പോള്‍ 
യാജ്‌ഞവന്‍ക്യന്‍ അത്‌! കാഗിക്കാനി 
ച്ഛിച്ച്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ തുടങ്ങുകയാ 
ണ്‌. 


മ്ര്ത്രഃ 15 -- സ വാ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ സംപ്രസാദേ രത്വാ 
ചരിത്വാ ദൃഷിട്ടൈവ പുണ്യം ച പാപം ച. പുനഃ പ്ര-- 
തിന്യായം പ്രതിയോന്യാ ദ്രവതി സ്വപ്നായൈവ സ 
യത്തത്ര കിംചിത്‌ പശ്യത്യനന്വാഗതസ്തേന ഭവത്യ-- 
സംഗോ ഹ്യയം പുരുഷ ഇത്യേവമേവൈരദ്യാജ്ഞ -- 
വല്‍ക്യ സോ ! ഹം ഭഗവതേ സഹ്രസം ദദാമ്യത ഉന 
ര്‍ദ്ധ്വം വിമോക്ഷായൈവ ബ്രൂഹീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 15 - ആ ഈ ആത്മാവ്‌ ഈ സുഷുപ്തി 
യിലെത്തിയിട്ട്‌ രമിച്ചും ചരിച്ചും പുണ്യപാപങ്ങളെ ദര്‍ശി 
ച്ചും (വസിക്കുന്നു). എങ്ങിനെ, എവിടെനിന്നും വന്നുവോ 
ആ സ്വപ്നസ്ഥാനത്തേക്കുതന്നെ വീണ്ടും മടങ്ങുന്നു. 
അവിടെ അവനെന്തെല്ലാം കണ്ടുവോ അവയോടു ബന്ധ 
പ്പെടാതെ വസിക്കുന്നു. കാരണം ഈ പുരുഷന്‍ അസംഗ 
നാണ്‌ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃ ഇതങ്ങിനെതന്നെയാണ്‌ . ഞാന്‍ 
ഭവാന്‍ ആയിരം തരാം. ഇതിനുമേല്‍പ്പോട്ട മോക്ഷത്തി 


ഗായി ഉപദേശിച്ചാലും എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 5 - സ വൈ പ്രകൃതഃ സ്വ 
യംജ്യോതിഃ പുരുഷഃ, ഏഷയഃ സ്വ-- 
പ്നേ പ്രദര്‍ശിതഃ, ഏതസ്മിന്‍ സം-- 
പ്രസാദേ - സമ്യക്പ്രസീദത്യസ്മി-- 
ന്നിതി സംപ്രസാദഃ. ജാഗരിതേ ദേ-- 
ഹ്േന്ദ്രിയവ്യാപാരശതസന്നിപാതജം 
ഹിത്വാ കാലുഷ്യം തേഭ്യോ വിവ്ര-- 
മുക്ത ഈഷ പ്രസീദതി സ്വപ്നേ. 
ഇഹ തു സുഷുപ്തേ സമ്യക്‌ പ്ര-- 
സീദതി -- ഇത്ൃതഃ സുഷുപ്തം സ-- 
മ്രസാദ ഉച്യതേ. “തീര്‍ണ്ണോ ഹി 
തദാ സര്‍വ്വംന്‍ ശോഹാന്‍* ഇതി (൭. 
3. 22) “സലില ഏകോ ദ്രഷ്ടാ (4. 3. 
32) ഇതി ഹി വക്ഷൃതി സുഷു-- 
പ്തമാത്മാനം. 


പ്രകൃതത്തിലുള്ള ആ പുരുഷന്‍ 
സ്വയം ജ്യോതിസ്സാണ്‌ . സ്വപ്നത്തിലിതല്‍്‌ 
പ്രദര്‍ശിക്കപ്പെട്ടു. എന്നാലീ സ്രമ്പസാദ 
നില്‍ -- സമ്യക്കായി ഇതില്‍ പ്രസാദിക്കു 
ന്നതിനാൽ ഇത്‌ സ്ര്പസാദനാണ്‌ . ജാ 
ഗ്രത്തില്‍ ദേഹേന്ദ്രിയവ്യാപാരങ്ങള്‍ നൂറു 
കണക്കിനുള്ളതില്‍ നിന്നുഅഅവിക്കുന്ന കാ 
ലുഷ്യത്തെ വെടിഞ്ഞ്‌ സ്വപ്നത്തില്‍ അ 
വയില്‍നിന്നും മോചനം കിട്ടുന്നതിനാല്‍ 
ആത്മാവ്‌ കുറച്ചുരപസാദിക്കുന്നു. ഇവി 
ടെ സുഷുപ്തിയില്‍ നല്ലപോലെ പ്രസാദി 
ക്കുന്നു -- അതുകൊണ്ട്‌ സുഷുപ്തനെ 
സ്രമ്പസാദനെന്നു പറയുന്നു. “അപ്പോള്‍ 
എല്ലാ ശോകങ്ങളേയും കടക്കുന്നു” എ 
ന്നും “ജലപ്പരപ്പുപോലെ ഒരേ ഒരു ദ്രഷ്ടാ 
വായി” എന്നും സുഷുപ്തിയിലുളള 
ആത്മാവിനെക്കുറിച്ച്‌ ഇനിപറയും. 
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സ വാ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ സ-- 
മ്രസാദേ ക്രമേണ സ്ര്പരസന്നഃ സന്‍ 
സുഷുപ്തേ സ്ഥിത്വാ. കഥം സ്ര്പ- 
സന്നഃഃ സ്വപ്നാത്സുഷുപ്തം പ്ര-- 
വിവിക്ഷുഃ സ്വപ്നാവസ്ഥ ഏ൨വ- 
രത്വാ രതിമനുഭൂയ മിരതബന്ധുജന-- 
ദര്‍ശനാദിനാ ചരിത്വാ വിഹൃത്യാ-- 
നേകധാ ചരണഫലം ശ്രമമുപല- 
മ്യേത്യര്‍ത്ഥഃ, ദൃഷല്വൈവ ന കൃത്വേ- 
ത്യര്‍ത്ഥഃ, പുണ്യം ച പുണ്യഫലം, 
പാപം ച പാപഫലം. നതു പുണ്യ-- 
പാപയോഃ സാക്ഷാത്‌ ദുര്‍ശനമ-- 
സ്തീതൃവോചാമ. തസ്മാന്ന പു-- 
ണൃപാപാഭ്യാമനുബദ്ധഃ. യോ ഹി 
കരോതി പുണ്യപാപേ സ താഭ്യാ-- 
മനുബദ്ധ്യതേ. ന ഹി ദര്‍ശനമാത്രേ-- 
ണ തദനുബദ്ധഃ സ്യാത്‌ . 


തസ്മാത്ധപ്നോ ഭൂത്വാ മൃ-- 
ത്യുമതിക്രാമത്യേവ, ന മൃത്യുരൂപാ-- 
ണ്യേവ കേവലം. അതോ ന മ്ൃ-- 
ത്യോരാത്മസ്വഭാവത്വാശങ്കാ. മ്യ-- 
ത്യുശ്ചേത്വഭാവോ | സ്യ സ്വപ്നേ 
[ പി കുര്യാത്‌ . ന തു കരോതി. 
സ്വഭാവള്‍ചേല്‍ ക്രിയാ സ്യാത്‌ 
അനിര്‍മോക്ഷതൈവ സ്യാത്‌ . ന 
തു സ്വഭാവഃ സ്വപ്നേ ! ഭാവാത്‌ . 
അതോ വിമോക്ഷോ |! സ്യോപപ-- 
ദൃതേ മൃത്യോഃ പുണ്യപാപാഭ്യാം. 


നനു ജാഗരിതേ | സ്യ സ്വഭാ-- 
വ ഏവ. 


ന. ബുദ്ധ്യാദ്യുപാധികൃതം ഹി 
തത്‌ . തച്ച പ്രതിപാദിതം സാദുൃ-- 
ശ്യാത്‌ “ധ്യായതീവ ലേലായതീവ്‌* 
ഇതി തസ്മാദേകാന്തേനൈവ സ്വ-- 
പ്നേ മൃത്വുരൂപാതിരക്രമണാന്ന 
സ്വാഭാവികത്വാശങ്കാ അനിര്‍മ്മോ-- 
ക്ഷതാ വാ. 
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ആ ആത്മാവ്‌ ഈ സുഷുപ്തി 
യില്‍ സ്ഥിതിചെയ്ത്‌ സ്യ്പസാദനിചി 
രുന്ന്‌ ക്രമേണ സ്മ്്രസന്നനായിത്തീരു 
ന്നു. എങ്ങിനെ സ്യ്പരസന്നനാവുന്നുഃ 
സ്വപ്നത്തില്‍നിന്നും സുഷുപ്തിയിലേ 
ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ സ്വപ്നാവ 
സ്ഥയിലിരുന്നുതന്നെ ബന്ധുമിര്രജനദര്‍ 
ശനാദിയായ രതിയെ അനുഭവിച്ച്‌ പലേ 
വിധത്തിലും വിഹരിച്ച്‌ ആ വിഹാര ജ 
നിതമായ ശ്രമത്തിനടിമപ്പെടുന്നു, എന്നര്‍ 
ത്ഥം. പുണൃത്തെയും പുണൃഫലത്തേ 
യും പാപത്തേയും പാപഫലത്തേയും 
ദര്‍ശിക്കുക മാത്രമേ ചെയുന്നുള്ളു. ശരി 
ക്കും ചെയുന്നില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. പുണ്യപാ 
പങ്ങളുടെ സാക്ഷാത്‌; ദര്‍ശനം ഉണ്ടാകു 
ന്നില്ല എന്നു ഞാന്‍ പറഞ്ഞുവല്ലോ. അ 
തിനാല്‍ പുണ്യപാപങ്ങളാല്‍ ബദ്ധനാ 
കുന്നുമില്ല. ആര്‍ പുണ്യപാപങ്ങളെ ചെ 
യ്യുന്നുവോ അവന്‍ അവയാല്‍ ബദ്ധനാ 
വുന്നു. ദര്‍ശനമാത്രംകൊണ്‍ അവയാല്‍ 
ബന്ധിക്കപ്പെടുന്നില്ല. 


അതിനാല്‍ സ്വപ്നമായി കേവലം 
മൃത്യുരൂപങ്ങളെ മാത്രമല്ല, മൃത്യുവിനെ 
ത്തന്നെ കടക്കുന്നു. അതിനാല്‍ മൃത്യു 
ആത്മാവിന്‍െറ സ്വഭാവമാണെന്ന ശങ്ക 
വേണ്ട. മൃത്യു സ്വഭാവമായിരുന്നെങ്കില്‍ 
സ്വപ്നത്തിലും (പുണ്യപാപങ്ങളെ) ചെ 
യ്യുമായിരുന്നു. എന്നാല്‍ ചെയുന്നില്ല. 
സ്വഭാവമാണെങ്കില്‍ ക്രിയവേണം. അതി 
നെ ഒരിക്കലും ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ പററുമാ 
യിരുന്നില്ല. സ്വപ്നത്തില്‍ ക്രിയയില്ലാത്ത 
തിനാല്‍ സ്വഭാവമല്ല. അതിനാല്‍ ഇതിന്‌ 
പാപപുണ്യരൂപമായ മൃത്യുവില്‍നിന്നും 
മോചനം സാദ്ധ്യമാണ്‌ . 


ശങ്ക -- എന്നാല്‍ ജാഗ്രത്തില്‍ ഇതിന്‍െറ 
സ്വഭാവം തന്നെയാണല്ലോ. 


സമാധാനം -- അല്ല. അത്‌ ബുദ്ധ്യാദ്യു 
പാധികളാല്‍ മാത്രം നിര്‍മ്മിതമാണ്‌ . അ 
തുതന്നെ സാദൃശ്യത്താല്‍ “ധ്യാനിക്കുന്ന 
തുപോലെയും ചലിക്കുന്നതുപോലെ 
യും എന്നിങ്ങിനെ പ്രതിപാദിക്കപ്പെട്ടിട്ടു 
ണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ സ്വപ്നത്തില്‍ നിയമേന 
മൃത്യുരൂപങ്ങളെ അതിക്രമിക്കുന്നതിനാ 
ല്‍ അതതിറെറ സ്വഭാവമാണെന്നോ ആ 
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ത്രത ചരിത്വേതി ചരണഫലം 
്രമമുപലദഭ്യേത്യര്‍ത്ഥഃ. തതഃ സ്ര്പ-- 
സാദാനുഭവോത്തരകാലം പുനഃ 
പ്രതിന്യായം യഥാന്യായം യഥാഗ-- 
തം, നിശ്ചിത ആയോ ന്യായഃ, അയ- 
നമായോ നിര്‍ഗ്ഗമനം, പുനഃ പൂര്‍വ്വ-- 
ഗമനവൈപരീത്യേന യദാഗമനം സ 
പ്രതിന്യായഃ. യഥാഗതം പുനരാഗ-- 
ച്ഛതീതൃര്‍ത്ഥഃ. പ്രതിയോനി യ- 
ഥാസ്ഥാനം. സ്വപ്നസ്ഥാനാദ്ധി 
സുഷുപ്തപ്രതിപന്നഃ സന്‍ യഥാ 
ന്ഥാനമേവ പുനരാഗച്ഛതി. പ്ര-- 
തിയോനി ആദ്രവതി, സ്വപ്നാ-- 
യൈവ സ്വപ്നസ്ഥാനായൈവ. 


നനു സ്വപ്നേ ന കരോതി 
പുണ്യപാപേ തയോഃ ഫലമേവ 
പശ്യതീതി കഥമവഗമ്യതേ? യഥാ 
ജാഗരിതേ തഥാ കരോത്്യേവ 
സ്വപ്നേ [ പി തുല്യത്വാദ്ര്‍ശനസ്വേ--- 
തി, അത ആഹ -- സ ആത്മാ യത്‌-- 
കിഞ്ചിത്തത്ര സ്വപ്നേ പശ്യതി പു-- 
ണ്യപാപഫലം, അനന്വാഗതോ 
നനുബദ്ധസ്തേന ദൃഷ്ടേന ഭവതി, 
നൈവാനുബദ്ധോ ഭവതി. 


യദി ഹി സ്വപ്നേ കൃതമേവ 
തേന സ്യാത്‌ , തേനാനുബധ്യേത. 
സ്വപ്നാദുത്ഥിതോ ! പി സമന്വാഗതഃ 
സ്യാത്‌ . നച തല്ലോകേ സ്വപ്രകൃ-- 
തകര്‍മ്മണാ അമ്വാഗതത്വ പ്രസിദ്ധിഃ 
ന ഹി സ്വപ്നകൃതേനാഗമാ ആഗ-- 
സ്കാരിണമാത്മാനം മന്യതേ 
കശ്ചിത്‌ . നച സ്വപ്നദൃശ ആഗഃ 
ശ്രുത്വാ ലോകസ്തം ഗര്‍ഹതി പരി-- 
ഹരതി വാ. അതോ | നന്വാഗത 
ഏവ തേന ഭവതി. 
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ത്മാവിന്‌ മോക്ഷമില്ലെന്നോ ശങ്കിക്കേണ്ട 


തില്ല. 


അവിടെ ചരിത്വാ എന്നതിനര്‍ത്ഥം 
ഇതാണ്‌ -- വിഹരിച്ചതിന്‍െറ ഫലം നേടി 
യിട്ട്‌ എന്ന്‌ . അനന്തരം സ്രമ്പസാദത്തെ 
അനഭവിച്ചശേഷം വീണ്ടും പ്രതിന്യായം 
-- യഥാന്യായം അഥവാ യഥാഗതം -- മു 
മ്പുഗമിച്ചതിനുവിപരീതമായ ആഗമനമാ 
ണ്‌ പ്രതിന്യായം, പോയ വഴിതിരിച്ചുവ 
രുക എന്നര്‍ത്ഥം. പ്രതിയോനിക്ക്‌ യഥാ 
സ്ഥാനമെന്നര്‍ത്ഥം. സ്വപ്നന്ഥാനത്തു 
നിന്നാണ്‌ സുഷുപ്തത്തെ പ്രാപിക്കു 
ന്നത്‌ . അതേ സ്ഥാനത്തേക്കുതന്നെ വീ 
ണ്ടും വരുന്നു. സ്വപ്നസ്ഥാനത്തേക്കു 
തന്നെ സുഷുപ്തിയില്‍ നിന്നും തിരിച്ചു 
ചെല്ലുന്നു. 


സ്വപനത്തില്‍ പുണ്യപാപങ്ങളെ 
ചെയുംന്നില്ലെന്നും അവയുടെ ഫലങ്ങളെ 
ദര്‍ശിക്കുന്നേ ഉളളു എന്നും എങ്ങിനെ 
അറിയാം? ജാഗ്രത്തിലെന്നപോലെ സ്വ 
പ്നത്തിലും ചെയുന്നുണ്ട്‌ . ദര്‍ശനം ഒരു 
പോലെയാണെന്ന ശങ്കുക്ക്‌ മറുപടിപറ 
യുന്നു -- ആ ആത്മാവ്‌ സ്വപ്നത്തില്‍ 
എന്തെങ്കിലും പുണ്യപാപങ്ങളുടെ ഫലം 
ദര്‍ശിക്കുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ ദര്‍ശിക്കപ്പെട്ട അ 
വയാല്‍ അനന്വാഗതനായി അഥവാ ബ 
ന്ധിക്കപ്പെടാത്തവനായിത്തന്നെ ഇരിക്കു 


ന്നു. അനുബദ്ധനാവുന്നില്ല. 


ഒരുവന്‍ സ്വപ്നത്തിലാണെങ്കിലും 
എന്തെങ്കിലും ചെയ്താല്‍ അതുകൊണ്ട്‌ 
ബദ്ധനാവണം. സ്വപ്നത്തില്‍നിന്നെഴു 
ന്നേററാലും അതിനോട്‌ ശ്ലിഷ്ടനായിരി 
ക്കണം. എന്നാല്‍ സ്വപ്നകൃതമായത്‌ 
നാല്‍ സംഗ്ലിഷ്ടനാവുന്നതിന്‌ , ഈ ലോ 
കത്തില്‍, പ്രസിദ്ധിയില്ല. സ്വപ്നകൃത 
മായ അപരാധത്താല്‍ ആരും സ്വയം 
അപരാധിയായികരുതാറില്ല. മാതമല്ല 
സ്വപ്നത്തില്‍ കണ്ട അപരാധം കേട്ട 
ആരും ഒരാളെ നിന്ദിക്കാറില്ല. അതിനു 
പരിഹാരവും ചെയ്യാറില്ല. അതിനാല്‍ 
ഒരാള്‍ അതുകൊണ്ട്‌ ഒരു പററലുമില്ലാ 
തെയാണ്‌ രിക്കുന്നത്‌ . 
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തസ്മാത്‌ സ്വപ്നേ കുര്‍വ്വ- 
ന്നിവോപലഭ്ൃതേ, ന തു ക്രിയാ [ 
സ്തി പരമാര്‍ത്ഥതഃ. ഉതേവ 
സ്ര്രീഭിഃ സഹ മോദമാനഃ* ഇതി 
ശ്ലോക ഉക്തഃ. ആഖ്യാതാരശള്‍്ച 
സ്വപ്നസ്യ സഹ ഇവശബ്ദേനാച- 
ക്ഷതേ ഹസ്തിനോ ! ദ്യ ഘടീകൃത്വാ 
ധാവന്തീവ മയാ ദൃഷ്ടാ ഇതി. 
അതോ ന തസ്യ കര്‍ത്തൃത്വമിതി. 


കഥം പുനരസ്യാകര്‍ത്തൃത്വ-- 
മിതി. കാരൃകരണൈര്‍മൂര്‍ത്തൈഃ 
സംശ്ശലേോഷോ മൂര്‍ത്തസ്യ, സ തു 
ക്രിയാഹേതുര്‍ദൃഷ്ടഃ. ന ഹ്യമൂര്‍ത്തഃ 
കശ്ചിത്‌ ക്രിയാവാന്‍ ദൃശ്യതേ. 
അമൂര്‍ത്തശ്ചാത്മാ, അതോ | സംഗം. 
യന്‍മാച്ചാസംഗോ |! യം പുരുഷഃ 
സ്വപ്നദൃഷ്ടേന. അത ഏവന ത-- 
സ്മാദനന്വാഗതഃ തേന ക്രിയാകര്‍-- 
ത്തൃത്വമസ്യ, കഥഞ്ചിദുപപദ്യതേ. 
കാര്ൃയകരണസംശ്ലേഷണ ഹി 
കര്‍ത്തൃത്വം സ്യാത്സ ച സംഗശ്ലേഷഃ 
സംഗേധ/സ്യ നാസ്തി യതോ സം-- 
ഗോഹഹ്യയം പുരുഷഃ തസ്മാദമൃത3. 


ഏവമേവൈതദ്യാജ്‌ഞ-- 
വല്‍ക്യഃ സോ | ഹം ഭഗവതേ സ- 
ഹ്രസം ദദാമി. അത ഈര്‍ദ്ധ്വം വി- 
മോക്ഷായൈവ ബ്രൂഹി. മോക്ഷ-- 
പദാര്‍ത്ഥൈകദേശസ്യ കര്‍മ്മപ്ര-- 
വിവേകസ്യ സമ്ൃക്ദര്‍ശിതത്വാല്‍ . 
അത ഈര്‍ദ്ധ്വം വിമോക്ഷായൈവ 
പ്രൂഹിതി. 


ത്രത “അസംഗോഹ്യയം വു-- 
രൂഷഃ* ഇത്യസംഗതാ കര്‍ത്തൃത്വേ 
ഹേതുരുക്തഃ ഉക്തം ച പൂര്‍വ്വം -- 
കര്‍മ്മവശാത്സ ഈയതേ യത്ര കാ-- 
മമിതി, കാമശ്ച സംഗഃ. അതോ [ 
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അതുകൊണ്ട്‌ സ്വപ്നത്തില്‍ പു 
രൂഷന്‍ കേവലം ചെയ്യുന്നപോലെ കാണ 
പ്പെടുകമാത്രമാണ്‌ , വാസ്തവത്തിലവി 
ടെ ക്രിയയില്ല. “സ്ര്രീകളോടുകൂടി മോദി 
ക്കുന്നതുപോലെ കാണപ്പെടുന്നു* എന്ന്‌ 
ശ്ലോകം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . സ്വപ്നത്തെ 
വര്‍ണ്ണിക്കുന്നവരും അതിനെ “പോലെ”* 
എന്ന ശങ്ദത്തോടെയാണ്‌ വര്‍ണ്ണിക്കു 
ന്നത്‌ . “ഞാനിന്ന്‌ ആനകള്‍ കൂടിചേര്‍ന്‍; 
ഓടുന്നതുപോലെ കണ്ടു" എന്നുപറയാ 
റുണ്ടല്ലോ. അതിലവന്‍ കര്‍ത്തൃത്വം ഇല്ല 
എന്നുവരുന്നു. 


എങ്ങിനെയാണതിന്‌ അകര്‍ത്തൃ 
ത്വമെന്നുപറയുന്നു. മൂര്‍ത്തമാണ്‌ ശരീരേ 
ന്രിയങ്ങള്‍. മൂര്‍ത്തമായതിനാണ്‌ സംശ്ശേ 
ഷം. അതുമാ്തമേ ക്രിയക്ക്‌ കാരണമാ 
യി കാണപ്പെടുന്നുളളു. അമൂര്‍ത്തമായത്‌ 
ക്രിയചെയ്യുന്നതായി കാണാറില്ല. ആത്മാ 
വി അമൂര്‍ത്തമാണ്‌ , അതിനാല്‍ അസംഗ 
നാണ്‌ . ഈ പുരുഷന്‍ അസംഗനായതി 
നാല്‍ സ്വപ്നത്തില്‍ കണ്ട പുണൃപാപങ്ങ 
ളോട്‌ കൂടിച്ചേരുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടുത 
ന്നെ ഇവന്‍ ക്രിയാകര്‍ത്തുത്വം ഒട്ടും ഉ 
ണ്ടാകാന്‍ വയു. ശരീര്രേദ്ദിയ സംയോഗ 
ത്തിലേ കര്‍ത്തൃത്വം ഭവിക്കുകയുളളു. 
ഈ പുരുഷന്‍ ആ കൂടിച്ചേരലില്ല. കാര 
ണം ഇതസംഗനാണ്‌ . അസംഗനായതി 
നാല്‍ അമൃതനാണ്‌ . 


യാജഞവല്‍ക്യ, ഇതങ്ങിനെ ത 
ന്നെയാണ്‌ . ഞാനവിടുത്തേക്ക്‌ ആയിരം 
മുദകളെ തരാം. ഇതിനുമേല്‍ മോക്ഷത്തി 
നായി പറഞ്ഞാലും. മോക്ഷപദാര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ ഏകദേശത്തെക്കുറിച്ചുളള വി 
വേകം വേണ്ടപോലെ കാണിക്കപ്പെട്ടു. 
ഇനിമേല്‍ മോക്ഷത്തിനായിട്ടുതന്നെ പറ 
ഞ്ഞാലും. 


ശങ്ം -- അതില്‍ “അസംഗോ ഹ്യയം വു 
രുഷഃ $* എന്നുപറഞ്ഞതുവഴി അസംഗത 
യാണ്‌ അകര്‍ത്തൃത്വത്തിന്‌ കാരണം 
എന്നുപറഞ്ഞു. കര്‍മ്മവശാല്‍ ഇച്ഛ 
യുളളടത്തേക്കു പോകുന്നു എന്ന്‌ മുമ്പു 
വീണ്ടും പറഞ്ഞതാണ്‌ . അതിനാല്‍ കാമ 


7 2) 16 
സിദ്ധോ ഹേതുരുക്തഃ “അംസഗോ 


ഹ്യയം പുരുഷഃ” ഇതി. 


ന ത്വേതദസ്തി കഥം തർഹി 
അസംഗ ഏവേത്യേ തദുച്യതേ -- 
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മാണ്‌ സംഗം. അതിനാല്‍ “ഈ പുരു 
ഷന്‍ അസംഗനാണ്‌ * എന്നത്‌ അസിദ്ധ 
ഹേതുവാണെന്ന്‌ പറയപ്പെട്ടു. 


സമാമാനം -- ഇതങ്ങിനെയല്ല. പിന്നെ 
എങ്ങിനെയാണ്‌ അസംഗ൯തന്നെ എന്ന 
തിന്‌ പറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 16 -- സ വാ ഏഷ ഏതന്‍മിന്‍ സ്വപ്നേ രത്വഠ 
ചരിത്വാ ദൃഷ്ട്വൈവ പുണ്യം ച പാപം ച പുനഃ പ്രതി-- 
ന്യായം പ്രതിയോന്യാദവതി ബുദ്ധാന്തായൈവ സ 
യത്ത്രത കിഞ്ചിത്‌ പശൃത്യനന്വാഗതസ്തേന ഭവത്യ-- 
സംഗോ ഹുയം പുരുഷ ഇത്യേവമേവൈതദ്യാജഞവ-- 
ല്‍ക്ൃയ സോ | ഹം ഭഗവതേ സഹ്രസം ദദാമൃത ഈര്‍ദ്ധ്വം 
വിമോക്ഷായൈവ ബ്രൂഹീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 16 -- ആ ഈ ആത്മാവ്‌ ഈ സ്വപ്നാവന്ഥ 
യില്‍ രമിച്ചും വിഹരിച്ചും പുണ്യപാപങ്ങളെ കേവലം ദര്‍ 
ശിച്ചും (വസിക്കുന്നു) എങ്ങിനെ വന്നുവോ എവിടെ 
നിന്നും വന്നുവോ ആ ജാഗ്രത്‌ സ്ഥാനത്തേക്കുതന്നെ 
മടങ്ങുന്നു. അവനവിടെ എന്തെങ്കിലും കാണുന്നുവെങ്കില്‍ 
അവയോടു ബന്ധപ്പെടാതെ വസിക്കുന്നു. കാരണം ഈ 
പുരുഷന്‍ അസംഗനാണ്‌ . യാജ്‌ഞവല്‍കൃ॥ ഇതങ്ങിനെ 
തന്നെയാണ്‌ . ഞാനവിടുത്തേക്ക്‌ ആയിരം മുദ്രകളെ 
തരാം. അതിനാല്‍ മേല്‍പ്പോട്ട്‌ മോക്ഷത്തിനായിട്ടുതന്നെ 


പറഞ്ഞാലും എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 6 -- സ വാ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ 
സ്വപ്നേ സ വാ ഏഷ പുരുഷഃ 
സ്ര്പസാദാത്‌ പ്രത്യാഗതഃ സ്വപ്നേ 
രത്വാ ചരിത്വാ യഥാകാമം ദൃഷ- 
ട്വൈവ പുണ്യം ച പാപം ച ഇതി 
സര്‍വ്വം പൂര്‍വ്വവത്‌ . ബുദ്ധാന്താ-- 
യൈവ ജാഗരിതസ്ഥാനായ. തസ്‌- 
മാദസംഗ ഏവായം പുരുഷഃ. യദി 
സ്വപ്നേ സംഗവാന്‍ സ്യാര്‍്‌: കാമീ, 
തതഃ തത്സംഗജൈര്‍ദോഷൈഃ 
ബുദ്ധാന്തായ പ്രത്യാഗതോ ലിപ്യതേ. 


യഥാ ! സ സ്വപ്നേ ! സം-- 
ഗത്വാത്വപ്‌നസംഗജൈര്‍ദ്ദോ-- 


*്സ വാ ഏഷ്‌* ആ ഈ പുരുഷന്‍ 
സുഷുപ്തിയില്‍നിന്നും സ്വപ്നത്തില്‍ തി 
രിച്ചെത്തി സ്വപ്നത്തില്‍ രമിച്ചും യഥാ 
ക്‌റമും വിഹരിച്ചും പുണ്യത്തേയും പാപ 
ത്തേയും കണ്ടും മതലായതെല്ലാം മുന്‍പി 
ലത്തെപ്പോലെ. ബുദ്ധാന്തത്തിലേക്ക്‌ അ 
ഥവാ ജാഗ്രത്‌; സ്ഥാനത്തിലേക്കു തന്നെ 
ത്രിരിച്ചെത്തുന്നു അതിനാലീ പുരുഷന്‍ 
അസംഗന്‍ തന്നെയാണ്‌ . ചാമിയായിട്ട 
സ്വപ്നത്തില്‍ സംഗിയായിരുന്നങ്കില്‍ ജാ 
ഗ്രത്തിലെത്തിയ ശേഷവും അവന്‍ ആ 
സംഗജമായ ദോഷത്താല്‍ ലിപ്തനാകു, 
മായിരുന്നു. 


എപ്രകാരം സ്വപ്നത്തില്‍ അസം 
ഗനായതുകൊണ്ട്‌ സ്വപ്നസംഗജമായ 
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ഷൈഃ ജാഗരിതേ പ്രത്യാഗതഃ ന 
ലിപ്യതേ. ഏവം ജാഗരിതസംഗ- 
ജൈരപി ദോഷൈര്‍ന്ന ലിപ്യത ഏവ 
ബുദ്ധാന്തേ. തദേതദുച്യതേ -_ 


6൭ 


ദോഷങ്ങളാല്‍ ജാഗ്രത്തില്‍ ലേപംസംഭ 
വിക്കുന്നില്ലയോ അതുപോലെ ജാഗ്രത്തി 
ലും ഇത്‌ ജാഗ്രത്സംഗജമായ ദോഷങ്ങ 
ളാല്‍ ലിപ്തനാവുന്നില്ല എന്നുപറയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 17 -- സ വാ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ ബുദ്ധാന്തേ രത്വാ 
ചരിത്വാ ദൃഷിട്വൈവ പുണ്യം ച പാപം ച പുനഃ പ്രതി 
ന്യായം പ്രതിയോന്യാദ്രവതി സ്വപ്നാന്തായൈവ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- 


ആ ഈ പുരുഷന്‍ ഈ ജാഗ്രത്തില്‍ 


രമിച്ചും വിഹരിച്ചും പുണ്യത്തേയും പാപത്തേയും 


കേവലംദര്‍ശിച്ചും വസിക്കുന്നു. 


എങ്ങിനെവന്നുവോ 


എവിടെനിന്നുവന്നുവോ അതേ സ്വപ്നസ്ഥാനത്തേക്കു 


തന്നെ മടങ്ങുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 17 സ വാ ഏഷ ഏതസമിന്‍ 
ബുദ്ധാന്തേ ജാഗരിതേ രത്വാ 
ചരിത്വേത്യാദി പൂര്‍വ്വവത്‌ . സ യ--- 
ത്തത്ര ബുദ്ധാന്തേ കിഞ്ചിത്‌ പശ്യ-- 
ത്യനന്വാഗതസ്തേന ഭവതി അസം-- 
ഗോ ഹ്ൃയം പുരുഷ ഇതി. -- 


നനു ദൃഷ്ട്വൈവേതി കഥമ-- 
വധാര്യതേ? കരോതിച ത്ര്ര പു-- 
ണൃപാപേ. തത്‌ ഫലം ച പശ്യതി. 


ന കാരകാവഭാസകത്വേന 
കര്‍ത്തൃത്വോപപത്തേഃ. “ആത്മ-- 
നൈവായം ജ്യോതിഷാ ആസ്തേ 
ഇത്യാദിനാ ആത്മജ്യോതിഷാ 
വഭാസിതഃ കാര്യകരണസംഘാതോ 
വൃവഹരതി. തേനാസ്യ കര്‍ത്തൃത്വ-- 
മുപചര്യതേ, ന സ്വതഃ കര്‍ത്തൃത്വം. 
യഥാ ചോക്തം “ധ്യായതീവ ലേ- 
ലായതീവ്‌* ഇതി. ബുദ്ധ്യാദ്യുപാ-- 
ധികൃതമേവ ന സ്വതഃ. ഇഹ തു 
പരമാര്‍ത്ഥാപേക്ഷയോപാധിനിര- 
പേക്ഷ ഉച്യതേ ദൃഷ്ട്വൈവ പുണ്യം 
ച പാപം ച ന കൃത്വേതി. തേൌന 
പൂര്‍വ്വാപരവ്യാഘാതാശങ്കാ, യ-- 
സ്മാന്നിരുപാധികഃ പരമാര്‍ത്ഥതോ 
ന കരോതി, ന ലിപ്യതേ ക്രിയാഫ- 


ആ ഈ പൂരുഷന്‍ ഈ ബുദ്ധാ 
ത്തത്തില്‍ അഥവാ ജാഗ്രത്തില്‍ രമിച്ചും 
ചരിച്ചും മുതലായത്‌: മുമ്പിലത്തേപ്പോലെ. 
അവന്‍ ജാഗ്രത്തില്‍ കണ്ടതിനോടൊന്നും 
കൂടിച്ചേരാതിരിക്കുന്നു. ഈ പുരുഷന്‍ 
അസംഗന്‍തന്നെയാണ്‌ എന്ന്‌ . 


പൂ. പ. -- എന്നാല്‍ കാണുകമാത്രം ച്ചെ 
യ്ത്‌ തിരിച്ചുവരുന്നു എന്നെങ്ങിനെ ധരി 
കാം? പുണൃപാപങ്ങളെ ചെയ്യുന്നു . 
അവയുടെ ഫലം കാണുന്നുമുണ്ടല്ലോ. 


സമാധാനം -- ഇല്ല. കാരണം കാരകറെറ 
അവഭാസകത്വം വഴിയാണ്‌ ഇതിന കര്‍ 
ത്തൃത്വം ഭവിക്കുന്നത്‌ . “ആത്മജ്യോതി 
സ്സുകാരണമാണ്‌ ഈ പുരുഷന്‍ ഭവി 
ക്കുന്നത്‌ .* മുതലായതുവഴി നോക്കു 
മ്പോള്‍ ആത്മജ്യയോതിസ്സിനാല്‍ പ്രകാശി 
തമായാണ്‌ ശരീര്രദ്രിയസംഘാതം വ്യ 
വഹിക്കുന്നത്‌ . അതിനാലിതിന്‍െറ കര്‍ 
ത്തൃത്വം ഉപചാരമാണ്‌ . ശരിക്കും കര്‍ 
ത്തൃത്വമില്ല. അപ്രകാരം “ധ്യാനിക്കുന്ന 
പോലെയ്യം ചലിക്കുന്നപോലെയും”* എ 
ന്നുംപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . ബുദ്ധ്യാദി ഉപാധിക 
ളാല്‍ ചെയ്യപ്പെടുന്നതാണ്‌ എല്ലാം സ്വത 
വേയുളളതല്ല. ഇവിടെയാകട്ടെ ഉപാധി 
കളെവിട്ട പരമാര്‍ത്ഥതയെ അപേക്ഷി 
ച്ചാണ്‌ പറയുന്നത്‌ . “പുണ്യത്തേയും 
പാപത്തേയും കാണുകമാര്രം ചെയിത്‌ , 
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ലേന. തഥാ ച ഭഗവതോക്തം -_ 
“അനാദിത്വാന്നിര്‍ഗുണത്വാത്‌ 
പരമാത്മായമവ്യയഃ. ശരീരസ്ഥോ 
പി കഈന്തേയ ന കരോതി ന ലി 
പ്ൃതേ* (ഗീതാ 13. 31) ഇതി. 


തഥാ സഹ്രസപ്രദാനം തു 
കാമപ്രവിവേകസ്യ ദര്‍ശിതന്വാത്‌ . 
തഥാ “സ വാ ഏഷ കഏഏതസ്മിന്‍ 
സ്വപ്നേ" “സ വാ ഏഷ മത.ന്മിന്‍ 
ബുദ്ധാന്തേ” ഇത്യേതാഭ്യാം കണ്ഡി-- 
കാഭ്യാമസംഗതൈവ പ്രതിപാദിതാ; 
യസ്മാത്‌; ബുദ്ധാന്തേ കൃതേന സ്വ- 
പ്നാന്തംഗതഃ സംപ്രസന്നോ ! സം- 
ബദ്ധോ ഭവതി സ്തൈന്യാദികാ-- 
രൃദര്‍ശനാത്‌ . തസ്മാത്‌ ത്രിഷ്വപി 
കാലേഷു സ്വതോ ! സംഗ ഏവായം 
അതോ | മൃതഃ സ്ഥാന്ര്രയധര്‍മ്മ- 
വിലക്ഷണ. 


പ്രതിയോന്യാദ്രവതി സ്വ- 
വിനാന്മായൈവ, സംപ്രസാദായേ- 
തൃര്‍ത്ഥഃ ദര്‍ശനവൃത്തേഃ സ്വപ്‌ നസ്യ 
സ്വപ്ഹശബ്ദേനാഭിധാനദര്‍ശനാത്‌ 
അന്തശബ്ദേന ച വിശേഷണോ-- 
പപത്തേഃ. “്ഏതസമാ അന്തായ 
ധാവതി* ഇതി ച സുഷുപ്തം ദര്‍ശ-- 
യിഷ്യതി. 


യദി പുനരേവമുച്യതേ -- 
“സ്വപ്നാന്തേ രത്വാ ചരിത്വാ” ഏ- 
താവുഭാവന്മാവനുസഞ്ചരതി സ്വ- 
പ്നാന്തം ച ബുദ്ധാന്തം ച * ഇതി 
ദര്‍ശനാത്‌ സ്വപ്നാന്തായൈവ ഇ-- 
ത്യ്രതാപി ദര്‍ശനവ്ൃത്തിരേവ സ൨- 
പ്ന ഉച്യത ഇതി, തഥാപി ന കി-- 
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ശരിക്കും ചെയ്യാതെ* എന്നിങ്ങിനെ. അതി 
നാല്‍ പൂര്‍വ്വാപരങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിഘാതമു 
ണ്ടെന്ന ശങ്കവേണ്ട. കാരണം നിരുപാധി 
കനായ പുരുഷന്‍ പരമാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ചെ 
യുന്നില്ല, (കിയാഫലത്താല്‍ ലിപ്യനാകു 
ന്നില്ല. അതുപോലെ ഭഗവാനും പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു-- “അനാദിയും നിര്‍ഗ്നഗുണനുമായ 
തിനാല്‍ അവ്യയനായ ഈ പരമാത്മാവ്‌ 
ശരീരസ്ഥനാണെങ്കിലും, ഹേ അര്‍ജ്ജുന! 
ഒന്നും ചെയുന്നില്ല, ലിപ്യനാകുന്നുമില്ല"* 
എന്ന്‌ . 


അപ്രകാരം സഹ്ൃരസദാനമാകട്ടെ 
കാമവിവേകദര്‍ശനം മൂലമാണ്‌ . അതു 
പോലെ “സ വാ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ സ്വ 
പ്നേ” എന്നും “സ വാ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ 
ബുദ്ധാന്തേ” എന്നും മററുമുളള ഖണ്ഡിക 
കള്‍ വഴി അസംഗതതന്നെയാണ്‌ പ്രതി 
പാദിതമായിട്ടുളളത്‌ . കാരണം സ്വപ്നാ 
ന്തത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ സ്രമ്പസന്നനാകുമ്പോ 
ള്‍ ഈ പുരുഷന്‍ ജാഗ്രത്തില്‍ ചെയ്ത 
തായ ചോരണാദികാര്യങ്ങളുടെ ദര്‍ശന 
ങ്ങളില്‍നിന്നും മുക്തനായി ഭവിക്കുന്നു. 
അതിനാലിവന്‍ മൂന്നവസ്ഥകളിലും സ്വ 
തവേ അസംഗന്‍തന്നെ. അതിനാല്‍ മൂന്നു 
സ്ഥാനങ്ങളിലെ ധര്‍മ്മങ്ങളില്‍നിന്നും 
വിലക്ഷണനുമാണ്‌ . 


യഥാസ്ഥാനത്തുനിന്ന്‌ സ്വപ്നാ 
ന്തത്തിലേക്ക്‌ , സ്ര്പസാദനിലേക്ക്‌ എന്ന 
ര്‍ത്ഥം, തിരിച്ചുപോകുന്നു. സ്വപ്നദര്‍ശന 
വൃത്തിക്ക്‌ സ്വപ്നശങ്ദംകൊണ്ട്‌ പേരു 
കൊടുത്തതായി കാണുന്നു. അന്തശണ്ദം 
വഴി അതിന്‍െറ വിശേഷണത്തിന്‌ ഉപ 
പത്തി ഭവിക്കുന്നു. “ഇതില്‍നിന്നും അന്ത 
ത്തിലേക്കോടുന്നു. * എന്നതിലെ അന്തശ 
ബ്ദം വഴി ശ്രുതി സുഷുപ്തന്നെ കാണി 
ച്ചുതരും. 


വീണ്ടും ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞിട്ട്‌ --- 
ട്സ്വപ്നാന്തേ രത്വാ ചരിത്വാ* എന്നും 
“്ഏതാവുഭാവന്മാവനുസഞ്ചരതി സ്വ 
പ്നാന്തം ച ബുദ്ധാന്തം ച എന്നും കാ 
ണിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ “*സ്വപ്നാന്താ 
യൈവ്‌* എന്ന പ്രയോഗത്തില്‍ ദര്‍ശന 
വൃത്തിയെത്തന്നെ സ്വപ്നമായി പറഞ്ഞി 
രിക്കുകയാണെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ തെററില്ല. 


സ്‌ 2) 18 


ഞ്ചിത്‌ ദുഷ്യതി. അസംഗതാ ഹി 
സിഷാധയിഷിതാ സിധ്യതേവ. ര-- 
സ്മാജ്‌ജാഗരിതേ ദൃഷ്ട്ടൈവ പു-- 
ണ്യം ച പാപം ച രത്വാ ചരിത്വാ ച 
സ്വപ്നാന്തമാഗതോ ന ജാഗരിത-- 
ദോഷേണാനുഗതോ ഭവതി. 


ഏവമയം പുരുഷ ആത്മാ 
സ്വയം ജ്യോതിഃ കാരൃയകരണവില -- 
ക്ഷണഃ തത്പ്രയോജകാദഭ്യാം കാമ-- 
കര്‍മ്മഭ്യാം വിലക്ഷണോ യസ്മാദ- 
സംഗോ ഹ്യയം പുരുഷഃ, അസംഗ-- 
ത്വാദിത്യയമര്‍ത്ഥഃ. “സ വാ ഏഷ 
ഏതസ്മിന്‍ സമ്പ്രസാദേ* ഇത്യാ- 
ദ്യാഭിസ്തിസൃഭിഃ കണ്ഡികാഭിഃ പ്ര-- 
തിപാദിതഃ. തത്രാസംഗതൈവ 
ആത്മനഃ. കുതഃ? യസമാജ്ജാഗരി- 
താത്വപ്നം, സ്വപ്നാച്ച സ്ര്പസാ-- 
ദം, സ്ര്പസാദാച്ച പുനഃ സ്വപ്നം, 
ക്രമേണ ബുദ്ധാന്തം ജാഗരിതം, ബു-- 
ദ്ധാന്താച്ച പുനഃ സ്വപ്നാന്തം, ഇ-- 
ത്യേവമനുക്രമസഞ്ചാരേണ സ്ഥാ-- 
ന്രതയസ്യ വൃതിരേകഃ? സാധിതഃ 
പൂര്‍വ്വമപ്യുപന്യസ്തോ ! യമര്‍ത്ഥഃ 
“സ്വപ്നോ ഭൂത്വേമം ലോകമതിക്രാ-- 
മതി മൃത്യോ രൂപാണി* ഇതി. തം 
വിസ്തരേണ പ്രതിപാദ്യ കേവലം 
ദൃഷ്ടാന്തമാര്തമവശിഷ്ടം തദ്വ-- 
ക്ഷ്യാമീത്യാരഭ്യതേ-- 
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കാരണം അസംഗത സിദ്ധിക്കുകയ: 
ണ്‌ വേണ്ടത്‌ . അത്‌ സിദ്ധിക്കുന്നുമുണ്ട്‌ 

എന്തെന്നാല്‍ ജാഗ്രത്തില്‍ പുണ്യത്തേയും 
പാപത്തേയും ദര്‍ശിക്കുകമാത്രം ചെയില്‍്‌ 
രമിച്ചും വിഹരിച്ചും സ്വപ്നാന്തത്തിലെ 
ത്തുമ്പോള്‍ ജാഗ്രദ്ദോഷങ്ങളാല്‍ അനുഗ 


തനാവുന്നില്ല. 


ഇപ്രകാരം ഈ ആത്മാവാകുന്ന 
പുരുഷന്‍ സ്വയം ജ്യോതിസ്സും ശരീരേ 
ന്്രിയവിലക്ഷണനും അവക്ക്‌ പ്രയോജ 
കങ്ങളായ കാമകര്‍മ്മങ്ങളില്‍നിന്നും വില 
ക്ഷണനുമാണ്‌ . എന്തനെന്നാലിതസംഗനാ 
ണ്‌ . അസംഗത്വം കാരണം “സ വാഏ 
ഷ ഏതനന്‍മിന്‍ സ്രയ്പരസാദേ'* എന്നു തുട 
ങ്ങി മൂന്നുമ്രന്തങ്ങള്‍ വഴി ഈ അര്‍ത്ഥ 
ത്തെ പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നു. അങ്ങിനെ 
ആത്മാവിന്‍െറ അസംഗത്വം സിദ്ധമായി. 
എങ്ങിനെ? എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ജാഗ്ര 
ത്തില്‍നിന്നും സ്വപ്നത്തിലേക്കും സ്വപ്‌ 
നത്തില്‍നിന്നും സുഷുപ്തിയിലേക്കും 
സുഷുപ്തിയില്‍നിന്നും വീണ്ടും സ്വപ്ന 
ത്തിലേക്കും ക്രമേണ ബുദ്ധാന്തമായ 
ജാഗ്രത്തിലേക്കും ബുദ്ധാന്തത്തില്‍നിന്നും 
വീണ്ടും സ്വപ്നാന്തത്തിലേക്കും, ഇങ്ങി 
നെ അനുക്രമം സഞ്ചരിച്ച്‌ അവസ്ഥാത്ര 
യത്തില്‍നിന്നുളള വൃത്യസ്തത സിദ്ധമാ 
യി. മുമ്പും ഈ അര്‍ത്ഥം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 
“സ്വപ്നമായി ഈ ലോകത്തെ, മൃത്യു 
രൂപങ്ങളെ അതിക്രമിക്കുന്നു?” എന്ന്‌ അ 
തിനെ വിസ്തരിച്ചു പ്രതിപാദിച്ച്‌ ഇനി 
ദൃഷ്ടാന്തം മാര്തമേ അവശേഷിക്കുന്നു 
ഉളു എന്നുകരുതി അതുപറയാന്‍ വേണ്ടി 
തുടങ്ങുകയാണ്‌ -- 


മ്രന്തഃ 18 -- തദ്യഥാ മഹാമമത്ധ്യ ഉഭേ കൂലേ അനുസഞ്ചരതി 
പൂര്‍വ്വം ചാപരം ചൈവമേവായം പുരുഷ ഏതാവുഭാ-- 
വന്താവനുസഞ്ചരതി സ്വപ്നാന്തം ച ബുദ്ധാന്തം ച. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 18 -- അതെങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ഒരു മഹാമത്സ്യം 
നദിയുടെ പൂര്‍വ്വവും അപരവുമായ രണ്ടു തീരങ്ങളേയും 


തൊട്ട്‌ 


ക്രമേണ സഞ്ചരിക്കുന്നതെങ്ങിനെയാട ണാ 


അങ്ങിനെ ഈ പുരുഷന്‍ സ്വപ്നസ്ഥാനവും ജാഗ്രത്‌ 
സ്ഥാനവുമായ ഈ രണ്ടു സ്ഥാനങ്ങളിലും ക്രമേണ 


സഞ്ചരിക്കുന്നു. : 


7 ൩) 18 


ഭാഷ്യഃ 8- തത്തത്രെതസ്മിന്യഥാ 
പ്രദര്‍ശിതേ | ര്‍ത്ഥേ ദൃഷ്ടാന്തോ [ 
യമുപാദീയതേ -- യഥാ ലോകേ മ-- 
ഹാ മത്സ്യഃ മഹാംള്‍ചാസഈ മത്സ്യശ്ച 
നാദേയേന സ്രോതസാ ! ഹാര്യ 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ -- സ്രോതശച വിഷ്ടംഭ-- 
യതി സ്വച്ഛന്ദചാരീ ഉഭേ കൂലേ ന-- 
ദ്യാഃ പൂര്‍വ്വം ചാപരം ചാനുക്രമേണ 
സഞ്ചരതി. സഞ്ചരന്നപി കൂലദ്വയം 
തന്മദ്ധ്യവര്‍ത്തിനാ ഉദകസ്രോതോ-- 
വേഗേന ന പരവശീക്രിയതേ. ഏ-- 
വമേവായം പുരുഷ ഏതാവുദഭാ 
അന്ന അനുസഞ്ചരതി. കഴ തഃ 
സ്വപ്നാന്തം ച ബുദ്ധാന്തം ച. 


ദൃഷ്ടാന്തപ്രദര്‍ശനഫലം തു 
മൃത്യുരൂപഃ കാര്യകരണ സംഘാതഃ 
സഹ തതര്‍പ്രയോജകാഭ്യാം കാമ-- 
കര്‍മ്മഭ്യാമനാത്മധര്‍മ്മഃ, അയം 
ചാത്മാ ഏതസ്മാദ്വിലക്ഷണ ഇതി 
വിസ്തരതോ വ്യാഖ്യാതം. 
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അതിന അതായത്‌ വേണ്ടപോ 
ലെ കാണിക്കപ്പെട്ട വിഷയത്തിന്‌ ദൃഷ്ടാ 
ന്തം മുന്നോട്ടു വക്കുകയാണ്‌ -- ലോക 
ത്തില്‍ എപ്രകാരം ഒരു മഹാമമത്ധ്യം - ഇ 
ത്‌ മഹത്തും മത്സ്യവുമാണ്‌ -- അതായ 
ത്‌ നദിയുടെ ഒഴുക്കുകൊണ്ട്‌ ഒലിച്ചു 
പോകാത്തതെന്നര്‍ത്ഥം -- ഒഴുക്കിനെ ത 
ടുത്ത്‌ സ്വചച്ഛന്ദചാരിയായി നദിയുടെ 
പൂര്‍വ്വാപരങ്ങളായ രണ്ടുതീരങ്ങളിലും 
ക്രമേണ സഞ്ചരിക്കുന്നുവോ -- തീരങ്ങ 
ളില്‍ സഞ്ചരിച്ചാലും അവക്കിടയിലുള്ള 
വെളളത്തിന്‍െറ ഒഴുക്കിനാല്‍ പരവശനാ 
കാതെ എപ്രകാരം സഞ്ചരിക്കുന്നുവോ 
അപ്രകാരം തന്നെ ഈ പുരുഷനും ഈ 
രണ്ട്‌ അന്തങ്ങളിലും മാറി മാറി സഞ്ചരി 
ക്കുന്നു. അവയേതാണ്‌ ; സ്പപ്നസ്ഥാ 
നവും ജാഗ്രത്‌ സ്ഥാനവും. 


ദൃഷ്ടാന്തപ്രദര്‍ശനത്തിന്‍െറ ഫ 
ലമാകട്ടെ -- തനിക്കു പ്രയോജനപ്പെടുന്ന 
കാമകര്‍മ്മങ്ങളോടുകൂടിയ മൃത്യുരൂപമായ 
ശരീര്രേന്ദിയ സംഘാതം അനാത്മധര്‍മ്മ 
മാണ്‌ . ഈ ആത്മാവാകട്ടെ ഇതില്‍നി 
ന്നും വിലക്ഷണമാണ്‌ എന്ന്‌ വിസ്തരി 
ച്ച്‌ വ്യാഖ്യാനിച്ചു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . 





അത്ര ച സ്ഥാനത്രയാനുസ-- 
ഞ്ചാരേണ സ്വയം ജ്യോതിഷ ആ-- 
ത്മനഃ കാര്യകരണസംഘാത വൃതി-- 
രിക്തസ്യ കാമകര്‍മ്മഭ്യാം വിവിക്ത-- 
തോക്താ. സ്വതോ നായം സംസാ-- 
രധര്‍മ്മവാന്‍, ഉപാധിനിമിത്തമേവ 
ത്വസൃ സംസാരിത്വം അവിദ്യാധ്യാ-- 
രോപിതം -- ഇത്യേഷ സമുദായാര്‍-- 
ത്ഥ ഉക്തഃ. 


ത്രത ച ജാഗ്രത്‌ സ്വപ്നസു-- 
ഷുപ്തസ്ഥാനാനാം ്രയാണാം 
വിപ്രകീര്‍ണ്ണരൂപ ഉക്തഃ, ന പുംജീ-- 
കൃത്യേകത്ര ദര്‍ശിതഃ. യസ്മാജ്ജാ-- 
ഗരിതേ സസംഗഃ സമൃത്യുഃ സകാ-- 
രൃകരണസംഘാതഃ ഉപലക്ഷ്യതേ [ 
വിദ്യയാ. സ്വപ്നേ തു കാമസം-- 
യുക്തഃ മൃത്യുരൂപവിനിര്‍മ്മുക്ത 


അതിലാകട്ടെ സ്ഥാന്ത്രയങ്ങളി 
ലും സഞ്ചരിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ശരീരേ 
ന്രിയസംഘാതവ്യതിരിക്തനായി സ്വയം 
ജ്യോതിസ്സായിരിക്കുന്ന ആത്മാവിന്‌ കാമ 
കര്‍മ്മങ്ങളില്‍നിന്നുള്ള ഭിന്നതപറയപ്പെട്ടു 
സ്വതവേ ഇത്‌ സംസാരധമമ്മത്തോടു 
കൂടിയതല്ല. ഉപാധിമൂലമാണ്‌ ഇതിന്‌ സം 
സാരിത്വം. അത്‌ അവിദ്യയാല്‍ അധ്യാ 
രോപിതമാണ്‌ -- എന്നിങ്ങിനെ സമുദായ 
ത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം പറഞ്ഞതാണ്‌ . 


ജാഗ്രത്‌ സ്വപ്നസുഷുപ്തങ്ങ 
ളായ മൂന്നു സ്ഥാനങ്ങളുടെ ഒററക്കൊററ 
ക്കുളള രൂപങ്ങള്‍ പറയപ്പെട്ടു. എല്ലാം ചേ 
ര്‍ത്‌: ഒന്നായി കാണിക്കപ്പെട്ടില്ല. കാരണം 
ജാഗ്രത്തില്‍ അവിദ്യയോടുകൂടിച്ചേര്‍ന്ന്‌ 
മൃത്യുവിനോടും ശരീരേന്ദ്രിയസംഘാത 
ത്തോടും ചേര്‍ന്നുളളതുമായ രൂപത്തെയാ 
ണ്‌ കാണിച്ചത്‌ സ്വപ്നത്തിലാകട്ടെ കാമ 
ത്തോടുകൂടി മൃത്യുരൂപമില്ലാത്ത അവസ്ഥ 
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ഉപലഭദ്യതേ. സുഷുപ്തേ പുനഃ സം-- 
പ്രസന്നോ ! സംഗോ ഭവതീത്യ.- 
സംഗതോ [ പി ദൃശ്യതേ. ഏകവാ- 
കൃതയാ രൂപസംഹരിയമാണം ഫലം 
നിത്യമുക്തബുദ്ധശുദ്ധസ്വഭാവതാ / 
സൃ നമൈക്രത പുംജീ കൃത്യ പ്രദര്‍-- 
ശിതേതി തത്‌ പ്രദര്‍ശനായ കണ്ഡി- 
കാരദ്യതേ. 


സുഷുപ്തേ ഹ്യേവംരൂപതാ 
[ സ്യ വക്ഷ്യമാണാ “തദ്വാ അ. 
സ്ൈധതദതിച്ഛന്ദാ അപഹത- 
പാപ്മാ ! ഭയം രൂപം* ഇതി. യനമാ_ 
ദേവം രൂപം വിലക്ഷണം സുഷുപ്തം 
പ്രവിവിക്ഷതി. തത്കഥം ഇത്യാഹ-- 
ദൃഷ്ടാന്തേനാസ്യാര്‍ത്ഥസ്യ പ്രക- 
ടീഭാവോ ഭവതീതി ത്രത ദൃഷ്ടാന്ത 
ഉപാദീയതേ -- 
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കാണിക്കപ്പെട്ടു. എന്നാല്‍ സുഷുപ്തി 
യില്‍ സ്രമ്പസന്നനായി അസംഗനായിരി 
ക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ അസംഗതയേയും കാ 
ണിച്ചു. ഏകവാകൃത്താല്‍ ഉപസംഹഹരിക്ക 
പ്പെടുന്നതായ ഫലം അതായത്‌ ഇതി 
ന്‍െറ നിത്യമുക്തബുദ്ധശുദ്ധസ്വഭാവം 
ഒരിടത്ത്‌ ഒരുമിച്ച്‌ കാണിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞി 
ട്ടില്ല എന്നു കരുതി അതു കാണിക്കാനായി 
ഖണ്ഡിക തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 


സുഷുപ്തിയില്‍ത്തന്നെയാണി 
തിന്‍െറ ഇപ്രകാരമുളള രൂപമെന്നത്‌ . 
*അതാണിതിന്‍െറ അവിദ്യാരഹിതവും 
പാപരഹ്‌ ം അഭയവുമായരൂപം* എ 
ന്നിങ്ങിനെ പറയും. കാരണം ഇതില്‍ നി 
ന്നും വിലക്ഷണമായ സുഷുപ്തസ്ഥാന 
ത്തേക്ക്‌ ആത്മാവ്‌ പ്രവേശിക്കാനിച്ഛി 
ക്കുകയാണ്‌ . അതെങ്ങിനെ എന്നുപറയു 
ന്നു -- ദൃഷ്ടാന്തംകൊണ്ടുതന്നെ ഈ 
അര്‍ത്ഥം പ്രകടിപ്പിക്കാമെന്നു കരുതി 
അതിനുളള ദൃഷ്ടാന്തം മുന്നോട്ടുവക്കു 
ന്നു - 


മ്രന്തഃ 19 - തദൃഥാസ്മിന്നാകാശേ ശ്യേനോ വാ സുപ-- 
ര്‍ണ്ണോ വാ വിപരിപത്യ ശ്രാന്തഃ സംഹത്യ പക്ഷ 
സംലയായൈവ യ്രിയത ഏവമേവായം പുരുഷ ഏതന്‍മാ 
അന്തായ ധാവതി യ്ര്ര സുപ്തോ ന കഞ്ചന കാമം കാ-- 
മയതേ ന കഞ്ചന സ്വപ്നം പശ്യതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 19 -- ഈ ആകാശത്തില്‍ ശ്യേനമോ സു 
പര്‍ണ്ണമോ (രണ്ടുതരം പരുന്തുകള്‍) പറന്നുനടന്ന്‌ എപ്ര 
കാരം ശ്രാന്തരായി ചിറകുകള്‍ മടക്കി കൂട്ടിലേക്കുതന്നെ 
വരുന്നുവോ അപ്രകാരം ഈ പുരുഷന്‍ ഈ സ്ഥാന 
ത്തേക്കുതന്നെ മടങ്ങിവരുന്നു. അവിടെ സുപ്തനായിട്ട്‌ 
ഒരു കാമത്തേയും കാമിക്കുന്നില്ല. ഒരു സ്വപ്നത്തേയും 


കാണുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യഃ 19 -- തദ്യഥാ -- അസന്മിന്നാ-- 
കാശേ ഭാതികേ ശ്യേനോ വാ 
സുപര്‍ണ്ണോ വാ, സുപര്‍ണ്ണശണ്ദേോൌ 
ക്ഷിപ്രഃ ശ്യേന ഉച്യതേ, യഥാ ആ-- 
കാശേ | സ്മിന്‍ വിഹൃത്യ വിപരി- 
പത്യ ശ്രാന്തനോ നാനാപരിപതനല-- 
ക്ഷണേന കര്‍മ്മണാ പരിഖിന്നഃ, 
സംഹത്യ പക്ഷ സംഗമയ്യ 


അതെങ്ങിനെയെന്നാല്‍ - ഈ 
ഭഈതികാകാശത്തില്‍ ശ്യേനമോ സുപര്‍ 
ണ്ണമോ -- സുപര്‍ണ്ണശബ്ദം കൊണ്ട്‌ വേ 
ഗമുളള പരുന്ത്‌ പറയപ്പെടുന്നു - വിഹ 
രിച്ച്‌ ചുററിപ്പറന ശ്രാന്തനായി, വളെ 
യധികം പറന്നതുകാരണം ക്ലിഷ്ടനാധ: 
ചിറകുകളെ ചുരുക്കിപ്പിടിച്ച്‌ സംലയത്തി 
ലേക്ക്‌ മടങ്ങിപ്പോകുന്നു. സംലയം കൂ 
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സംപ്രസാര്യ പക്ഷ, സമ്ൃഗ്‌ 
ലീയതേ അസ്മിന്നിതി സംലയോ 
നീഡഃ, നീഡായൈവ ധ്രിയതേ 
സ്വാത്മനൈവ ധാരൃതേ സ്വയമേവ. 
യഥായം ദൃഷ്ടാന്തഃ, ഏവമേവായം 
പുരുഷഃ ഏതസ്മാ ഏതസ്മൈ 
അന്തായ ധാവതി. അന്തശങ്ദവാ-- 
ച്യസ്യ വിശേഷണം -- യ്രത യസ്മി-- 
ന്നന്നതേ സുപ്തഃ ന കഞ്ചന കഞ്ചിദപി 
കാമം കാമയതേ. തഥാ ന കഞ്ചന 
സ്വപ്നം പശ്യതി. 


൬ കുഞ്ചന കാമം ഇതി 
സ്വപ്നബുദ്ധാനത്തയോഃ അവിശേ-- 
ഷേണ സര്‍വ്വഃ കാമഃ പ്രതിഷിദ്ധ്യതേ. 
കകംചന്‌* ഇത്യവിശേഷിതാഭിധാ-- 
നറത്‌ . തഥാ ടന കഞ്ചന സ്വപ്നം* 
ഇതി -_ ജാഗരിതേ | പി യദ്ദര്‍ശനം 
തദപി സ്വപ്നം മന്യതേ ശ്രുതിഃ അത 
ആഹ ന കഞ്ചന സ്വപ്നം പശ്യതീതി 
തഥാ ച ശ്രുത്യന്തരം “തസ്യ ധ്രയ 
ആവനസ്ഥാസ്ത്രയഃ സ്വപ്നാഃ* (ഐ. 
ഉ. 1, 3. 12) ഇതി. 


യഥാ ദൃഷ്ടാന്തേ പക്ഷിണഃ 
പരിപതനജ ശ്രമാപനുത്തയേ സ്വ-- 
നീഡോപസര്‍പ്പണം, ഏവം ജാഗ്ര-- 
ത്വപ്നയോഃ കാര്ൃയകരണസംയോ-- 
ഗജ ക്രിയാഫലൈഃ സംയുജ്യമാന-- 
സ്യ, പക്ഷിണഃ പരിപതനജ ഇവ, 
ശ്രമോ ഭവതി. തച്രരമാപനുത്തയേ 
സ്വാത്മനോ നീഡമായതനം സര്‍വ്വ-- 
സംസാരധര്‍മ്മവിലക്ഷണം സര്‍വ്വ-- 
ക്രിയാകാരകഫലായാസശൂന്യം 
സ്വമാത്മാനം പ്രവിശതി. 


യദി അസ്യ്യായം സ്വഭാവഃ, 
സര്‍വ്വസംസാരധര്‍മ്മശൂന്യതാ, പ-- 
രോപാധിനിമിത്തം ചാസ്യ സംസാ-- 
രധര്‍മ്മിത്വം. യന്നിമിത്തം ചാസ്യ 
വരോപാധികൃതം സംസാരധര്‍മ്മി-- 
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ടാണ്‌ . ഇതില്‍ നല്ലപോലെലയിക്കുന്ന 
തിനാല്‍ കൂടിനെ സംലയമെന്നു പറയു 
ന്നു. അതുപോലെ ഈ പുരുഷന്‍ സ്വന്തം 
ആത്മാവിലേക്കുതന്നെ മടങ്ങുന്നു. -- 
ഈ അവസ്ഥയില്‍നിന്നും അന്തത്തിലേ 
ക്ക്‌ ധാവനം ചെയ്യുന്നു. അന്തശങ്ദവാ 
ച്ൃയവിശേഷണം -- എവിടെ യാതൊരന്ത 
ത്തില്‍വനന്‍്‌ സുപ്തനായി ഒരു കാമത്തേ 
യും കാമിക്കുന്നില്ലയോ അതുപോലെ ഒരു 
സ്വപ്നത്തേയും കാണുന്നില്ലയോ ആ 
അന്തത്തിലേക്കു പോകുന്നു. 


“കഞ്ചന* എന്ന വിശേഷണം പറ 
ഞ്ഞതുവഴി “ന കഞ്ചന കാമം” എന്നി 
ങ്ങിനെ ജാഗ്രത്വപ്നങ്ങളിലെ കാമനക. 
ളെല്ലാം വിശേഷം കൂടാതെ പ്രതിഷേധി 
ക്കുന്നു. അതുപോലെ “ന കഞ്ചന സ്വ 
പ്നം* എന്നും പറയുന്നുണ്ട്‌ . ജാഗ്രത്തി 
ലൂളള ദര്‍ശനവും സ്വപ്നമാണെന്നാണ്‌ 
ശ്രുതി കരുതുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ പറയുക 
യാണ്‌ ഒരു സ്വപ്നവും കാണുന്നില്ല എ 
ന. “അവന്‍െറ മൂന്നവസ്ഥകളും മൂന്നു 
സ്വപ്നങ്ങളാണ്‌ * എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതി 
യിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 


ഉദാഹരണത്തില്‍ പക്ഷികള്‍ ചു 
ററിപ്പറന്നുണ്ടാവുന്ന ക്ലേശമില്ലാതാക്കാന്‍ 
സ്വന്തം കൂട്ടിലേക്ക്‌ പോകുന്നതെങ്ങിനെ 
യോ അങ്ങിനെ ജാഗ്രത്വപ്നങ്ങളിലെ 
ശരീര്രേദ്രിയ സംയോഗജനിമിത്തമായ 
ക്രിയകളോടും ഫലങ്ങളോടും ചേര്‍ന്നു 
നില്‍ക്കുന്നവന്‍ , പക്ഷികള്‍, ചുററിപ്പറ 
ക്കുന്നതുകൊണ്ട്െന്ന പോലെ, ക്ഷീണം 
സംഭവിക്കുന്നു. ആ ക്ഷീണം തീര്‍ക്കാന്‍ 
സ്വന്തം ആത്മാവിന്‍െറ ആശ്രയസ്ഥാന 
ത്തെ -- സര്‍വ്വസംസാരധര്‍മ്മവിലക്ഷ 
ണവും സര്‍വ്വക്രിയാകാരകഫലായാസ 
ശൂന്യവും ആയ തന്‍െറ ആത്മാവില്‍ പ്ര 
വേശിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഈ സര്‍വ്വസംസാരധര്‍മ്മഗൂനൃത 
അതിന്‍െറ സ്വഭാവമ..രണങ്കില്‍ മററുപാ 
ധികള്‍ കാരണമാണ്‌ അതിന സംസാരം 
ധര്‍മ്മിത്വമെന്നുവരുന്നു. എന്തുകാരണം 
കൊണ്ടാണോ അതിന മററുപാധികൃത 


17 (02 20 


ത്വം, സാ ചാവിദ്യാ. തസ്യാ അവി- 
ദ്യായാഃ കിം സ്വാഭാവികത്വം? ആ-- 
ഹോസ്വിത്‌ കാമകര്‍മ്മാദിവദാഗ--- 
നത്തുകത്വം? യദി ചാഗന്തുകത്വം ത.-- 
തോ വിമോക്ഷ ഉപപദ്യതേ. ത-- 
സ്യാള്‍ചാഗന്തുകത്വേ കോപപത്തിഃ 
കഥം വാ നാത്മധര്‍മ്മോ | വിദ്യാ, 
ഇതി സര്‍വ്വാനര്‍ത്ഥബീജഭൂതായാ 
അവിദ്യായാഃ സതത്വാവധാരണാര്‍-- 
ത്ഥം പരാ കണ്ഡികാ ആരഭ്യതേ- 
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മായ സംസാരധര്‍മ്മിത്വം അതവിദ്യയാ 
ണ്‌ ആ അവിദ്ൃക്ക്‌ സ്വാഭാവികത്വമു 
ണ്ടോ? അതോ കാമകര്‍മ്മങ്ങളെപ്പോലെ 
ആഗന്തുകമാണോ? ആഗന്തുകത്വമാണെ 
ങ്കില്‍ അതില്‍നിന്നും മോക്ഷം ഉണ്ടാകാ 
വുന്നതാണ്‌ . അതാഗന്തുകമാണെന്നതി 
ന്‌ തെളിവെന്താണ്‌ ? എങ്ങിനെയാണ്‌ 
അവിദ്യ ആത്മധര്‍മ്മമല്ലെന്നുവരുന്നത്‌ ? 
ഇപ്രകാരം സര്‍വ്വാനര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ക്കും ബീജ 
മായിരിക്കുന്ന അവിദ്യയുടെ സ്വരൂപനിര്‍ 
ണ്ണയത്തിനായി അടുത്ത ഖണ്ഡിക തുടങ്ങു 
കയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 20--- താവാ അസ്ൈതാ ഹിതാ നാമ നാഡ്യ്യോ 
യഥാ കേശഃ സഹ്രസധാ ഭിന്നന്താവതാ [ ണിമ്നാ 
തിഷ്ഠന്തി. ശുഷ്ണസ്യ നീലസ്യ പിംഗളസ്യ ഹരിതസ്യ 
ലോഹിതസ്യ പൂര്‍ണ്ണാ അഥ യത്രൈനം ഘ്നന്തീവ 
ജിനന്തീവ ഹസ്തീവ വിച്ഛായയതി ഗര്‍ത്തമിവ പതതി 
യദേവ ജാഗ്രദ്ഭയം പശ്യതി തത്രാവിദ്യയാ മനൃതേ [ ഥ 
യത്ര ദേവ ഇവ രാജേവാഹമേവേദം സര്‍വ്വോ | സ്മീതി 
മന്യതേ സോ | സൃ പരമോ ലോക. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 20 - അവയാകട്ടെ അവന്‍െറ ഹിത എന്നു 
പേരായ ആ നാഡികളാണ്‌ . എപ്രകാരം തലനാരിഴ 
ഭിന്നമായാല്‍ ഭവിക്കുമോ അപ്രകാരം സൂഷ്മമായിട്ടാണ്‌ 
അവ വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ . അവ ശുക്സം, നീലം, പീതം, ഹരി 
തം, ലോഹിതം എന്നീ രസങ്ങളാല്‍ പൂര്‍ണ്ണമാണ്‌ . അന 
ന്തരം എവിടെയോ ഇവനെകൊല്ലുന്നതുപോലെയും 
വശത്താക്കുന്നതുപോലെയും ആന ഓാടിക്കുന്നതുപോ 
ലെയും ഗര്‍ത്തത്തില്‍ വീഴുന്നതുപോലെയും മററും. ഭയം 
കാണാറുണ്ടോ അതുപോലെ ആ സമയത്ത്‌ അവിദ്യകാര 
ണമായി (ഇതെല്ലാം) കാണുന്നു. അനന്തരം ദേവനെപ്പോ 
ലെയും രാജാവിനെപ്പോലെയും ഞാന്‍ തന്നെ എല്ലാമായി 
ഭവിക്കുന്നു എന്നും അപ്പോള്‍ തോന്നുന്നു. ഇത അവന്‍െറ 
പരമമായലോകമാണ്‌ . 


ദാഷ്യഃ 20 - താ വൈ അസ്യ ശിരഃ-- 
പാണ്യാദിലക്ഷണസ്യ പുരുഷസ്യ, 
ഏതാ ഹിതാ നാമ നാഡ്യഃ, യഥാ 
കേശഃ സഹ്രസധാ ഭിന്നഃ താവതാ 
താവത്പരിമാണേന അണിമ്നാ 
അണിത്വേന തിഷീഠന്തി. താശ്ച 
ശുക്സസു രസസ് നീലസ്യ പിംഗളസ്വ 


ഈ ശിരസ്സ്‌ , പാണി എന്നീ ലക്ഷ 
ണത്തോടുകൂടിയ പുരുഷന്‍ ഹിത എന്നു 
പേരായി ഈ നാഡികള്‍ ഭവിക്കുന്നു. 
അവ തലനാരിഴകള്‍ ആയിരക്കണക്കിന്‌ 
കീറിയതുപോലെ സൂക്ഷ്മങ്ങളാണ്‌ സൂ 
ഷ്മമായി പരിമാണം പൂണ്ടതാണ്‌ . അവ 
ശുക്ലവും നീലവും പിംഗളവും, ഹരിത 


ന്‌ (൫20 


ഹരിതസ്യ ലോഹിതസ്യ പൂര്‍ണ്ണാഃ 
ഏതൈഃ ശുക്സത്വാദിഭീ രസവിശേ-- 
ഷൈഃ പൂര്‍ണ്ണാ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. ഏതേ 
ച രസാനാം വര്‍ണ്ണവിശേഷാ വാ-- 
തപിത്തശ്ശേഷ്മണാം ഇതരേത-- 
രസംയോഗ വൈഷമ്ൃവിശേഷാത്‌ 
വിചിധ്രാ ബഹവശ്ച ഭവന്തി 


താസ്വേവം വിധാസുനാഡീ-- 
ഷു സൂക്ഷ്മാസു വാലാഗ്രസഹ്രസ-- 
ഭേദപരിമാണാസു ശുക്ണാദിരസപൂ- 
ര്‍ണ്ണാസു സകല ദേഹവ്യാപിനീഷു 
സപ്തദശകം ലിംഗം വര്‍ത്തതേ. ത-- 
ദാ ശ്രിതാഃ സര്‍വ്വാ വാസനാ ഉച്ചാ-- 
വചസംസാരധര്‍മ്മാനുഭവജനിതാഃ. 
തല്ലിംഗം വാസനാശ്രയം സൂക്ഷ്മ-- 
ത്വാത്വച്ഛം സ്ഫടികമണികല്‍പ്പം 
നാഡീഗതരസോപാധിസംസര്‍ഗ്ഗ-- 
വശാത്‌ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മപ്രേരിതോദ്‌ -- 
ഭൂതവൃത്തിവിശേഷം സ്രതീരഥഹ-- 
ന്ത്യാദ്യാകാരവിശേഷൈര്‍വാസനാ-- 
ഭിഃ പ്രത്യവഭാസതേ. 


അവിദ്യാ പ്രത്യയോത്ഭൂതദുഃഖാനുവേ 
പ്രദര്‍ശനം 


അഥൈവം സതി യ്തര്ര യ-- 
സ്മിന്‍ കാലേ കേചന ശര്രവോ 
ന്യേ വാ തസ്‌കരാ മാമാഗതൃ ഘ്ന-- 
ന്തീതി മുഷൈവ വാസനാനിമിത്തഃ 
പ്രത്യയോ | വിദ്യാഖ്യോ ജായതേ. 
തദേതദുച്യതേ -- ഏനം സ്വപ്നദൃ-- 
ശം ഘനന്തീവേതി. തഥാ ജിനന്തീവ 
വശീകുര്‍വ്വന്തീവ. ന കേചന ഘ്നന്തി 
നാപി വശീകുര്‍വ്വന്തി, കേവലം ത്വ-- 
വിദ്യാവാസനോതര്ഭവനിമിത്തം ്രാ-- 
ന്തിമാധ്രം. തഥാ ഹസ്തീവൈനം 
വിച്ഛായയതി വിച്ഛാവയതി വി-- 
ദ്രാവയതി ധാവയതീവേത്യര്‍ത്ഥഃ. 
ഗര്‍ത്തമിവ പതതി ഗര്‍ത്തം ജീര്‍ണ്ണ-- 
കൂപാദികമിവ പതന്തമാത്മാനമുപ 
ലക്ഷയതി. താദൃശീ ഹ്ൃസ്യ മുഷാ 
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വും, ലോഹിതവും ആയ വര്‍ണ്ണങ്ങളാല്‍ 
പൂര്‍ണ്ണമാണ്‌ . ശുഷ്ലാദിരസവിശേഷങ്ങ 
ളാല്‍ പൂര്‍ണ്ണമാണെന്നര്‍ത്ഥം. രസങ്ങളു 
ടെ ഈ വാതപിത്ത 
കഫാദികളെ സംബന്ധിക്കുന്നവയാണ്‌ . 
അവ അന്യോന്യം ചേര്‍ന്നുണ്ടാവുന്ന 
വൈഷമ്യവിശേഷത്താല്‍വിചിത്രങ്ങളും 
ഭിന്നങ്ങളുമായിരിക്കുന്നു. 


അപ്രകാരമിരിക്കുന്ന സൂഷ്മങ്ങ 
ളും തലമുടിയുടെ അഗ്രം ആയിരമായി 
രിന്നിച്ചവിധം പരിമാണം പൂണ്ടതും ശുക്സാ 
ദിരസങ്ങളാല്‍ പൂര്‍ണ്ണവും ദേഹം മുഴു 
വന്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നതുമായ ആ നാഡി 
കളില്‍ എഴുപതുലിംഗ ശരീരതത്വമുണ്ട്‌ . 
അവയെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ ഉച്ചനീചങ്ങളായ 
സംസാരധര്‍മ്മാനുഭവജനിതമായവാസ 
നകളെല്ലാം സ്ഥിതിചെയ്യുന്നത്‌ . വാസ 
നാശ്രയമായ ആ ലിംഗശരീരം സൂഷ്മമാ 
യതിനാല്‍ സ്വച്ഛവും സ്ഫടികമണിസ 
ദൃശവുമാണ്‌ . അത്‌ നാഡികളിലെ ര 
സോപാധിസംസര്‍ഗ്ുത്താല്‍ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മ 
പ്രേരിതമായിട്ടുണ്ടാവുന്ന വൃത്തിവിശേ 
ഷത്താല്‍ അതായത്‌ സ്തീ, രഥം, ആന 
തുടങ്ങിയ ആകാരവിശേഷങ്ങളോടുകൂ 
ടിയ വാസനകളാല്‍ പ്രകാശിക്കുന്നു. 


അവിദ്യാ പ്രത്യയത്തില്‍നിന്നൂണ്ടാകൂന്ന 
ദുഃഖാനൂഭവത്തെ (പദര്‍ശിപ്പിക്കൂന്നൂ -- 


അതങ്ങിനെയിരിക്കെ അപ്പോള്‍ 
ചില ശത്രുക്കളോ മററുകളളന്മാരോ വ 
ന്ന്‌ തന്നെ കൊല്ലുന്നു എന്നിങ്ങിനെ വാ 
സനകാരണം ഇല്ലാത്ത തോന്നല്‍ അവിദ്യ 
മൂലം ഉണ്ടാകുന്നു. അതിനെക്കുറിച്ചു പ 
റയുന്നു -- ഈ സ്വപ്ന്രദഷ്ടാവിനെ 
കൊല്ലുന്നതുപോലെയും വശത്താക്കുന്ന 
തുപോലെയും തോന്നുന്നത്‌ അവിദ്യാ 
വാസനയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന വെറും (രാ 
ന്തിമാത്രമാണ്‌ . അതുപോലെ അവനെ 
ആന ഇട്ടോടിക്കുന്നതുപോലെയും ഗര്‍ 
ത്തത്തില്‍ പതിക്കുന്നതുപോലെയും -- 
ഗര്‍ത്തമെന്നാല്‍ പൊട്ടക്കിണര്‍, അതില്‍ 
വീഴുന്നതുപോലെയും -- കാണപ്പെടുന്നു. 
അതുപോലെയാണവര്‍െറ മിഥ്യാവാസ 
നകള്‍ ഉത്ഭവിക്കുന്നത്‌ . ദുഃഖസ്വരൂപ 
ത്തോടുകൂടിയ അവ ഏററവും നികൃഷ്ട 
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വാസനാ ഉരഅവതി അത്യന്തനികൃ-- 
ഷ്ടാ ധര്‍മ്മോദ്ഭാസിതാന്തഃ കരണ-- 
വൃത്ത്യാശ്രയാ, ദുഃഖരൂപത്വാത്‌ . 


കിം ബഹൂനാ, യദേവ ജാഗ്ര-- 
ഭയം പശ്യതി ഹസ്ത്യാദിലക്ഷണം, 
തദേവ ഭയരൂപമ്രതാസ്മിന്‍ സ്വപ്നേ 
വിനൈവ ഹസ്ത്യാദിരൂപം ഭയമ-- 
വിദ്യാവാസനയാ മൃുഷൈവോദ്ദൂ-- 
തയാ മന്യതേ 


വിദ്യാപ്രത്യയോര്‍ഭൂത 
പ്രദര്‍ശനം -- 


ദേവാത്മത്വ 


അഥ പുനര്‍യ്ത്രാവിദ്യാ | 
പകൃഷ്യമാണാ വിദ്യാ ചോത്കൃ-- 
ഷ്യമാണാ കിംവിഷയാ കിംലക്ഷണാ 
ച? ഇത്യുച്യതേ -- അഥ പുനര്യ്ത 
യസ്മിന്‍ കാലേ ദേവ ഇവ സ്വയം 
ഭവതി, ദേവതാവിഷയാ വിദ്യാ യ-- 
ദോത്ഭൂതാ ജാഗരിതകാലേ, തദോ-- 
അൂതയാ വാസനയാ ദേവമിവാ-- 
ത്മാനം മന്യതേ. സ്വപ്നേ ! പി ത- 
ദുച്യതേ -- ദേവ ഇവ രാജേവ രാ-- 
ജ്യന്ഥോ |! ഭിഷിക്തഃ സ്വപ്നേ | പി 
രാജാഹമിതി മന്യതേ രാജവാസ-- 
നാവാസിതം. 


ഏവ മത്യന്ത പ്രക്ഷീയമാണാ 
[വിദ്യാ ഉദ്ഭൂതാ ച വിദ്യാ സര്‍വ്വാ--- 
ത്മവിഷയാ യദാ, തദാ സപ്നേ |! പി 
തത്ഭാവദഭാവിതഃ അഹമേവേദം സ-- 
ര്‍വ്വോ [ സ്മീതി മന സ സയഃസ- 
ര്‍വ്വാത്മഭാവഃ സോ സ്യാത്മനഃ പര- 
മോ ലോകഃ പരമ ആത്മഭാവഃ സ്വാ-- 
ഭാവികു. 


വിദ്യാവിദ്യയോര്‍ദേദഃ -- 


യത്തു സര്‍വ്വാത്മഭാവാദര്‍-- 
വ്യാഗ്‌ വാലാഗ്രമാത്രമപ്യനൃത്വേന 
ദൃശ്യതേ നാഹമസ്മീതി, തദവസ്ഥാ 
അവിദ്യാ. തയാ അവിദ്യയാ യേ 
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ങ്ങളാണ്‌ . അവ അധര്‍മ്മത്താല്‍ പ്രകാ 
ശിതമായ അന്തകരണവൃത്തിക്കാശ്രയ 
മാണ്‌ . കാരണം അത്‌ ദുഃഖരൂപത്തോ 
ടുകൂടിയതാണ്‌ . 


എന്തിനധികം. ജാഗ്രത്തില്‍ കണ്ടി 
ട്ടുളള ആനയുടെയും മററും രൂപത്തോട്‌ 
ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഭയത്തെത്തന്നെ, ആ 
ന മുതലായവയുണ്ടാവാന്‍ വയ്യാത്ത സ്വ 
പ്നത്തിലും, ജാഗ്രത്തിലെ അവിദ്യാവാസ 
നയില്‍നിന്നുഅവിച്ച ഭയസ്വരൂപത്തോടു 
കൂടിയ അത്‌ , ഉളളതല്ലെങ്കിലും, ഉള്ളതാ 
യി തോന്നുന്നു. 


വിദ്യാപ്രത്യയത്തില്‍നിന്നുണ്ടാകൂന ദേ 
വാത്മത്വ പ്രദര്‍ശനം -- 


അനന്തരം വീണ്ടും എപ്പോള്‍ അ 
വിദ്യക്ക്‌ അപകര്‍ഷവും വിദ്യക്ക്‌ ഉത്‌ 
കരെഷവും ഭവിക്കുന്നുവോ അപ്പോള്‍ 
അവക്ക്‌ വിഷയമെന്താണ്‌ , ലക്ഷണമെ 
ന്താണ്‌ എന്നു പറയുന്നു -- അനന്തരം 
വീണ്ടും എപ്പോള്‍ ദേവനെപ്പോലെ സ്വയം 
ഭവിക്കുന്നു, അത്‌ ദേവതാവിഷയമായ 
വിദ്യ ജാഗ്രത്‌ കാലത്തില്‍ ഉണ്ടാവുന്ന 
വാസനയാല്‍ത്തന്നെ ദേവനെന്നപോ 
ലെ കരുതുന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ ഉണ്ടാവു 
ന്നത്‌ . സ്വപ്നത്തിലും ദേവനെപ്പോലെ, 
രാജാവിനെപ്പോലെ എന്നെല്ലാം പറയാ 
റുണ്ട്‌ . രാജവാസനയില്‍ വസിച്ച്‌ രാജു 
സ്ഥനായി അഭിഷിക്തനായിട്ട ഞാന്‍ 
രാജാവാണെന്ന്‌ വിചാരിക്കുകയാണ്‌ . 


അപ്രകാരം അവിദ്യ അത്യന്തം 
ക്ഷീണിച്ചിരിക്കെ സര്‍വ്വാത്മവിഷയിയായ 
വിദ്യ ഉരഅവിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കേ 
സ്വപ്നത്തിലും ആ ഭാവത്താല്‍ ഭാവിച്ച്‌ 
ഞാന്‍ തന്നെയാണിതെല്ലാം എന്ന്‌ നിരൂ 
പിക്കുന്നു. ആ സര്‍വ്വാത്മഭാവം ഈ ആ 
ത്മാവിന്‍െറ പരമമായ ലോകമാണ്‌ . സ്വ 
ഭാവികമായ പരമാത്മാവാണ്‌ . 


വിദ്യാവിദ്യകള്‍ക്കുളള ഭേദം -- 


സര്‍വ്വാത്മഭാവത്തില്‍ നിന്നിറങ്ങി 
വന്ന്‌ തലനാരിഴയോളമെങ്കിലും “ഞാന 


ല്ല' എന്നിങ്ങിനെ അനൃത്വേന കാണുകയാ 
ണെങ്കില്‍ ആ അവസ്ഥ അവിദ്യയാണ്‌ . 
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പ്രത്യുപസ്ഥാപിതാ അനാത്മഭാവാ 
ലോകാഃ തേ ! പരമാഃ സ്ഥാവരാന്താഃ 
താന്‍ സംവ്യവഹാര വിഷയാന്‍ 
ലോകാനപേക്ഷ്യായം സര്‍പവ്വാത്മ-- 
ഭാവഃ സമസ്തോ | നന്തരോ ! ബാ- 
ഹ്യഃ സോ! സൃ പരമോ ലോകഃ ത- 
സ്മാദപകൃഷ്യമാണായാമവിദ്യായാം 
വിദ്യായാം ച കാഷ്ഠാം ഗതായാം 
സര്‍വ്വാത്മഭാവോ മോക്ഷഃ യഥാ 
സ്വയം ജ്യോതിഷ്ദ്വം സ്വപ്നേ (വ-- 
തൃക്ഷത ഉപലഭ്യതേ തദ്വദ്വിദ്യാഫ-- 
ലമുപലഭ്യത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


തഥാ | വിദ്യായാമപ്യുത്ക്കൃയ--- 
ഷ്യമാണായാം തിരോധീയമാനായം 
ച വിദ്യായാമവിദ്യായാഃ ഫലം 
പ്രത്യക്ഷത ഏവോപലഭ്യതേ “അഥ 
യത്രേനം ഘ്നന്തീവ ജിനന്തീവ്‌* 
ഇതി. തേ ഏതേ വിദ്യാവിദ്യാകാര്യേ 
സര്‍വ്വാത്മഭാവഃ പരിച്ഛിന്നാത്മ- 
ഭാവശ്ച. വിദ്യയാ ശുദ്ധയാ സര്‍- 
വ്യാത്മാ ഭവതി. അവിദ്യയാ ചാസ- 
ര്‍വ്വോ ഭവതി. അനൃതഃ കുതശ്ചിത്‌ 
പ്രവിഭക്തോ ഭവതി. യതഃ പ്ര-- 
വിഭക്തോ ഭവതി തേന വിരുദ്ധ്യതേ. 
വിരുദ്ധത്വാത്‌ ഹന്യതേ ജീയതേ 
വിച്ഛാദ്യതേ ച. സര്‍വ്വവിഷ യത്വേ 
ച രിന്നത്വാദേതദ്‌ ഭവതി. സമസ്ത-- 
സ്തു സന്‍ കുതോ ഭിദ്യതേ യൌോ 
വിരുധ്യേത, വിരോധാഭാവേ കേന 
ഹന്യതേ ജീയതേ വിച്ഛാദ്യതേ ച. 


അത ഇദമവിദ്യായാഃ സത-- 
ത്വമുക്തം ഭവതി -- സര്‍വ്വാത്മാനം 
സന്തമസര്‍വ്വാത്മത്വേന ഗ്രാഹയതി. 
ആത്മനോ | നൃദ്വസ്ത്വന്തരമവിദ്യ-- 
മാനം പ്രത്യുപസ്ഥാപയതി. ആ-- 
ത്മാനമസര്‍വ്വമാപാദയതി. തതസ്‌-- 
തദ്വിഷയഃ കാമോ ഭവതി യതോ 
ഭിദ്യതേ കാമതഃ ക്രിയാമുപാദത്തേ. 
തതഃ ഫലം -- തദേതദുക്തം. വ-- 
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ആ അവിദ്യയാല്‍ സ്ഥാപിതമായ അനാ 
ത്മഭാവത്തോടുകൂടിയ സ്ഥാവരാന്തം വ 
രെയുളള ലോകങ്ങള്‍ പരമമല്ല. ആസം 
വൃവഹാരവിഷയങ്ങളായ ലോകങ്ങളെ 
അപേക്ഷിച്ച്‌ ഈ ലോകം സര്‍വ്വാത്മഭാ 
വമായതാണ്‌ , സമസ്തമായതാണ്‌ , അ 
ന്തരമില്ലാത്തതാണ്‌ , അബാഹ്യമായതാ 
ണ്‌ . അതവന്‍െറ പരമമായ ലോകമാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ അവിദുയുടെ അപകര്‍ഷവും 
വിദ്യയുടെ ഓഈന്നത്യവും ഉണ്ടാകുന്നതി 
നാല്‍ സര്‍വ്വാത്മഭാവ്പ്പാപ്തി മോക്ഷമാ 
ണ്‌ . സ്വപ്നത്തില്‍സ്വയം ജ്യോതിസ്സാകു 
ന്ന അവന്ഥ പ്രത്യക്ഷമായുണ്ടാകുന്നതു 
പോലെ വിദ്യാഫലം ഉപലബ്ധമായിത്തീ 
രുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


അപ്രകാരം അവിദ്യ ഉല്‍ക്കര്‍ഷ 
ത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ വിദൃതിരോധാനം ചെയ്യു 
മ്പോള്‍ അവിദ്യയുടെ ഫലം പ്രതൃക്ഷ 
ത്തില്‍ത്തന്നെ ഉപലണ്‍്ധമാകുന്നു. “അന 
ന്തരം ഇവനെ ഹനിക്കുന്നതുപോലെയും 
വശപ്പെടുത്തുന്നതുപോലെയും* എന്നി 
ങ്ങിനെ. ആ ഈ വിദ്യാവിദ്യാകാര്യങ്ങ 
ളില്‍ സര്‍പവ്വാത്മഭാവവും പരിച്ഛിന്നാത്മ 
ഭാവവും ഭവിക്കുന്നു. ശുദ്ധമായ വിദ്യ 
യാല്‍ സര്‍പവ്വാത്മാവായിത്തീരുന്നു. അവി 
ദൃയയാല്‍ സര്‍പവ്വമല്ലാതായും തീരുന്നു. മററു 
വിധത്തിലായാല്‍ ചിലപ്പോള്‍ പ്രവിഭക്ത 
നായിത്തീരുന്നു. അപ്പോള്‍ വിരോധം 
സംഭവിക്കും. വിരോധം മൂലം ഹനിക്കപ്പെ 
ടുകയും വശത്താക്കപ്പെടുകയും ഓടിക്ക 
പ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. വിഷയങ്ങളെല്ലാ 
മുളളപ്പോള്‍ ഭിന്നതമൂലം ഇതുസംഭവിക്കു 
ന്നു. സമസ്തനായിത്തീര്‍ന്നാല്‍ എന്തുഭേ 
ദമാണ്‌ , എന്തുവിരോധമാണ്‌ ? വിരോധ 
മില്ലെങ്കില്‍ ആരാല്‍ ഹറനിക്കപ്പെടും? വശ 
ത്താക്കപ്പെടും? ഓടിക്കപ്പെടും? 


അതിനാല്‍ അവിദ്യയുടെ സ്വഭാ 
വമിതാണെന്ന്‌ പറയപ്പെട്ടു. ഉള്ളതായ 
സര്‍വ്വാത്മാവിനെ അത്‌ അസര്‍വ്വാത്മാ 
വായി തോന്നിപ്പിക്കുന്നു. ആത്മാവില്‍ 
നിന്നന്യമായി ഒന്നും ഇല്ലെന്നിരിക്കെ ഉണ്ട്‌ 
എന്ന്‌ അത്‌ സ്ഥാപിക്കുന്നു. ആത്മാവി 
നെ സര്‍വ്വമായതല്ലെന്ന്‌ തോന്നിപ്പിക്കു 
ന്നു. എപ്പോള്‍ ഭേദം ഉണ്ടാവുന്നുവോ 
അപ്പോള്‍ ആ വിഷയത്തെക്കുറിച്ച്‌ കാമം 
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ക്ഷ്യ മാണം ച “യ്രത ഹി ദ്വൈതമിവ 
ഭവതി തദിതര ഇതരം പശ്യതി" 
ഇത്യാദി. 


ഇദമവിദ്യായാഃ സതത്വം സഹ 
കാര്യേണ പ്രദര്‍ശിതം; വിദ്യായാള്‍്ച 
കാര്യം സര്‍വ്വാത്മഭാവഃ പ്രദര്‍ശിതഃ 
അവിദ്യായാ വിപര്യയേണ. സാ 
ചാവിദ്യാ നാത്മനഃ സ്വാഭാവികോ 
ധര്‍മ്മഃ -- യസ്‌ മാത്‌! വിദ്യായാമുത്‌-- 
കൃഷ്യമാണായാം സ്വയമപചീയമാ-- 
നാ സതീ കാഷ്ഠാം ഗതായാം വി-- 
ദ്യായം പരിനിഷ്ഠിതേ സര്‍വ്വാത്മ-- 
ഭാവേ സര്‍വ്വാത്മനാ നിവര്‍ത്തതേ, 
രജ്വാമിവ സര്‍പ്പജ്ഞാനം രജ്‌്ജുനി-- 
ശ്ചയേ. തച്ചോക്തം “യ്രത ത്വസ്ൃ 
സര്‍വ്വമാത്തൈവാഭൂത്തത്കേന കം 
പശ്യേത്‌ * (ബ്യൂ. ഉ. 4. 5. 15) ഇത്യാദി; 
തസ്മാന്നാത്മധര്‍മ്മോ | വിദ്യാ; ന 
ഹി സ്വാഭാവികസ്യോച്ഛിത്തിഃ ക- 
ദാചിദപ്യുപദ്യതേ, സവിതുരിവ-- 
ഷ്ണ്യവ്പകാശയോഃ. തസ്മാത്‌ 
തസ്യാ മോക്ഷ ഉപപദ്യതേ. 


ഇദാനീം യോ ! സൌ സര്‍വ്വാ-- 
ത്മഭാവോ മോക്ഷോ വിദ്യാഫലം 
ക്രിയാകാരകഫലശുൂന്യം സ പ്രത്യ-- 
ക്ഷതോ നിര്‍ദ്ദിശ്യതേ യ്ത്രാവിദ്യാ-- 
കാമകര്‍മ്മാണി ന സന്തി. തദേതത്‌ 
പ്രസ്തുതം -- “യത്ര സുപ്തോ ന 
കഞ്ചന കാമം കാമയതേ ന കഞ്ചന 
സ്വപ്നം പശ്ൃതി* ഇതി. 
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ഭവിക്കുന്നു. കാമമുണ്ടാവുമ്പോള്‍ ക്രിയ 
യെ സ്വീകരിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ ഫലവും 
-- ഇത്‌ പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞതാണ്‌ . “എ 
വിടെ ദ്ധൈതമെന്ന പോലെ ഭവിക്കുന്നു 
അവിടെ ഇതരന്‍ ഇതരത്തെകാണുന്നു* 
എന്നിങ്ങിനെ പറയാന്‍ പോകുന്നുമുണ്ട്‌ . 


ഇവിടെ അവിദ്യയുടെ സ്വരൂപം 
അതിന്‍െറ കാര്യത്തോടുകൂടി പ്രദര്‍ശി 
പ്ലിച്ചുകഴിഞ്ഞു. വിദ്യയുടെ കാര്യമായ 
സര്‍വ്വാത്മഭാവം പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചു. അത്‌ 
അവിദ്യക്ക്‌ വിപരീതമാണ്‌ . ആ അവി 
ദ്യയാകട്ടെ ആത്മാവിന്‍െറ സ്വാഭാവിക 
മായ ധര്‍മ്മമല്ല -- എന്തെന്നാല്‍ വിദ്യ ഉത്‌ 
ക്കര്‍ഷം പ്രാപിക്കുമ്പോള്‍ അത്‌ സ്വയം 
ക്യീണിച്ചുപോകുന്നു. വിദൃപരമകാഷ്ഠ 
യെ പ്രാപിച്ച്‌ സര്‍വ്വാത്മഭാവം പൂര്‍ണ്ണത 
യിലെത്തുമ്പോള്‍, കയറാണെന്നറിയു 
മ്പോള്‍ കയറിലെ പാന്െന്ന തോന്ന 
പോലെ, അതിന്‌ എല്ലാതരത്തിലും അവി 
ദ്ൃയയില്‍നിന്നും നിവൃത്തിയുണ്ടാകുന്നു. ഇ 
ങ്ങിനെയും പറയപ്പെടടിട്ടുണ്ട്‌ . “എപ്പോളി 
വന്‍ എല്ലാം ആത്മാവായിത്തീരുന്നുവോ 
അപ്പോള്‍ ആര്‍ ആരെ കാണും എന്നി 
ങ്ങിനെ. അതിനാല്‍ അവിദ്യ ആത്മാവി 
ന്‍െറ ധാര്‍മ്മമല്ല. സ്വാഭാവികമായതിന്‌ 
ഒരിക്കലും മുറിവുണ്ടാവാന്‍ വയു. സൂര്യ, 
ന്‌ ഉഷ്ണവും (പ്രകാശവും ഇല്ലാതാകാ 
വുന്നതല്ല. അതിനാല്‍ അതിന്‍െറ മോക്ഷം 
സംഭാവ്യമാണ്‌ . 


ഇപ്പോള്‍ അവിദ്യാകാമകര്‍മ്മങ്ങളി 
ല്ലാത്തതും ക്രിയാകാരകഫലശുൂന്ുയവും 
വിദ്യാഫലവുമായ സര്‍വ്വാത്മഭാവമാകു 
ന്ന മോക്ഷത്തെ പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ നിർദ്ദേ 
ശിക്കാന്‍ പോവുകയാണ്‌ . അതിനെ 
ഐവിടെ സുപ്തനായി ഒരു കാമത്തേയും 
കാമിക്കുന്നില്ല, ഒരു സ്വപ്നവും കാണു 
ന്നില്ല്‌* എന്നിങ്ങിനെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 


മന്ത്രഃ 21 -- തദ്വ അസ്യതദതിച്ഛന്ദാ അപഹത-- 
പാപ്മാഭയം രൂപം. തദ്യഥാ പ്രിയയാ സ്ര്തിയാ, സംപരി-- 
ഷ്വക്തോ ന ബാഹ്യം കിഞ്ചന വേദ നാന്തരമേവമേവായം 


പുരുഷഃ 


പ്രാജ്ഞേനാത്മനാ സംപരിഷ്വക്തോ ന 


ബാഹ്യം കിഞ്ചന വേദ നാന്തരം തദ്വാ അസ്യെതദാ-- 
വ്തകാമമാത്മകാമമകാമം രൂപം ശോകാന്തരം. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 21 -- അതാകട്ടെ ഈ പുരുഷന്‍െറ കാമരഹി 
തവും പാപശൂന്യവും അഭയവുമായ രൂപമാണ്‌ . അതെ 
ങ്ങിനെയെന്നാല്‍ പ്രിയപ്പെട്ട ഭാര്യയാല്‍ നല്ലപോലെ ആശ്ലി 
ഷ്ടനായിരിക്കുന്നവന്‍ ബാഹ്യവും ആന്തരവുമായ ഒന്നി 
നേയും അറിയുന്നില്ല. അതുപോലെ ഈ പുരുഷന്‍ പ്രാ 
8&ഞനായ ആത്മാവിനാല്‍ സമാശ്ലിഷ്ടനായി ബാഹ്യവും 
ആന്തരവുമായ ഒന്നിനേയും അറിയുന്നില്ല. അത്‌ ഇവന്‍െറ 


ആപ്തകാമവും ആത്മകാമവും 


മാണ്‌ . 


ദാഷ്യഃ 21 -- തദേതദ്വാ അസ്യ രൂപം, 
യഃ സര്‍വ്വാത്മഭാവഃ സോ ! സ്യ പ- 
രമോലോക? ഇത്യുക്തഃ -- തദതി- 
ചഛന്ദാ അതിച്ഛന്ദമിത്യര്‍ത്ഥഃ രൂപ- 
പരത്വാത്‌ . ഛന്ദഃ കാമഃ അതിച്ഛ-- 
ന്ദോ യസ്മാദ്രൂപാത്തദതിച്ഛന്ദം 
രൂപം. അന്യോ ! സ സാന്തള്‍ഛംദഃ 
-- ശബ്ദോ ഗായ്രത്യാദിച്ഛന്ദോ-- 
വാചീ. അയം തു കാമവചനോ | തഃ 
സ്വരാന്ത ഏവ. തഥാപ്യതിച്ഛംദാ 
ഇതി പാഠഃ സ്വാധ്യായധര്‍മ്മോ ദ്ര-- 
ഷ്ടവ്യഃ. അസ്തി ച ലോകേ കാമ-- 
വചന്രപയുക്തഃ ഛന്ദശബ്ദഃ, സ്വ-- 
ചിഛന്ദഃ പരച്ഛന്ദ ഇത്യാദ. അതോ 
[ തിച്ഛന്ദമിത്യേവമുപനേയം കാമ--- 
വര്‍ജജിതമേത്ദ്രൂപമിത്യസ്മിന്നര്‍ത്വഥേ. 


തഥാ | പഹതപാപ്മ. പാപ്‌ 
മശബ്ദദേന ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാവുച്യതേ. 
“പോപ്മഭിഃ സംസൃജ്യേത* (ബ്ൃ. ഉ. 4. 
3. 8) “പാപ്മനോ വിജഹാതി* (4. 3. 
8) ഇത്യുക്തത്വാത്‌ . അപഹതപാ-- 
പ്മധര്‍മ്മാധര്‍മ്മവര്‍ജ്ജിതമിത്യേ--- 
തത്‌ . 


കിംച, അഭയം. ഭയം ഹി 
നാമാവിദ്യാകാര്യം. “അവിദ്യയാ ഭ-- 
യം മനൃതേ* ഇതി ഹ്യുക്തം. തത്‌- 
ബം കാരണ പ്രതിഷേ- 
ധോ) യം. അഭയം രൂപമിത്യവിദ്യാ-- 
വര്‍ജ്‌ജിതമിത്യേതത്‌; . യദേതദ്ധി-- 


അകാമവുമായ രൂപ 


“അതിതിന്‍െറ പരമമായ ലോക 
മാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ പറയപ്പെട്ട സര്‍വ്വാ 
ത്മഭാവമാണ്‌ ഇതിന്‍െറ രൂപം. അത്‌ 
അതിച്ഛന്ദമാണ്‌ . അതിച്ഛന്ദശങ്ദം 
രൂപവിശേഷണമാണ്‌ . ഛന്ദമെന്നാല്‍ 
കാമം. യാതൊരു രൂപത്തില്‍നിന്നും അതി 
ച്ഛന്ദമമാണോ അത്‌ അതിച്ഛന്ദരൂപം 
യാതൊന്നാണോ സാന്തമായ ഛന്ദ്ധശ 
ബ്ദം അതില്‍നിന്നും ഭിന്നമാണ്‌ . ഗായ 
ത്ര്യാദികള്‍ ച്ഛന്ദോവാചകങ്ങളാണ്‌ . ഇ 
ത്‌ കാമവചനമായതിനാല്‍ സ്വരാന്തം 
തന്നെയാണ്‌ . എങ്കിലും “അതിച്ഛന്ദാ* 
എന്നിങ്ങിനെ ദീര്‍ഘാന്തപാഠം സ്വാധ്യാ 
യധര്‍മ്മമാണെന്നറിയണം. ലോകത്തില്‍ 
കാമവചനപ്രയുക്തമാണ്‌ ഛന്ദഃ ശങ്ദം. 
സ്വച്ഛന്ദം, പരചഛന്ദം എന്നിങ്ങിനെ. 
അതിനാല്‍ അതിച്ഛന്ദം എന്ന്‌ തിരുത്ത 
ണം. ഈ അര്‍മ്ഥത്തില്‍ ഈ രൂപം കാമ 
വര്‍ജ്‌്ജിതമാണ്‌ എന്ന്‌ . 


അതുപോലെ അപഹതപാപ്മാ 
വാണ്‌ -- പാപശങ്ദത്താല്‍ ധര്‍മ്മാധര്‍ 
മ്മങ്ങള്‍ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. “പാപ്മരിഃ 
സംസൃജ്യതേ* “പാപ്മനോ വിജഹാതി* 
എന്നെല്ലാം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . അപഹതപാ 
പ്മമെന്നതിനര്‍ത്ഥം ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മവിവര്‍ 
ജജിതമെന്നാണ്‌ . 


അതുപോലെ അഭയമാണ്‌ . ഭയം 
അവിദ്യാകാര്യമാണ്‌ . “അവിദ്യയാല്‍ ഭ 
യം തോന്നുന്നു.” എന്നുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 
അതിന്‍െറ കാര്യംവഴി കാരണം പ്രതിഷേ 
ധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അഭയമായരൂപമെ 
ന്നാല്‍ അവിദ്യാവര്‍ജ്ജിതമെന്നര്‍ത്ഥം. 
വിദ്യാഫലമായ സര്‍വ്വാത്മഭാവം അതിച്‌ 
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ദ്യാഫലം സര്‍വ്വാത്മഭാവഃ, തദേത-- 
ദതിച്്‌ ഛന്ദാപഹതപാപ്മാഭയം 
രൂപം സര്‍വ്വസംസാരധര്‍മ്മവര്‍ജ്‌്ജി- 
തമതോ | ഭയം രൂപമേതത്‌ . ഇദം ച 
പൂര്‍വ്വമേവോപന്യസ്തം അതീതാ-- 
നന്തര ബ്രാഹ്മണ സമാപ്തഈ “അ-- 
ഭയം വൈ ജനക പ്രാപ്തോ |! സി* 
ഇത്യാഗമതഃ. ഇഹ തു തര്‍ക്കനഃ 
(്രപഞ്ചിതം ദര്‍ശിതാഗമാര്‍ത്ഥ്പപ- 
തൃയദാര്‍ഡ്യായ. 


അയമാത്മാ സ്വയം ചൈത-- 
ന്യജ്യോതിഃ സ്വഭാവഃ സര്‍വ്വം സ്വേന 
ചൈതന്യജ്യോതിഷാ ! വഭാസയതി 
സ യ്രത കിഞ്ചിത്‌ പശ്യതി, രമതേ, 
ചരതി, ജാനാതി ചേത്യുക്തം. ന്ഥി 
തം ചൈതന്യായതോ നിത്യം സ്വ-- 
രൂപം ചൈതന്യജ്യോതിഷ്ട്വമാത്മനഃ. 


സ യദ്യാത്മാ അത്രാവിനഷ്ടഃ 
സ്വേനൈവ രൂപേണ വര്‍ത്തതേ ക-- 
സ്മാദയമഹമസ്മീത്യാത്മാനം വാ 
ബഹിര്‍വാ ഇമാനി ഭൂതാനീതി, ജാ- 
ഗ്രത്വപ്നയോരിവ ന ജാനാതീത്യ-- 
ത്രോച്യതേ. ദൃഷ്ടാന്തേന ഹി പഡ്ര-- 
ത്ൃയക്ഷീഭവതി വിവക്ഷിതോ [ ൪ത്ഥ 
ഇത്യാഹ. 


തത്തത്ര യഥാ ലോകേ പ്രിയ- 
യേഷ്ടയാ സ്ത്രിയാ സമ്പരിഷ്വക്തഃ 
സമ്യക്‌ പരിഷ്വക്തഃ കാമയന്ത്യാ 
കാമുകഃ സന്ന ബാഹ്യമാത്മനഃ കി-- 
ഞ്ചന കിഞ്ചിദപി വേദ മത്തോ | ന്യ-- 
ദ്വന്ത്വസ്തി, ന ചാന്തരം, അയമഹ-- 
സ്മി സുഖീ ദുഃഖീ വേതി. അപരി-- 
ഷ്വക്തസ്തു തയാ പ്രവിഭക്തോ 
ജാനാതി സര്‍വ്വമേവ ബാഹ്യമാഭ്യ-- 
ന്തരം ച. പരിഷ്വംഗോത്തരകാലം 
ത്വേകത്വാപരത്തര്‍ന ജാനാതി. ഏ-- 
വമേവ യഥാ ദൃഷ്ടാന്തോ ! യം 
പൂരുഷഃ ക്ഷ്രേതജ്‌ഞോ ഭൂതമാ- 
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ഛന്ദവും അപഹതപാപ്മവും അഭയവു 
മായ രൂപമാണ്‌ . ഇത്‌ സര്‍വ്വസംസാര 
ധര്‍മ്മ വര്‍ജ്ജിതമായതിനാല്‍ അഭയമായ 
രൂപമാണ്‌ . ഇതിനുമുമ്പുളള (ബാഹ്മണ 
ത്തിന്‍െറ അവസാനത്തില്‍ ഇത്‌ മുമ്പുത 
ന്നെ പറയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . “അഭയം വൈ 
ജനക്പ്രാപ്തോ[സി* എന്ന ആഗമവാകൃ 
ത്തില്‍ക്കൂടെ. പറയപ്പെട്ട വേദാര്‍ത്ഥത്തി 
ന്‍െറ ദാര്‍ഡ്ഡ്മൃത്തിനായി ഇവിടെ സ 
യുക്തികം പ്രതിപാദിച്ചതാണ്‌ . 


ഈ ആത്മാവ്‌ സ്വയം ചൈതന്യ 
ജ്യോതിസ്വഭാവന്‍ തന്നെയാണ്‌ . സ്വന്തം 
ചൈതന്യജ്യോതിസ്സിനാല്‍ എല്ലാത്തിനേ 
യും പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു. *“അവനെപ്പോള്‍ 
അല്‍പ്പം കാണുകയും രമിക്കുകയും ചരി 
ക്കുകയും അറിയുകയും ചെയുന്നു? 
എന്ന്‌ പറഞ്ഞതാണ്‌ . ആത്മാവിന്‍െറ 
നിതൃസ്വരൂപമാണ്‌ ഈ ചൈതന്യജ്യോ 
തിഷ്ട്വം. ഇത്‌ യുക്തികൊണ്ടും സ്ഥാ 
പിച്ചുകഴിഞ്ഞു. 


ആ ആത്മാവ്‌ (സുഷുപ്തിയില്‍) 
നഷ്ടമാവാതെ സ്വന്തം രൂപത്തില്‍ത്ത 
ന്നെ വര്‍ത്തിക്കുകയാണെങ്കില്‍ “ഇതു 
ഞാനാണ്‌ “എന്നിങ്ങിനെ തന്നെയോ “ഇ 
൮൨ ഭൂതങ്ങളാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ ബാഹ്യ 
ത്തേയോ ജാഗ്രത്വപ്നങ്ങളിലെന്ന പോ 
ലെ എന്തുകൊണ്ടെന്നറിയുന്നില്ല്‌” എന്ന 
തിനുത്തരം പറയുന്നു. ദൃഷ്ടാന്തം കൊ 
ണ്ടുതന്നെ വിവക്ഷിതാര്‍ത്ഥം പ്രത്യ 
ക്ഷീഭവിക്കുന്നു എന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്നു. 


ഇതില്‍ ലോകത്തിലെപ്രകാരം 
ഇഷ്ടപ്പെട്ട സ്ത്രീയോടുകൂടി സമാശ്ലിഷ്ട 
നായി നല്ലപോലെ ആലിംഗിതനായി അ 
വളുടെ കാമുകന്‍ ആയി തന്നില്‍നിന്നും 
ബാഹ്യമായി ഒന്നും തന്നെ അറിയുന്നില്ല 
യോ -- എന്നില്‍ നിന്നന്യമായി മറെറാരു 
വസ്തു ഇല്ല, ഈ ഞാന്‍ തന്നെയാണ്‌ 
സുഖിയും ദുഃഖിയും -- എന്നറിയുന്നില്ല 
യോ അതുപോലെയാണിത്‌ . അവളുമാ 
യി ആലിംഗിതനല്ലാതെ വേറിട്ടിരിക്കു 
മ്പോള്‍ അകത്തും പുറത്തുമുളളതെല്ലാം 
അറിയുന്നു. ആലിംഗനശേഷമുളള കാ 
ലത്ത്‌ ഏകത്വത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതിനാല്‍ 
ഒന്നും അറിയുന്നില്ല. അതുപോലെയാണീ 
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ത്രാസംസര്‍ഗ്ഗതഃ സൈന്ധവഖില്യ-- 
വത്‌ പ്രവിദക്തഃ ജലാദാ ച്ര്്രാദി 
പ്രതിബിംബവത കാരൃകരണ ഇഹ 
പ്രവിഷ്ടഃ സോ ! യം പുരുഷഃ പ്രാ--- 
ജ്ഞേന പരമാര്‍ത്ഥേന സ്വാഭാവി-- 
കേന സ്വേനാത്മനാ പരേണ ജ്യോ- 
തിഷാ സമ്പരിഷ്വക്തഃ സമ്യക്‌ പ- 
രിഷ്വക്തഃ ഏകീദൂതോ നിരന്തരഃ സ- 
ര്‍വ്വാത്മാ ന ബാഹ്യം കിഞ്ചന വ-- 
സ്ത്വന്തരം നാപ്യന്തരമാത്മനി അയ-- 
മഹമസ്മി സുഖീ ദുഃഖീ വേതി വേദ. 


ത്രത ചൈതന്യജ്യോതിഃ സ്വ-- 
ഭാവത്വേ കസ്മാദിഹ ന ജാനാതീതി 
യദപ്രാക്ഷീഃ, തത്രായം ഹേതുര്‍മ-- 
യോക്ത ഏകത്വം, യഥാ സ്ത്രീപും-- 
സയോഃ സംപരിഷ്വക്തയോഃ, ത-- 
ത്രാര്‍ത്ഥാന്നാനാത്വം വിശേഷവിജ$-- 
ഞാനഹേതുരിത്യുക്തം ഭവതി. നാ-- 
നാത്വേ ച കാരണം -- ആത്മനോ 
വസ്ത്വന്തരസ്യ പ്രത്യുപസ്ഥാപികാ 
[ വിദ്യേത്യുക്തം. ത്രത ചാവിദ്യായാ 
യദാ പ്രവിഭക്തോ ഭവതി, തദാ 
സര്‍വ്വേണൈകത്വമേവാസ്യ ഭവതി. 
തതള്‍ച്ച ജഞാനജ്ഞേയാദികാരക-- 
വിഭാഗേ [സതി, കുതോ വിശേഷ-- 
വിജ്ഞാനപ്രാദുര്‍ഭാവഃ കാദമാ വാ 
സംഭവതി സ്വാഭാവികേ സ്വരൂപസ്ഥ 
ആത്മജ്യോതിഷി? 


യസ്മാദേവം സര്‍വ്വൈകത്വ-- 
മേവാസ്യ രൂപം അതസ്തദ്വാ അ-- 
സ്യാത്മനഃ സ്വയംജ്യോതിഃ സ്വാഭാ-- 
വസൈത്രദൂപമാപ്തകാമം. യസ്‌--- 
മാത്സമസ്‌തമേതത്തസ്മാദാപ്താഃ 
കാമാഃ അസ്മിന്‍ രൂപേ തദിദമാപ്‌-- 
തകാമം. യസൃ ഹൃന്യത്വേന പ്രവി-- 
ഭക്തഃ കാമഃ തദനാപ്തകാമം ഭവതി. 
യഥാ ജാഗരിതാവസ്ഥായാം ദേവ-- 
ദത്താദിരൂപം. ന ത്വിദം തഥാ കുത-- 
ശ്ചിത്‌ പ്രവിഭജ്യതേ അതസ്തദാ-- 
പ്തകാമം ഭവതി. 
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ദൃഷ്ടാന്തം. ക്േഷ്രതജ്ഞനായ പുരുഷന്‍ 
ഭൂതമാത്രസംസര്‍ഗ്ഗംവഴി ഉപ്പിന്‍കട്ടപോ 
ലെ ഭിന്നിച്ച , ജലാദികളില്‍ ചന്ദ്രരപതിബിം 
ബം പോലെ, ഈ ശരീര്ര്ദിയസംഘാത 
ത്തില്‍ പ്രവേശിച്ച്‌ വസിക്കുന്നു. ആ 
ഈ പുരുഷന്‍ സുപ്തവും പരമാര്‍ത്ഥ 
വും സ്വാഭാവികവുമായ തന്‍െറ ആത്മാ 
വാകുന്ന പരമ ജ്യോതിസ്സിനാല്‍ നല്ലപോ 
ലെ ആലിംഗിതനായിരിക്കയാൾ ഏകീദൂ 
തനും നിരന്തരനും സര്‍വ്വാത്മാവുമായി 
ത്തീര്‍ന്ന്‌ ബാഹൃവസ്തുക്കളെ ഒന്നും അ 
റിയുന്നില്ല. അന്തരമായതിനേയും അതാ 
യത്‌ ആത്മാവിനെക്കുറിച്ചും ഞാന്‍ സു 
ഖിയാണ്‌ ദുഃഖിയാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ 


അറിയുന്നില്ല. 


അതില്‍ ചൈതന്യജ്യോതിസ്വരൂ 
പനായിട്ടും ഒന്നും അറിയാത്തതെന്താണ്‌ 
എന്ന ചോദ്യത്തിന്‌ , അതിന്‍െറ കാരണം, 
ഏകത്വമാണ്‌ - സ്ത്രീ പുരുഷന്മാര്‍ സ 
മാലിംഗിതരായിരിക്കുമ്പോലുളള ഏകത്വ 
മാണ്‌ . നാനാത്വം വിശേഷവിജ്ഞാനം 
മൂലമാണ്‌ എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . നാനാ 
ത്വത്തിന്‍െറ കാരണം ആത്മാവില്‍ നിന്നും 
ഭിന്നമായി മററു വസ്തു ഉണ്ടെന്ന്‌ കാണി 
ക്കുന്നതായ അവിദ്യയാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞു. എപ്പോളീ അവിദ്യയില്‍നിന്നും 
മോചനം കിട്ടുമോ അപ്പോള്‍ എല്ലാത്തി 
നോടും ഏകത്വം ഭവിക്കുന്നു. അങ്ങനെ 
യാണെങ്കില്‍ ജഞാനജ്ഞേയാദികാരക 
ദേദമില്ലാതിരിക്കേ സ്വാഭാവിക സ്വരൂപ 
ത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയുന്ന ആത്മജ്യോതി 
സ്സില്‍ വിശേഷവിജ്്‌ഞാനജനിതമായ 
കാമം എങ്ങിനെ ഭവിക്കും? 


ഇപ്രകാരം എല്ലാത്തിനോടും ഏ 
കീഭൂതമായതാണ്‌ ഇതിന്‍െറ രൂപമെന്ന 
തിനാല്‍ ആത്മാവിന്‍െറ ആ സ്വയം ജ്യോ 
തിഃസ്വഭാവത്തോടുകൂടിയരൂപം ആ 
പ്തകാമമാണ്‌ . സമസ്തമായതിനാൽ, 
ഇതില്‍കാമങ്ങളെല്ലാം ആപതമായിരിക്കു 
ന്നതിനാൽ ഇത്‌ ആപ്തകാമമാണ്‌ . മറി 
ച്ച്‌ യാതൊന്നില്‍ കാമങ്ങള്‍ വിഭക്തങ്ങ 
ാണോ അത്‌ അനാപ്തകാമമാണ്‌ ,ജാ 
ഗ്രദവസ്ഥയില്‍ ദേവദത്താദി രൂപങ്ങളെ 
ന്നപോലെ, ഇത്‌ ഒരിക്കലും അങ്ങിനെ 
വിഭക്തമായതല്ല. അതിനാല്‍ ആപ്തകാ 
മമാണ്‌ . 
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കിമന്യസ്മാദ്വസ്ത്വന്തരാന്ന 
പ്രവിഭജ്യതേ? ആഹോനസ്വിദാ- 
രരൈവ തദ്വസ്ത്വന്തരം? അത ആ-- 
ഹ നാന്യദസ്ത്യാത്മനഃ കഥം? യത 
ആത്മകാമം ആത്തൈവ കാമാ യ-- 
സ്മിന്‍ രൂപേ ! ന്യ്രത പ്രവിഭക്താ 
ഇവാന്യത്വേന കാമൃമാനാ യഥാ 
ജാഗ്രത്ധവപ്നയോഃ, തസ്യാത്മൈവ 
അനുത്വപ്രത്യുപസ്ഥാപകഹേ-- 
തോരവിദ്യായാ അഭാവാത്‌ -- ആ-- 
ത്മകാമം. അത ഏവാകാമമേത്രദൂപം 
കാമൃവിഷയാഭാവാത്‌ . ശോകാ-- 
ന്തരം ശോകച്ഛിരദം ശോകശൂന്യ-- 
മിത്യേതത്‌ , ശോകമധ്യമിതി വാ, 
സര്‍വ്ൃഥാപ്യശോകമേത്രദൂപം 
ശോകവര്‍ജ്ജിതമിത്യര്‍ത്ഥഃ. 


പ്രകൃതഃ സ്വയം ജ്യോതിരാ-- 
ത്മാ ! വിദ്യാകാമകര്‍മ്മവിനിര്‍മ്മുക്ത 
ഇത്യുക്തം. അസംഗത്വാദാത്മനഃ, 
ആഗന്തുകത്വാച്ച തേഷാം. തത്രൈ-- 
വമാശങ്കാ ജായതേ. ചൈതന്ൃസ്വ-- 
ഭാവത്വേ സത്യപ്യേകീഭാവാന്ന ജാ-- 
നാതി സ്തര്രീപുംസയോരിവ സംപ-- 
രിഷ്വക്തയോരിത്യുക്തം. ത്രത 
പ്രാസംഗികമേതദുക്തം -- കാമകര്‍-- 
മ്മാദിവത്ധ്വയം ജ്യോതിഷ്ട്വമപ്യ-- 
സ്യാത്മനോ ന സ്വഭാവഃ, യസ്മാ-- 
ത്സംര്പസാദേ നോപലഭ്യതേ, ഇ-- 
ത്യാശങ്കായാം പ്രാപ്തായാം തന്നി--- 
രാകരണായ സ്ത്രീപുംസയോഃ ദ്ൃയ--- 
ഷ്ടാന്തനോപാദാനേന വിദ്യമാന-- 
സ്വ സ്വയംജ്യോതിഷ്ട്വസ്ൃയ 
സുഷുപ്തേ | ഗ്രഹണ മേകീഭാവ-- 
ദ്ധേതോഃ ന തു കാമകര്‍മ്മാദിവ-- 
ദാഗന്തുകം. 


ഇത്േതത്‌ പ്രാസംഗികമദഭി-- 
ധായ യത്ര്പരകൃതം തദേവാനു (്ര-- 
വര്‍ത്തയതി അധ്തര ചൈതത്‌ 
പ്രകൃതം -- അവിദ്യാകാമകര്‍മ്മവി-- 
നിര്‍മ്മുക്തമേവ ത്രദൂപം, യത്സുഷു-- 
പ്തേ ആത്മനോ ഗൃഹൃതേ പ്രത്യ-- 


യി 


മറെറാരുവസ്ത്വന്തരത്തില്‍ നി 
ന്നും ഇതെന്തുകൊണ്ട്‌ പ്രവിഭക്തമല്ല? 
അഥവാ ആത്മാവുതന്നെയല്ലേ ആ വ 
സ്ത്വന്തരം? എന്നതിനെപ്പററിപറയു ന്നു 
- ആത്മാവില്‍ നിന്നന്യമായി മറെറാന്നി 
ല്ല. എങ്ങിനെ? കാരണം ഇത്‌ ആത്മകാമ 
മാണ്‌ . യാതൊരു രൂപത്തില്‍ ആത്മാവു 
തന്നെ കാമങ്ങളാണോ അതാത്മകാമമാ 
ണ്‌ . മററിടത്ത്‌ . അതായത്‌ ജാഗ്രത്ധവ 
പ്നങ്ങളില്‍ ഭിന്നമെന്നപോലെ അന്യത്വ 
ത്തില്‍ കാമം ഭവിക്കുന്നു. അനൃത്വത്തെ 
ഉണ്ടാക്കുന്ന അവിദ്യയില്ലാത്തതിനാല്‍ 
സുപ്തന്‍ ആത്മാവുതന്നെയാണ്‌ കാമം. 
അതിനാലാരൂപം കാമ്ൃയവിഷയാ ഭാവം 
നിമിത്തം അകാമം തന്നെയാണ്‌ . പിന്നെ 
ശോകാന്തരമാണ്‌ . ശോകരഹിതം, ശോ 
കമധ്യം അതായത്‌ ഈ രൂപം ഏതുനി 
ലക്കും ശോകവര്‍ജ്ജിതമാണെന്നര്‍ത്ഥം. 


പ്രകൃതത്തിലുളള സ്വയം ജ്യോതി 
സ്ലായ ആത്മാവ്‌ അവിദ്യാ കാമകര്‍മ്മ 
ങ്ങളില്‍നിന്നും മുക്തമാണെന്നുപറഞ്ഞു. 
കാരണം അവ ആഗന്തുകങ്ങളാണ്‌ , ആ 
ത്മാവ അസംഗവുമാണ്‌ . അപ്പോള്‍ 
ഈ സംശയം ഉണ്ടാവുന്നു. ചൈതന്യ 
സ്വഭാവമുണ്ടായിട്ടും ഏകീഭാവം കാരണം 
സമാലിംഗിതരായ സ്രതീപുരുഷന്മാരെ 
പ്പോലെ അറിയുന്നില്ല എന്നുപറഞ്ഞു. 
എന്നാലര്‍ പ്രാസംഗികമായി പറഞ്ഞതാ 
ണ്‌ . കാമകര്‍മ്മാദികളെപ്പോലെ സ്വയം 
ജ്യോതിഷ്ട്വവും ഈ € ത്മാവിന്‍െറ 
സ്വഭാവമല്ല. കാരണം സൂഷുപ്തിയില്‍ 
അതില്ല. ഈ സംശയമുണ്ടാവുന്നതിനാല്‍ 
അതിനെ നിരാകരിക്കാനായി സ്രതീപുരു 
ഷദൃഷ്ടാന്തം എടുത്തുകാണിച്ചതാണ്‌ . 
ഏകീദഭാവംമൂലമാണ്‌ സുഷുപ്തിയില്‍ 
ഉള്ളതായ സ്വയം ജ്യോതിഷ്ട്വത്തേയും 
ഗ്രഹിക്കാത്ത; . എന്നാലര്‍ കാമകര്‍മ്മാ 
ദികളെപ്പോലെ ആഗന്തുകമല്ലാ. 


ഇപ്രകാരം പ്രാസംഗികമായി സ്വ 
യംജ്യോതിഷ്ട്വമായതിനെനിരൂപിച്ച്‌ (ര 
കൃതത്തിലുളളതിനെപ്പററി വിവരിക്കു 
ന്നു. ഇവിടെ പ്രകൃതം ഇതാണ്‌ . ആരൂപം 
അവിദ്യാകാമകര്‍മ്മവിനിര്‍മ്മുക്തം ത 
ന്നേയാണ്‌ . കാരണം സുഷുപ്തിയില്‍ 
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ക്ഷത ഇതി. തദേതദൃഥാഭൂതമേ- 
വാഭിഹിതം -- സര്‍വ്വസംബന്ധാതീ-- 
തമേത്ര്രദൂപമിതി. യസ്മാദത്രൈ-- 
തസ്മിന്‍ സുഷുപ്തസ്ഥാനേ 
അതിച്ഛന്ദാപഹതപാപ്മാഭയ-- 
മേത്ദ്രൂപം തസ്മാത്‌ -- 


654 


ആത്മാവിന്‍െറ ഈ രൂപം പ്രതൃക്ഷത്തി 
ല്‍ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ സര്‍വ്വ 
സംബന്ധാതീതമാണ്‌ ഈ രൂപം എന്നു 
പറഞ്ഞത്‌! ശരിയാണ്‌ . സുഷുപ്തിനസ്ഥാ 
നത്തുളള ഈ രൂപം അതിച്ഛന്ദവും അ 
പഹതപാപ്മവും അഭയവുമാണ്‌ . അ 


തിനാല്‍ -- 


മ്രന്തഃ 22 -- അത്ര പിതാ ! പിതാ ഭവതി മാതാ | മാതാ 
ലോകാ അലോകാ ദേവാ അദേവാ വേദാ അവേദാഃ. 
അത്ത സ്തേനോ |! സ്തേനോ ഭവതി ഭ്രൂണഹാ / ഭൂണ 
ഹാ ചണ്ഡാലോ |! ചണ്ഡാലഃ പൌക്കല്‍സോ ! പൌക്കല്‍സഃ 
ശ്രമണോ ! ശ്രമണസ്താപസോ ! താപസോ ! നന്വാഗതം 
പുണ്യേനാനന്വാഗതം പാപേന തീര്‍ണ്ണോ ഹിതദാ സര്‍വ്വാ 
ഞ്ഛോകാന്‍ ഹൃദയസ്യ ഭവതി. 


മര്ത്രാര്‍ത്ഥം 22 -- അതില്‍ (സുഷുപ്തിയില്‍) പിതാവ്‌ 
പിതാവല്ലാതാകുന്നു. മാതാവ്‌ മാതാവല്ലാതേയും ലോ 
കും ലോകമല്ലാതേയും ദേവന്മാര്‍ ദേവന്മാരല്ലാതേയും 
വേദങ്ങള്‍ വേദങ്ങളല്ലാതേയും ഭവിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ 
സ്തേനന്‍ സ്തേനനല്ലാതേയും (്ഭൂണഹന്താവ്‌ (ഭൂണഹ 
ന്താവല്ലാതേയും ചണ്ഡാലന്‍ ചണ്ഡാലനല്ലാതേയും പല്‍ 
ക്കസന്‍ പാല്‍ക്കസനല്ലാതേയും ഗ്രമണന്‍ ശ്രമണനല്ലാ 
തേയും താപസന്‍ താപസനല്ലാതേയും ഭവിക്കുന്നു. ആ 
സമയം ഈ പുരുഷന്‍ പുണ്യത്താല്‍ സ്പര്‍ശിക്കപ്പെടാതേ 
യും പാപത്താല്‍ സ്പര്‍ശിക്കപ്പെടാതേയും ആയിത്തീരു 
ന്നു. അപ്പോള്‍ ഹൃദയം എല്ലാ ശോകങ്ങളേയും തരണം 


ചെയുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 22 - അത്ര പിതാ ജനക. 
തസ്യച ജനയിതൃത്വാദ്യല്‍ പിതൃത്വം 
പുയതം പ്രതി തത്കര്‍മ്മനിമിത്തം, 
തേന ച കര്‍മ്മണായമസംബദ്ധഃ അ-- 
സ്മിന്‍ കാലേ. തസ്മാത്‌ പിതാ 
പുര്തമസംബന്ധനിമിത്താത്‌ കര്‍മ്മ-- 
ണോ വിനിര്‍മ്മുക്തത്വാത്‌ പിതാ-- 
പ്യപിതാ ഭവതി. തഥാ പുത്രോ പി 
പിതുരപുത്രോ ഭവതീതി സാമര്‍-- 
ത്ഥ്യാത്‌ ഗമ്യതേ. ഉദയോര്‍ഹി സം-- 
ബന്ധനിമിത്തം കര്‍മ്മ തദയമതിക്രാ-- 
ന്തോ വര്‍ത്തതേ. “അപഹതപാപ്‌-- 
മാ** ഇതി ഹ്യുക്തം. 


സുഷുപ്തിയില്‍ പിതാവ്‌ , ജനക 
ന്‍ - ജനിപ്പിക്കുന്നതിനാല്‍ പുര്തനെ സം 
ബന്ധിച്ചുളള പിതൃത്വം, കര്‍മ്മകാരണമാ 
യി അതുവഴിയുള്ള ബന്ധം ഈ സമയ 
ത്ത്‌ ഇല്ലാതാവുന്നു. അതിനാല്‍ പിതൃ 
പു(തബന്ധമില്ലാതെ ആ കര്‍മ്മത്തില്‍നി 
ന്നും മുക്തനാകകൊണ്ട്‌ പിതാവാണെ 
കിലും പിതാവല്ലാതായിത്തീരുന്നു. അതു 
പോലെ ഇതേ സാമര്‍സ്ഥ്യത്താല്‍ പിതാ 
വിന്‌ പുധതനും പുധതനല്ലാതായിത്തീരു 
ന്നു. രണ്ടുകൂട്ടരും തമ്മിലുളള ബന്ധകാര 
ണത്തെ അതിര്മിച്ച്‌ ഇത്‌ വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നു. “അപഫതപാപ്മാ*വെന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുമുണ്ടല്ലോ. 
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തഥാ മാതാമാതാ. ലോകാഃ 
കര്‍മ്മണാ ജേതവ്യാ ജിതാശ്ച- ത-- 
ത്ക്കര്‍മ്മസംബന്ധാഭാവാത്‌ ലോകാ 
അലോകാഃ. തഥാ ദേവാഃ കര്‍മ്മാ-- 
ങ്ഗഭൂതാഃ തത്കര്‍മ്മസംബന്ധാത്യ-- 
യാദ്ദേവാ അദേവാഃ. തഥാ വേദാഃ 
--സാധ്യസാധനസംബന്ധാഭിധായ-- 
കാഃ മ്രന്തലക്ഷണാള്‍ചാഭിധായക-- 
ത്വേന കര്‍മ്മാംഗഭൂതാ, അധീതാ അ-- 
ധ്യേതവ്യാശ്ചകര്‍മ്മനിമിത്തമേവ 
സംബന്ധ്യതേ പുരുഷേണ തത്കര്‍-- 
മ്മാതിക്രമേണാദേതസ്മിന്‍ കാലേ 
വേദാ അപ്യവേദാഃ സമ്പദ്യന്തേ. 


ന കേവലം ശുഭകര്‍മ്മസം൦ണ൦-- 
ന്ധാതീതഃ, കിം തര്‍ഹി, അശുഭൈര-- 
പ്യത്യന്തഘോരൈഃ കര്‍മ്മഭിഃ അ-- 
സംബദ്ധ ഏവായം വര്‍ത്തത ഇ-- 
ത്യൃതമര്‍ത്ഥമാഹ-- അത്ര സ്തേനോ 
(്രാഹ്മണസുവര്‍ണ്ണഹര്‍ത്താ (ഭൂ 
ണഘിനാ സഹ പാഠാദവഗമ്യതേ. 
സ തേന ഘോരേണ കര്‍മ്മണൈ-- 
തസ്മിന്‍ കാലേ വിനിര്‍മ്മുക്തോ 
ഭവതി. യേനായം കര്‍മ്മണാ മഹാ-- 
പാതകീ സ്തേന ഉച്യതേ. 


തഥാ ക്രൂണഹാ | ക്രൂണഹാ. 
തഥാ ചണ്ഡാലോ ന കേവലം പ്ര 
ത്യുത്പന്നേനൈവ കര്‍മ്മണാ വി-- 
നിര്‍മ്മുക്തഃ കിം തർഹി, സഹജേ-- 
നാപ്യത്യന്തനികൃഷ്ടജാതി പ്രാപ-- 
കേണാപി വിനിര്‍മ്മുക്ത ഏവായം. 
ചണ്ഡാലോ നാമ ശൂദ്രേണ (്രാഹ്‌മ-- 
ണ്യാമുത്പന്നഃ, ചംഡാല ഏവ ചാ-- 
ണ്ഡാലാ. സ ജാതിനിമിത്തേന കര്‍- 
മ്മണാ | സംബദ്ധത്വാദചംഡാലോ 
ഭവതി. പാല്‍ക്കസഃ, പുല്‍ക്കസ 
ഏവ പൌല്‍ക്കസഃ, ശൂദ്രേണൈവ 
ക്ഷത്രിയായാമുര്പന്നഃ. സോ [ പ്യ-- 
പുല്‍ക്കസോ ഭവതി. 
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അതുപോലെ മാതാവ്‌ മാതാവ 
ല്ലാതാകുന്നു. കര്‍മ്മത്താല്‍ നേടാനുളള 
തും നേടിയതുമായ ലോകങ്ങള്‍ -- ആ 
കര്‍മ്മത്തോടുബന്ധമില്ലാതാവുന്നതിനാല്‍ 
-- ലോകങ്ങളല്ലാതാവുന്നു. അതുപോലെ 
കര്‍മ്മാംഗഭൂതരായ ദേവന്മാര്‍, ആ കര്‍ 
മ്മത്തോടുബന്ധമില്ലായകയാല്‍, ദേവന്മാ 
രല്ലാതാവുന്നു. അതുപോലെ വേദങ്ങ 
ളും. സാധ്യസാധനബന്ധത്തെക്കുറിച്ചു 
വിവരിക്കുന്നതും അഭിധായകരൂപത്തില്‍ 
കര്‍മ്മാംഗഭൂതമായതും മ്രന്രാത്മകവും 
അധ്യയനം ചെയ്തതം ചെയ്യേണ്ടതുമായ 
വേദങ്ങള്‍ കര്‍മ്മംമൂലമാണ്‌ പുരുഷനോ 
ടു ബന്ധപ്പെടുന്നത്‌ . ആ കര്‍മ്മത്തെ അ 
തിക്രമിക്കുന്നതിനാല്‍ ഈ സമയത്ത്‌ വേ 
ദങ്ങളും വേദങ്ങളല്ലാതാവുന്നു. 


ശുഭകര്‍മ്മങ്ങളോടുളള സംബന്ധ 
ത്തില്‍ നിന്നുമാത്രമല്ല അതീതനായിരിക്കു 
ന്നത്‌ , പിന്നേയോ?; അശുരങ്ങളായി അ 
തൃന്തം ഘോരങ്ങളായ കര്‍മ്മങ്ങളോടും 
ബന്ധപ്പെടാതെയാണ്‌ ഇവന്‍ വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നതെന്ന അര്‍മ്ഥത്തില്‍ പറയുന്നു 
- ഇവിടെ സ്തേനന്‍, (ബാഹ്മണരുടെ 
സുവര്‍ണ്ണം കട്ടവന്‍ -- ര്രൂണഹന്താവി 
നോടൊപ്പം പറയപ്പെട്ടതിനാല്‍ ഉതറി 
യാം. അങ്ങിനെയുളള ഘോരകര്‍മ്മത്തോ 
ട്‌ ഈ സമയത്ത്‌ ബന്ധപ്പെടാതെയാണി 
രിക്കൂന്നത്‌ . ഈ കര്‍മ്മംമൂലം സ്തേനന്‍ 
മഹാപാതകിയാണെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. 


അതുപോലെ (ഭൂണഹന്താവ (ഭൂ 
ണഹന്താവല്ലാതാവുന്നു. അപ്രകാരം 
ചണ്ഡാലനും. വെറും ആഗന്തുകകര്‍മ്മ 
ത്തില്‍നിന്നു മാത്രമല്ല വിനിര്‍മ്മുക്തനാകു 
ന്നത്‌ . പിന്നെയോ? അത്ൃയന്തനികൃഷ്ട 
ജാതിയുടെ പ്രാപ്തിയെ ചെയ്യിക്കുന്ന 
അവന്‍െറ സഹഭജകര്‍മ്മത്തില്‍ നിന്നും ച 
ണ്ഡാലന്‍ മുക്തനാവുന്നു. ചണ്ഡാലന്‍ 
ശൂദ്രന്‍ (ബാഹ്മണ സ്ര്രീയിലുണ്ടാവുന്ന 
സന്തതിയാണ്‌ . ചണ്ഡാലനെത്തന്നെ ചാ 
ണ്ഡാലനെന്നു പറയുന്നു. അവന്‍ ജാതി 
നിമിത്തമായ കര്‍മ്മത്തോ$്‌ ബന്ധപ്പെടാ 
യ്കയാല്‍ ചണ്ഡാലനല്ലാതാവുന്നു. പുല്‍ 
ക്കസന്‍, പുല്‍ക്കസന്‍ തന്നെ പാൌല്‍ക്ക 
സന്‍ ശൂദന്‍ ക്ഷത്രിയ സ്ത്രീയിലുണ്ടാ 
വുന്ന സന്തതിയാണ്‌ പൌല്‍ക്കസന്‍. അ 
വനും പുല്‍ക്കസനല്ലാതാവുന്നു. 


സ സ്ഥ 22 


തഥാ ആശ്രമലക്ഷണൈശ്ച 
കര്‍മ്മഭിരസംബദ്ധോ ഭവതീത്യു-- 
ച്യതേ. ശ്രമണഃ പരി്രാഃ , യത്ക്ക- 
ര്‍മ്മനിമിത്തോ ഭവതി സ തേന വി- 
നിര്‍മ്മുക്തത്വാദ്രശമണഃ തഥാ താ-- 
പസോ വാനപ്രസ്ഥോ ! താപസം. 
സര്‍വ്വേഷാം വര്‍ണ്ണാ ശ്രമാദീനാം ഉ-- 
പ ലക്ഷണാര്‍മത്ഥമുഭയോര്‍ഗ്രഹണം. 


ക്ടിം ബഹുനാ? അനന്വാഗതം, 
നാന്വാഗതമനന്വാഗതം. അസം൦-- 
ദ്ധമിത്യേതത്‌ പുണ്യേന ശാസ്ത്ര-- 
വിഹിതേന കര്‍മ്മണാ, തഥാ പാ-- 
പേ വിഹിതാകരണപ്രതിഷിദ്ധ-- 
ക്രിയാലക്ഷണേന. രൂപപരത്വാന്ന- 
പുംസകലിംഗം. “അഭയം രൂപം* 
ഇതി ഹ്യനുവര്‍ത്തതേ. 


കിം പുനരസംബദ്ധത്വേ കാ- 
രണമിതി തദ്ധേതുരുച്യതേ -- തീര്‍- 
ണ്ണോധ്തിക്രാന്തേ ഹി യസ്മാദേവം- 
രൂപസ്തദാ തസ്മിന്‍ കാലേ സര്‍- 
വ്വാഞ്ഛോകാന്‍ ശോകാഃ കാമാഃ, 
ഇഷ്ഠവിഷയ്രപ്രാര്‍ത്ഥനാ ഹി തദ്വി-- 
ഷയവിയോഗേ ശോകത്വമാപദ്യതേ. 
ഇഷ്ടം ഹി വിഷയമപ്രാപ്തം വി- 
യുക്തം ചോദ്ദിശ്യ ചിന്തയാനസ്തദ്‌ 
ഗുണാന്‍ സന്തപ്യതേ പുരുഷോ 
തഃ ശോകേ 2 രതിഃ കാമ ഇതി 
വര്യാ-- യാഃ. 

യസ്മാത്സര്‍വൃകാമാതീതോ 
ഹ്യ്രതായം ഭവതി ടന കഞ്ചന കാമം 
കാമയതേ്‌* “അതിചിഛന്മാ* ഇതി 
ഹ്യുക്തം, തത്ര്രക്രിയാ പതിതോ 
യം ശോകശബ്ദഃ കാമവചന ഏവ 
ഭവിതുമര്‍ഹതി. കാമള്‍ച്ച കര്‍മ്മ-- 
ഹേതുഃ. വക്ഷ്ൃതി ഹി “സ യ്ഥാ-- 
കാമോ ഭവതി തത്ക്രതുര്‍ഭവതി 
യത്ക്രതുര്‍ഭവതി തത്കര്‍മ്മ കു-- 
രുതേ* ഇതി. അതഃ സര്‍വ്വകാമാ-- 
തിതീര്‍ണ്ണത്വാദ്യുക്തമുക്തം ട്‌അന-- 
ന്വാഗതം പുണ്േന" ഇത്യാദി. 
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അതുപോലെ ആശ്രമത്തെ കുറി 
ക്കുന്ന കര്‍മ്മങ്ങളാലും ബദ്ധനല്ലെന്നു പ 
റയുന്നു. ശ്രമണന്‍ അഥവാ പരിയര്വാജ 
കന്‍ ആയത്‌ ഏതു കര്‍മ്മത്താലാണോ 
ആ കര്‍മ്മത്തില്‍നിന്നും വിനിര്‍മ്മുക്തനാ 
യതിനാല്‍ ശ്രമണനല്ലാതാകുന്നു. അതു 
പോലെ വാനപ്രസ്ഥനായ താപസന്‍ 
താപസനല്ലാതായിത്തീരുന്നു. എല്ലാ വര്‍ 
ണ്ണാശ്രമങ്ങളുടേയും ഉപലക്ഷണത്തിനാ 
യിട്ടാണ്‌ രണ്ടിനേയും പറഞ്ഞത്‌ . 


എന്തിനധികം? അനന്വാഗതമാ 
ണ്‌ - അമ്വാഗതമല്ലാത്തത്‌ അനന്വാഗ 
തം. ബന്ധിക്കപ്പെടാത്തതെന്നര്‍ത്ഥം. 
ശാസ്ത്രവിഹിതമായ പുണൃകര്‍മ്മത്താ 
ലോ അതുപോലെ അവിഹിതകര്‍മ്മമാകു 
ന്ന പാപത്താലോ ബന്ധിക്കപ്പെടുന്നില്ല. 
രൂപപരത്വം കാരണം നപുംസകലിംഗം 
പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. “അഭയം രൂപം" 
എന്ന്‌ അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ടല്ലോ. 


അപ്പോള്‍ ബദ്ധമല്ലാതിരിക്കാന്‍ ക. 
രണമെന്താണ്‌ എന്നതിന്‌ കാരണം പറ 
യുന്നു - ആ സമയം ഈ രൂപത്തോടുകൂടി 
എല്ലാ ശോകങ്ങളേയും തരണം ചെയ്യു 
ന്നു. ശോകമെന്നാല്‍ കാമം. ഇഷ്ടവിഷ 
യപ്രാര്‍ത്ഥനതന്നെ അതിന്‍െറ വിയോഗ 
ത്തില്‍ ശോകത്വത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. കി 
ട്ടാത്തതോ കളയേണ്ടിവന്നതോ ആയ ഇ 
ഷ്ടവിഷയത്തെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ അവയുടെ 
ഗുണചിന്തനത്തെ ചെയ്യുന്ന പുരുഷന്‍ 
സന്തപിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ശോകം, 
രതി, കാമം എന്നതെല്ലാം പര്യായങ്ങളാ 
ണ്‌. 

അപ്പോളിത്‌ സര്‍വ്വകാമങ്ങള്‍ക്കും 
അതീതനായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു. “ഒരു കാമ 
ത്തെയും കാമിക്കുന്നില്ല്‌* എന്നും “അതി 
ച്ഛന്ദമാണ്‌ * എന്നും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
അപ്രകാരമുള്ള ഈ ശോകശബങ്ദം കാമ 
വാചകമാകാന്‍ തന്നെയാണ്‌ സാദ്ധൃത. 
കാമം കര്‍മ്മത്തിനു കാരണമാണ്‌ . “അവ 
നേതു കാമത്തോടുകൂടിയവനാണോ ആ 
നിശ്ചയത്തോടു കൂടിയിരിക്കുന്നു. ഏതു 
നിശ്ചയത്തോടുകൂടിയിരിക്കുന്നുവോ ആ 
കര്‍മ്മത്തെ ചെയ്യുന്നു” എന്ന്‌ പറയാന്‍ 
പോകുന്നുമുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ എല്ലാ കാമ 
ങ്ങളേയും അതിക്രമിക്കകാരണം “പുണ്യ 
ത്താല്‍ ബദ്ധനല്ല്‌* എന്നും മററും പറഞ്ഞ 
ത്‌ ശരിയാണ്‌ . 
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ഹൃദയസ്ൃ-- ഹൃദയമിതി പു--- 
ണ്ഡരീകാകാരോ മാംസപിണ്ഡഃ, ത-- 
ത്്ഥമന്തഃ കരണം ബുദ്ധിഃ ഹൃദയ-- 
മിത്യുച്യതേ.തത്‌ സ്ഥ്യാന്മഞ്ചക്രോ- 
ശനവര്‍ . ഹൃദയസ്യ ബുദ്ധേര്‍യേ 
ശോകാഃ, ബുദ്ധിസംശ്രയാ ഹി തേ. 
കോമ? സങ്കല്‍പ്പോ വിചികിത്നേ-- 
ത്ത്യാദി സര്‍വ്വം മന ഏവ്‌* (1. 5. 3) 
ഇത്യുക്തത്വാല്‍ . വക്ഷ്ൃയതിച “കാ-- 
മായേ | സ്യ ഹൃദി സ്ഥിതാഃ* (4. 4. 
7) ഇതി. 


ആത്മസംരശയ്രരാന്തയപ-- 
നോദായ ഹീദം വചനം, ഹൃദി ശ്രിതാ 
ഹൃദയ സ്യ ശോകാ ഇതി ച. ഹൃദയ 
കരണസംബന്ധാതീതശ്ചായമന്‍മിന്‍ 
കാലേ. “അതിക്രാമതി മൃത്യോ രൂ 
പാണി* (4. 3. 7) ഇതി ഹ്വുക്തം. 
ഹൃദയകരണസംബന്ധാതീതത്വാ-- 
ത്തത്സംരയകാമസംബന്ധാതീതോ 
ഭവതീതി യുക്തതരം വചനം. 


സവിശേഷാത്മവാദ നിരാകരണം 


യേ തു വാദിനോ ഹൃദി ശ്രി-- 
താഃ കാമാ വാസനാശ്ച ഹൃദയ-- 
സംബന്ധിനമാത്മാനമുപസ്യപ്യോ-- 
പശ്ലിഷ്യന്തി, ഹൃദയവിയോഗേ ! പി 
ച ആത്മന്യവതിഷീഠന്തേ പുടതൈ-- 
ലസ്ഥ ഇവ പുഷ്പാദിഗന്ധ ഇത്യാ-- 
ചക്ഷതേ. തേഷാം “കാമഃ സങ്കല്‍പ്പഃ* 
(0.5. 3) ഹൃദയേ ഹ്യേവ രൂപാണി* 
(൫. 9. 29) “ഹൃദയസ്യ ശോകാഃ* ഇ-- 
ത്യാദീനാം വചനാനാമാനര്‍ത്ഥകൃയ-- 
മേവ. 


ഹൃദയകരണോത്പാദത്വാ 
ചേന്ന. “ഹൃദിശ്രിതാ* ഇതി വിശേ- 
ഷണാത്‌: . ന ഹി ഹൃദയസ്യകരണ-- 
മാത്രത്വേ “ഹൃദി ശ്രിതാ* ഇതി ൨- 
ചനം സമജ്ജസം. “ഹൃദധേ ഹ്വേ-- 
വ രൂപാണി പ്രതിഷ്ഠിതാനി* ഇതി 
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ഹൃദയത്തിന്‍െറ -- ഹൃദയമെന്നാ 
ല്‍ പുണ്ഡാരീകാകൃതിയിലുളള മാംസപി 
ണ്ഡമാണ്‌ --ഉളളിലുളള അന്തഃകരണ 
ത്തെ -- ബുദ്ധിയെ, അന്തകരണമെന്നു 
പറയുന്നു. അതില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നതി 
നാല്‍ മഞ്ചക്രോശമെന്നപോലെ ആ ബു 
ദ്ധിയെ ഹൃദയമെന്നു പറയുകയാണ്‌ . 
ഹൃദയത്തിന്‍െറ അഥവാ ബുദ്ധിയുടെ 
ശോകങ്ങള്‍ ബുദ്ധിയെത്തന്നെ ആശ്രയി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. “കാമം, സമ്കൽപ്പം, വിചികി 
ത്സ എന്നിവയെല്ലാം മനസ്സുതന്നെ" എന്നു 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . “കാമങ്ങളെല്ലാം ഇവന്‍െറ 
ഹൃദയത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു” എന്നിനി 
പറയും. 


“ഹൃദി ശ്രിതാഃ* “ഹൃദയസു ശോ 
കാഃ* എന്നീ വചനങ്ങള്‍ ശോകാദികള്‍ 
ക്ഷ്‌ ആത്മാശ്രയമൂണ്ടെന്ന (്രാന്തി ഇല്ലാ 
താക്കാനാണ്‌ . ഈകാലത്ത്‌ ഇത്‌ ഹൃ 
ദയകരണസംബന്ധത്തിന്‌ അപ്പുറമാണെ 
ന്നു കാണിക്കാന്‍ *മൃത്യുവിന്‍െറ രൂപങ്ങ 
ളെ അതിരകമിക്കുന്നു.* എന്നിങ്ങിനെ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ട . ഹൃദയകരണസംബന്ധത്തി 
നപ്പുറമായതിനാല്‍ അതിനെ ആശ്രയി 
ക്കുന്ന കാമസംബന്ധത്തിനും അപ്പുറമാ 
ണെന്ന വചനം അധികം യുക്തമാണ്‌ . 


സവിശേഷാത്മവാദത്തെ തളളൂന്നു. 


എന്നാല്‍ ചില അഭിപ്രായക്കാര്‍ 
ഹൃദയസ്ഥമായ കാമവാസനകള്‍ ഹൃദ 
യസംബന്ധിയായ ആത്മാവിനെ സ്പര്‍ 
ശിച്ച്‌ അതിനോടുകൂടിച്ചേരുന്നു എന്നും 
ഹൃദയവിയോഗകത്തിലും, കൈക്കുമ്പിളി 
ലെ പുഷ്പത്തിന്‍െറ ഗന്ധംപോലെ, 
ആത്മാവില്‍ തുടര്‍ന്നും നിലനില്‍ക്കുന്നു 
എന്നുപറയുന്നവര്‍ക്ക്‌ “കാമം സങ്കല്‍പ്പ 
മാണ്‌ * *ഹൃദയത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ രൂ 
പങ്ങള്‍'* “ഹൃദയത്തിന്‍െറയാണ്‌ ശോ 
കങ്ങള്‍* മുതലായവചനങ്ങള്‍ വൃര്‍ത്ഥങ്ങ 
ഉായിത്തീരും. 


കാമാദികള്‍ ഹൃദയേന്ദ്രിയങ്ങളില്‍ 
ഉണ്ടാവുന്നു എന്നാണെങ്കിലതുശരിയല്ല. 
“ഹൃദി ശ്രിതാ എന്ന വിശേഷണമുണ്ട്‌ . 
ഹൃദയത്തിന്‌ കരണമാത്ര്ത്വമുളളപ്പോള്‍ 
ഹൃദി ശ്രിതാ* എന്ന വചനം യോജിക്കുക 
യില്ല. “ഹൃദയത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ രൂപ 
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ച. ആരുവിശുദ്ധേശ്ച വിവക്ഷി-- 
തത്വാത്‌ ഹൃച്ഛ്ശ്രയണവചനം 
യഥാര്‍ത്ഥമേവ യുക്തം “ധ്യായതീവ 
ലേലായതീവ* ഇതി ച ശ്രുതേര-- 
ന്യാര്‍ത്ഥാസംഭവാത്‌' . 


കാമാ യേ ! സൃ ഹൃദി ശ്രി-- 
താഃ* ഇതി വിശേഷണാദാത്മാ ശ്രയാ 
അപി സന്തീതി ചേന്ന. അനാശ്രിതാ-- 
പേക്ഷത്വാത്‌ -- നാത്ര ആശ്രയാ-- 
ന്തരമപേക്ഷ്യ യേ ഹൃദീതി വിശേ-- 
ഷണം, കിം തർഹി യേ ഹൃദ്യനാ-- 
ശ്രിതാഃ കാമാസ്താനപേക്ഷ്യവി- 
ശേഷണം. യേ ത്വപ്രരൂഡ്ദാ ഭവിഷ്യാ 
ഭൂതാശ്ച പ്രതിപക്ഷതോ നിവൃ-- 
ത്താ തേനൈവ ഹൃദി ശ്രിതാഃ. 
സംഭാവ്യന്തേ ച തേ. അതോ യു-- 
ക്തം താനപേക്ഷ്യ വിശേഷണം -- 
യേ പ്രരൂഡ്ദാ വര്‍ത്തമാനാ വിഷയേ 
തേ സര്‍വ്വേ (്രമുച്യന്ത ഇതി. 


തഥാപി വിശേഷണാനര്‍ത്ഥ-- 
കൃമിതി ചേന്ന, തേഷു യത്താധി-- 
ക്യാദ്ധേയാര്‍ത്ഥത്വാത്‌ . ഇതരഥാ 
അശ്രുതമനിഷ്ടം ച കല്‍പ്പിതം സ്യാ-- 
ദാത്മാശ്രയത്വം കാമാനാം. 


ന “കഞ്ചന കാമം കാമയതേ”* 
ഇതി പ്രാപ്ത്പ്രതിഷേധാദാത്മാ-- 
ശ്രയത്വം കാമാനാം ശ്രുതമേവേതി 
ചേന്ന. സധി്‌ഃ സ്വപ്നോ ഭൂത്വാ* 
ഇതി പരനിമിത്തത്വാത്‌ കാമാശ്രയ-- 
പ്രാപ്തേഃ. അസംഗവചനാച്ച. ന 
ഹി കാമാശ്രയത്രേ ! സംഗവചനമു--- 
പ്പദ്യതേ, സംഗശ്ച കാമ ഇത്യ-- 
വോചാമ. 
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ങ്ങള്‍ പ്രതിഷ്ഠിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ * എ 
ന്നും ചേരുകയില്ല. ആത്മാവ്‌ വിശുദ്ധ 
മാണെന്നവിവക്ഷയുളളതിനാല്‍ ഹൃദ 
യാശ്രിതമെന്ന വചനം ശരിയാണെന്നത്‌ 
യുക്തംതന്നെ. “ധ്യായതീവലേലായതീ 
വ എന്ന ശ്രുതിവചനം ഇത്‌ മറിച്ചാവാന്‍ 
വയ്യെന്ന്‌ കാണിക്കുന്നു. 


*കാമങ്ങള്‍ ഇവന്‍െറ ഹൃദയത്തെ 
ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു* എന്ന വിശേഷണ 
ത്താല്‍ അവ ആത്മാശ്രയങ്ങളാണെന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അതു ശരിയല്ല. കാരണം അ 
നാശ്രിതാപേക്ഷയുണ്ട്‌ . “ഹൃദി* എന്ന 
വിശേഷണം കാമങ്ങള്‍ക്ക്‌ മററപേക്ഷ 
കളുടെ ആശ്രയമുണ്ടെന്നല്ല കാണിക്കു 
ന്നത്‌ . പിന്നെയോ? മററുളളവയെ ആ 
ശ്രയിച്ചുളള ഹൃദയത്തിലെ കാമങ്ങളെ 
അപേക്ഷിച്ചാണ്‌ വിശേഷണം. വരാന്‍ 
പോകുന്നവ ഹൃദയത്തില്‍ കയറികൂടിയി 
ട്ടില്ലാത്തതിനാലും കഴിഞ്ഞവ പ്രതിപക്ഷ 
മായതിനാല്‍ നിവൃത്തമായതിനാലും അ 
൮ ഹൃദയസ്ഥിതങ്ങളല്ല. അവയെ ഭാവി 
ക്കാവുന്നതിനാല്‍ അവയെ അപേക്ഷിച്ച്‌ 
“യാതൊന്നാണോ ആരൂഡമായത അഥ 
വാ വിഷയവര്‍ത്തിയായത്‌ അതെല്ലാം 
മുക്തമായിത്തീരുന്നു* എന്ന വിശേഷണം 
ശരിയാണ്‌ . 


അങ്ങിനെയാണെങ്കിലും ഈ വി 
ശേഷണം നിരര്‍ത്ഥകമാണെന്നാണെങ്കി 
ൽ അല്ല. കാരണം അവയില്‍ യതാധി 
ക്യം കാരണം ഹേയാര്‍മ്ഥത്വമുണ്ട്‌ . ഈ 
വിശേഷണം കൊടുത്തിരുന്നില്ലെങ്കില്‍ കാ 
മനകള്‍ ആത്മാശ്രിതങ്ങളാണെന്ന കല്‍ 
പ്ലന വന്നുചേരും. അത്‌ ശ്രുതിക്കു ചേര്‍ 
ന്നതോ ഇഷ്ടമായതോ അല്ല. 


“ഒരു കാമത്തേയും കാമിക്കുന്നില്ല്‌* 
എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്‍് . പ്രാപ്തവസ്തു 
വിനെക്കുറിച്ചേ പ്രതിഷേധിക്കാറുള്ളു. 
അതിനാല്‍ കാമങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആത്മാശ്രയ 
ത്വം ശ്രുതി സമ്മതമാണെന്നാണെങ്കില്‍ 
അല്ല. *ബുദ്ധിയോടുകൂടി സ്വപ്നമായിട്ട്‌ "* 
എന്ന വാകൃമനുസരിച്ച്‌ ആത്മാവിന്‍െറ 
കാമാശ്രയപ്രാപ്തി മററുകാരണം കൊ 
ണ്ടാണ്‌ . സംഗമില്ലെന്നും പറയുന്നുണ്ട്‌ . 
കാമാശ്രയമുളളപ്പോള്‍ അസംഗവചനം 
യോജിക്കുകയില്ല. സംഗം തന്നെ കാമം 
എന്നുപറഞ്ഞുവല്ലോ. 
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“രത്മകാമഃ* ഇതി. ശ്രുതേ-- 
രാത്മവിഷയോ | സ്യ കാമോ ഭവ- 
തീതി ചേന്ന, വ്ൃതിരിക്തകാമാഭാ-- 
വാര്‍ത്ഥത്വാത്തസ്യാഃ. വൈശേഷി-- 
കാദിത്രന്തന്യായോപപന്നമാത്മനഃ 
കാമാദ്യാഗ്രയത്വമിതി ചേന്ന. 
ട്ഹൃദിശ്രിതാഃ* ഇത്യാദിവിശേഷ-- 
ശ്രുതിവിരോധാദനപേക്ഷ്യാസ്താ 
വൈശേഷികാദിതന്ത്രോപപത്തയഃ, 
ശ്രുതിവിരോധേ ന്യായാഭാസത്വോ-- 
പഗമാത്‌ . 


സ്വയം ജ്യോതിഷ്ട്വബാധ-- 
നാച്ച. കാമാദീനാം ച സ്വപ്നേ 
കേവലദുൃശിമാര്ര വിഷയത്വാത്വ-- 
യംജ്യോതിഷ്പട്വം സിദ്ധം സ്ഥിതം ച 
ബാദ്ധ്യേത. ആത്മസമവായിത്യേ ദൃ-- 
ശ്ൃത്വാനുപപത്തേഃ ചക്ഷുര്‍ഗ്ഗതി 
വിശേഷവര്‍ല്‍' . ദ്രഷ്ടുര്‍ഹി ദൃശ്യമര്‍-- 
ത്ഥാന്തരഭൂതമിതി ദ്രഷ്ടുഃ സ്വയം-- 
ജ്യോതിഷ്ട്വം സിദ്ധം. തദ്ബാധിതം 
സ്യാദ്യദി കാമാദ്യാധ്രയത്വം പരിക-- 
ല്‍പ്പ്യേത. 


സര്‍വ്ൃവശാസ്രതാര്‍ത്ഥ വിപ്ര-- 
തിഷേധാച്ച. പരസ്യൈകദേശകല്‍-- 
പ്പനയാം കാമാദ്യാശ്രയത്വേച സര്‍-- 
വൃശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥജാതം കുപ്യേത. 
ഏതച്ച വിസ്തരേണ ചതുര്‍ത്ഥേ / 
വോചാമ. മഹതാ ഹി പ്രയത്തേന 
കാമാദ്യാശ്രയത്വകല്‍പ്പനാഃ പ്രതി- 
ഷേദ്ധവ്യാഃ ആത്മനാ, പരേണൈ- 
കത്വശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥസിദ്ധയേ. തര്‍- 
കല്‍പ്പനായാം പുനഃ ക്രിയമാണായാം 
ശാസ്രതാര്‍ത്ഥ ഏവ ബാധിതഃ സ്യാ-- 
ത്‌ . യഥേച്ഛാദീനാമാത്മധര്‍മ്മത്വം 
കല്‍പ്പയന്തോ വൈശേഷികാ 
നൈയ്യായികാള്‍ചച ഉപനിഷ്ച്ഛാ-- 
സ്ര്രാര്‍ത്ഥേന ന സംഗച്ഛന്തേ, ത-- 
ഥേയമപി കല്‍പ്പനാ ഉപനിഷച്ഛാ-- 
സ്ത്രാര്‍ത്ഥബാധനാന്നാദരണീയാ. 
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“ആത്മകാമന്‍” എന്‍; ശ്രുതിയുള്ള 
തിനാല്‍ ഇവനന്‍റെറ കാമം ആത്മവിഷയക 
മാണെന്നാണെങ്കില്‍ അല്ല കാരണം ഈ 
ശ്രുതിക്ക്‌ ആത്മഭിന്നമായ കാമത്തിന്‍െറ 
അഭാവാര്‍മത്ഥത്വമുണ്ട്‌ . ആത്മാവിന്‍െറ 
കാമാശ്രയത്വം വൈശേഷികാദികള്‍ വ 
ഴി സിദ്ധമാണെന്നാണെങ്കില്‍ അല്ല. കാര 
ണം “ഹൃദി ശ്രിതാഃ* മുതലായ വിശേഷ 
ശ്രുതികളുമായി വൈരുദ്ധ്യമുണ്ടാവുന്ന 
തിനാല്‍ ആ വൈശേഷികാദി ശാസ്ത്ര 
ങ്ങളുടെ ഉപപത്തി തളളപ്പെടേണ്ടതാണ്‌ . 
കാരണം ശ്രുതി വിരുദ്ധമായതിനാല്‍ അ 
വയുടെ ന്യായം ശരിയല്ലെന്നു കരുതണം. 


മാത്രമല്ല സ്വയം ജ്യോതിഷ്ട്വത്തെ 
ബാധിക്കുകയും ചെയ്യും. സ്വപ്നത്തില്‍ 
കാമാദികള്‍ കേവലം ദുൃക്കിന്‍െറ മാത്രം 
വിഷയമായതിനാല്‍ സ്വയം ജ്യോതിഷ്‌ 
ട്വ സിദ്ധമാണെന്നതിന്‌ ബാധവരികയും 
ചെയ്യും. അവക്കാത്മാവിനോട്‌ സമവാ 
യിത്വം ഭവിച്ചാല്‍ അവ ആത്മാവിന്‍െറ 
ദൃശ്യമാകാൻ വയ്യ. ന്റേതത്തിലെ കുറുപ്പും 
വെളുപ്പും മററും ന്േര്രത്തിന്‌ ദൃശ്യമല്ല 
ല്ലോ. ദ്രഷ്ടാവിന്‍െറ ദൃശ്യം അവനില്‍ 
നിന്നും ഭിന്നമായിരിക്കണം. അതിനാൽ 
ദ്രഷ്ടാവിന്‌ സ്വയം പ്രകാശകത്വം സിദ്ധ 
മായി. ആത്മാവില്‍ കാമാദികള്‍ക്ക്‌ ആ 
ശ്രയത്വമുണ്ടെങ്കില്‍ അതതിനെ ബാധി 
ക്കും. 


മാതമല്ല എല്ലാ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥങ്ങ 
ള്‍ക്കും വിരുദ്ധമാവുകയും ചെയും. ജീ 
വന്‍പരമാത്മാവിന്‍െറ ഒരു ഭാഗമാണെ 
ന്നും ആത്മാവ്‌ കാമാദികള്‍ക്കാശ്രയമാ 
ണെന്നും കല്‍പ്പിച്ചാല്‍ എല്ലാ ശാനത്രാര്‍ 
ത്ഥങ്ങളും കോപിക്കും. ഇത്‌ വിന്തരി 
ച്ച നാലാമധ്യായത്തില്‍ പറഞ്ഞതാണ്‌ . 
ആത്മാവിന്‌ പരമാത്മാവുമായി ഐകൃ 
മുണ്ടെന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കാന്‍ ഏററവും (പ 
യതപ്പെട്ടും കാമാദികള്‍ക്ക്‌ ആത്മാവില്‍ 
ആശ്രയത്വമുണ്ടെന്ന കല്‍പ്പനയെ എതിര്‍ 
ക്കേണ്ടതാണ്‌ . വീണ്ടും ഈ കല്‍പ്പനവ 
ച്ചുപുലര്‍ത്തിയാല്‍ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥം ത 
ന്നെ ബാധിക്കപ്പെടും. കാരണം ഇച്ഛാ 
ദികള്‍ക്ക്‌ ആത്മധര്‍മ്മത്വത്തെ കൽപ്പിക്കു 
ന്ന വൈശേഷികന്മാരും നൈയ്യായിക 
ന്മാരും ഉപനിഷത്‌ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥവു 
മായി ചേരുന്നില്ല. അതിനാല്‍ ഉപനിഷത്‌ 
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സ്ന്രീപുംസയോരിവ ഏക-- 
ത്വാന്ന പശ്യതീത്യുക്തം, സ്വയം 
ജ്യോതിരിതി ച്ച. സ്വയംജ്യോതിഷ്ട്വം 
നാമ ചൈതന്യാത്മസ്വഭാവതാ. യദി 
ഹി അണ്യുഷണത്വാദിവച്ചൈത-- 
ന്യാത്മസ്വഭാവ ആത്മാ സ കഥമേ-- 
കുത്ര പി ഹി സ്വഭാവം ൦ ഹ്യാന്ന 
ജാനീയാത്‌ ? അഥ ന ജഹാതി, ക-- 
ഥമിഹ സുഷുപ്തേ ന പശ്യതി? 
വിപ്രതിഷിദ്ധമേതത്‌ -- ചൈതന്യപ- 
മാത്മസ്വഭവോ ന ജാനാതി ചേതി. 
ന വിപ്രതിഷിദ്ധം, ഉഭയമപ്യേത 
ദ്യൂപപദ്യത ഏവ. കഥം -- 


60 


ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥത്തെ ബാധിക്കുന്നതിനാല്‍ 
ഈ കല്‍പ്പനയും ആദരിക്കപ്പെടേണ്ടതില്ല. 


സ്ത്രീപുരുഷന്മാരെപ്പോലെ (സു 
ഷുപ്തിയില്‍) ഏകത്വം കാരണം കാണു 
ന്നില്ലെന്നു പറഞ്ഞു. സ്വയംജ്യോതിസ്സാ 
ണെന്നും പറഞ്ഞു. സ്വയം പ്രകാശകത്വ 
മെന്നാല്‍ ചൈതന്യാത്മസ്വഭാവമാണ്‌ . 
അഗ്നിയുടെ ഉഷ്ണത്വംപോലെ ആത്മാ 
൮ ചൈതതന്യാത്മസ്വഭാവനാണെങ്കില്‍ 
അത്‌ ഏകത്വത്തിലും എങ്ങനെ സ്വഭാവ 
ത്തെ തൃജിക്കും? എങ്ങനെ അറിയാതി 
രിക്കും? സ്വഭാവത്തെ തൃജിക്കുന്നില്ലെ 
ങ്കില്‍ സുഷുപ്തിയില്‍ എന്നുകൊണ്് 
കാണുന്നില്ല? ആത്മസ്വഭാവമാണ്‌ ചൈ 
തന്യമെന്നും എന്നാല്‍ അറിയുന്നില്ലെന്നും 
പറഞ്ഞാല്‍ അത്‌ പരസ്പരവിരുദ്ധമാ 
ണ്‌ . പരസ്പരവിരുദ്ധമല്ല. ഇതുരണ്ടും 
വരാവുന്നതുതന്നെയാണ്‌ . എങ്ങിനെ? 


മ്രന്തഃ 23 - യദ്ദൈ തന്ന പശ്യതി പശ്യവന്വൈ തന്ന പ-- 
ശ്യതി ന ഹി ദ്രഷ്ടുര്‍ദൃഷ്ടേര്‍ വിപരിലോപോ വിദ്യതേ 
[ വിനാശിത്വാത്‌ . ന തു തദ്‌ ദ്വിതീയമസ്തി തതോ [ 


നൃദ്വിഭക്തം യത്പശ്യേത്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 23 -- അതെന്തുകൊണ്ട്‌ കാണുന്നില്ല എ 
ന്നാണെങ്കില്‍ കണ്ടുകൊണ്ടുതന്നെ കാണാതിരിക്കുകയാ 
ണ്‌ . ദ്രഷ്ടാവിന്‍െറ ദൃഷ്ടിക്ക്‌ ഒരിക്കലും വിപരിലോപം 
സംഭവിക്കുന്നില്ല. കാരണം അത്‌ നാശമില്ലാത്തതാണ്‌ . 
അപ്പോള്‍ അതില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി രണ്ടാമതൊരു വസ്തു 


വിനെ കാണുകയില്ല. 


ഷ്യഃ 23 - യദ്ധവൈ സുഷുപ്തേ 
തന്ന പശ്യതി പശ്യമ്പൈ തത്തത്ര 
പശ്യന്നേവ ന പശ്യതി യത്ത്ര്ത 
സുഷുപ്തേ ന പശ്ൃതീതി ജാനീഷേ 
തന്ന തഥാ ഗൃഹ്ണീയാഃ. കനമാത്‌ ? 
പശ്യന്വൈ ഭവതി ത്ര. 


നന്വേവം ന പശ്യതീതി സു. 
ഷുപ്തേ ജാനീമോ, യതോ ന ച-- 
ക്ഷുര്‍വാ മനോ വാ ദര്‍ശനേ കരണം 
വ്യാപൃൂതമസ്തി. വ്യാപൃതേഷു ഹി 
ദര്‍ശനശ്രവണാദിഷു പശ്ൃതീതി 
വൃയവഹാരോ ഭവതി ശ്ര്യണോതീതി 


അവന്‍ സുഷുപ്തിയില്‍ കാണു 
ന്നില്ല എന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയായും കണ്ടുകൊ 
ണ്ടുതന്നെ കാണാതിരിക്കുന്നതാണ്‌ . അ 
പ്പോള്‍ സുഷുപ്തിയില്‍ കാണുന്നില്ല 
എന്ന്‌ നീ അതേപടി ധരിക്കരുത്‌ . എന്തു 
കൊണ്ട്‌ ? അപ്പോള്‍ കണ്ടുകൊണ്ടുത 
ന്നെയാണിരിക്കുന്നത്‌ . 


ശരം -- അവന്‍ സുഷുപ്തിയില്‍ കാണു 
ന്നില്ലെന്ന്‌ ഞാന്‍ എന്തുകൊണ്ടാണറിയു 
ന്നത്‌ എന്നാണെങ്കില്‍ കണ്ണോമനസ്സോ 
ദര്‍ശനവ്യാപാരത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയത്വേനവ്യാ 
പരിക്കാത്തതിനാലാണ്‌ . ദര്‍ശന്രശവ 
ണാദികള്‍ വ്യാപരിച്ചാലേ കാണുന്നു എ 
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വാ. ന ച വ്യാപൃതാനി കരണാനി 
പശ്യാമഃ. തസ്മാന്ന പശ്യത്യേ-- 
വായം. 


ന ഹി. കിം തര്‍ഹി;? പശ്യ-- 
ന്നേവ ഭവതി. കഥം?നഹി ൭- 
സ്മാദ്രഷ്ടുര്‍ദൃഷ്ടികര്‍ത്തുര്യാ ദൃ-- 
ഷ്ടിസ്തസ്ൃയ ദൃഷ്ടേര്‍വിപരി-- 
ലോപോ വിനാശഃ സ ന വിദ്യതേ. 
യഥാ [ ഗ്നേരഷ്ണ്യം യാവദഗ്നിഭാ--- 
വി, തഥായം ചാത്മാ ദ്രഷ്ടാ | വി_ 
നാശീ, അതോ / വിനാശിത്വാദാ- 
ത്മനോ ദൃഷ്ടിരപ്യവിനാശിനീ, യാ-- 
വത്‌ ദ്രഷ്ടൃഭാവിനീ ഹി സാ. 


നനു വിപ്രതിഷിദ്ധമിദമഭിധീ- 
യതേ ദ്രഷ്ടുഃ സാ ദൃഷ്ടിര്‍ന്ന വി-- 
പരിലുപ്യത ഇതി ച. ദൃഷ്ടിശ്ച 
ദ്രഷ്ടാ ക്രിയതേ. ദൃഷ്ടികര്‍ത്തയ-- 
ത്വാദ്ധി ദ്രഷിടേത്യുച്യതേ. ക്രിയമാ-- 
ണാ ച ദ്രഷ്ടാ ദൃഷ്ടിര്‍ന്ന വിപരി- 
ലുപ്യത ഇതി ചാശക്യം വക്തും. 
നനു ന വിപരിലുപ്ൃത ഇതി വച- 
നാദവിനാശിനീ സ്യാത്‌ , ന. വച- 
നസ്യ ജ്ഞാപകത്വാല്‍ . നഹി ന്യാ- 
യ പ്രാപ്തോ വിനാശഃ കൃതകസ്ൃ 
വചനശതേനാപി വാരയിതും ശകൃ-- 
തേ. വചനസ്യ യഥാ പ്രാപ്താര്‍ത്ഥ-- 
ജ്ഞാപകത്വാത്‌ . 


നൈഷ ദോഷ; ആദിത്യാദി 
പ്രകാശകത്വവവത്‌ . ദര്‍ശനോപ-- 
പത്തേ. യഥാ ആദിത്യാദയോ നി-- 
ത്ൃ്രകാശസ്വഭാവാ ഏവ സന്തഃ 
സ്വാഭാവികേൌ നിത്യേനൈവ പ്ര-- 
കാശേന പ്രകാശയന്തി. നഹ്യപ- 
കാശാത്മനഃ സന്തഃ പ്രകാശം കുര്‍- 
വൃന്തഃ പ്രകാശയന്തീത്യുച്യന്നതേ. കിം 
തർഹി, സ്വദാവേനൈവ നിത്യേന 
പ്രകാശേന. തഥാ |! യമപ്യാത്മാ 
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ന്നോ കേള്‍ക്കുന്നു എന്നോ ഉളളവ്യവ 
ഹാരം ഭവിക്കുകയുളളു. ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
വ്യാപരിക്കുന്നതായി കാണുന്നില്ല. അതി 
നാലാണ്‌ ഇവന്‍ കാണാത്തത്‌ . 


സമാധാനം -- അതുശരിയല്ല. അതെന്താ 
ണ്‌ ;? കണ്ടുകൊണ്ടുതന്നെയാണരിക്കു 
ന്നത്‌ . അതെങ്ങിനെ? എങ്ങിനെയെന്നാ 
ല്‍ ദ്രഷ്ടാവ്‌ , ദര്‍ശന ക്രിയാകര്‍ത്താവ 

ഉണ്ടല്ലോ, അയാളുടെ ദൃഷ്ടിക്ക്‌ ഒരിക്ക 
ലും വിപരിലോപം, നാശം സംഭവിക്കുന്നി 
ല്ല. അഗ്നിയുളളതുവരെ അതിന്‍െറ ഉഷ്‌ 
ണവും ഉണ്ടായിരിക്കും. അതുപോലെ 
ദ്രഷ്ടാവായ ഈ ആത്മാവും അവിനാശി 
യാണ്‌ . അവിനാശിത്വം കാരണം ആത്മാ 
വിറെറ ദൃഷ്ടിയും നാശമില്ലാത്തതാണ്‌ . 
ദ്രഷ്ടാവുളേളടത്തോളം അതുമുണ്ട്‌ . 


ശജം - (്രഷ്ടാവിന്‌ ഒരു ദൃഷ്ടിയുണ്ടെ 
ന്നും അതു നശിക്കാത്തതാണെന്നും പറ 
യുന്നത്‌ പരസ്പരവിരുദ്ധമാണ്‌ . ദൃഷ്‌ 
ടി ദ്രഷ്ടാവുവഴിമാത്രം ചെയ്യപ്പെടുന്ന 
താണ്‌ . ദൃഷ്ടികര്‍ത്തുത്വമുളളതിനാല്‍ 
മാത്രമാണ്‌ (്രഷ്ടാവെന്നു പറയുന്നത്‌ . 
ദ്രഷ്ടാവ്‌ ചെയ്യുന്നുണ്ടെന്നും ദൃഷ്ടിക്കു 
നാശമില്ലെന്നും ഒരുമിച്ചുപറയാന്‍ ൮൮. 
ടന വിപരിലുപ്യതേ* എന്നവചനം വഴി 
ഇതിനുനാശമില്ല എന്നാണെങ്കില്‍ അതു 
ശരിയല്ല. കാരണം വചനത്തിന്‌ ജ്ഞാ 
പകത്വമുണ്ട്‌ . ഉണ്ടായ വസ്തുവിന്‌ 
നാശം ന്യായപ്രാപ്തമായതാണ്‌ . അതി 
ല്ലാതാക്കാന്‍ നൂറുവചനങ്ങള്‍ക്കും സാ 
ധ്യമല്ല. വചനം വസ്തുവിന്‍െറ യഥാ 
പ്രാപ്തമായ അര്‍ത്ഥത്തെ അറിയിക്കുന്നു, 
ണ്ട്‌. 


സമാധാനം -- ഈ ദോഷമില്ല. കാരണം 
ആദിത്യാദി പ്രകാശക വസ്തുക്കളെപ്പോ 
ലെ ഇതിന്‍െറ ദര്‍ശനത്തിനും ഉപപത്തി 
യുണ്ട്‌ . ആദിത്യാദികള്‍ നിത്യപ്രകാശസ്വ 
ഭാവനമാരായിട്ട സ്വാഭാവികവും നിത്യ 
വുമായ പ്രകാശത്താല്‍ത്തന്നെ പ്രകാ 
ശിക്കുന്നു. അആപകാശാത്മകന്മാരായി ത 
ന്നില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ പ്രകാശത്താല്‍ 
പ്രകാശിക്കുന്നതായി പറയാറില്ല. പിന്നെ 
എങ്ങിനെയാണ്‌ ? നിത്യവും സ്വാഭാവിക 
വുമായ പ്രകാശത്താല്‍ അതുപോലെ 
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അവിപരിലുപ്തസ്വഭാവയാ ദൃഷ്ട്യാ 
നിത്യയാ ദ്രഷ്ടേത്യുച്യതേ. 


ഗൌണം തര്‍ഹി ദ്രഷ്ടൃത്വം. 


ന. ഏവമേവ മുഖ്യത്വോപ-- 
പത്തേഃ. യദി ഹ്യന്യഥാ [ പ്യാത്മനോ 
ദ്രഷ്ടൃത്വം ദൃഷ്ടം, തദാ | സ്യ ദ്ര-- 
ഷ്ട്യത്വസ്യ ഗൌാണത്വം, ന ത്വാത്മനോ 
[ ന്യോ ദര്‍ശനപ്രകാരോ  സ്തി. 
തദേവമേവ മുഖ്യം ദ്രഷ്ടൃത്വമുപ-- 
പദ്ൃതേ നാന്യഥാ. യഥാ ആദിത്യാ-- 
ദീനാം പ്രകാശയിതൃത്വം നിത്യേ-- 
നൈവ സ്വാദാവികേനാ്രിയമാ-- 
ണേന പ്രകാശേന, തദേവ ച പ്ര-- 
കാശയിതൃത്വം മുഖ്യം, പ്രകാശയി-- 
തൃത്വാന്തരാനുപപത്തേ. തസ്മാന്ന 
ര്രഷ്ടുഃ ദൃഷ്ടിര്‍വിപരിലുപ്യതേ ഇതി 
ന വിപ്രതിഷേധഗന്ധോ | പ്ൃ-- 
സ്തി. 


നനു അനിത്ൃക്രിയാകര്‍ത്തൃ-- 
വിഷയ ഏവ തൃച്‌ പ്രത്യയാന്തസ്യ 
ശണ്ദസ്യ പ്രയോഗോ ദൃഷ്ടോ, യ-- 
ഥാ ഛേത്താ ഭേത്താ ഗത്തേതി, തഥാ 
ദ്രഷ്ടേത്യ്രതാപീ ചേത്‌ ? 


൩. പ്രകാശയിതേതി ദൃഷ്ട- 
ത്വാല്‍്‌ . 


ഭവതു പ്രകാശകേഷ്വന്യഥാ 
സംഭവാന്ന ത്വാത്മനീതി ചേത്‌ ? 


൩. ദൃഷ്ട്യവിപരിലോപ- 
ശ്രുതേഃ. 


പശ്യാമി ന പശ്യാമീത്യനു-- 
ഭവദര്‍ശനാന്നേതി ചേത്‌ ? 


662 


ഈ ആത്മാവും നശിക്കാത്തസ്വഭാവ 
ത്തോടുകൂടി നിതൃമായ ദൃഷ്ടിയാല്‍ ദ്ര 
ഷ്ടാവ എന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. 


ശങ്ും -- അങ്ങനെയാണെങ്കില്‍ ദ്രഷ്ടൃത്വം 
ഗുണസംബന്ധിയാകുമല്ലോ. 


സമാധാനം -- അങ്ങനെയല്ല. ഇങ്ങിനെയാ 
യാലാണ്‌ ഇതിന്‍െറ മുഖ്യത്വം സിദ്ധമാ 
കുന്നത്‌ . ആത്മാവിന്‍െറ ദ്രഷ്ടൃത്വം മ 
ററു പ്രകാരത്തില്‍ സിദ്ധമായാല്‍ അതി 
ന്‍െറ ദ്രഷ്ടൃത്വത്തിന്‌ ഗാണത്വമുണ്ടാ 
കും. ആത്മാവിന്‌ മറെറാരു ദര്‍ശനപ്ര 
കാരമില്ല. അതിനാലാത്മാവിന്‍െറ മുഖ്യ 
ദ്രഷ്ടൃത്വം ഇങ്ങിനെ വേണം സിദ്ധിക്കാ 
൯, മറിച്ചല്ല -- ആദിത്യാദികളുടെ പ്രകാ 
ശകത്വം നിതൃവും സ്വാഭാവികവുമായി 
ഉണ്ടാകുന്ന പ്രകാശത്താലാണ്‌ സംഭവി 
ക്കുന്നത്‌ . അത്‌ മുഖ്യവുമാണ്‌ . അവ 
ക്ക്‌ മറെറാരു പ്രകാശകന്‍ ഉണ്ടാവാന്‍ 
വഴിയില്ല. അതിനാല്‍ ദ്രഷ്ടാവിന്‍െറ ദൃ 
ഷ്ടിക്ക്‌ നാശമില്ല എന്നതില്‍ പ്രതിഷേ 
ധത്തിന്‍െറ ഗന്ധംപോലും ഉണ്ടാകാവു 
ന്നതല്ല. 


ശങ്ക -- എന്നാല്‍ തൃച്‌ പ്രത്ൃയയാന്തമായ 
ശബ്ദത്തിന്‍െറ പ്രയോഗം അനിത്യ(്രി 
യയുടെ കര്‍ത്താവിന്‍െറ വിഷയത്തിലാ 
ണ്‌ കാണാറുള്ളത്‌ . ഛേത്താവ, ഭേ 
ത്താവ്‌ , ഗന്താവ്‌ എന്നപോലെ. ഇവിടെ 
യും അങ്ങിനെയാണ്‌ കാണപ്പെടുന്നതെ 
ങ്കിലോ? 


സമാധാനം -- അല്ല. (ആദിത്യാദികളില്‍) 
പ്രകാശയിതാവെന്ന്‌ കാണുന്നതിനാല്‍. 


ശം -- പ്രകാശക വസ്തുക്കളില്‍ മറിച്ച്‌ 
സംഭവിക്കാവുന്നതല്ലെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ 
യാവട്ടെ. ആത്മവിഷയത്തിലത ശരിയ 
ല്ലേന്നാണെങ്കിലോ? 


സമാധാനം -- അതുശരിയല്ല. ആത്മദൃഷ്ടി 
ക്ക്‌ ലോപമില്ലെന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


ശരം -- ഞാന്‍ കാണുന്നു, കാണുന്നില്ല എ 
ന്നിങ്ങിനെ വിപരീതാനുഭവമുണ്ടാകുന്ന 
തിനാല്‍ ആത്മദൃഷ്ടിനിത്യമല്ലെന്നാണെ 
ങ്കിലോ? 
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൬. കരണവ്യാപരവിശേഷാ-- 
പേക്ഷത്വാത്‌ . ഉദ്ധൃതചക്ഷുഷാം 
ച സ്വപ്നേ ആത്മദൃഷ്ടേ? അവി-- 
പരിലോപദര്‍ശനാത്‌ . തന്‍മാദവി-- 
പരിലുപ്തസ്വഭാവ ഏവ ആത്മനോ 
ദൃഷ്ടിഃ. അതസ്തയാ | വിപരിലു-- 
വ്തയാ ദൃഷ്ട്യാ സ്വയം ജ്യോതിഃ 
സ്വഭാവയാ പശ്യന്നേവ ഭവതി 
സൂഷുപ്തേ. 


കഥം തർഹി ന പശ്യതീതി. 


ഉച്യതേ -- ന തു തദസ്തി. 
കിം തത്‌ ; ദ്വിതീയം വിഷയഭൂതം. 
കിംവിശിഷ്ടം; തതോ ദ്രഷ്ടുരന്യ.-- 
ദന്ൃയത്വേന വിഭക്തം യതര്‍പമശ്യേദ്യ-- 
ദുപലഭേത. യദ്ധി തദ്വിശേഷദര്‍ശ-- 
നകാരണമന്തഃ കരണം ചക്ഷൂ രൂപം 
ച, തദവിദ്യയാ | നൃത്വേന പ്രത്യുപ-- 
സ്ഥാപിതമാസീത്‌ . തദേതസന്‍മിന്‍ 
കാലേ ഏകീഭുതം, ആത്മനഃ പരേണ 
വരിഷ്വംഗാത്‌ . (്രഷ്ടുര്‍ഹി പരി-- 
ച്ഛിന്നസ്യ വിശേഷദര്‍ശനായ കര- 
ണമനൃത്വേന വൃവതിഷ്ഠതേ. അയം 
തു സ്വേന സര്‍വ്വാത്മനാ സംപരി-- 
ഷ്വക്തഃ സ്വേന പരേണ പ്രാജ്ഞേ-- 
നാത്മനാ പ്രിയയേവ പുരുഷഃ തേന 
ന പൃഥക്ത്വേന വ്യവസ്ഥിതാനി ക- 
രണാനി വിഷയാള്‍ചച. തദഭാവാദ്വി-- 
ശേഷദര്‍ശനം നാസ്തി. കരണാദി-- 
കൃതംഹി തന്നാത്മകൃതം. ആത്മകൃ-- 
തമിവ പ്രത്യവഭാസതേ. തസ്മാത്‌ 
തത്ക്കൃതേയം ഭ്രാന്തിരാത്മനോ ദൃ-- 
ഷ്ടി പരിലുപ്യത ഇതി. 


മ്രന്ഃ 24 -- 
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സമാമാനം -- അതു ശരിയല്ല. ഈ അനു 
ഭവം ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തിന്‍െറ വിശേഷ 
വ്യാപാരത്തെ അപേക്ഷിച്ചുണ്ടാവുന്ന 
താണ്‌ . മാത്രമല്ല കണ്ണുപൊട്ടനും സ്വപ്‌ 
നത്തില്‍ ആത്മദൃഷ്ടിനിത്ൃയയായിരിക്കു 
ന്നത്‌ കാണുന്നുണ്ടല്ലോ. അതിനാല്‍ ആ 
ത്മദൃഷ്ടി നിതൃസ്വഭാവമായതാണ്‌ . അ 
തിനാല്‍ പുരുഷന്‍ സുഷുപ്തിയില്‍ നിത്യ 
വും സ്വയം ജ്യോതിഃ സ്വഭാവവുമായ ദൃ 
ഷ്ടിയാല്‍ കണ്ടുകൊണ്ടു തന്നെയാണി 
രിക്കുന്നത്‌ . 


ശം -- പിന്നെ എങ്ങിനെയാണ്‌ കാണു 
ന്നില്ലെന്നു വരുന്നത്‌ എന്ന്‌ . 


സമാധാനം -- പറയാം. അതില്ല. അതേ 
താണ്‌ $ വിഷയഭൂതമായി രണ്ടാമതൊ 
ന്നില്ല. ഏതുവിശേഷണത്തോടുകൂടിയ 
ത്‌ ; ആ ദ്രഷ്ടാവിന്‌ അന്യമായി -- ദ്ര 
ഷ്ടാവില്‍നിന്നും വിഭജിച്ച്‌ മറെറാന്നായി 
കാണപ്പെടുന്നത്‌ , ഉപലബ്ധമാകുന്നത്‌ . 
കാരണം ആ വിശേഷദര്‍ശനത്തിന്‌ കാ 
രണം ചക്ഷൂരൂപമായ അന്തഃകരണമായി 
രുന്നു. അതവിദ്യകാരണം അനൃത്വം വ 
ഴി ഉപസ്ഥിതമായിരുന്നു. ഈ സുഷു 
പ്തികാലത്ത്‌ ആത്മാവ്‌ പരമാത്മാവുമാ 
യി സമാംലിംഗിതനായതിനാല്‍ ഏകീഭൂത 
നായിത്തീരുന്നു. ഈ സമയത്ത്‌ പ്രിയ 
യോടുകൂടി പുരുഷന്‍ എന്നപോലെ ഇ 
വന്‍ സ്വന്തം സര്‍വ്വാത്മരൂപത്തില്‍ തന്‍െറ 
പരമാത്മരൂപത്തിലുളള പ്രാജ്ഞനോ$്‌ 
ചേര്‍ന്ന്‌ സമാലിംഗിതനായി വസിക്കുന്നു. 
അതിനാലീ സമയത്ത്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും വി 
ഷയങ്ങളം പ്രത്യകം പ്രത്യേകമായി രൂപ 
ങ്ങളോടുകൂടി വര്‍ത്തിക്കുന്നില്ല. അതി 
ന്‍െറ അഭാവത്താല്‍ വിശേഷദര്‍ശനവും 
ഉണ്ടാകുന്നില്ല. കാരണം വിശേഷദര്‍ശനം 
ഇന്ദ്രിയകൃതമാണ്‌ , ആത്മകൃതമല്ല. ആത്മ 
കൃതമെന്നപോലെ തോന്നുകമാത്രമാ 
ണ്‌ . അതിനാല്‍ തരിക്കൃതമായ്ഭ്രാന്തി 
യാണ്‌ ആആദൃഷ്ടിലോപിക്കുന്നു എന്നു 
ആളത്‌ . 


യദ്വൈ തന്ന ജിശ്വതി ജിഡ്രവന്വൈ തന്ന 


ജിര്രതി, ന ഹി ല്രലാതൂര്‍ഥ്രാതേര്‍വിപരിലോപോ 
വിദ്യതേ | വിനാശിത്വാന്ന തു തദ്‌ ദ്വീതീയമന്തി തതോ 
[ നൃദ്ധിഭക്തം യജ്ജിഘ്രേത്‌ . 
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മ്രന്തഃ 25 -- യദ്ദൈ തന്ന രസയതേ രസയന്ൈ തന്ന 
രസയതേ ന ഹി രസയിതൂ രസയതേര്‍വിപരിലോപോ 
വിദ്യതേ | വിനാശിത്വാന്ന തു തദ്‌ ദ്വിതീയമസ്തി തതോ 
[ നൃദ്വിഭക്തം യ്ദ്രദസയേത്‌' . 


മ്ര്രഃ 26 -- യദ്വൈ തന്ന വദതി വദന്വൈ തന്ന വദതി 
ന ഹി വക്തുര്‍വക്തേര്‍വിപരിലോപോ വിദ്യതേ [ 
വിനാശിത്വാന്ന തു തര്‍ ദ്വിതീയമസ്തി തതോ | ന്യ -- 
ദ്വിദക്തം യദ്വദേത്‌' . 


മ്രന്തഃ 27 -- യദ്വൈ തന്ന ശൃണോതി ശൃണ്വന്വൈ തന്ന 
ശ്രുണോതി ന ഹി ശ്രോതുഃ ശ്രുതേര്‍ വിപരിലോപോ 
വിദ്യതേ ! വിനാശിത്വാന്ന തു തദ്‌ ദ്വിതീയമസ്തി ത-- 
തോ /! നൃദ്വിഭക്തം യച്പ്രൂണുയാരര്‍്‌ . 


മ്രന്തഃ 28 -- യദ്ദവ തന്ന മനുതേ മന്വാനോ വൈ തന്ന 
മനുതേ ന ഹി മന്തുര്‍മ്മതേര്‍വിപരിലോപോ വിദ്യതേ [| 
വിനാശിത്വാന്ന തു തറ്‌ ദ്വിതീയമസ്തി തതോ 
നൃദ്വിഭക്തം യന്മന്വീത. 


മ്രന്തഃ 29-- യദ്ദൈ തന്ന സ്പൃശതി സ്പൃശന്ൈ തന്ന 
സ്പൃശതി ന ഹി സ്പൃഷ്ടുഃ സ്പൃഷീ്ടേര്‍ വിപരിലോപോ 
വിദ്യതേ |! വിനാശിത്വാന്ന തു തര്‍ ദ്വിതീയമന്തി തതോ 
[ നൃദ്വിഭക്തം യത്‌ സ്പൃശേത്‌ . 


മ്രന്തഃ 30--- യദ്ദൈ തന്ന വിജാനാതി വിജാനന്വൈ തന്ന 
വിജാനാതി ന ഹി വിജഞാതുര്‍ വിജ്ഞാതേര്‍ വിപരി -- 
ലോപോ വിദ്യതേ | വിനാശിത്വാന്ന തു തദ്‌ ദ്വിതീയ-- 
മസ്തി തതോ | നൃദ്വിഭക്തം യദ്വിജാനീയാത്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 24 -- അതെന്തുകൊണ്ട്‌ (ഘാണിക്കുന്നില്ല 
എന്നാണെങ്കില്‍ ല്വാണിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ ല്വാണിക്കാതി 
രിക്കുകയാണ്‌ . ര്ലാണിക്കുന്നവന്‍െറ ശ്വാണശക്തിക്ക്‌ 
ഒരിക്കലും വിപരിലോപം സംഭവിക്കുന്നില്ല. (്വാണിക്കാ 
നായി അപ്പോള്‍ അതില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി രണ്ടാമത്‌ 
മറെറാന്നുമില്ല. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 25 -- അതെന്തുകൊണ്ട്‌ സ്വദിക്കുന്നില്ല എ 
ന്നാണെങ്കില്‍ സ്വദിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ സ്വദിക്കാതിരിക്കുക 
യാണ്‌ . നാശമില്ലാത്തതിനാല്‍ സ്വദിക്കുന്നവന്‍െറ സ്വദി 
ക്കാനുളള ശക്തിക്ക്‌ ഒരിക്കലും വിപരിലോപം ഭവിക്കു 
ന്നില്ല. സ്വദിക്കാനായി അപ്പോള്‍ അതില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി 
മറെറാന്നില്ല. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 26-- അതെന്തുകൊണ്ട്‌ പറയുന്നില്ല എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ പറഞ്ഞുകൊണ്ടുതന്നെ പറയാതിരിക്കുകയാ 
ണ്‌ . നാശമില്ലാത്തതിനാല്‍ പറയുന്നവന്‍െറ പറയാനുളള 
ശക്തിക്ക്‌ ഒരിക്കലും വിപരിലോപം ഭവിക്കുന്നില്ല. പറ 
യാനായി അപ്പോള്‍ അതില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി മറെറാന്നില്ല. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 27 -- അതെന്തുകൊണ്ട്‌ കേള്‍ക്കുന്നില്ല എ 
ന്നാണെങ്കില്‍ കേട്ടുകൊണ്ടുതന്നെ കേള്‍ക്കാതിരിക്കുക 
യാണ്‌ . നാശമില്ലാത്തതിനാല്‍ കേള്‍ക്കുന്നവന്‍െറ ഗ്രവ 
ണശകി്തിക്ക്‌ ഒരിക്കലും വിപരിലോപം സംഭവിക്കുന്നില്ല. 
കേള്‍ക്കാനായി അപ്പോള്‍ അതില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി 
മറെറാന്നില്ല. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 28 --- അതെന്തുകൊണ്ട്‌ ചിന്തിക്കുന്നില്ല ഏ 
ന്നാണെങ്കില്‍ ചിന്തിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ ചിന്തിക്കാതിരിക്കു 
കയാണ്‌ . നാശമില്ലാത്തതിനാല്‍ ചിന്തിക്കുന്നവന്‍െറ ചി 
ന്മാശക്തിക്ക്‌ ഒരിക്കലും വിപരിലോപം ഭവിക്കുന്നില്ല. 
ചിന്തിക്കാനായി അപ്പോള്‍ തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി മറെറാ 
ന്നില്ല. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 29 -- അതെന്തുകൊണ്ട്‌ സ്പര്‍ശിക്കുന്നില്ല 
എന്നാണെങ്കില്‍ സ്പര്‍ശിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ സ്പര്‍ശിക്കാ 
തിരിക്കുകയാണ്‌ . നാശമില്ലാത്തതിനാല്‍ സ്പര്‍ശിക്കുന്ന 
വെറ സ്പര്‍ശനശകീതിക്ക്‌ ഒരിക്കലും വിപരിലോപം 
ഭവിക്കുന്നില്ല. സ്പര്‍ശിക്കാനായി അപ്പോള്‍ അതില്‍നിന്നും 
ഭിന്നമായി മറെറാന്നില്ല. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 30 -- അതെന്തുകൊണ്ട്‌ അറിയുന്നില്ല 
എന്നാണെങ്കില്‍ അറിഞ്ഞുകൊണ്ടുതന്നെ അറിയാതിരി 
ക്കുകയാണ്‌ . നാശമില്ലാത്തതിനാല്‍ അറിയുന്നവന്‍െറ 
അറിയാനുളള ശക്തിക്ക്‌ ഒരിക്കലും വിപരിലോപം ഭവി 
ക്കുന്നില്ല. അറിയാനായിട്ട്‌ അപ്പോള്‍ അതില്‍നിന്നും ഭിന്ന 
മായി മറെറാന്നില്ല. 


ഭാഷ്യഃ 24 -- 30) -- സമാനമന്യത്‌ , 
യദ്വൈ തന്ന ജിഘ്വതി. യദ്വൈ 
തന്ന രസയതേ. യദ്വൈ തന്ന വദതി. 
യദ്വൈ തന്ന ശൃണോതി. യദ്ദൈ 
തന്ന മനുതേ. യപദ്ദൈ തന്ന സ്പൃ-- 
ശതി. യദ്ദ തന്ന വിജാനാതീതി. 
മുനനവിജ്ഞാനയോഃ ദൃഷ്ട്യാദി സ-- 
ഹകാരിത്തേ പി സതി ചക്ഷുരാദി-- 


മറെറല്ലാം അതുപോലെതന്നെ. 
അതു ഡ്രാണിക്കുന്നില്ല. അതുസ്വദിക്കു 
ന്നില്ല. അതുപറയുന്നില്ല. അതുകേള്‍ക്കു 
ന്നില്ല. അതു ചിന്തിക്കുന്നില്ല. അതു സ്പ 
ര്‍ശിക്കുന്നില്ല. അതറിയുന്നില്ല. എന്നതെ 
ല്ലാം അതുപോലെ തന്നെ. മനനവിജ്ഞാ 
നങ്ങള്‍ക്ക്‌ ദൃഷ്ടിമുതലായവയുടെ സഹ 
കാരിത്വമുണ്ടെങ്കിലും ചക്ഷുരാദിയുടെ 
അപേക്ഷയില്ലാതെതന്നെ ഭൂതവര്‍ത്ത 
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നിരപേക്ഷോ ഭൂതഭവിഷ്യദ്വര്‍ത്ത-- 
മാനവിഷയവ്യാപാരോ വിദ്യത ഇതി 
പൃഥക്രഗഹണം. 


കിം പുനര്‍ദൃഷ്ട്യാദീനാം അ-- 
ഗ്നേരാഷണ്യ പ്രകാശനജ്വലനാദി-- 
വദ്ധര്‍മ്മഭേദഃ, ആഹോസ്വിദഭിന്ന--- 
സ്യൈവ ധര്‍മ്മസ്യ പരോപാധിനി-- 
മിത്തം ധര്‍മ്മാന്ൃത്വമിതി? 


അത്ത കേചിദ്ധ്യാചക്ഷതേ -- 
ആത്മവസ്തുനഃ സ്വത ഏവ ഏകത്വം 
നാനാത്വം ച. യഥാ ഗോര്‍ഗോദ്ര-- 
വ്യതയൈകത്വം, സാസ്നാദീനാം 
ധര്‍മ്മാണാം പരസ്പരതോ ഭേദഃ. 
യഥാ സ്ഥൂലേഷ്വേകത്വം നാനാത്വം 
ച, തഥാ നിരവയവേഷ്വമൂര്‍ത്തവ- 
സ്തുഷ്ചേകത്വം നാനാത്വം ചാനു--- 
മേയം. സര്‍വ്വരതാവ്യഭിചാരദര്‍ശ-- 
നാദാത്മനോ | പി തദ്വദേവ ദൃഷ്‌-- 
ട്യാദീനാം പരസ്പരം നാനാത്വം, 
ആത്മനാ ചൈകത്വമിതി. 


ന. അന്യപരത്വാത്‌ . നഹി 
ദൃഷ്ട്യാദിധര്‍മ്മദേദ്രപദര്‍ശനപരമി-- 
ദം വാക്യം യദ്ദൈ തദിത്യാദി. കിം 
തർഹി, യദി ചൈതന്യാത്മജ്യോതിഃ, 
കഥം ന ജാനാതി സുഷുപ്തേ; നൂ-- 
നമതോ ന ചൈതന്യാത്മജ്യോതിഃ 
ഇത്യേവമാശങ്കാപ്രാപ്ത, തന്നി-- 
രാകരണായ ഏതദാരണ്ധം യദ്ദൈ 
തദിത്യാദി. യദസ്യ ജാഗ്രത്വപ്‌-- 
നയോശ്ചക്ഷുരാദ്യനേകോപാ-- 
ധിപ്യാരം ചൈതന്യാത്മജ്യോതിഃ 
സ്വാഭാവ്യം ഉപലക്ഷിതം ദൃഷ്ട്യാ-- 
ദൃഭിധേയവ്യവഹാരാപന്നം, സു-- 
ഷുപ്തേ ഉപാധിഭേദവ്യാപാര നി-- 
വൃത്താവനുത്ഭാസ്യമാനത്വാദനുപ-- 
ലക്ഷ്യമാണസ്വഭാവമപ്യുപാധിഭേ- 
ദേ ഭിന്നമിവ യഥാ പ്രാപ്താനു-- 
വാദേനൈവ വിദ്യമാനത്വമുച്യതേ. 
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മാനഭവിഷ്ൃദ്വിഷയവ്യാപാരമുള്ളതിനാ 
ല്‍ അവയെ വേറെ വേറെ ഗ്രഹിക്കുന്നു. 


ശങ്ക -- അഗ്നിയുടെ ധര്‍മ്മമായ ഉഷ്ണം, 
പ്രകാശം, ജ്വലനം മുതലായവയെപ്പോ 
ലെ ദൃഷ്ട്യാദിധര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഭേദമു 
ണ്ടോ? അതോ ഒന്നില്‍ നിന്നും വൃത്യസ്ത 
മല്ലാത്ത ഒരേ ധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ തന്നെ, മററു 
പാധികള്‍കാരണം, വിഭിന്നത തോന്നപ്പെ 
ടുകയാണോ?? 


സമാധാനം -- ഇതില്‍ ചിലര്‍ ഇങ്ങിനെ 
വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നു. ആത്മവസ്തുവിന്‌ 

സ്വതവേതന്നെ ഏകത്വവും നാനാതാ 
വും ഉണ്ട്‌ . പശുവിന്‌ പശു ദ്രവ്യതവഴി 
ഏകത്വമുണ്ട്‌ . താട മുതലായ ധര്‍മ്മങ്ങ 
ളാല്‍ പരസ്പരം ഭേദമുണ്ട്‌ . സ്ഥൂലവ 
സ്തുക്കളില്‍ ഏകത്വവും നാനാത്വവുമു 
ഉളതുപോലെ നിരവയവമായ അമൂര്‍ത്ത 
വസ്തുക്കളിലും ഏകത്വവും നാനാത്വ., 
വുമുണ്ടെന്ന്‌ കരുതണം. ഈ നിയമം 
എവിടെയും തെററുന്നതായി കാണുന്നില്ല. 
അതിനാല്‍ ഈ ന്യായപ്രകാരം ആത്മാ 
വിനും, ദൃഷ്ടിമുതലായതുവഴി പര 
സ്പരം നാനാത്വവും ആത്മദൃഷ്ടിവഴി 
ഏകത്വവുമുളളതായികരുതണം. 


അതുശരിയല്ല. കാരണം ഇതിനര്‍ 
ത്ഥം വേറെയാണ്‌ . “യദ്ദൈ തത്‌ ** മുത 
ലായവാക്യം ദൃഷ്ട്യാദികളുടെ ധര്‍മ്മഭേദ 
ങ്ങളെ കാണിക്കാനുളളതല്ല. പിന്നെ 
എന്തിനാണ്‌ ;? ചൈതന്യാത്മജ്യോതിസ്സാ 
ണെങ്കില്‍ സുഷുപ്തിയില്‍ എന്തുകൊണ്ട 
റിയുന്നില്ല. തീര്‍ച്ചയായും അതിനാല്‍ 
ചൈതന്യാത്മജ്്യോതിസ്സല്ല, എന്നിങ്ങിനെ 
സംശയമുണ്ടാകുമ്പോള്‍ അതില്ലാതാക്കാ 
നാണ്‌ *യദ്ദൈ തത്‌ * മുതലായത്‌ തു 
ടങ്ങുന്നത്‌ . ജാഗ്രത്വപ്നാവന്ഥകളില്‍ 
ഇതിന്‍െറ ചൈതയ്യാത്മജ്യോതിസ്വഭാ 
വം ചക്ഷുരാദി ഉപാധികള്‍ വഴി ദൃഷ്‌ 
ട്യാദി നാമധേയങ്ങളോടുകൂടിയ വ്യാപാര 
ങ്ങളെ ഉണ്ടാക്കുന്നു. സുഷുപ്തിയില്‍ 
ഉപാധിഭേദരൂപമായ വ്യാപാരങ്ങള്‍ നിവ 
ര്‍ത്തിക്കുന്നതിനാല്‍ ആ അഭിവ്ൃക്തി ഉ 
ണ്ടാവുന്നില്ല. അതിനാല്‍ അതിന്‍െറ സ്വ 
ഭാവവും ഉപലക്ഷിതമല്ല. എങ്കിലും ഉപാ 
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ത്രത ദൃഷ്ട്യാദിധര്‍മ്മഭേദകല്‍പ്പനാ 
വിവക്ഷിതാര്‍ത്ഥാ | നഭിജ്ഞതയാ. 


സൈന്ധവഘനവത്‌ പ്രജ 
ഞാനൈകരസഘനശ്രുതിവിരോധാച്ച 
“വിജ്ഞാനമാനന്ദം* (ബ്യ. ഉ. 3. 9. 28) 
“ സത്യം ജഞാനം* (തൈ. ഉ. 2. 1. 1) 
ഖ്പപജ്ഞാനം ബ്രഹ്മ (ഐ. ഉ. 3. 1. 
3) ഇത്യാദി ശ്രുതിഭ്യശ്ച. 


ശങ്ദ പ്രവൃത്തേശ്ച. ല൦- 
കികീച ശബ്ദപ്രവൃത്തിശ്ചക്ഷുഷാ 
രൂപം വിജാനാതി, ശ്രോത്രേണ ശ- 
ബ്ദം വിജാനാതി, രസേന അന്നസ്യ 
രസം വിജാനാതി, ഇതി ച സര്‍വ്വ 
ത്രൈവ ച ദൃഷ്ട്യാദി ശബ്ദാഭി-- 
ധേയാനാം വിജ്ഞാനശങ്ദവാ-- 
ചൃതാമേവ ദര്‍ശയതി. ശണ്‍ദ്രവ-- 
വൃത്തിള്‍ച്ച പ്രമാണം. 


ദൃഷ്ടാന്തോപപത്തേള്‍ച. 
യഥാ ഹി ലോകേ സ്വചച്ഛസ്വാഭാ-- 
വ്യയുക്തഃ സ്ഫടികഃ തന്നിമിത്ത-- 
മേവ കേവലം ഹരിതനീലലോഹി-- 
താദ്യുപാധിഭേദ സംയോഗാത്തദാ-- 
കാരത്വം ഭജതേ. ന ച സ്വചച്ഛസ്വാ-- 
ഭാവ്യവ്ൃതിരേകേണ ഹരിതനീല -- 
ലോഹിതാദിലക്ഷണാ ധര്‍മ്മഭേദാഃ 
സ്ഫടികസ്യ കല്‍പ്പയിതും ശകൃന്തേ. 
തഥാ ചക്ഷുരാദ്യുപാധിഭേദസം-- 
യോഗാത്‌ പ്രജഞാനഘനസ്വഭാ-- 
വസ്യൈവ_ ആത്മജ്യോതിഷോ ദൃ-- 
ഷ്ട്യാദിശക്തിഭേദ ഉപലക്ഷ്ൃതേ. 
പ്രജഞാനഘനസ്യ സ്വച്ഛസ്വാഭാ-- 
വ്യാത്‌ സ്ഫടിക സ്വച്ഛസ്വാഭാ-- 
വ്ൃയവത്‌ . 


സ്വയംജ്യോതിഷ്ട്വാച്ച. യഥാ 
ച ആദിത്യജ്യയോതിഃ അവഭാസ്യഭേദഃ 
സംയുജ്യമാനം ഹരിതനീലപീത-- 
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ധിദേദത്താല്‍ ഭിന്നമെന്നപോലെ യഥാ 
പ്രാപ്തമായതിനെ അംഗീകരിച്ചുകൊ 
ണ്ടുതന്നെ ഉളളതാണെന്നു പറയുകയാ 
ണ്‌ . അപ്പോള്‍ ദൃഷ്ട്യാദിധര്‍മ്മഭേദകല്‍ 
പ്ലന ഉണ്ടാകുന്നത്‌ വിവക്ഷിതാര്‍ത്ഥ 
ത്തെ അറിയാഞ്ഞിട്ടാണ്‌ . 


ഉപ്പിന്‍കട്ട പോലെ ആത്മാവ്‌ പ്ര 
ഭ്ഞാനൈകരസഘനമാണ്‌ എന്ന ശ്രു 
തിക്കും വിരോധം സംഭവിക്കും. “വിജ്ഞാ 
നവും ആനന്ദവുമാണ്‌ * “സത്യവും ജ്ഞാ 
നവുമാണ്‌ “ “പ്രജഞാനമാണ്‌ (്രഹ്മം” 
എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതികളുണ്ട്‌ . 


ശബ്ദപ്രവൃത്തിവഴിയും അറി 
യാം. ലാകികമായ ശങ്ദപ്രവൃത്തി ക 
ണ്ണുകൊണ്ട്‌ രൂപത്തെ അറിയുന്നു; കാതു 
കൊണ്ട്‌ ശങ്ദത്തെ അറിയുന്നു; നാവു 
കൊണ്ട്‌ അന്നരസത്തെ അറിയുന്നു; എ 
ന്നിങ്ങിനെ ശബ്ദത്തിന്‍െറ ലാഈകികവൃ 
ത്തി എങ്ങും ദൃഷ്ട്യാദി ശബ്ദങ്ങള്‍ക്കരി 
ധേയമായ വിജഞാനശബങ്ദവാച്യങ്ങളെ 
ത്തന്നെ കാണിക്കുകയാണ്‌ . ശബ്ദരപ്രവ്ൃയ 
ത്തി പ്രമാണവുമാണ്‌ . 


ഇതിനു ദൃഷ്ടാന്തവുമുണ്ട്‌ . ലോ 
കത്തില്‍ സ്വച്ഛസ്വഭാവമായ സ്ഫടികം 
കേവലം പച്ച, നീല, ചുവപ്പ്‌ എന്നീ ഉപാ 
ധിഭേദങ്ങളുടെ ചേര്‍ച്ചയാല്‍ അവയുടെ 
രൂപത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നു. സ്വച്ഛസ്വഭാ 
വത്തോടുകൂടാതെ പച്ച, നീല, ചുകമ്റ 
എന്നീ രൂപധര്‍മ്മഭേദങ്ങള്‍ സ്ഫടികത്തി 
ന്‌ കല്‍പ്പിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. അതു 
പോലെ ചക്ഷുരാദിഉപാധിഭേദങ്ങളോ 
ടൂള്ള ചേര്‍ച്ചകൊണ്ട്‌ പ്രജുഞാനഘന 
സ്വഭാവത്തോടുകൂടിയ ആത്മജ്യോതിസ്സി 
ന്‌ ദൃഷ്ട്യാദിശക്തിഭേദങ്ങള്‍ കാണപ്പെ 
ടുകയാണ്‌ . സ്ഫടികത്തിന്‍െറ സ്വച്ഛ 
സ്വഭാവംകൊണ്ടെന്നപോലെ പ്രജ്ഞാ 
നഘനന്‍െറ സ്വചച്ഛസ്വഭാവംകൊണ്ടാ 
ണ്‌ തും. 


സ്വയം ജ്യോതിസ്സായതിനാലും 
ആത്മഭേദംവരാന്‍ വയ്യ. സൂര്യപ്രകാശം 
പ്രകാശ്യവസ്തുഭേദങ്ങളോട്‌ ചേരു 


7 ത 24-30 


ലോഹിതാദിഭേദൈരവിദാജ്യം ത-- 
ദാകാരാഭാസം ഭവതി, തഥാ ച 
കൂത്ത്‌ നം ജഗദവഭാസയച്ചക്ഷുരാ-- 
ദീനി ച തദാകാരം ഭവതി. തഥാ 
ചോക്തം “ആത്മനൈവായം ജ്യോ-- 
തിഷാസ്തേ* (4. 3. 9 ഇത്യാദി. 


ന ച നിരവയവേഷ്വനേകാ-- 
ത്മതാ ശക്യതേ കല്‍പ്പയിതും, ദൃ-- 
ഷ്ടാന്താഭാവാത്‌ . യദപ്യാകാശസ്യ 
സര്‍വ്വഗതത്വാദിധര്‍മ്മദേദഃ പരിക- 
ല്‍പ്യതേ, പരമാണ്വാദീനാം ച ഗന്ധ- 
രസാദ്യനേകഗുണത്വം, തദപി നിരൂ- 
പ്ൃയമാണം പരോപാധിനിമിത്തമേവ 
ഭവതി. 


ആകാശസ്യൃ താവത്‌ സര്‍വ്വ- 
ഗതത്വം നാമ ന സ്വതോ ധര്‍മ്മോ / 
സ്തി. സര്‍വ്വോപാധിസംശ്രയാദ്ധി 
സര്‍വ്വരത സ്വേന രൂപേണ സത്വമ-- 
പേക്ഷ്യ സര്‍വ്വഗതത്വവ്യവഹാരഃന 
ത്വാകാശഃ ക്വചിത്‌ ഗതോ വാഗതോ 
വാ സ്വതഃ. ഗമനം ഹി നാമ ദേശാ- 
ന്തരസ്ഥസ്യ, ദേശാന്തരേണ സം-- 
യോഗകാരണം. സാ ച ക്രിയാ 
നൈവാവിശേഷേ സംഭവതി. ഏവം 
ധര്‍മ്മഭേദാ നൈവ സസന്ത്യാകാശേ. 


തഥാ പരമാണ്വാദാവപി. 
വരമാണുര്‍ന്നാമ പൃഥിവ്യാ ഗന്ധ-- 
ഘനായാഃ പരമസൂക്ഷമോ | വയവഃ 
ഗന്ധാത്മക ഏവ. ന തസ്യ പുനര്‍- 
ഗന്ധവത്വം നാമ ശക്യതേ കല്‍പ്പ-- 
യിതും. അഥ തസ്യൈവ രസാദിമത്വം 
സ്യാദിതി ചേന്ന. ത്രതാപ്യബാദി-- 
സംസര്‍ഗ്ലനിമിത്തത്വാത്‌ . തസ്മാന്ന 
നിരവയവസ്യാനേകധര്‍മ്മവത്വേ 
ദൃഷ്ടാന്തോ/സ്തി. ഏതേന ഗന്ധാ- 
ദിശക്തി ഭേദാനാം പൃഥക്ചക്ഷൂരൂ-- 
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മ്പോള്‍ പച്ച, നീല, മഞ്ഞ, ചുമപ്പ്‌ എന്നീ 
ദേദങ്ങളാല്‍ വിദക്തമാവാതെ അവയു 
ടെ ആകാരരൂപത്തില്‍ ഭാസിക്കുന്നു. അ 
ങ്ങിനെ ജഗത്തിലെല്ലാം, ചക്ഷുരാദിയെ 
പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന ചൈതന്യാത്മജ്യോതി 
സ്സ്‌ തദാകാരമായി ഭവിക്കുന്നു. അതു 
പോലെ “ആത്മാവാകുന്ന ജ്യോതിസ്സിനാ 
ല്‍ത്തന്നെ ഇത്‌; ഭവിക്കുന്നു." എന്നുപറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 


മാതമല്ല നിരവയവമായതില്‍ അ 
നേകാത്മകത കല്‍പ്പിക്കാന്‍ വയ്യ. കാര 
ണം അതിനുദൃഷ്ടാന്തമില്ല. ആകാശ 
ത്തിന്‌ സര്‍വ്ൃവഗതത്വം മുതലായ ധര്‍മ്മഭേ 
ദവും പരമാണ്വാദികള്‍ക്ക്‌ ഗന്ധം, രസം 
എന്നീ അനേകഗുണങ്ങളും ഉള്ളതായി 
കരുതാമെന്നാണെങ്കില്‍ അവ പരിഗണി 
ക്കപ്പെടുന്ന മറെറാന്നിന്‍െറ ഉപാധികാര 
ണം മാത്രമാണ്‌ ഭവിക്കുന്നത്‌ . 


ആകാശത്തിനാണെങ്കില്‍ സര്‍വ്വഗ 
തത്വമെന്ന ഒരു ധര്‍മ്മം സ്വതവേ ഇല്ല. 
എല്ലാ ഉപാധികളേയും ആശ്രയിക്കുന്നതി 
നാല്‍ എങ്ങും സ്വന്തം രൂപത്തില്‍ സത്വ 
ത്തെ അപേക്ഷിച്ച്‌ സര്‍വ്ൃഗതത്വവ്യവ 
ഹാരം ഭവിക്കുകയാണ്‌ . സ്വതവേ ആ 
കാശം എവിടേയും പോവുകയോ പോ 
കാതിരിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നില്ല. ദേശാ 
ന്തരത്തിലുളളവന്‍ മറെറാരുദേശത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നതിനാണ്‌ ഗമനമെന്നു പറ 
യുന്നത്‌ . അവിശേഷമെന്ന വസ്തുവില്‍ 
ആ ക്രിയസംഭവിക്കുകയില്ല. ഇപ്രകാരമു 
ഉള ധര്‍മ്മഭേദങ്ങള്‍ ആകാശത്തില്‍ ഇല്ല 
തന്നെ. 


അപ്രകാരമാണ്‌ പരമാണുമുത 
ലായവയിലും. പരമാണു എന്നാല്‍ പൃഥി 
വിയുടെ ഗന്ധം, ഘനം മുതലായവക്കു 
ളള പരമസൂക്ഷ്മവും ഗന്ധാത്മകവുമായ 
അവയവം തന്നെയാണ്‌ അതിന്‍ വീ 
ണ്ടും ഗന്ധവത്വം കല്‍പ്പിക്കാവുന്നതല്ല. 
അപ്പോളതിനുതന്നെയാണ്‌ രസാദിവത്വ 
മെന്നാണെങ്കില്‍ അല്ല. കാരണം രസാദി 
വത്വം ജലാദിയുടെ സംസര്‍ഗ്മത്താലുണ്ടാ 
വുന്നതാണ്‌ . അതിനാല്‍ നിരവയവമായ 
തിന്‌ അനേക ധര്‍മ്മങ്ങളുണ്ടെന്നതിന്‌ 
ദൃഷ്ടാന്തമില്ല. ഇതുവഴി പരമാത്മാവില്‍ 


17 (12) 31 


പാദിഭേദേന പരിണാമഭേദകല്‍പ്പനാ 
പരമാത്മനി പ്രത്യുക്താ. 


ജാഗ്രത്വപ്നയോരിവ യദ്വി-- 
ജാനീയാത്തത്‌ ദ്വിതീയം പ്രവിഭക്‌-- 
തമന്യത്വേന നാസ്തീത്യുക്തം. അ- 
തഃ സുഷുപ്തേ ന വിജാനാതി 
വിശേഷം. 


നനു യദ്യസ്യായമേവ സ്വഭാ-- 
വഃ കിന്നിമിത്തമസ്യ വിശേഷവി- 
ജ്ഞാനം സ്വഭാവപരിത്യാഗേന? 
അഥ വിശേഷവിജ്ഞാനമേവാസ്യ 
സ്വഭാവം, കന്മാദേഷ വിശേഷം ന 
വിജാനാതീതി? ഉച്യതേ ശ്രൃണു -- 
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ദൃഷ്ടി മുതലായ ശക്തിഭേദങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ചക്ഷുന്സ്‌ , രൂപം മുതലായ ഭേദംവഴി ഉ 
ണ്ടാവുന്ന പരിണാമകല്‍പ്പനക്ക്‌ സമാധാ 
നം പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. 


ജാഗ്രത്വപ്നങ്ങളിലെന്നപോ 
ലെ അറിയപ്പെടുന്നതിന്‌ രണ്ടാമതായി 
ഭിന്നമായ മറെറാരു വസ്തുവും ഇല്ലെന്നു 
പറഞ്ഞു. അതാണ്‌ സുഷുപ്തിയില്‍ 
വിശേഷമൊന്നുമറിയാത്തത്‌ . 


എന്നാലിത്‌ അതിന്‍െറ സ്വഭാവ 
മാണെങ്കിൽ എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ സ്വഭാവ 
പരിത്യാഗംവഴി വിശേഷവിജ്ഞാനമു 
ണ്ടാകുന്നത്‌ ? ഇനി വിശേഷവിജ്ഞാന 
വും അതിന്‍െറ സ്വഭാവമാണെങ്കില്‍ സു 
ഷുപ്തിയില്‍ വിശേഷത്തിന്‍െറ ജ്ഞാ 
നം എന്തുകൊണ്ടുണ്ടാവുന്നില്ല? പറയാം. 
കേട്ടോളൂ - 


മ്രന്തഃ 31 -- യ്രത വാ അന്യദിവ സ്യാത്തത്രാന്യോ [/ന്യ-- 
ല്‍ പശ്യേദന്യോ | ന്യ ജജില്രേദന്യോ | ന്യരദസയേദന്യോ 
| നൃദ്വദേദന്യോ | ന്യച്ഫശൃണുയാദന്യോ | ന്ൃന്മമ്പീതാ-- 
ന്യോ ! ന്യത്‌ സ്പൃശേദന്യോ [ നൃദ്വിജാനീയാത്‌ . 


മ്ര്താര്‍ത്ഥം 31 -- എവിടെ (ജാഗ്രത്ധ്വപ്നങ്ങളില്‍) ആ 
ത്മഠവില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി മറെറാന്നെന്നപോലെ 
ഭവിക്കുന്നുവോ അവിടെ മറെറാന്ന്‌ മറെറാന്നിനെ കാണു 
ന്നു മറെറാന്ന്‌ മറെറാന്നിനെ ഥ്ലാണിക്കുന്നു മറെറാന്ന്‌ 

മറെറാന്നിനെ രസിക്കുന്നു മറെറാന്ന്‌ മറെറാന്നിനെ വദി 
ക്കുന്നു മറെറാന്ന്‌ മറെറാന്നിനെ ്രവി ക്കുന്നു മറെറാന്ന്‌ 

മറെറാന്നിനെ മനനം ചെയുന്നു മറെറാന്ന്‌ മറെറാന്നിനെ 
സ്പര്‍ശിക്കുന്നു മറെറാന്ന്‌ മറെറാന്നിനെ തിരിച്ചറിയുന്നു. 


ഭാഷ്യഃദ -- യ്രത, യസ്മിന്‍ ജാഗരിതേ 
സ്വപ്നേ വാ അന്യദിവ ആത്മനോ 
വസ്ത്വന്തരമിവാവിദ്യയാ പ്രത്യുപ-- 
സ്ഥാപിതം ഭവതി തത്ര തസമാ-- 
ദവിദ്യാപ്രത്യുപസ്ഥാപിതാദന്യഃ 
അന്യമിവ ആത്മാനം മന്യമാനഃ അ-- 
സതി ആത്മനഃ പ്രവിഭക്തേ വ- 
സ്ത്വന്തരേ ! സതി ചാത്മനി തതഃ 
പ്രവിഭക്തേ, അന്യോ | നത്‌ പ 


എപ്പോള്‍, ഏതൊരു ജാഗ്രത്തി 
ലോ സ്വപനത്തിലോ, അവിദൃകാരണം 
ആത്മാവില്‍നിന്നന്യമെന്നപോലെ മ 
റെറാരുവസ്തു ഉളളതായി കണക്കാക്കു 
ന്നുവോ അപ്പോള്‍ ആത്മാവില്‍നിന്നും 
ഭിന്നമായി മറെറാരുവസ്തുവില്ലെങ്കിലും 
ആ അവിദ്യയാലുണ്ടാക്കപ്പെട്ട വന്തു 
വില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി തന്നെ കരുതുക 
യും ചെയ്യുമ്പോള്‍ അന്യന്‍ അന്യത്തെ 
കാണുകയും അതായത്‌ മറെറാന്ന്‌ ഉപ 
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ശ്യേദുപലഭേത. തച്ച ദര്‍ശിതം സ്വ-- 
പ്നേ പ്രത്യക്ഷതോ “ഘനന്തീവ ജി- 
നന്തീവ* ഇതി. തഥാ ന്യോ നൃയ-- 
ജ്ജിഡ്രേദ്രസയേദ്വദേച്ഫശൃണു-- 
യാന്മമ്പീത സ്പൃശേദ്വിജാനീയാ-- 
ദിതി. 


യ്രത പുനഃ സാ | വിദ്യാ സു 
ഷുപ്തേ വസ്ത്വന്തരം പ്രത്യുപ-- 
സ്ഥാപികാ ശാന്താ, തേനാന്യത്വേന 
അവിദ്യാ പ്രവിഭക്തസ്യ വസ്തു-- 
നോ/ഭാവാത്തത്‌ കേന കം പശ്യേ- 
ജ്ജിഘ്രേദ്വിജാനീയാദ്വാ? അതഃ -- 
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ലബ്ധമാവുകയും ചെയുന്നു. അത്‌; സ്വ 
പ്നത്തില്‍ പ്രതൃക്ഷമായി “കൊല്ലപ്പെ 
ടുന്നതുപോലെ, കീഴടക്കപ്പെടുന്നതുപോ 
ലെയും” എന്നിങ്ങിനെ കാണിക്കപ്പെട്ടു. 
അതുപോലെ അന്യന്‍ അന്യത്തെ സ്വാ 
ണിക്കുന്നു, രസിക്കുന്നു, പറയുന്നു, കേള്‍ 
ക്കുന്നു, മനനം ചെയ്യുന്നു, സ്പര്‍ശിക്കു 
ന്നു, അറിയുന്നു എന്നെല്ലാം ഭവിക്കുന്നു. 


പിന്നീട എപ്പോള്‍ സുഷുപ്തിയി 
ല്‍ വന്ത്വന്തരത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന 
ആ അവിദ്യ അടങ്ങുമ്പോള്‍, ആ കാ 
രണംകൊണ്ട്‌ അവിദ്യമൂലമുണ്ടായ വ 
സ്തുവിന്‍െറ അഭാവത്തില്‍ ആര്‍ ആരെ 
കാണുന്നു, ്വാണിക്കുന്നു, തിരിച്ചറിയു 
ന്നു? അതിനാല്‍ -- 


മ്രന്തഃ 32 - സലില ഏകോ ദ്രഷ്ടാ | ദ്വൈതോ ഭ൨൨. 
തേയഷ പ്രഹ്മലോകഃ സ്രമാഡിതി ഹൈനമനുശശാസ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യ ഏഷാ | സ്യ പരാമാ ഗതിരേഷാ | സ്യ 
പരമാ സംപദേഷോ | സ്യ പരമോ ലോക ഏഷോ | സ്യ 
പരമ ആനന്ദ ഏതസ്യൈവാനന്ദസ്യാന്യാനി ഭൂതാനി 
മാത്രാമുപജീവന്തി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 32 -- (സുഷുപ്തിയില്‍) സലിലം പോലെ 
ഏകവും അദ്വൈതവുമായ ദ്രഷ്ടാവുമാത്രം ഭവിക്കുന്നു. 
ഹേ സ്രമാട്ടേ! ഇത്‌ പസ്രഹ്മലോകമാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ 
യാജ്ഞവല്‍കൃന്‍ ജനകനുപദേശിച്ചു. ഇതവന്‍െറ പരമ 
മായ ഗതിയാണ്‌ . ഇതവന്‍െറ പരമമായ സമ്പത്താണ്‌ . 
ഇതവന്‍െറ പരമമായ ലോകമാണ്‌ . ഇതവന്‍െറ പരമ 
മായ ആനന്ദമാണ്‌ . ഈ ആനന്ദത്തിന്‍െറതന്നെ മാധ്രയെ 


ആശ്രയിച്ചാണ്‌ ' മററുഭൂതങ്ങള്‍ ഉപജീവിക്കുന്നത്‌ . 


ഭാഷ്യ3മ സ്വേനൈവ ഹി പ്രാജ -- 
ഞേനാത്മനാ സ്വയംജ്യോതിഃ സ്വ-- 
ഭാവേന സമ്പരിഷ്വക്തഃ സമസ്തഃ 
സ്ര്പസന്ന ആപ്തകാമ:ഃ ആത്മകാമഃ 
സലിലവത്ധവച്ഛീഭൂതഃ സലില ഇവ 
സലില ഏകോ ദ്വിതീയസ്യാഭാവാല്‍്‌' . 
അവിദ്യയാ ഹി ദ്വിതീയഃ പ്രവിഭജ്യ-- 
തേ. സാച ശാന്താ! ത്ര അത ഏകം. 
(്രഷ്ടാ ദൃഷടേരവിപരിലുപ്തത്വാ-- 


താനാകുന്ന സ്വയം ജ്യോതിഃസ്വ 
ഭാവനും പ്രാജ്ഞനുമാകുന്ന ആത്മാവി 
നാല്‍ സമാലിംഗിതനായി സമസ്തനും 
സ്ര്രസന്നനും ആപ്തകാമനും ആത്മകാ 
മനും സലിലംപോലെ സ്വചച്ഛീഭൂതനു 
മായി മറെറാന്നില്ലാത്തതിനാല്‍ സലില 
ത്തില്‍ സലിലംപോലെ ഒരേ ജലപ്പരപ്പായി 
വര്‍ത്തിച്ചു. അവിദ്യകൊണ്ടാണ്‌ രണ്ടാ 
മതൊന്ന്‌ വിഭക്തമായി വര്‍ത്തിക്കുന്ന 
ത്‌. അത്‌ അപ്പോള്‍ ഇല്ലാതാവുന്നതി 
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ദാത്മജ്യോതിഃ സ്വഭാവായാഃ. അ-- 
ദ്വൈതോ ദ്രഷ്ടവ്യസ്യ ദ്വിതീയ-- 
സ്യാഭാവാര്‍്‌ . 


ഏതദമൃതമഭയം. ഏഷ സ്ര-- 
ഹ്മലോകോ ബ്രഹ്മൈവ ലോകോ 
പ്രഹ്മലോകുഃ$. പര ഏവായമസ്മിന്‍ 
കാലേ വ്യാവൃത്തകാരൃയകരണോ-- 
പാധിഭേദഃ സ്വേ ആത്മജ്യോതിഷി 
ശാന്തസര്‍വ്വസംബന്ധോ വര്‍ത്തതേ 
ഹേ സ്മ്മാ$ഃ . ഇതി ഹൈവം ഹൈ-- 
നം ജനകമനുശശാസ അനുശിഷ്ട-- 
വാന്‍ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യു ഇതി ശ്രുതി-- 
വചനമേതര്‍ . 


കഥം വാ ! നുശശാസ? ഏഷാ 
[ സ്യ വിഭ്ഞാനമയസ്യ പരമാ ഗതിഃ. 
യാസ്ത്വന്യാഃ ദേഹഗ്രഹണലക്ഷ-- 
ണാഃ ബ്രഹ്മാദിസ്തംബപര്യന്താ 
അവിദ്യാകല്‍പ്പിതാന..ധാ ഗതയോ [ 
തോ ! പരമാ അവിദ്യാവിഷയ-- 
ത്വാത്‌ . ഇയം തു ദേവത്വാദിഗതീനാം 
കര്‍മ്മവിദ്യാസാധ്യാനാം പരമോ-- 
ത്തമാ യഃ സമസ്താത്മഭാവഃ, യത്ര 
നാന്യത്‌ പശ്യതി, നാനയച്ഛശ്യ-- 
ണോതി, നാന്യദ്വിജാനാതീതി. 


ഏഷൈവച പരമാ സമ്പ , 
സര്‍വ്വാസാം സമ്പദാം വിഭൂതീനാം 
ഇയം പരമാ സ്വാഭാവികത്വാദസ്യാഃ. 
കൃതകാ ഹ്ൃയന്യാഃ സമ്പദഃ. തഥൈ-- 
ഷോ [സ്യ പരമോ ലോകഃ. യേ 
ന്യേകര്‍മ്മഫലാശ്രയാ ലോകാസ്തേ 
[ ന്മാദപരമാഃ. അയം തു ന കേചന 
കര്‍മ്മണാ മീയതേ, സ്വറഭാവികത്വാ- 
ത്‌. ഏഷോ ! സൃ പരമോ ലോക. 


തഥൈഷോ | സ്യപരമ ആ-- 
നന്ദഃ. യാന്യന്യാനി വിഷയ്യേന്ദ്രിയ-- 
സംബന്ധജനിതാന്യാനദജാതാനി 
താന്യപേക്ഷ്യ ഏഷോ |! സ്യ പരമ 
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നാല്‍ ഏകനായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു. ആത്മ 
ജ്യോതിഃസ്വരൂപത്തോടു കൂടിയ ദൃഷ്ടി 
ക്ക്‌ നാശമില്ലാത്തതിനാല്‍ അത്‌ ദ്രഷ്ടാ 
വാണ്‌ . ദ്രഷ്ടവ്ൃമായി രണ്ടാമതൊന്നി 
ല്ലാത്തതിനാല്‍ അത്‌ അദ്ദൈതമാണ്‌ . 


ഇതമൃതമാണ്‌ , അഭയമാണ്‌ . ഇ 
ത്‌ ബ്രഫ്മലോകമാണ്‌ -- പ്രഹ്മമാകു 
ന്ന ലോകം (ബ്രഹ്മലോകം. ഹേ സ്മ്രാട്ടേ 
ഈ സമയത്ത്‌ (സുഷുപ്തിയില്‍) തന്‍െറ 
ദേഹ്ഹേന്്രിയോപാധിയെ വെടിഞ്ഞ്‌ സര്‍ 
വൃബന്ധവിമുക്തനായി പരമാത്മാവ്‌ സ്വ 
ന്തം ആത്മജ്്യോതിസ്സില്‍ തന്നെ വര്‍ത്തി 
ക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെ യാജ്‌ഞവല്‍കൃന്‍ ജ 
നകനെ ഉപദേശിച്ച്‌ട്ടുണ്ടല്ലോ. ഇത്‌ ശ്രു 
തിവചനമാണ്‌ . 


എങ്ങിനെയാണുപദേശിച്ചത്‌ ? ഇ 
ത്‌ ഈ വിജ്ഞാനമയറെറ പരമമായ 
ഗതിയാണ്‌ . അവിദ്യാവിഷയമായതി 
നാല്‍ ദേഹസ്വീകരണ ലക്ഷണത്തോടു 
കൂടിയ (്രഫ്മാവുതൊട്ടു പുല്ലോളമുള്ള 
തെല്ലാം അവിദ്യാകല്‍പ്പിതങ്ങളായതിനാ 
ല്‍ ഇതിനേക്കാള്‍ ശ്രേഷഠതകുറഞ്ഞ 
താണ്‌ . ഈ സര്‍വ്വാത്മഭാവമാകട്ടെ കര്‍ 
മ്മവിദ്യകൊണ്ട്‌ സാധിക്കാവുന്ന ദേവ 
ത്വാദിഗതികളേക്കാള്‍ ശ്രേഷ്ഠമാണ്‌ . ഇ 
വിടെ അന്യത്തെ കാണുന്നില്ല, അന്യത്തെ 
കേള്‍ക്കുന്നില്ല, അന്യത്തെ അറിയുന്നില്ല 
എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ഇതുതന്നെ പരമമായ സമ്പത്ത്‌ . 
സ്വാഭാവികമായതിനാല്‍ എല്ലാ സമ്പത്തി 
നേക്കാളും, വിഭൂതികളേക്കാളും ശ്രേഷ്ഠ 
മായതാണ്‌ ഇത്‌ . മററു സമ്പത്തുക്കള്‍ 
കൃത്രിമങ്ങളാണ്‌ . അതുപോലെ ഇതവ 
ന്‍െറ പരമമായ ലോകമാണ്‌ . കര്‍മ്മഫല 
ത്തെ ആശ്രയിച്ചുളള മററുലോകങ്ങള്‍ ഇ 
തിനേക്കാള്‍ താഴെയാണ്‌ . ഇത്‌ ഒരു 
ക.ര്‍മ്മത്താലും (പ്രാപ്യമല്ല. കാരണം ഇത്‌ 
സ്വാഭാവികമാണ്‌ . ഇത്‌ അവന്‍െറ പ 
രമമായ ലോകമാണ്‌ . 


അതുപോലെ ഇത്‌; (സുഷുപ്തി) 
ഇതിന്‍െറ പരമമായ ആനന്മാണ്‌ . വിഷ 
യ്യേന്രിയസംബന്ധംമൂലമുണ്ടാകുന്ന മററാ 
നന്ദങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ഇത്‌ പരമമായ 
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ആനന്ദമോ, നിത്യത്വാത്‌ . “യോ വൈ 
ഭൂമാ തത്സുഖം"(ഛാ. ഉ. 7. 23. 1) ഇതി 
ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . യ്രതാനൃയത്പശ്യ-- 
ത്യന്യദ്വിജാനാതി തദല്‍പ്പം മര്‍ത്ത്യമ-- 
മുഖ്യം സുഖം. ഇദം തു തദ്വിപരീതം. 
അത ഏവൈഷോ |! സൃ പരമ ആ- 
നന്ദഃ. 


ഏതസ്യൈവാനന്ദസ്യ മാ-- 
ര്രാം കലാമവിദ്യാപ്രത്യുപസ്ഥാ-- 
പിതാം വിഷയ്േന്ദ്രിയസംബന്ധകാ-- 
ലവിദാവ്യാമന്യാനി ഭൂതാന്യൂപജീ-- 
വന്തി. കാനി താനി? തത ഏവാന- 
ന്ദാദവിദൃയാ പ്രവിഭജ്യമാനസ്വരൂ-- 
പാണ്യന്യത്വേന താനി ബ്രഹ്മണഃ 
പരികല്‍പ്യമാനാന്യന്യാനി സന്ത്യു-- 
പജീവന്തി ഭൂതാനി വിഷയ്യേന്ദ്രിയ- 
സമ്പര്‍ക്കദ്വാരേണ വിഭാവ്യമാനാം. 


യസ്യ പരമാനന്ദസ്യ മാത്രാ 
അവയവാ ബ്രഹ്മാദിഭിര്‍മനുഷ്യ-- 
പര്യന്തൈഃ ഭൂതൈരുപജീവന്നതേ, 
തദാനന്ദമാത്രാദ്വാരേണ മാത്രിണം 
പരമാനന്ദമധിജിഗമയിഷന്നാഹ, 
സൈന്ധവലവണശകലൈരിവ 
ലവണതൈലം. 
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ആനന്ദമാണ്‌ കാരണം ഇത്‌ നിത്യമാണ്‌ . 
ട്യാതൊന്നാണോ ഭൂമാവ അതാണ്‌ സു 
ഖം എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതിയിലുണ്ട്‌ . 
എവിടെ അന്യത്തെ കാണുകയോ അന്യ 
ത്തെ തിരിച്ചറിയുകയോ ചെയ്യുന്നുവോ 
ആ സുഖം അല്‍പ്പമാണ്‌ , നാശമുളളതാ 
ണ്‌ , മുഖ്യമല്ലാത്തതാണ്‌ .ഇതാകട്ടെ അ 
തിനു വിപരീതമാണ്‌ . അതുകൊണ്ടുത 
ന്നെ ഇതവന്‍െറ പരമമായ ആനന്ദമാണ്‌ . 


അവിദ്യാകല്‍പ്പിതവും വിഷയേ 
ന്രിയ സംബന്ധംമൂലമുണ്ടാകുന്നതുമായ 
ആനന്ദം ഈ ആനന്ദത്തിന്‍െറതന്നെ മാ 
ത്രയാണ്‌ , അംശമാണ്‌ . ഇതിനെ ആശ്ര 
യിച്ചാണ്‌ മററു ജീവികളെല്ലാം ഉപജീവി 
ക്കുന്നത്‌ . അവ ഏതാണ്‌ ? ഈ ആനന്ദ 
ത്തില്‍നിന്നും അവിദ്യയാല്‍ ഭിന്നരൂപ 
ത്തെ പ്രാപിച്ചവരും ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നും 
തങ്ങള്‍ വൃത്യസ്തരാണെന്നു കരുതു 
ന്നവരുമായ അന്യജീവികളാരാണോ അ 
വര്‍ ആനന്ദത്തിന്‍െറ കല്‍പ്പിതമാത്രത്തെ 
ആശ്രയിച്ചുപജീവിക്കുകയാണ്‌ . 


ആ പരമാനന്ദത്തിന്‍െറ മാത്ര അ 
ഥവാ അംശംകൊണ്ടാണ്‌ ബ്രഹ്മാവു 
മുതല്‍ മനുഷ്യന്‍വരെയുള്ള ജീവികള്‍ 
ഉപജീവിക്കുന്നത്‌ . ആ ആനന്ദാംശം വ 
ഴി അംശിയായ പരമാനന്ദത്തെ അനുഭവി 
പ്പിക്കണമെന്നുകരുതി പറയുന്നു -- ഉപ്പിന്‍ 
കട്ടയുടെ ചെറിയ അംശങ്ങള്‍വഴി ഉപ്പി 
ശൈലത്തെ അറിയൂന്നതുപോലെയാ 
ണിത്‌ . 


മ്രന്തഃ 33 -- സ യോ മനുഷ്യാണാം രാദ്ധഃ സമൃദ്ധോ ഭ-- 
വ തൃന്യേഷാമധിപതിഃ സര്‍വ്വൈര്‍മ്മാനുഷ്യകൈര്‍ഭോ-- 
ഗൈഃ സമ്പന്നതമഃ സ മനുഷ്യാണാം പരമ ആനന്ദോ[ഥ 
യേ ശതം മനുഷ്യാണാമാനന്ദാഃ സ ഏകഃ പിത്യണാം ജി- 
തലോകാനാമാനന്ദോ ! ഥ യേ ശതം പിതൃണാം ജിത 
ലോകാനാമാനന്ദാട സ ഏകോ ഗന്ധര്‍വ്വലോക ആനന്ദോ 
[ ഥ യേ ശതം ഗന്ധര്‍വ്വലോക ആനന്ദാഃ സ ഏകഃ കര്‍- 
മ്മദേവാനാമാനന്ദോ യേ കര്‍മ്മണാ ദേവത്വമഭിസംപ -- 
ദൃയന്തേ ! ഥ യേ ശതം കര്‍മ്മദേവാനാമാനന്ദാഃ സ ഏക 
ആജാനദേവാനാമനന്ദോ യശ്ച ശ്രോത്രിയോ ! വൃജിനോ 
[ കാമഹതോ | ഥ യേ ശതമാജാനദേവാനാമാനന്ദാഃ സ 
ഏകഃ പ്രജാപതിലോക ആനന്ദോ യശ്ച ശ്രോത്രിയോ 
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[ വൃജിനോ ! കാമഹതോ ! ഥ യേ ശതം പ്രജാപതി 
ലോക ആനന്ദാ സ ഏകോ ബ്രഹ്മലോക ആനന്ദോ 
യശ്ച ശ്രോത്രിയോ ! വൃജിനോ ! കാമ ഹതോ / ഥൈഷ 
ഏവ പരമ ആനന്ദ ഏഷ ബ്രഹ്മലോകുഃ സ്രമാഡിതി 
ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍ക്ൃഃ സോ ! ഹം ഭഗവതേ 
സഹ്രസ്സം ദദാമ്യത ഈര്‍ദ്ധ്വം വിമോക്ഷായൈവ 
ര്രൂഹീത്യര്ര ഹ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യോ ബിഭയാഞ്ചകാര 
മേധാവീ രാജാ സര്‍വ്വേഭ്യോ മാ ! ന്തേഭ്യ ഉദരത്സീദിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 33 -- മനുഷ്യരില്‍ ആര്‍ക്കാണോ അംഗങ്ങ 
ളെല്ലാം പൂര്‍ണ്ണമായിരിക്കുന്നത്‌ ആരാണോ സമൃദ്ധനും 
മററുളളവര്‍ക്കധിപതിയുമായിരിക്കുന്നത്‌ ആരാണോ മാ 
നുഷികമായ എല്ലാ ഭോഗസാമഗ്രികളും വഴി ഏററവും 
സമ്പന്നനായിരിക്കുന്നത്‌ അങ്ങനെയുളളവനാണ്‌ പരമ 
മായ ആനന്ദം. മനുഷ്യര്‍ക്കുള്ള ഈ ആനന്ദത്തിന്‍െറ നൂറി 
രട്ടി ആനന്ദം ജിതലോകന്മാരായ പിതൃക്കളുടെ ഒരു ആനന്ദ 
മാണ്‌ . ജിതലോകന്മാരായ പിതൃക്കളുടെ നൂറ്‌ ആനന്ദത്തി 
നു തുല്യമാണ്‌ ഒരു ഗന്ധര്‍വ്വലോകാനന്ദം. അപ്രകാരമു 
ളള നുറു ഗന്ധര്‍വ്വലോകാനന്ദങ്ങള്‍ക്കു തുല്യമാണ്‌ കര്‍മ്മ 
ദേവന്മാരുടെ ഒരാനന്ദം. കര്‍മ്മംവഴി ദേവത്വം സിദ്ധിച്ചവ 
രാണ്‌ കര്‍മ്മദേവന്മാര്‍. കര്‍മ്മദേവന്മാരുടെ അപ്രകാര 
മുള്ള നൂറ്‌ ആനന്ദത്തിനു തുല്യമാണ്‌ അജാനദേവന്മാ 
രുടെ ഒരു ആനന്ദം. അത്‌ നിഷ്പാപവും നിഷ്കാമവും 
ശ്രോത്രിയവുമായ ആനന്ദമാണ്‌ . അജാനദേവന്മാരുടെ 
അപ്രകാരമുള്ള നൂറ്‌ ആനന്ദങ്ങള്‍ക്കു തുല്യമാണ്‌ ഒരു 
പ്രജാപതിലോക ആനന്ദവും. അത്‌ ശ്രോ്രിയവും പാ 
പരഹിതവും നിഷ്കാമവുമാണ്‌ . അപ്രകാരമുള്ള നൂറ്‌ 
പ്രജാപതി ലോകാനന്ദങ്ങള്‍ക്ക്‌ തുല്യമാണ്‌ ഒരു പ്ര 
ഹ്മലോകാനന്ദം. അത്‌ ശ്രോത്രിയവും പാപരഹിതവും 
നിഷ്കാമവുമാണ്‌ . അപ്രകാരമുള്ള ഇതുതന്നെയാണ്‌ 
പരമമായ ആനന്ദം. സ്രമാട്ടേ! ഇതാണ്‌ സ്രഹ്മലോകം 
എന്ന്‌ ആ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. ആ ഞാന്‍ അവി 
ടുത്തേക്കായി ആയിരം ഗോക്കളെ തരാം. ഇതിനപ്പുറം 
മോക്ഷത്തിനായിക്കൊണ്ട പറഞ്ഞാലും എന്ന്‌ ജനകന്‍ 
പറഞ്ഞു. അതുകേട്ട്‌ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ ബുദ്ധിമാനായ 
ഈ രാജാവ്‌ എന്നില്‍നിന്നും സകലവിജ്‌ഞാനവും നേടും 


എന്ന്‌ ഭയപ്പെട്ടു. 
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ണാം മദ്ധ്യേ രാദ്ധഃ സംസിദ്ധോ ! രാദ്ധനായി അതായത്‌ സംസിദ്ധനായി 


7 (൫2 33 


വികലഃ സമ്ധഗാവയവ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ, 
സമൃദ്ധ ഉപഭോഗോപകരണ സ൩-- 
ന്നോ ഭവതി, കിഞ്ചാന്യേഷാം സമാ-- 
നജാതീയാനാം അധിപതിഃ സ്വതന്ത്രഃ 
പതിര്‍ന്ന മാണ്ഡലികഃ. സര്‍വ്വൈഃ 
സമസ്തൈഃ, മാനുഷ്യകൈരിതി ദി- 
വൃഭോഗോപകരണനിവൃത്യര്‍ത്ഥം, 
മനുഷ്യാണാമേവ യാനി ഭോഗോപ- 
കവണാനി തൈഃ സമ്പന്നാനാമപ്യ-- 
തിശയേന സമ്പന്നഃ സമ്പന്നതമഃ സ 
മനുഷ്യാണാം പരമ ആനന്ദ. 


ത്ര്രാനന്ദാനന്ദിനോരഭേദ- 
നിര്‍ദ്ദേശാന്ന അര്‍ത്ഥാന്തരഭൂതത്വമി-- 
ത്യേതല്‍ . പരമാനന്ദസ്യൈവേയം 
വിഷയവിഷയ്യാകാരേണ മാര്രാ 
പ്രസൃതേതി ഹ്യുക്തം. “യത്ര വാ 
അന്യദിവസ്യാത്‌ * ഇത്യാദിവാകോ്യേ 
ന. തസ്മാദ്യുക്തോ ! യം “പരമ 
ആനന്ദഃ* ഇതൃദേദനിര്‍ദ്ദേശഃ. യുധി 
ഷ്ഠിരാദിതുല്യോ രാജാ | ത്രോദാ-- 
ഹരണം. 


ദൃഷ്ടം മനുഷ്യാനന്ദമാദിം 
കൃത്വാ ശതഗുണോത്തരോത്തര-- 
ക്രമേണ ഉന്നീയ പരമാനന്ദം യ്രത 
ഭേദോ നിവര്‍ത്തതേ തമധിഗമയതി. 
അത്രായമാനന്ദ: ശതഗുണോത്ത- 
രോത്തരക്രമേണ വര്‍ദ്ധമാനോ യത്ര 
വൃദ്ധികാഷ്ഠാമനുഭവതി, യത്ര ഗ- 
ണിതഭേദോ നിവര്‍ത്തതേ, അന്യദര്‍-- 
ശനഗ്രവണമനനാഭാവാത്‌ , തം പ- 
രമാനന്ദം വിവക്ഷന്നാഹ -- 


അഥ യേ മനുഷ്യാണാമേവം 
പ്രകാരാഃ ശതമാനന്ദഭേദാഃ സ ഏകഃ 
പിതൃണാം. തേഷാം വിശേഷണം 
ജിതലോകാനാമിതി. ശ്രാദ്ധാദികര്‍-- 
മ്മഭിഃ പിത്യംസ്തോഷയിത്വാ തേന 
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വിക ലാംഗയല്ലാതെ പൂര്‍ണ്ണാവയവനായി 
എന്നര്‍ത്ഥം. ധാരാളം ഉപഭോഗവസ്തു 
ക്കളുളളവനായിരിക്കുന്നുവോ, മാ്ര്മല്ല 
തുല്യജാതിയിലുളള മററു സാധാരണക്കാ 
൪ ക്കധിപതിയായിരിക്കുന്നുവോ മാണ്ഡലി 
കനല്ലാതെ (ദേശാധിപതിമാത്രമല്ലാതെ) 
സ്വത്രന്തനായപതിയായിരിക്കുന്നുവോ 
എല്ലാ മാനുഷികഭോഗങ്ങളാലും -- മാനു 
ഷികമെന്നാല്‍ ദിവ്യഭോഗസാമ്യഗിയുടെ 
നിവൃത്തിയാണ്‌ -- മനുഷ്യര്‍ക്കു ചേര്‍ന്ന 
ഏതെല്ലാം ഭോഗസാമ്യഗികളുണ്ടോ അവ 
യാലെല്ലാം -- സമ്പന്നനായിരിക്കുന്നതാ 
രാണാ, സമ്പന്നതമനായ അവനാണ്‌ 
മനുഷ്യരുടെ പരമമായ ആനന്ദം. 


ഇവിടെ ആനന്ദവും ആനന്ദിയും 
തമ്മില്‍ ഭേദമില്ലെന്നു നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്ന 
തിനാല്‍ ആത്മാവും ആനന്ദവും ഒന്നു 
തന്നെ. വിഷയവിഷയീരൂപത്തിന്‍െറ മാ 
ത്ര പരമാനന്ദത്തില്‍ മാതം പ്രസൃത 
മാണെന്നു പറഞ്ഞു. “എവിടെയാണോ 
മറെറാന്നുപോലെ വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ “എ 
ന്നതുവഴി ഇത്‌ പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. അതി 
നാലിവിടെ “പരമമായ ആനാദം” എന്ന 
അഭേദമായ നിര്‍ദ്ദേശം ഉചിതം തന്നെ. 
യുധിഷ്ഠിരാദികളോടു തുല്യനായ രാ 
ജാവ്‌ ഇതിനുദാഹരണമാണ്‌ . 


മനുഷ്യരുടെ ആനന്ദത്തില്‍ തുട 
ങ്ങി ശതഗുണത്തില്‍ മേല്‍പ്പോട്ടു മേല്‍ 
പ്പോട്ട്‌ ക്രമേണ ഉയര്‍ത്തികാണിച്ചു എല്ലാ 
ഭേദങ്ങളും ഇല്ലാതാവുന്നിടത്ത്‌ ശ്രുതി 
പരമാനന്ദത്തെ കാണിച്ചുതരുന്നതായി 
കാണാം. ഇവിടെ ഈ ആനന്ദത്തെ ശത 
ഗുണമായി ഉത്തരോത്തരം ക്രമേണ വര്‍ 
ദ്ധിച്ച എവിടെ വൃദ്ധിപരമകാഷ്ഠയെ 
പ്രാപിക്കുന്നുവോ എവിടെ കണക്കുകളു 
ടെ ഭേദം അവസാനിക്കുന്നുവോ -- കാര 
ണം മററുദര്‍ശന സ്രവണമനനങ്ങളില്ല -- 
ആ പരമാനന്ദത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറയാനി 
ച്ഛിച്ച്‌ പറയുകയാണ്‌ -- 


അനന്തരം മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ ഇപ്രകാ 
രമുളള നൂറ ആനന്ദദേദങ്ങളുളളത പിതൃ 
ശളൊുടെ ഒരാനന്ദമാണ്‌ . അവരുടെ വിശേ 
ഷണമാണ്‌ ജിതലോകനമാരെന്നത്‌ . ശ്രാ 
ഭ്ധാദി കര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ പിതൃക്കളെ സന്തോ 
ഷിപ്പിച്ചി ആ കര്‍മ്മത്താല്‍ ലോകങ്ങളെ 
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കര്‍മ്മണാ ജിതോ ലോകോ യേഷാം 
തേ ജിതലോകാഃ പിതരഃ. തേഷാം 
പിതൃണാം ജിതലോകാനാം മനു-- 
ഘ്യാനന്ദശതഗുണീകൃതപരിമാണ 
ഏക ആനന്ദമോ ഭവതി. 


സോ | പി ശതഗുണീകൃതോ 
ഗന്ധര്‍വ്വലോകേ ഏക ആനന്ദോ ഭ-- 
വതി. സ ച ശതഗുണീകൃതഃ കര്‍മ്മ-- 
ദേവാനാമേക ആനന്ദഃ. അഗ്നിഹോ-- 
ത്രാദിശ്രാതകര്‍മ്മണാ യേ ദേവത്വം 
പ്രാപനുവന്തി തേ കര്‍മ്മദേവാഃ. ത-- 
ഥൈവ ആജാനദേവാനാമേക ആ-- 
നന്ദഃ. ആജാനത ഏവ ഉല്‍പ്പത്തിത 
ഏവ യേ ദേവാസ്തേ ആജാനദേ-- 
വാഃ. യശ്ച ശ്രോത്രിയോ |! ധീത- 
വേദോ, അവൃജിനോ വൃജിനം പാ-- 
പം, ത്രദഹിതോ യഥോക്തകാ- 
രീത്യര്‍ത്ഥഃ. അകാമഹതോ വീതതൃ-- 
ഷ്ണ ആജാനദേവേഭ്യോ [ര്‍വ്വാ- 
ഗയാവന്തോ വിഷയാസ്തേഷു. 
തസ്യ ചൈവം ഭൂതസ്യ ആജാനദേ- 
വൈ. സമാന ആനന്ദ ഇത്യേതദ-- 
ന്വാകൃഷ്യതേ ച ശങ്ദാത്‌' . 


തച്ഛത ഗുണീകൃതപരിമാ-- 
ണഃ പ്രജാപതിലോകേ ഏക ആന-- 
ന്ദോ വിരാട്‌ ശരീരേ. തഥാ അദ്വി-- 
ജ്ഞാനവാന്‍ ശ്രോത്രിയോ ! ധീത- 
വേദശ്ചാവൃജിന ഇത്യാദി പൂര്‍വവ-- 
വല്‍! . തചഛതഗുണീകൃത പരിമാണ 
ഏക ആനന്ദോ ബ്രഹ്മലോകേ ഹി-- 
രണൃഗര്‍ഭാത്മനി. യള്‍ചേത്യാദി പൂ- 
൪൮൮ദേവ. അതഃ പരം ഗണിതനി-- 
വൃത്തിഃ ഏഷ പരമ ആനന്ദ ഇത്യു-- 
ക്തഃ$. യസ്യച പരമാനന്ദസ്യ പ്രഹ്‌- 
മലോകാദ്യാനന്ദാ മാത്രാഃ ഉദധേരിവ 
വിപ്പുഷഃ. 


ഏവം ശതഗുണോത്തരോ- 
ത്തരവൃദ്ധ്യുപേതാ ആനന്ദാഃ യ-- 
ത്രൈകതാം യാന്തി, യശ്ച ശ്രോ-- 
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ആയിക്കുന്നവരാണ്‌ പിതൃക്കള്‍. ജിത 
ലോകന്മാരായ ആ പിതൃക്കളുടെ ആനന്ദം 
മനുഷ്യന്‍െറ ആനന്ദം ശതഗുണമായി പരി 
മാണം പ്രാപിച്ചാല്‍ കിട്ടുന്ന ഒരു ആനന്ദ 
മാണ്‌ . 


അ ം നൂറിരട്ടിയായതാണ്‌ ഗ 
ന്ധര്‍വ്വലോകത്തിലെ ഒരാനന്ദം. അതും 
നൂറിരട്ടിച്ചതാണ്‌ , കര്‍മ്മദേവന്മാരുടെ 
ഒരാനന്ദം. അഗ്നിഹോമ്രാദിശ്രാതകര്‍മ്മ 
ങ്ങളാല്‍ ദേവത്വം പ്രാപിക്കുന്നവരാണ്‌ 
കര്‍മ്മദേവന്മാര്‍. അതുപോലെതന്നെയാ 
ണ്‌ ആജാനദേവന്മാരുടെ ഒരാനന്ദം. ജ 
നിക്കുമ്പോള്‍ത്തന്നെ ഉല്‍പ്പത്തിസമയ 
ത്തു തന്നെ ദേവന്മാരായവരാണ്‌ ആ 
ജാനദേവന്മാര്‍. അവര്‍ ശ്രോത്രിയരും 
അതായത്‌ വേദം പഠിച്ചവരും വൃജിനം 
അഥവാ പാപം ഉല്ലാത്തവരുമാണ്‌ . ശാ 
സ്ത്രോക്തകര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നവരാണ്‌ എ 
ന്നര്‍ത്ഥം. അകാമഹതന്‍ അതായത്‌; തൃ 
ഷ്ണയില്ലാത്തവനാണ്‌ . ആജാനദേവ 
ന്മാര്‍ നിസ്സാരവിഷയങ്ങളില്‍ ആഗ്രഹമി 
ല്ലാത്തവരാണ്‌ . ഇപ്രകാരമുളള ആജാന 
ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ സമമായ ആനന്ദമാണ്‌ ഇ 
വര്‍ക്കുളളത്‌ (സുപ്തനന്‍ ). ഈ അര്‍ത്ഥം 
യശ്ച എന്നതിലെ ച -- ശങ്ദത്തില്‍നി 
ന്നും കിട്ടുന്നു. 


അത്‌ നൂറായി പരിണമിച്ചതാണ്‌ 
പ്രജാപതി ലോകത്തില്‍ വിരാ: ശരീര 
ത്തിലുള്ള ഒരാനന്ദം. അതുപോലെ അത 
റിയുന്നവന്‍ ശ്രോത്രിയന്‍ വേദം പഠിച്ച 
വന്‍ പാപമില്ലാത്തവന്‍ എന്നിവയെല്ലാം 
മുന്‍പിലത്തെപ്പോലെ. അതു നൂറുമടങ്ങാ 
യി പരിണമിച്ച ഒരാനന്ദമാണ്‌ , സ്രഹ്മ 
ലോകത്തില്‍ ഹിരണ്യഗര്‍ഭനിലുള്ളത്‌ . യ 
ശ്ച മുതലായത്‌ പഴയതുപോലെ തന്നെ 
ഇതിനപ്പുറം കണക്ക്‌ ഇല്ലാതാവുന്നു. ഇ 
ത്‌ പരമമായ ആനന്ദമാണ്‌ എന്നുപറ 
ഞ്ഞു. കടലില്‍ കുമിളകളെന്നപോലെ 
ആ പരമാനരത്തിലെ മാത്രകള്‍ മാത്ര 
മാണ്‌ ബ്രഹ്മലോകം മുതലായ ആനന്ദ 
ങ്ങള്‍. 


ഇപ്രകാരം നൂറുമടങ്ങ ഉത്തരോ 
ത്തരം വൃദ്ധിയെ പ്രാപിച്ച ആനന്ദങ്ങൾ 
എവിടെ ഒന്നായിത്തീരുന്നു, എവിടെ വേ 
ദാദ്ധ്യയവംചെയ്തവര്‍ക്ക്‌ പ്രത്ൃക്ഷമാ 
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ര്രിയപ്രതൃക്ഷോ ! ഥൈഷ ഏവ 
സ്ര്പസാദലക്ഷണഃ പരമ ആനന്ദഃ 
ത്രത ഹി നാനൃത പശ്യതി നാന്ൃ-- 
ച്ഹ്ശൃണോതി. അതോ ഭൂമാ, ഭൂമ-- 
ത്വാദമൃതഃ. ഇതരേ തദ്വിപരീതാഃ. 


അത്ര ച ശ്രോത്രിയത്വാവൃ-- 
ജിനത്വേ തുല്യേ, അകാമഹതത്വകൃ-- 
തോ വിശേഷ ആനന്ദശതഗുണ-- 
വൃദ്ധിഹേതുഃ അത്രൈതാനി സാധ-- 
നാനി ശ്രോത്രിയത്വാവൃജിനത്വാ 
കാമഹതത്വാനി തസ്യ തസ്യാന-- 
നസ്യ (്പരപ്തൌ അര്‍ത്ഥാദദിഹി-- 
താനി. യഥാ കര്‍മ്മാണ്യഗ്നിഹോ-- 
ത്രാദീനി ദേവാനാം ദേവപ്രാപ്തൌ. 
ത്രത ച ശ്ത്രോത്രിയത്വാവൃജിനത്വ-- 
ലക്ഷണേ കര്‍മ്മണീ അധര ഭൂമിഷ്വപി 
സമാനേ ഇതി ന ഉത്തരാനന്ദ പ്രാ-- 
പ്തിസാധനേ അഭ്യുപേയേതേ. അ-- 
കാമഹതത്വം തു വൈരാഗൃതാരത-- 
മ്യോപപത്തേ; ഉത്തരോത്തരഭൂമ്യാ-- 
നന്ദ്രപാപ്തി സാധനമിത്യവഗമ്യതേ. 
സ ഏഷ പരമ ആനന്ദോ വിതൃ 
ഷ്ണശ്രോത്രിയപ്രത്യക്ഷോ ! ധി-- 
ഗതഃ. തഥാ ച വേദവ്യാസഃ-- 


ട്യച്ച കാമസുഖം ലോകേയച്ച 
ദിവ്യം മഹത്സുഖം. തൃഷ്ണാക്ഷ-- 
യസുഖസ്യൈതേ നാര്‍ഹതഃ ഷോ-- 
ഡശീം കലാം.* ഇതി. 


ഏഷ ബ്രഹ്മലോകോ ഹേ 
സ്രമാഡിതി, ഹോവാച യാജ്ഞ-- 
വല്‍ക്ൃഃ. സോ ഹമേവമനുശിഷ്ടോ 
ഭഗവതേ തുഭ്യം സഹ്രസം ദദാമി 
ഗവാം. അത ഈര്‍ദ്ധ്വം വിമോക്ഷാ-- 
യൈവ ബ്രൂഹീതി വ്യാഖൃയതമേതത്‌ . 


അത്ത ഹ വിമോക്ഷായേത്യ-- 
സ്മിന്‍ വാക്യേ യാജ്ഞവല്‍ക്യോ 
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യിത്തീരുന്നു അതാണ്‌ ഈ സുഷുപ്തില 
ക്യണമായ പരമാനന്ദം. അവിടെ മറെറാ 
ന്നിനെ കാണുന്നില്ല. മറെറാന്നിനെ കേള്‍ 
ക്കുന്നില്ല. അതിനാലിത്‌ ഭൂമാവാണ്‌ . ഭൂ 
മത്വത്താല്‍ അമൃതമാണ്‌ . മററുളളവ ഇ 
തിന വിപരീതങ്ങളാണ്‌ . 


ഇവിടെ ശ്രോത്രിയത്വവും പാപ 
രാഹിത്യവും സമമായിരിക്കേ കാമരാഹി 
ത്ൃം കൊണ്ടുണ്ടായ വിശേഷ ആനന്ദശത 
ഗുണവര്‍ദ്ധനക്ക്‌ കാരണമാണ്‌ . അഗ്നി 
ഹോത്രാദികര്‍മ്മങ്ങള്‍ ദേവതകള്‍ക്ക്‌ എ 
പ്രകാരം ദേവ്പ്രാപ്തി കാരണമാണോ 
അപ്രകാരം ഇവിടെ ശ്രോത്രിയത്വം, പാ 
പരാഹിത്യം, തൃഷണാരാഹിത്യം എ 
ന്നി൮൨ അതാതാനന്ദങ്ങളുടെ പ്രാപ്തിക്ക്‌ 
സാധനകളായി ഭവിക്കുന്നു എന്നത്‌ അര്‍ 
ത്ഥസഹിതം പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. അവ 
യില്‍ ശ്രോത്രിയത്വവും പാപരാഹിത്യ 
വുമാകുന്ന കര്‍മ്മങ്ങള്‍ താഴ്ന്ന ഭൂമികളില്‍ 
തുല്യമാണ്‌ . അതിനാലവവരാന്‍ പോ 
കുന്ന ആനന്ദ്രപാപ്തിക്ക്‌ സാധനകളാ 
യി കരുതപ്പെടുന്നില്ല. എന്നാല്‍ തൃഷ്ണാ 
രാഹിത്യം വൈരാഗൃത്തിനു തുല്യമാക 
യാല്‍ ഉത്തരോത്തരങ്ങളായ ഭൂമിക്കളി 
ലെ ആനന്ദത്തിന്‌ കാരണമാണെന്ന്‌ ക 
രുതപ്പെടുന്നു. തൃഷണാരഹിതരായ ആ 
അധീത വേദന്മാര്‍ക്ക്‌ അനുഭവപ്പെടുന്ന 
ത്‌ പരമമായ ആനന്ദമാണ്‌ എന്നുവരു 
ന്നു. വേദവ്യാസനും ഇങ്ങിനെ പറയുന്നു 


ലോകത്തില്‍ കാമസുഖം യാതൊ 
ന്നോ ദിവ്യവും മഹത്തുമായസുഖം യാ 
തൊന്നോ ഇതൊന്നും തൃഷ്ണാക്ഷയ 
ത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായ സുഖത്തിന്‍െറ പതി 
നാറുകലകളില്‍ ഒന്നിനോടുപോലും കീട 


നില്‍ക്കില്ല?" എന്ന്‌ . 


“അല്ലയോ സ്രമാട്ടേ! ഇത്‌ (്രഹ്മ 
ലോകമാണ്‌ “* എന്ന്‌ ആ യാജഞവല്‍ 
കൃന്‍ പറഞ്ഞു. ഇപ്രകാരം ഉപദിഷ്ട 
നായ ഞാന്‍ അങ്ങക്ക്‌ ആയിരം പശുക്ക 
ളെ തരാം. ഇതിനപ്പുറം മോക്ഷത്തിനായി 
ട്ടുതന്നെ ഉപദേശിച്ചാലും" എന്നതെല്ലാം 
വ്യാഖ്യാനിച്ചുകഴിഞ്ഞു. 


ഇവിടെ മോക്ഷത്തിനായിക്കൊ 
ണ്ട്‌ എന്ന വാക്യത്തില്‍ യാജ്‌ഞവല്‍ക്യന്‍ 
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ബിഭയാഞ്ചകാര ഭീതവാന്‍. യാജ്‌- 
ഞവല്‍കൃസൃ ഭയകാരണമാഹ 
ശ്രുതിഃ. ന യാജ്ഞവല്‍ക്യോ വ-- 
ക്തൃത്വസാമര്‍ത്ഥ്യാഭാവാര്‍ ഭീത-- 
വാനജ്ഞാനാദ്വാ. കിം തര്‍ഹിഃ മേ. 
ധാവീ രാജാ സര്‍വ്വേഭ്യോ മാമന്തേഭ്യഃ 
പ്രശ്നനിര്‍ണ്ണയാവസാനേഭ്യഃ ഉദ-- 
രത്സീദാവൃണോദവരോധം കൃത-- 
വാനിത്യര്‍ത്ഥഃ. യദ്യന്മയാ നിര്‍ണ്ണീതം 
പ്രശ്നരൂപം വിമോക്ഷാര്‍ത്ഥം ത-- 
ത്അദേകദേശത്വേന ഏവ കാമ പ്ര-- 
ള്‍നസ്യ ഗൃഹീത്വാ പുനഃ പുനര്‍മ്മാം 
പര്യനുയുക്തം ഏവ, മേധാവിത്വാ--- 
ദിതി ഏതദ്ഭയകാരണം സര്‍വ്വം 
മദീയം വിജ്ഞാനം കാമപ്രശ്നവ 0-- 
ജേനോപാദിത്സതീതി. 


സംബന്ധദാഷ്യഃ 


ആര്ത വിജ്ഞാനമയഃ സ്വയം 
ജ്യോതിരാത്മാ സ്വപ്നേ പ്രദര്‍ശിതഃ. 
സ്വപ്‌ നാന്തബുദ്ധാന്മസഞ്ചാരേണ 
കാര്യകരണവ്ൃതിരിക്തതറ. കാമ-- 
കര്‍മ്മ പ്രവിവേകശ്ചാസംഗതയാ 
മഹാമത്സ്യദൃഷ്ടാന്തേന പ്രദര്‍ശിതഃ. 
പുനശ്ചാവിദ്യാകാര്യം സ്വപ്ന ഏവ 
ഘ/നന്തീവേത്യാദിനാ പ്രദര്‍ശിതം. 
അര്‍ത്ഥാദവിദ്യായാഃ സതത്വം നിര്‍-_ 
ദ്ധാരിതം --അതര്‍ദ്ധമ്മാദ്ധ്യാരോപ-- 
ണരൂപത്വമനാത്മധര്‍മ്മത്വം ച. 


തഥാ വിദ്യായാശ്ച കാര്യം 
പ്രദര്‍ശിതം സര്‍വ്വാത്മഭാവഃ സ്വപ്ന 
ഏവ പ്രത്ൃക്ഷതഃ “സര്‍വ്വോ ! സ്മീതി 
മന്യതേ സോ | സ്യ പരമോലോക്‌* 
ഇതി. ത്രത ച സര്‍വ്വാത്മഭാവഃ 
സ്വഭാവോ ! സൃ, ഏവമവിദ്യാകാമ-- 
സംബ 

ന്ധാതീതം രൃപമസ്യ സാക്ഷാത്സു-- 
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ഭയപ്പേട്ടു.(ശുതിയാജ്‌ഞവല്‍ക്ൃന്‍െറ ഭയ 
കാരണം പറയുന്നു. പറയാനുളള കഴിവ്‌ 

ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടോ അജ്ഞാനം കൊ 
ണ്ടോ അല്ല യാജഞവല്‍കൃയന്‍ ഭയപ്പെട്ടത്‌ . 
പിന്നെയോ? ബുദ്ധിമാനായ രാജാവ്‌ പ്ര 
ശനനിര്‍ണ്ണയത്തിനായി എന്നില്‍നിന്നും എ 
ല്ലാം വലിക്കും സകലതും മനസ്സിലാക്കും 
എന്നര്‍ത്ഥം. ഞാന്‍ മോക്ഷത്തിനായി ഏ 
തേതു പ്രള്‍നത്തെ നിര്‍ണ്ണയിച്ചുവോ അ 
തെല്ലാം, ബുദ്ധിമാനായതിനാല്‍ ഇദ്ദേഹം 
കാമ്രപള്‍നത്തിന്‍െറ ഏകദേശരൂപത്തില്‍ 
ഗ്രഹിച്ച്‌ വീണ്ടും ചോദിക്കുകയാണ്‌ . അ 
ദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ഭയകാരണമിതാണ്‌ 
കാമ്രപള്‍നവ്യാജത്താല്‍ എന്‍െറ വിജ്‌ 
ഞാനത്തെ മുഴുവന്‍ ഇദ്ദേഹം സ്വായത്ത 
മാക്കാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുകയാണ്‌ എന്ന്‌ . 


സംബന്ധദാഷ്യം 


ഇവിടെ സ്വപ്നത്തില്‍ സ്വയം 
ജ്യോതിസ്സും വിജ്ഞാനമയനുമായ ആ 
ത്മാവ്‌ പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കപ്പെട്ടു. സ്വപ്നത്തി 
ലും ജാഗ്രത്തിലും മാറിമാറി സഞ്ചരിക്കു 
ന്നതുവഴി ശരീര്രേദ്രിയങ്ങളോടു ചേര്‍ച്ചയി 
ല്ലെന്നു കാണിച്ചു. മഹാമത്സൃത്തിന്‍െറ ഉ 
ദാഹരണംവഴി കാമകര്‍മ്മങ്ങളോടു ബ 
ന്ധമില്ലെന്നും അസംഗത്വവും കാണിച്ചു. 
വീണ്ടും അവിദ്യാകാര്യമാണ്‌ സ്വപ്നം 
എന്ന്‌ “കൊല്ലുന്നതുപോലെ* മുതലായ 
വാക്യങ്ങളാല്‍ കാണിച്ചുകഴിഞ്ഞു. അ 
തായത്‌ അവിദ്യയുടെ സത്ത ആത്മാവി 
ല്‍ അനാത്മധര്‍മ്മത്തെ ആരോപിക്കുക 
യും ആത്മാവിനെ അനാത്മാവായി തോ 
ന്നിക്കുകയും ആണെന്ന്‌ ഉറപ്പിച്ചു. 


അപ്രകാരം *ഞാനെല്ലാമാണെ 
ന്നു കരുതുന്നത്‌ അവന്‍െറ പരമമായ 
ലോകമാണ്‌ .” എന്നുപറഞ്ഞ്‌ സ്വപ്ന 
ത്തിലും പ്രതൃക്ഷമായി സര്‍വ്വാത്മഭാവം 
വിദ്യയുടെ കാര്യമായി പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചു. 
അവിടെ സര്‍വ്വാത്മഭാവം ഇതിന്‍െറ സ്വ 
ഭാവമാണ്‌ . സുഷുപ്തിയില്‍ അവിദ്യാ 
കാമകര്‍മ്മാദിസര്‍വ്വസംസാരധര്‍മ്മബന്ധ 
ങ്ങളില്‍ നിന്നും അതീതമായി ഇതിന്‍െറ 
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ഷൂപ്തേ ഗൃഹൃതേ ഇത്യേതദ്വി- 
ജ്ഞാപിതം. 


സ്വയം ജ്യോതിരാത്മാ, ഏഷ 
പരര ആനന്ദ. ഏഷ വിദ്യായാ വി- 
ഷയഃ സ ഏഷ പരമഃ സമ്പ്രസാദഃ 
സുഖസ്യ ച പരാ കാഷ്ഠാ ഇത്യേ-- 
തദേവമന്തേന ഗ്രന്ഥേന വ്യാഖ്യാ-- 
തം. തച്ചൈതത്സര്‍വ്വം വിമോക്ഷ-- 
പദാര്‍ത്ഥസ്യ ദൃഷ്ടാന്തഭൂതം ബ- 
ന്ധനസൃച. തേ ചൈതേ മോക്ഷ-- 
ബന്ധനേ സഹേതുകേ. സപ്രപഞ്ചേ 
നിര്‍ദ്ദിഷിടേ, വിദ്യാവിദ്യാകാര്യേ, ത-- 
ത്സര്‍വ്വം ദൃഷ്ടാന്തഭൂതമേവേതി, 
തദ്ദാര്‍ഷ്ടാന്തികസ്ഥാനീയേ മോ-- 
ക്ഷ ബന്ധനേ സഹേതുകേ കാമപ്ര-- 
ശനാര്‍ത്ഥഭൂതേ ത്വയാ വക്തവ്വേ 
ഇതി പുനഃ പര്യനുയുംക്തേ ജനകഃ 
-- അത ഈര്‍ദ്ധ്വം വിമോക്ഷായൈവ 
(്രൂഹീതി. 


ത്ര്ര മഹാമത്സ്യവ്‌! സ്വപ്‌-- 
നബുദ്ധാന്ന അസംഗ? സഞ്ചര- 
ത്യേക ആത്മാ സ്വയംജ്യോതിരിത്യു-- 
ക്തം. യഥാ ചാസൌ കാര്യകരണാനി 
മൃത്യുരൂപാണി പരിത്യജന്നുപാദദാന 
ശ്ച മഹാമത്ധ്യവത്വപ്നബുദ്ധാ-- 
ന്താവനുസഞ്ചരതി, തഥാ ജായമാ-- 
നോ മ്രിയമാണശള്‍്ച തൈരേവ മൃ-- 
ത്യുരൂപൈഃ സംയുജ്യതേ വിയുജ്യ-- 
തേച്ച. “ഉഭാ ലോകാവനുസഞ്ചര-- 
തി* ഇതി സഞ്ചരണം സ്വപ്നബു 
ദ്ധാന്താനുസഞ്ചാരസ്യ ദാര്‍ഷ്ടാന്തി-- 
കത്വേന സൂചിതം. തദിഹ വിസ്ത-- 
രേണ സനിമിത്തം സഞ്ചരണം വര്‍-- 
ണ്ണയിതവ്യമിതി തദര്‍ത്ഥോ 
യമാരംദഃ. 


ത്രത ച ബുദ്ധാന്താത്‌ സ്വ-- 
പ്നാന്തമയമാത്മാ ! നുപ്രവേശിതം. 
തസ്മാത്ധ്രമ്പസാദസ്ഥാനം മോ-- 
ക്ഷദൃഷ്ടാന്തഭൂതം. തതഃ പ്രച്ചാവ്യ 
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ശരിയായ രൂപം ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. 


ആത്മാവ്‌ സ്വയം പ്രകാശകമാ 
ണ്‌ . ഇത്‌ പരമമായ ആനന്ദമാണ്‌ .. ഇ 
ത്‌ വിദ്യയുടെ വിഷയമാണ്‌ . ആ ഈ 
പരമമായ സുഷുപ്ത്യവന്ഥ സുഖത്തി 
ന്‍െറ പരമകാഷ്ഠയാണ്‌ . ഇതെല്ലാം ഇ 
തേവരെയുളള ഗ്രന്ഥംകൊണ്‍ വ്യാഖ്യാ 
നിച്ചുകഴിഞ്ഞു. ആ ഇതെല്ലാം മോക്ഷ 
പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറയും ബന്ധത്തിന്‍െറ 
യും ഉദാഹരണങ്ങളാണ്‌ . വിദ്യാവിദ്യക 
ളുടെ കാര്യമായ മോക്ഷബന്ധനങ്ങള്‍ സ 
ഹേതുകമായി സ്പ്രപഞ്ചമായി നിരൂപി 
ക്കപ്പെട്ടു. എന്നാലിതെല്ലാം ദൃഷ്ടാന്തഭൂ 
തം മാത്രമാണ്‌ . അതിനാല്‍ കാമപ്രശ്ന 
ത്തിന്‌ വിഷയഭൂതമായിട്ടുളളതും അതു 
പോലെ അവയുടെ ദാര്‍ഷ്ടാന്തികസ്ഥാ 
നത്തുളളതുമായ മോക്ഷബന്ധനങ്ങളെ 
ക്കുറിച്ചി ഉദാഹരണസഹിതം അങ്ങ്‌ വര്‍ 
ണ്ണിക്കണം അതിനായി ജനകന്‍ വീണ്ടും 
ചോദിക്കുന്നു -- ഇതിനപ്പുറം മോക്ഷത്തി 
നായിക്കൊണ്ടു തന്നെ പറഞ്ഞാലും എ 
ന്ന്‌. 


അവിടെ ഒരു മഹാമത്സ്യത്തെപ്പോ 
ലെ ജാഗ്രത്ധവപ്നങ്ങളില്‍ സ്വയം പ്രകാ 
ശകനായ ഒരേ ആത്മാവാണ്‌ നിസ്സംഗനാ 
യി സഞ്ചരിക്കുന്നതെന്ന്‌ പറഞ്ഞു. ഇത്‌ 
മൃത്യുരൂപമായ ശരീരേന്ദ്രിയങ്ങലെ തൃജി 
ച്ചും സ്വീകരിച്ചും ഒരു മഹാമമത്സ്യത്തെപ്പോ 
ലെ ക്രമേണ ജാഗ്രത്വപ്നങ്ങളില്‍ സഞ്ച 
രിക്കുന്നതുപോലെ തന്നെ ജനനമരണ 
ങ്ങളെ (്രാപിച്ചുകൊണ്ട്‌ മൃത്യുരുപങ്ങ 
ളോടു ചേര്‍ന്നും വിട്ടും വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 
*രണ്ടുലോകങ്ങളിലും ക്രമത്തില്‍ സഞ്ചരി 
ക്കുന്നു” എന്നു പറഞ്ഞതുവഴി സഞ്ചാര 
ത്തെ സ്വപ്നജാഗ്രത്തുക്കളിലെ സഞ്ചാര 
ത്തോ ദൃഷ്ടാന്തരൂപത്തില്‍ കാണിച്ചിരി 
ക്കുകയാണ്‌ . അതിനെ ഇവിടെ വിസ്ത 
രിച്ച്‌ കാരണ സഹിതം വര്‍ണ്ണിക്കണമെ 
ന്നുകരുതി അതിനു തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 


അവിടെ ജാഗ്രത്തില്‍നിന്നും സ്വ 
പ്നാന്തത്തിലേക്ക്‌ ഈ ആത്മാവ്‌ അനു 
പ്രവേശം ചെയ്തു. അതിനാല്‍ സുഷു 
പ്തസ്ഥാനം മോക്ഷത്തിനു ദൃഷ്ടാന്ത 
മായി ഭവിക്കുന്നു. അതില്‍നിന്നും ച്യുതി 
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ബുദ്ധാന്തേ സംസാരവ്യവഹാരഃ 
പ്രദര്‍ശയിതവ്യ ഇതി തേനാസ്യ 
സംബന്ധം. 


679 


സംഭവിച്ച്‌ ജാഗ്രത്തില്‍ വരുമ്പോഴാണ്‌ 
സംസാരവ്യവഹാരമെന്ന്‌ കാണിക്കേണ്ട 
തുണ്ട്‌ . ഇതാണ്‌ ഉതിന്‌ അതിനോടുള്ള 


ബന്ധം. 


മ്രന്തഃ 34 -- സ വാ ഏഷ ഏതസന്‍മിന്‍ സ്വപ്നാന്തേ രത്വാ 
ചരിത്വാ ദൃഷ്ട്വൈവ പുണ്യം ച പാപം ച പുനഃ പ്രതി 
ന്യായം പ്രതിയോന്യാദ്രവതി ബുദ്ധാന്തായൈവ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 34 -- ആ ഈ പുരുഷന്‍ സ്വപ്നത്തില്‍ രമി 
ച്ചും വിഹരിച്ചും പുണ്യത്തേയും പാപത്തേയും ദര്‍ശിക്കു 
കമാത്രം ചെയ്തും വീണ്ടും വന്നവഴി ഉത്ഭവസ്ഥാനമായ 
ജാഗ്രത്തിലേക്കുതന്നെ മടങ്ങുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 34 സ വൈ ബുദ്ധാന്താ-- 
ത്വപ്നാന്തക്രമേണ സ്ൃയ്പസന്ന 
ഏവ ഏതസ്മിന്‍ സ്രയ്പസാദേ 
സ്ഥിത്വാ, തതഃ പുനരീഷതര്പ്രച്യുതഃ 
സ്വപ്നാന്തേ രത്വാ ചരിത്വേത്യാദി 
പൂര്‍വ്വവത്‌ ബുദ്ധാന്തായൈവ ആ.-- 
ദ്രവതി. 


ഇത ആരഭ്യാസ്യ സംസാരോ 
വര്‍ണ്ണ്യതേ. യഥായമാത്മാ സ്വപ്‌-- 
നാന്താല്‍ ബുദ്ധാന്തമാഗതഃ, ഏവ- 
മയമസ്മാദ്ദേഹാദ്ദേഹാന്തരം പ്രതി-- 
പത്സ്യത ഇത്യാഹാത്ര ദൃഷ്ടാന്തം -- 


അത്‌ ജാഗ്രത്തില്‍ നിന്നും സ്വപ്‌ 
നംവഴി ക്രമേണ സ്ര്പസന്നനായി ഈ 
സുഷുപ്തിസ്ധാനത്തുവസിച്ച്‌ അനന്ത 
രം വീണ്ടും ച്യുതി സംഭവിച്ച്‌ സ്വപ്ന 
ത്തിലെത്തി രമിച്ച്‌ ചരിച്ച്‌ മുതലായതെ 
ല്ലാം പഴയതുപോലെതന്നെ. വീണ്ടും 
ജാഗ്രത്തിലേക്കുതന്നെ കുതിക്കുന്നു. 


ഇതുമുതല്‍ ഇവന്‍െറ സംസാര 
ത്തെ വര്‍ണ്ണിക്കുകയാണ്‌ . എപ്രകാരം 
ഈ ആത്മാവ്‌ ജാഗ്രത്തിലെത്തുന്നുവോ 
അപ്രകാരം ഇത്‌! ഈ ദേഹത്തില്‍നിന്നും 
ദേഹാന്തരത്തെ പ്രാപിക്കുമെന്ന്‌ പറയു 
ന്നു. ഇതിന്‌ - ഉദാഹരണം -- 


മ്രന്തഃ 35 -- തദ്യഥാ [നഃ സുസമാഹിതമുത്സര്‍ജ്ജദ്യായാ- 
ദേവമേവായം ശരീര ആത്മാ പ്രാജഞേനാത്മനാ ! ന്വാ- 
രൂഡ ഉത്സര്‍ജ്ജന്യാതി യത്രൈതദൂര്‍ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസീ 
ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 35 -- ലോകത്തിലെങ്ങിനെ ധാരാളം ഭാരം 
കയററിയ വണ്ടി ശങ്ദത്തെയുണ്ടാക്കി ചലിക്കുന്നുവോ 
അങ്ങിനെ ഈ ദേഹിയായ ആത്മാവ്‌ പ്രജ്ഞാനാത്മാവി 
നാലധിഷ്ഠിതനായി സബങ്ദത്തെയുണ്ടാക്കി പോകുന്നു. 


അപ്പോള്‍ ഈര്‍ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസിയായിത്ത്രുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 35 - തത്തത്ര യഥാ ലോകേ 
[ നഃ ശകടം സുസമാഹിതം സുഷ്ഠു 
ദൃശം വാ സമാഹിതം ഭാണ്ഡോപ-- 
സ്കരണേന ഉലൂഖലമുസലശൂര്‍പ്പ-- 
പിഠരാദിനാ | ന്നാദ്യേന ച സമ്പന്നം 


അവിടെ ലോകത്തിലെ പ്രകാരം 
സുസമാഹിതം അഥവാ നല്ലപോലെ നിറ 
ച്ച ഭാണ്ഡാദിഗൂഹോപകരണങ്ങളാല്‍ -- 
ഉരല്‍, ഉലക്ക, മുറം പിഠരം എന്നിവയാലും 
ആഹാരസാധനങ്ങളാലും നിറക്കപ്പെട്ട 
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സംഭാരേണ ആക്രാന്തമിതൃര്‍ത്ഥഃ, 
തഥാ ഭാരാക്രാന്ത്രം സദുത്സര്‍ജുജ-- 
ച്ഛ്ദം കുര്‍വ്ൃദ്യഥാ യായാദ്‌ ഗ-- 
ച്ഛേത്‌ ശാകടികേനാധിഷ്ഠിതം 
സത്‌ . ഏവമേവ യഥോക്തോ ദ്ൃ-- 
ഷ്ടാന്തോ | യം ശാരീരഃ ശരീരേ ഭ- 
വഃ. കോ! സഃ ആത്മാ ലിംഗോ-- 
പാധിഃ. യഃ സ്വപ്നബുദ്ധാന്താവിവ 
ജന്മമരണാഭ്യാം പാപ്മസംസര്‍ഗ്ഗ 
വിയോഗലക്ഷണാഭ്യാം ഇഹപര-- 
ലോകാവനുസഞ്ചരതി. യസ്യോത-- 
ക്രമണമനുവപാണാദ്യുത്ക്രമണം സ 
പ്രാജ്ഞേന പരേണ ആത്മനാ സ്വ-- 
യംജ്യോതിഃ സ്വഭാവേന അമ്വാരൂ--- 
ഷോ ് ധിഷ്ഠിതോ | വഭാസ്യമാനഃ. 
തഥാ ചോക്തം “ആത്മനൈവായം 
ജ്യോതിഷാസ്തേ പല്യയതേ* ഇതി, 
ഉത്സര്‍ജ്ജന്യാതി. 


ത്ര്ത ചൈതന്യാത്മജ്യോതി-- 
ഷാ ഭാസ്വയേ ലിംഗേ പ്രാണപ്രധാനേ 
ഗച്ഛതി, തദുപാധിരപ്യാത്മാ ഗ-- 
ച്ഛതീവ. തഥാ ശ്രുത്യന്തരം *ക-- 
സ്മിന്‍ന്വഹം* (പ. ഉ. 3. 9) ഇത്യാദി 
ധ്യായതീവ* (ബൃ. ഉ. 4. 3. 7) ഇതി ച. 
അത ഏവോക്തം പ്രാജഞേനാ-- 
ത്മനാ | ന്വാരൂദ്ദ ഇതി. അന്ൃഥാ 
പ്രാജ്ഞേനൈകീഭൂതഃ ശകടവതര്ക-- 
ഥമുത്സര്‍ജ്ജന്യാതി. തേന ലിംഗോ-- 
പാധിരാത്മാ ഉത്സര്‍ജ്‌ജനമര്‍മ്മസു 
നികൃത്ൃയമാനേഷു ദുഃഖവേദനയാ 
ആര്‍ത്ത; ശബ്ദം കുര്‍വ്വന്യാതി ഗ-- 
ച്ഛതി. 


തത്കസ്മിന്‍ കാല ഇതി 
ഉച്യതേ - യത്രൈതരഅവതി. ഏത-- 
ദിതി ക്രിയാവിശേഷണം. ഈര്‍-- 
ദ്ധ്വോച്ഛാസീ, യര്ര ഈര്‍ദ്ധ്വോ-- 
ച്ഛ്വാസിതം അസ്ൃഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ. 
ദൃശ്യമാനസ്യാപ്യനുവദനം രൈ-- 
രാഗൃഹേതോഃ. ഈദൃശ? കഷ്ടഃ 
ഖല്വയം സംസാരഃ, യേനോത്ക്രാ-- 
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ഏററവും ഭാരം കയററിയതും വണ്ടിക്കാ 
രന്‍ കയറിയിരിക്കുന്നതുമായ വണ്ട്‌! 
ഏററവും ശങ്ദമുണ്ടാക്കി നീങ്ങുന്നതു 
പോലെയാണ്‌ ഈ ദൃഷ്ടാന്തം. ഈ 
ശാരീരന്‍, ശരീരത്തില്‍ വസിക്കുന്നവന്‍ 
-- അതാരാണ്‌ ? ലിംഗദേഹോപാധിയോ 
ടുകൂടിയവനായ ആത്മാവാണ്‌ അത്‌ 
അത്‌ ജാഗ്രത്ധവ്പ്നങ്ങളിലെന്നപോലെ 
ദേഹ്റേന്ദിയരൂപമായ പാപത്തോ സം 
യോഗവിയോഗങ്ങളെ പ്രാപിക്കുന്ന ജയ 
മരണങ്ങള്‍ വഴി ക്രമപകാരം ഈ ലേ: 
കത്തും പരലോകത്തും സഞ്ചരിക്കുന്നു. 
അതിന്‍െറ ഉര്ക്രമണത്തോടുകൂടി പ്രാ 
ണാദികളും ഉത്ക്രമിക്കുന്നു. അത്‌ സ്വയം 
ജ്യോതിഃസ്വരൂപനായ പ്രാജ്‌ഞനാത്‌. 
അഥവാ പരമാത്മാവിനാല്‍ അമ്വാരൂവഃ 
നായി, അധിഷ്ഠിതനായി ശോഭിക്കുന്നു. 
€ ആത്മജ്്യോതിസ്സിനാല്‍ത്തന്നെ ഉരിക്കു 
ന്നു, ഗമിക്കുന്നു" എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുളളതു. 
പോലെ മേല്‍പ്പോട്ടു പോകുന്നു. 


അപ്പോള്‍ ചൈതസ്യാത്മ ജ്യോതി 
സ്സിനാല്‍ ഭാസ്യവും പ്രാണപ്രധാനവൃ, 
മായ ലിംഗശരീരം ഗമിക്കുമ്പോള്‍ അതി 
ന്‍െറ ഉപാധിയായ ആത്മാവും പോകുന്ന 
പോലെ തോന്നുകയാണ്‌ . “മറെറാന്നു 
പോകുമ്പോള്‍ ഞാന്‍ എന്നും *ധ്യാനി 
ക്കുന്നപോലെ” എന്നും ശ്രുതിയുണ്‍ . അ 
താണ്‌ *പ്രാജ്ഞനായ ആത്മാവിനാല്‍ 
അന്വാരൂഡനായി* എന്നുപറഞ്ഞത്‌ . അ 
ല്ലെങ്കില്‍ പ്രാജ്ഞനോ ഏകീഭൂതനായി 
ശകടം പോലെ ഇതെങ്ങിനെ ഗമിക്കുന്നു 
അതിനാല്‍ ലിംഗോപാധിയായ ആത്മാ 
വ മര്‍മ്മസ്ഥാനങ്ങളെ ഭേദിച്ചുപോകു 
മ്പോള്‍ ദുഃഖത്താലും വേദനയാലും ആര്‍ 
ത്അനായി ശബ്ദം ഉണ്ടാക്കിക്കൊണ്ട്‌ 
പോകുന്നു. 


അതേതുകാലത്താണ്‌ ഇങ്ങിനെ 
ഭവിക്കുന്നത്‌ എന്നുപറയുന്നു - ഏതത്‌ 
എന്നത്‌ ക്രിയാവിശേഷണമാണ്‌ . ഈര്‍ 
ദ്ധോച്ഛ്വാസി എന്നതിന്‌ എപ്പോള്‍ ഈ 
ര്‍ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസത്തോടു കൂടിയവനായി 
ത്തീരുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. കാണുന്നവര്‍ക്കും 
കൂടി വൈരാഗ്യമുണ്ടാകണമെന്നു കരുതി 
പറയുകയാണ്‌ . ഇപ്രകാരം കഷ്ടമായ 
തുതന്നെ ഈ സംസാരം. ദേഹത്യാഗ 
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ന്തികാലേ മര്‍മ്മസു ഉത്കൃത്യമാനേ-- 
ഷു സ്മൃതിലോപോ ദുഃഖവേദനാ-- 
ര്‍ത്തസ്യ പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധന്രപപ-- 
തിപത്ത ചാസാമര്‍ത്ഥ്യം പരവശീ-- 
കൃതചിത്തസ്യ. തസ്മാദ്യാവദിയ-- 
മവസ്ഥാ നാഗമിഷ്യതി, താവദേവ 
പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധനകര്‍ത്തവൃതാ-- 
യാം അപ്രമത്തോ ഭവേദിത്യാഹ 
കാരുണ്യാത്‌: ശ്രുതിഃ. 


തദസ്യോര്‍ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസി-- 
ത്വം കസ്മിന്‍കാലേ കിന്നിമിത്തം ക-- 
ഥം കിമര്‍ത്ഥം വാ സ്യാദിത്യതദു-- 
ച്ൃതേ -- 
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സമയത്ത്‌ മര്‍മ്മങ്ങള്‍ ഭേദിക്കുമ്പോള്‍ ദുഃ 
ഖത്താലും വേദനയാലും വ്യാകുലനായി 
സ്മൃതി നഷ്ടപ്പെടുന്നു. പരവശനായ 
അവന്‍ പുരുഷാര്‍മ്ഥസാധനയെ പ്രാപി 
ക്കാന്‍ സാമര്‍ത്ഥൃമില്ലാതാവുന്നു. അതി 
നാല്‍ ആ അവന്ഥ വരാതിരിക്കുന്നതേ 
തുവരേയോ അതുവരെ പുരുഷാര്‍ത്ഥ 
സാധനാകര്‍ത്തവ്യതയില്‍ അആപ്രമത്ത 
നായി ഭവിക്കണമെന്നു കരുതി കാരുണ്യ 
ത്തോടുകൂടി ശ്രുതി പറയുകയാണ്‌ . 


ഇതിന്‍െറ ഈര്‍ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസി 
ത്വം ഏതുകാലത്ത്‌ എന്തുകാരണത്താല്‍ 
എങ്ങിനെ എന്തിനുവേണ്ടി ഉണ്ടാവുന്നു 
എന്ന്‌ പറയുന്നു -- 


മ്രന്തഃ 36 -- സ യ്ര്രായമണിമാനം ന്യേതി ജരയാ വോ-- 
പതപതാ വാ [ ണിമാനം നിഗച്ഛതി തദ്യഥാ്രം വോ-- 
ദുംബരം വാ പിപ്പലം വാ ബന്ധനാത്‌ പ്രമുച്യത ഏവ-- 
മേവായം പുരുഷ ഏദ്യോം ! ഗേഭ്യഃ സ്രമ്പമുച്യ പുനഃ 
പ്രതിന്യായം പ്രതിയോന്യാദ്രവതി പ്രാണായൈവ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 36 -- ആ ഈ ദേഹം എപ്പോള്‍ വല്ലാതെ 
ചടക്കുന്നു, വാര്‍ദ്ധകൃത്താലോ ജ്വരത്താലോ ചടക്കുന്നു, 
അപ്പോള്‍ മാങ്ങ, ഉദുംബരം, പിപ്പലം ഇവ ബന്ധനത്തില്‍ 
നിന്നും മോചിച്ചു വീഴുന്നതെങ്ങിനെയോ അങ്ങിനെതന്നെ 
ഈ പുരുഷന്‍ ഈ അംഗങ്ങളില്‍നിന്നും മോചിച്ച്‌ വീണ്ടും 
ഏതുവഴി വന്നുവോ ആ വഴിതന്നെ എവിടുന്നു വന്നുവോ 
അവിടേക്കു തന്നെ (പാണനുവേണ്ടിതന്നെ പോകുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 36 - സോ! യം (പാകൃതഃ 
ശിരഃ പാണ്യാദിമാന്‍ പിണ്ഡോ യ്രത 
യസ്മിന്‍ കാലേ ! യമണിമാനം, അ--- 
ണോര്‍ഭാവമണിത്വം കാര്‍ശ്യമിതൃര്‍-- 
ത്ഥഃ, ന്യേതി നിഗച്ഛതി. കിംനിമി-- 
ത്തം? ജരയാ വാ സ്വയമേവ കാല-- 
പക്വഫലവജ്ജീര്‍ണ്ണഃ കാര്‍ശ്യം ഗ-- 
കിഛതി. ഉപതപതീത്യുപതപജ്ചരാ-- 
ദിരോഗഃ. തേനോപതപതാ വാ. 
ഉപതപ്യമാനോ ഹി രോഗേണ വി-- 
ഷമാഗ്നിതയാ | ന്നം ഭുക്തം ന ജര--- 
യതി, തതോ ! നരസേനാനുപചനീ-- 
യമാനഃ പിണ്ഡ: കാര്‍ശ്യമാപദ്യതേ. 


പ്രകൃതത്തിലെ ആ ഈ പുരുഷന്‍ 
-- തല, കൈ എന്നിപ്രകാരമുളള ഈ ശ 
രീരം എപ്പോള്‍ അണിമയെ അണുഭാവ 
ത്തെ -- കൃശതയെ എന്നര്‍ത്ഥം - പ്രാപി 
ക്കുന്നു. എന്തുകാരണത്താൽ? ജരകൊ 
ണ്‌ സ്വയം തന്നെ കാലംകൊണ്ട്‌ പഴു 
ത്തു ജീര്‍ണ്ണിച്ച പഴംപോലെ ജീര്‍ണ്ണതയെ, 
കൃശതയെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഉപതപിച്ച്‌ 
- ജ്രാദിരോഗമാണ്‌ ഉപതാപം - രോ 
ഗത്താലൂുപതപിച്ച്‌ അഥവാ ജഠാരാഗ്നി 
ക്ക്‌ വൈഷമ്യം സംഭവിച്ച്‌ ഭുജിച്ച അന്നം 
ദഹിക്കാതായി അന്നരസത്താല്‍ പോഷി 
പ്പിക്കപ്പെടാതെ ഈ ശരീരം കൃശതയെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. അതാണ്‌ ജ്വരത്താലോ 
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തദുച്യതേ ഉപതപതാ വേതി. അ--- 
ണിമാനം നിഗച്ഛതി. 


യദാ അത്യന്തകാര്‍ശ്യം പ്രതി- 
പന്നോ ജരാദിനിമിത്തൈഃ, തദോര്‍-- 
ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസീ ഭവതി. യദോര്‍-- 
ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസീ, തദാ ഭൃശാഹിത- 
സംഭാരശകടവദുത്സര്‍ജ്ജന്യാതി. 
ജരാരിഭവോ രോഗാദിപീഡനം കാ-- 
ര്‍ശ്യാപത്തിശ്ച ശരീരവതോ ! വ-- 
ശ്യം ഭാവിനഃ ഏതേ | നര്‍ത്ഥാ ഇതി 
വൈരാഗ്യായേദമുച്യതേ. 


യദാസാവുത്സര്‍ജ്ജന്‍ യാതി 
തദാ കഥം ശരീരം വിമുഞ്ചതീതി 
ദൃഷ്ടാന്ത ഉച്യതേ -- തത്ത്ത്ര യഥാ 
ആമ്രം വാ ഫലം, ഉദുംബരം വാ 
പിപ്പലം വാ ഫലം -- വിഷമാനേക-- 
ദൃഷ്ടാന്തോപാദാനം മരണസ്യാനി-- 
യതനിമിത്തത്വഖ്യാപനാര്‍ത്ഥം. അ-- 
നിയതാനി ഹി മരണസ്ൃയ നിമിത്താ-- 
ന്ൃയസംഖ്യാതാനിച. ഏതദപി 
വൈരാഗ്യാര്‍ത്ഥമേവ. യസ്മാദയ-- 
മനേകമരണനിമിത്തവാംസ്തസ്മാ-- 
ത്സര്‍വ്ൃവദാ മൃത്യോരാസ് വര്‍ത്തത 
ഇതി. ബന്ധനാത്‌ --ബധ്യതേ യേ-- 
ന വൃന്തേന സഹ സ ബന്ധനകാര-- 
ണോ രസോ, യന്‍മിന്വാ ബദ്ധ്യതേ 
ഇതി വൃന്തമേവോച്യതേ ബന്ധനം, 
തസ്മാദ്രസാത്‌ വൃന്താദ്വാ ബന്ധ-- 
നാത്‌ പ്രമുച്യതേ വാതാദൃനേക-- 
നിമിത്തം. ഏവമേവായം പുരുഷോ 
ലിംഗാത്മാ ലിംഗോപാധിരേഭ്യോം [ 
ഗേഭ്യഃ ചക്ഷുരാദിദേഹാവയവേഭ്യഃ 
സ്ര്പമുച്യ സമൃങ് നിര്‍ലേപേന 
വ്രമുച്യ. ന സുഷുപ്തഗമനകാല 
ഇവ പ്രാണേന രക്ഷന്‍. കിം തര്‍ഹി 
സഹ വായുനോപസംഹൃത്ൃ. പുനഃ 
പ്രതിന്യായം പുനഃ ശബ്ദാത പൂ 
ര്‍വ്വമപ്യയം ദേഹാദ്ദേഹാന്തരമസ-- 
കൃദ്ഗതവാനൃഥാ സ്വപ്നബുദ്ധാ-- 
ഈ പുനഃ പുനര്‍ഗ്ഗച്ഛതി തഥാ, 
പുനഃ പ്രതിന്യായം പ്രതിഗമനം യ-- 
ഥാഗതമിത്ൃര്‍ത്ഥഃ. പ്രതിയോനി 
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മറേറാ കൃശതയെ പ്രാപിച്ചു എന്നുപറ 
ഞ്ഞത്‌ . 


എപ്പോള്‍ ജരാദിയാല്‍ അതുന്തം 
കൃശതയെ പ്രാപിക്കുന്നുവോ അപ്പോള്‍ 
ഈര്‍ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസിയായിത്തീരുന്നു. ഈ 
ര്‍ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസിയാകുമ്പോള്‍ ഏററവും 
ഭാരംകയററിയ വണ്ടിപോലെ ശബ്ദിച്ച 
ചലിക്കുന്നു. ശരീരികള്‍ക്ക്‌ ജരാ്രകാന്തി, 
രോഗപീഡ എന്നിവ ഒഴിച്ചുകൂടാന്‍ വയ്യാ 
ത്ത അനര്‍ന്ഥങ്ങളാണ്‌ . ഇങ്ങിനെ പറയു 
ന്നത്‌ വൈരാഗ്യത്തിനായിട്ടാണ്‌ . 


ഇത്‌ ശശങ്ദിച്ചുകൊണ്ടുപോകു 
മ്പോള്‍ എങ്ങിനെയാണ്‌ ശരീരത്തെ വി 
ടുന്നത്‌ എന്നതിന്‌ ദൃഷ്ടാന്തം പറയുന്നു 
-- എപ്രകാരം ആമ്രഫലമോ ഉദുംബര 
ഫലമോ പിപ്പലഫലമോ വീഴുന്നതുപോ 
ലെ -- വിഷമമായ അന്വേകം ദൃഷ്ടാന്ത 
ങ്ങള്‍ മരണത്തിന്‍െറ അനിയതത്വത്തെ 
കാണിക്കാനാണ്‌ . മരണത്തിന്‍െറ കാരണ 
ങ്ങള്‍ അനേകവും അനിശ്ചിതവുമാണ 
ല്ലോ. ഇതും വൈരാഗ്യമുണ്ടാക്കാനായി 
പറഞ്ഞതാണ്‌ . ഈ ശരീരം അനേകം മ 
രണകാരണങ്ങളോടുകൂടിയതായതിനാല്‍ 
സദാ മൃത്യുമുഖത്തുതന്നെ വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നു എന്ന്‌ . ബന്ധനത്തില്‍നിന്നും - യാ 
തൊരു വൃന്തത്താല്‍ ഫലം ബന്ധിക്കപ്പെ 
ടുന്നു അത്‌ ബന്ധനകാരണമായ രസമാ 
ണ്‌ . യാതൊന്നില്‍ ബന്ധിക്കപ്പെടുന്നു 
എന്ന നിലക്ക്‌ വൃന്തംതന്നെ ബന്ധനമാ 
യി പറയപ്പെട്ടു - ആ രസമോ വൃന്തമോ 
ആയ ബന്ധനത്തില്‍ നിന്നും കാററ്‌ , വാ 
തം തുടങ്ങിയ അനേക കാരണങ്ങളാല്‍ 
ഫലം താഴെ വീഴുന്നു. അതുപോലെ ത 
ന്നെ ലിംഗാത്മാവായ ഈ പുരുഷന്‍ -- 
ലിംഗോപാധികനായ ജീവന്‍ ചക്ഷുരാദി 
ദേഹാവയവങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ , സുഷുപ്തി 
യില്‍ പ്രാണരക്ഷിതനെന്നപോലെയല്ലാ 
തെ, തീരെ വിട്ടുപോകുന്നു. അത്‌ എങ്ങി 
നെ പ്രാണവായുവിനോടുകൂടി ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങളെ ഉപസംഹരിച്ച്‌ വീണ്ടും -- വീണ്ടു, 
മെന്നാല്‍ എപ്രകാരം ജീവന്‍ വീണ്ടും വീ 
ണ്ടും ജാഗ്ര്ധപ്നങ്ങളിലേക്കു പോകു 
ന്നുവോ അപ്രകാരമെന്നര്‍ത്ഥം -- മുമ്പും 
അതിങ്ങിനെ ശരീരാന്തരത്തെ ഗമിച്ചിട്ടു 
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യോനിം യോനിം പ്രതി കര്‍മ്മ ശ്രു-- 
താദിവശാദ്രദവതി. 


കിമര്‍ത്ഥം? പ്രാണായൈവ 
(്രാണവ്യൂഹായൈവേതൃര്‍ത്ഥഃ. 
സ്പപ്രാണ ഏവ ഗച്ഛതി, തതഃ 
പ്രാണായൈവേതി വിശേഷണമ- 
നര്‍ത്ഥകം. പ്രാണവ്യൂഹായ ഹി 
ഗമനം ദേഹാദ്ദേഹാന്തരം പ്രതി. 
തേന ഹാസ്യ കര്‍മ്മഫലോപഭോ-- 
ഗാര്‍ത്ഥസിദ്ധിഃ, ന പ്രാണസത്താ-- 
മാത്രേണ. തസ്മാത്താദര്‍ത്ഥ്യാര്‍ത്ഥം 
യുക്തം വിശേഷണം പ്രാണവ്യൂ-- 
ഹായേതി. 


തത്രാസ്യേദം ശരീരം പരിത്യ.-- 
ജ്യ ഗച്ഛതോ നാന്യസ്യ ദേഹാന്ത-- 
രസ്്യോപാദാനേ സാമര്‍ത്ഥ്യമസ്തി, 
ദേഹ്േന്ദ്രിയവിയോഗാത്‌ . ന ചാന്യേ 
[ സ്യ ഭൃത്യസ്ഥാനീയ ഗൃഹമിവ രാ-- 
ജഞേ ശരീരാന്തരം കൃത്വാ പ്രത്യ-- 
ക്ഷമാണാ വിദ്യന്തേ. അഥൈവം 
സതി കഥമസ്യ ശരീരാന്തരോപാദാ-- 
നമിതി. 
ഉച്യതേ -- സര്‍വ്വം ഹൃസ്യ 
ജഗത്ധ്കര്‍മ്മഫലോപഭോഗസാധ-- 
നത്വായോപത്തം, സ്വകര്‍മ്മഫല-- 
ഭോഗായ ചായം പ്രവൃത്തോ ദേ-- 
ഹാദ്ദേഹാന്തരം പ്രതിപിത്സുഃ ത-- 
സ്മാത്സര്‍വ്വമേവ ജഗത്ധ്വകര്‍മ്മ്‌-- 
ണാ പ്രയുക്തം തത്കര്‍മ്മഫലോ-- 
പഭോഗയോഗ്യം സാധനം കൃത്വാ 
പ്രതീക്ഷത ഏവ. “കൃതം ലോകം 
പുരുഷോ | ഭിജായതേ* ഇതി ശ്രു- 
തേ. യഥാ സ്വപ്നാജ്ജാഗരിതം 
പ്രതിപിത്സോഃ. തത്കഥം ഇതി 
ലോക്പ്രസിദ്ധോ ദൃഷ്ടാന്ത ഉച്യതേ 
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ണ്ട്‌ . പ്രതിയോനിയെ ഓരോരോ യോനി 
കളെ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും അറിവിനുമനുസരി 
ച പ്രാപിക്കുന്നു. 


എന്തിന്‌ $? പ്രാണനുവേണ്ടിത്ത 
ന്നെ അഥവാ പ്രാണവ്യൂഹത്തിനുവേണ്ടി 
ത്തന്നെ എന്നര്‍ത്ഥം. പ്രാണനോടുകൂടി 
ത്തന്നെയാണ്‌ പോകുന്നര്‌, . അതിനാല്‍ 
പ്രാണനുവേണ്ടിതന്നെ എന്ന വിശേഷ 
ണം ശരിയല്ല. ദേഹത്തില്‍നിന്നും ദേഹാ 
ന്തരത്തിലേക്കുജള ഗമനം (പാണവ്യൂഹ 
ത്തിനായിട്ടുതന്നെയാണ്‌ . അതുകൊണ്ടു, 
തന്നെ അതിന്‍െറ കമര്‍മ്മഫലത്തിന്‍െറ 
ഉപഭോഗാര്‍ത്ഥം സിദ്ധിക്കുന്നു. പ്രാണ 
ന്‍െറ സത്ത്വമാര്തത്താലല്ല. അതിനാല്‍ 
ഇത്‌ ഭോഗത്തിന്‍െറ ഭാഗമാണ്‌ . ഇത്‌ 
സിദ്ധിക്കാന്‍ പ്രാണവ്യൂഹമെന്ന വിശേഷ 
ണമാണ്‌ യുക്തം. 


ശജം -- ദേഹേന്ദ്രിയങ്ങളില്ലാത്തതിനാല്‍ 
ഇതീ ശരീരത്തെ ഉപേക്ഷിച്ചുപോകുമ്പോ 
ള്‍ മറെറാരു ശരീരത്തെ പ്രാപിക്കാന്‍ ശ 
ക്.തമല്ല. രാജാവിനായി ഗൃഹമുണ്ടാക്കി 
കാത്തിരിക്കുന്ന ഭൃത്യനെപ്പോലെ ഇതിനു, 
വേണ്ടി മറെറാരു ദേഹമുണ്ടാക്കി പ്രതീ 
കുഷിച്ചിരിക്കാനുള്ള ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ഇല്ല. അ 
ങ്ങിനെയിരിക്കെ എങ്ങിനെയാണ്‌ മറെറാ 
രു ശരീരത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ . 


സമാധാനം -- ഈ ജഗത്തെല്ലാം സ്വന്തം 
കര്‍മ്മഫലഭോഗമാകുന്ന സാധനാരൂപ 
ത്തില്‍ ഇതിന്‌ പ്രാപ്തമാണ്‌ . സ്വകര്‍മ്മ 
ഫലഭോഗത്തിനായിട്ടുതന്നെയാണ്‌ ഇ 
ത്‌ ഒരു ദേഹത്തില്‍ നിന്നും മറെറാരു ദേ 
ഹത്തിലെത്താന്‍ ഇച്ഛിച്ച്‌ പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ സ്വകര്‍മ്മ പ്രേരിത 
മായി ജഗത്തെല്ലാം അതിന്‍െറ കര്‍മ്മഫല 
ഭോഗത്തിന്‌ യോഗ്യമായി സാധനാരൂപ 
ത്തില്‍ പ്രതീക്ഷിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌ . “കൃത 
മായലോകത്തെ പുരുഷന്‍ പ്രാപിക്കു 
ന്നു എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . സ്വപ്നത്തില്‍ 
നിന്നും ജാഗ്രത്തിലെത്താനാഗ്രഹിക്കുന്ന 
തുപോലെയാണിത്‌ . അതെങ്ങിനെ എ 
ന്നതിന്‌ ലോകപ്രസിദ്ധമായ ഉദാഹരണം 
പറയുന്നു. 
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മ്രന്തഃ 37 -- തദ്യഥാ രാജാനമായാന്തമുഗ്രാഃ പ്രത്യേനസഃ 
സൂതഗ്രാമണ്യോ [ ന്നൈഃഃ പാനൈരാവസഥൈഃ പ്രതി. 
കല്‍പ്പന്തേ | യമായാത്യയമാഗച്ഛതീത്യേവം ഹൈവം 
വിദം സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി പ്രതികല്‍പ്പന്ത ഇദം (്രഹ്മാ-- 


യതീദമാഗച്ഛതീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 37 -- എപ്രകാരം രാജാവുവരുമ്പോള്‍ ഉഗ്ര 
കര്‍മ്മങ്ങളിലും പാപകര്‍മ്മങ്ങളിലും നിയുകതരായ സൂ 
തന്മാരും ഗ്രാമീണന്മാരും അന്നം, പാനം, വാസസ്ഥാനം 
എന്നിവ തയ്യാറാക്കി “ഇദ്ദേഹം എഴുന്നളളുന്നു, ഇതിലെ 
എഴുന്നളളുന്നു* എന്നുപറഞ്ഞ്‌ പ്രതീക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നുവോ 
അപ്രകാരം ഈ കര്‍മ്മഫലഭോക്താവിനെ സര്‍വ്വഭൂത 
ങ്ങളും “ഈ ബ്രഹ്മം വരുന്നു, വരുന്നു” എന്നുപറഞ്ഞ്‌ 


പ്രതീക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 37 --തത്ത്രത യഥാ രാജാനം 
രാജ്യാഭിഷിക്തമായാന്തം സ്വരാ-- 
ഷ്ട്രേ, ഉഗ്രാ ജാതിവിശേഷാഃ ക്രൂര-- 
കര്‍മ്മാണോ വാ പ്രത്യേനസഃ പ്ര-- 
തിപ്രത്യേനസി പാപകര്‍മ്മണി നി-- 
യുക്താഃ പ്രത്യേനസഃ തസ്കരാദി 
ദണ്ഡനാദാ നിയുക്താഃ സൂതാശ്ച 
ഗ്രാമണ്യള്‍്ച സൂതഗ്രാമണ്യഃ, സൂതാ 
വര്‍ണ്ണസങ്കരജാതി വിശേഷാ ഗ്രാമ-- 
ണ്യോ ഗ്രാമനേതാരസ്തേ പൂര്‍വ്വ-- 
മേവ രാജ്ഞ ആഗമനം ബുദ്ധ്വാ, 
അന്നൈര്‍ ഭോജ്യഭക്ഷണാദി പ്രകാ-- 
രൈഃ, പാനൈര്‍മ്മദിരാദിഭിഃ, അവ- 
സഥൈശ്ച പ്രാസാദാദിദിഃ പ്രതി-- 
കല്‍പ്പന്തേ നിഷ്പന്നൈരേവ പ്ര-- 
തീക്ഷന്തേ “അയം രാജാ ആയാത്ൃ 
യമാഗച്ഛതി* ഇത്യേവം വദന്തഃ 


യഥായം ദൃഷ്ടാന്തഃ, ഏവം 
ഹൈവം വിദം കര്‍മ്മഫലസ്യ വേ-- 
ദിതാരം സംസാരിണമിത്യര്‍ത്ഥഃ. ക-- 
ര്‍മ്മഫലം ഹി പ്രസ്തുതം തദേവം 
ശബ്ദേന പരാമൃശ്യതേ. സര്‍വ്വാണി 
ഭൂതാനി ശരീരകര്‍ത്തൃണി കരണാ-- 
നുഗ്രഹീതൃണി ചാദിത്യാദീനി, തത്‌-- 
കര്‍മ്മ പ്രയുക്താനി കൃതൈരേവ 
കര്‍മ്മഫലോപഭോഗസാധനൈഃ 


അതിനുളള ദൃഷ്ടാന്തം -- എപ്ര 
കാരം തന്‍െറ രാജ്യത്തില്‍ രാജ്യാഭിഷി 
ക്തനായ രാജാവ്‌ വരുമ്പോള്‍ ഉഗ്രന്മാര്‍ 
-- ഒരു ജാതിക്കാര്‍ അഥവാ ക്രൂരകര്‍മ്മം 
ചെയുന്നവര്‍ -- പ്രത്യേനസന്മാര്‍ -- പാപ 
കര്‍മ്മത്തില്‍ നിയുക്തര്‍ അതായത്‌ കളള 
ന്മാര്‍ മുതലായവരെ. ശിക്ഷിക്കാന്‍ ചുമ 
തലപ്പെട്ടവര്‍ - സൂതന്മാര്‍, ഗ്രാമാധിപതി 
കള്‍ - സൂതന്മാര്‍ വര്‍ണ്ണസങ്കരമുള്ള 
ഒരുതരം ജാതിക്കാരാണ്‌ --അവരും ഗ്രാമ 
നേതാക്കന്മാരും, ഇവരെല്ലാം രാജാവി 
ഒണ്‍െറ വരവിനെപ്പററി മുമ്പുതന്നെ അറി 
ഞ്ഞ്‌ അന്നങ്ങളും അതായത്‌ പലേഭോജ 
നപനാര്‍മ്ഥങ്ങളും പാനീയങ്ങളും അഥ 
വാ ലഹരിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളും ആവാസസ്‌ 
ഥാനങ്ങളും അഥവാ പ്രാസാദാദികളും 
ഒരുക്കി കാത്തിരിക്കുന്നു. “ഇതാരാജാവു 
വരുന്നു, അദ്ദേഹം വരുന്നു* എന്നുപറ 
ഞ്ഞ്‌ ഉത്സുകരായി കാത്തിരിക്കുന്നു. 


ഈ ദൃഷ്ടാന്തംപോലെ തന്നെ 
ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നവനെ -- കര്‍മ്മഫല 
ത്തെ അറിയുന്ന സംസാരിയെ എന്നര്‍ 
ത്ഥം -- പ്രസ്തുതമായ കര്‍മ്മഫലത്തെ 
ത്തന്നെയാണ്‌ ഏവംശണങ്ദത്താല്‍ പരാ 
മര്‍ശിച്ചിട്ടുളളത്‌ . ശരീരകര്‍ത്താക്കളായ 
ഭൂതങ്ങളും അതുപോലെ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ 
അനുഗ്രഹിക്കുന സൂര്യാദി ദേവതകളും 
എല്ലാം സ്വന്തം കര്‍മ്മത്താല്‍ പ്രേരിതരാ 
യി കര്‍മ്മഫലഭോഗസാധനങ്ങളോടുകൂടി 


1/7 (൮) 38 


പ്രതീക്ഷന്തേ. “ഇദം ബ്രഹ്മഭോ- 
ക്തൃ കര്‍ത്തൃ ചാസ്മാകമായാതി 
തഥേദമാഗച്ഛതീ* ത്യേവമേവ ച 
കൃത്വാ പ്രതീക്ഷന്ത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


തമേവം ജിഗമിഷും കേ സഹ 
ഗച്ഛന്തി. യേ വാ ഗച്ഛന്തി തേ 
കിം തത്ക്രിയാപ്രണുന്നാ ആഹോ-- 
സ്വിത്തത്‌ കര്‍മ്മവശാത്വയമേവ 
ഗച്ഛന്തി പരലോക ശരീരകര്‍ത്ത്യ-- 
ണി ച ഭൂതാനീതി. അത്രോച്ചതേ 
ദൃഷ്ടാന്തഃ -- 


685 


കാത്തിരിക്കുന്നു. “ഭോക്താവും കര്‍ത്താ 
വുമായ ഈ ബ്രഹ്മം നമ്മുടെ അടുത്തേ 
ക്കുവരുന്നു,വരുന്നു"എന്നുപറഞ്ഞുകൊ 
ണ്ട്‌ പ്രതീക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇപ്രകാരം പോകാനൊരുങ്ങുന്ന 
ആ ജീവന്‍െറ കൂടെ ആരെല്ലാം പോകു 
ന്നു. അതിന്‍െറ പരലോകശരീരത്തെയു 
ണ്ടാക്കുന്ന ഭൂതങ്ങളും ഒരുമിച്ചുപോകു 
ന്നു. അവര്‍ അതിന്‍െറ വാഗാദിവ്യാപാര 
ത്താല്‍ പ്രേരിതരായി അഥവാ അതിന്‍െറ 
കര്‍മ്മത്തിനുവശഗരായി തന്നത്താന്‍ പോ 
വുകയാവാമെന്നതിന്‌ ദൃഷ്ടാന്തം പറ 
യുന്നു - 


മ്രന്തഃ 38 -- തദ്യഥാ രാജാനം പ്രയിയാസന്തമുഗ്രാഃ (്ര-- 
ത്യേനസഃ സൂതഗ്രാമണ്യോ [ ഭിസമായന്ത്യേവമേവേ മ-- 
മാത്മാനമന്തകാലേ സര്‍വ്വേ പ്രാണാ അഭിസമായന്തി യ-- 
ത്രൈതദൂര്‍ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസീ ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 38 -- എപ്രകാരം പോകാനൊരുങ്ങുന്ന രാ 
ജാവിനെ അഭിമുഖീകരിച്ച്‌ ഉഗ്രകര്‍മ്മാക്കളും പാപകര്‍മ്മ 
ത്തില്‍ നിയുക്തരും സൂതന്മാരും ഗ്രാമാധിപന്മാരും 
പോകുന്നുവോ അപ്രകാരം ഇതെപ്പോള്‍ ഈര്‍ദ്ധ്വോച്‌ 
ഛ്വാസിയാകുന്നുവോ ആ അവസാനകാലത്ത്‌ എല്ലാ 
പ്രാണങ്ങളും ഈ ആത്മാവിനെ അഭിമുഖീകരിച്ച്‌ ഇതി 


നോടൊപ്പം പോകുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 38 -- തദ്യഥാ രാജാനം പ്രയി-- 
യാസന്തം പ്രകര്‍ഷേണ യാതുമിച്‌-- 
ഛന്തം ഉഗ്രാഃ പ്രത്യേനസഃ സൂത-- 
ഗ്രാമണ്യസ്തം യഥാ | ഭിസമായ- 
ന്ത്യാഭിമുഖ്യേന സമായന്ത്യേകീഭാ- 
വേന തമഭിമുഖാ ആയന്ത്യാനാജ-- 
ഞപ്താ ഏവ രാജ്ഞാ കേവലം 
തജ്ജിഗമിഷാഭിജ്ഞാഃ, ഏവമേ-- 
വേമമാത്മാനം ഭോക്താരമന്തകാലേ 
മരണ കാലേ സര്‍വ്വേ പ്രാണാ വാ-- 
ഗാദയോ [ ഭിസമായന്തി. തത്രൈത-_ 
ദൂര്‍ദ്ധ്വോചഛ്വാസീ ഭവതീതി വ്യാ-- 
ഖ്യാതം. 


എപ്രകാരം പോകാനാഗ്രഹിക്കു 
ന്നു, പോകാന്‍ ഏററവും അഗ്രഹിക്കുന്ന 
രാജാവിനെ അഭിമുഖീകരിച്ച്‌ അദ്ദേഹം 
ഉഗധ്രകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും പാപകര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ക്കും നിയോഗിച്ചിട്ടുളള സൂതന്മാരും ഗ്രാ 
മത്തലവന്മാരും അടുത്തു കൂടുന്നുവോ, 
രാജാവു പറയാതെതന്നെ അദ്ദേഹം 
പോവുന്നതറിഞ്ഞ്‌ ഒരുങ്ങിനില്‍ക്കുന്നു 
വോ അപ്രകാരം അന്ത്യകാലത്ത്‌ അഥ 
വാ മരണ സമയത്ത്‌ വാഗാദികളായ പ്രാ 
ണങ്ങളെല്ലാം ഭോക്താവായ ജീവനെ അ 
ഭിമുഖീകരിച്ച്‌ ഒന്നിച്ചു ചേര്‍ന്നുനില്‍ക്കു 
ന്നു. അവിടെ ഉത്‌ ഈര്‍ദ്ധ്വോച്ഛ്വാസി 
യായി ഭവിക്കുന്നു എന്നത്‌ വ്യാഖ്യാനിച്ചു 
കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . 


ിി 
ചതുര്‍ത്ഥഃ ്രാഹമണഃ 


സ യ്ത്രായമാത്മാസംസാ-- 
രോപവര്‍ണ്ണനം പ്രസ്തുതം. “്ത- 
ര്രായം പുരുഷ ഏര്യോം ! ഗേഭ്യഃ 
സംപ്രമുച്യ” ഇത്യുക്തം. തത്സംപ്ര-- 
മോക്ഷണം കസ്മിന്‍ കാലേ കഥം 
വേതി സവിസ്തരം സംസരണം ൨-- 
ര്‍ണ്ണയിതവ്യമിത്യാരഭ്യതേ -- 
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നാലാം (ബ്രാഹ്മണം 


ഒസ യ്രതായമാത്മാ* എന്നതില്‍ 
സംസാരോപവര്‍ങ്ണനമാണ്‌ പറയപ്പെട്ട 
ത്‌. “അവിടെ ഈ ആത്മാവ്‌ ഈ അംഗ 
ങ്ങളില്‍നിന്നും നല്ലപോലെ മോചിച്ചു?” എ 
ന്നും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . ആ മോചനം ഏതു 
കാലത്താണ്‌ എങ്ങിനെയാണ്‌ എന്നിങ്ങി 
നെ വിസ്തരിച്ച്‌ സംസാരത്തെ വര്‍ണ്ണി 
ക്കണമെന്നു കരുതി തുടങ്ങുകയാണ്‌ -- 


മ്രന്തഃ 1 -- സ യ്ത്രായമാത്മാ ! ബല്യം ന്യേത്യ സംമോ- 
ഹമിവ ന്യേത്യഥൈനമേതേ പ്രാണാ അഭിസമായന്തി. 
സ ഏതാസ്തേജോമാത്രാഃ സമഭ്യാദദാനോ ഹൃദയമേ -- 
വാന്വവ്രകാമതി സ യത്രൈഷ ചാക്ഷുഷഃ പുരുഷഃ 
പരാങ്പര്യാവര്‍ത്തതേ | ഥാരൂപജഞോ ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1-- ആ ഈ ആത്മാവിന്‌ എപ്പോള്‍ ദൌ൪ 
ബ്ലല്യം സംഭവിക്കുന്നുവോ ബോധക്കേടുപോലെ ഉണ്ടാവു 
ന്നുവോ അപ്പോളിതിനെ വാഗാദി പ്രാണങ്ങള്‍ അഭിമുഖീ 
കരിച്ച്‌ സ്ഥിതിചെയുന്നു. അത്‌: ഈ പ്രാണങ്ങളുടെ തേ 
ജോമാര്രകളെ നല്ലപോലെ ഗ്രഹിച്ച്‌ ഹൃദയത്തില്‍തന്നെ 
അനുക്രമിക്കുന്നു. എപ്പോളീ ചാക്ഷുഷ പുരുഷന്‍ എങ്ങും 
പരിവര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നു അപ്പോള്‍ രൂപങ്ങളെ അറിയാ 


താവുന്നു. 


ഭാഷ്യ॥ - സോ | യമാത്മാ പ്രസ്തു.-- 
തോ യ്രത യസ്മിന്‍ കാലേ | ബല്യ 
മബലഭാവം നി ഏത്യ ഗത്വാ, യദ്ദേ- 
ഹസ്യ ദൌര്‍ബ്ബല്യം തദാത്മന ഏവ 
ദാര്‍ബ്ദല്യമിത്യുപചര്യതേ ! ബല്യം 
ന്യേത്യേതി. ന ഹൃസഈ സ്വതോ 
മൂര്‍ത്തത്വാദബലഭാവം ഗച്ഛതി. 
തഥാ സംമോഹമിവ -- സംമൂഡതാ 
സമ്മോഹോ വിവേകാഭാവഃ, സ- 
മ്മൂഡതാമിവ ന്യേതി നിഗച്ഛതി. ന 
ചാസ്യ സ്വതഃ സമ്മോഹോ |! സ- 
മ്മോഹോ വാ | ന്തി നിത്യചൈത-- 
ന്ൃയജ്യേംഗതിസസ്വഭാവത്വാത്‌ . തേ-- 
നേവശബങ്ദഃ സമ്മോ.ഹമിവ ന്യേതീ-- 
തി. ഉര്ക്രാന്തികാലേ ഹി കരണോ 
പസംഹാരനിമിത്തോ വ്യാകുലീ--- 
ഭാവഃ ആത്മന ഇവ ലക്ഷ്യതേ ല൦-- 


പ്രസ്തുതനായ ആ ആത്മാവ്‌ 

ഏതുകാലത്ത്‌ ബലമില്ലാത്ത അവസ്ഥ: 
യെ പ്രാപിക്കുന്നുവോ -- ദേഹത്തിന്‍െറ 
ദൌര്‍ബ്ദല്യം ആത്മാവിന്‍െറ തന്നെ ദൌര്‍ബ്ദ 
ല്ൃമായി ഉപചാരപൂര്‍വ്വം പറഞ്ഞതാണ്‌ 

- ദൌാ൪ബ്ദല്യത്തിലേക്ക്‌ നയിക്കപ്പെടുന്നു 
വോ എന്നര്‍ത്ഥം. അമൂര്‍ത്തമാകയാല്‍ 
സ്വതവേ ഇത്‌ ദാര്‍ബ്ലല്യത്തെ പ്രാപിക്കു 
ന്നില്ല. അപ്രകാരം സമ്മോഹമെന്നതു 
പോലെ അഥവാ വിവേകരാഹിത്യം പോ 
ലെ ആയിത്തീരുന്നതെപ്പോഴോ -- സ്വത 
വേ ഇതിന്‌ സമ്മോഹമോ സമ്മോഹരാ 
ഹിത്യമോ ഇല്ല. കാരണം അത്‌ നിത്യ 
ചൈതന്യജ്യോതിസസ്വഭാവനാണ്‌ . അ 
താണ്‌ സമ്മോഹത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതു 
പോലെ എന്നു പറഞ്ഞത്‌ . മരണസമയ 
ത്ത്‌ ഇന്ദ്രിയോപസംഹാരം കാരണം ആ 
ത്മാവിന്‌ ലൌയകികന്മാര്‍ വ്യാകുലത്വമുളള 
തുപോലെ കാണുന്നു. അതുകൊണ്ടാ 
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കി കൈഃ തഥാ ച വക്താരോ ഭവന്തി 
സമ്മൂഡഃ സംമൂഷ്ദോ ! യമിതി. 


അഥവാ ഉഭയത്ര, ഇവ ശ-- 
ബ്ദ്രപയോഗോ യോജ്യഃ. അലവല്യ-- 
മിവ ന്യേത്ൃ സമ്മോഹമിവ ന്യേതീതി. 
ഉഭയസ്യ പരോപാധിനിമിത്തത്വാ 
വിശേഷാല്‍ . സമാനകര്‍ത്തൃകനി- 
ര്‍ദ്ദേശാച്ച. 


അഥാസ്മിന്‍ കാലേ ഏതേ 
പ്രാണാ വാഗാദയഃ ഏനമാത്മാനമ-- 
ഭിസമായന്തി. തദാസ്യ ശരീരസ്യാ-- 
ത്മനോം |! ഗേഭ്യഃ സംപ്രമോക്ഷണം. 
കഥം പുനഃ സംപ്രമോക്ഷണം, കേന 
വാ പ്രകാരേണ ആത്മാനമഭിസമാ-- 
യന്തി? ഇത്യുച്യതേ - 


സ ആത്മാ ഏതാസ്തേജോ--- 
മാര്രാഃ, തേജസോ മാര്രാന്തേ-- 
ജോമാത്രാസ്തേജോവയവാ രൂ-- 
പാദി പ്രകാശകത്വാച്ചക്ഷുരാദീനി 
കരണാനീത്യര്‍ത്ഥഃ. താ ഏതാഃ സ-- 
മഭ്യാദദാനഃ സമ്യങ്‌ നിര്‍ല്ലേപേനാ-- 
ഭ്യാദദാന ആഭിമുഖ്യേന ആദദാനഃ 
സംഹരമാണു. തത്വപ്നാപേക്ഷ- 
യാ വിശേഷണം സമിതി. നതു 
സ്വപ്നേ നിര്‍ല്ലേപേന സമൃഗാദാനം 
അസ്തി ത്വാദാനമാത്രം. “ഗൃഹീതാ 
വാഗ്‌ ഗൃഹീതം ചക്ഷുഃ (ബ്ൃൃ. ഉ. 
2.1.17) “അസ്യ ലോകഡ്്യ സര്‍വ്വാവ-- 
തോ മാത്രാമപാദായ** (4. 3. 19) 
“ശു്രമാദായ്‌* (4. 3. ൬) ഇത്യാദി 
വാകോള്യഃ. ഹൃദയമേവ പുണ്ഡരീ-- 
കാകാശമന്വവ്ക്രാമത്യന്വാഗ-- 
ച്ഛതി ഹൃദയേ | ഭിവ്യക്തവിജ്‌- 
ഞാനോ ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ, ബുദ്ധ്യാദി 
വിക്ഷേപോപസംഹാരേ സതി. 


ന ഹി തസ്യ സ്വതശ്ചലനം 
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ണ്‌ വക്താക്കളായി പറയുന്നത്‌ , ഇവന്‍ 
സ്പോധമില്ലാത്തവനായിരിക്കുന്നു, ബോധ 
മില്ലാത്തവനായിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ . 


അല്ലെങ്കില്‍ രണ്ടിടത്തും പോലെ 
എന്ന ശബ്ദം പ്രയോഗിച്ചത്‌ യോജിക്കും. 
ബലമില്ലാത്തതുപോലെ ആയി സമ്മോഹ 
മെന്നതുപോലെയായിത്തീര്‍ന്നു. കാരണം 
രണ്ടിനും പരോപാധി നിമിത്തത്വത്തില്‍ 
വ്ൃത്യാസമില്ല; രണ്ടിനും കര്‍ത്താവും ഒ 
ന്നാണ്‌ . 


അനന്തരം ആ സമയത്ത്‌ വാഗാ 
ദികളായ ഈ പ്രാണങ്ങള്‍ ഈ ആത്മാവി 
നെ അഭിമുഖീകരിച്ച്‌ സ്ഥിതിചെയുന്നു. 
അപ്പോളീ ദേഹത്തിന്‌ തന്‍െറ അംഗങ്ങളി 
ല്‍നിന്നും തീര്‍ത്തും മോചനം കിട്ടുന്നു. 
എങ്ങിനെയാണ്‌ ആ സംപ്രമോക്ഷണം, 
എപ്രകാരമാണ്‌ ഈ ആത്മാവിനെ അഭി 
ധുഖീകരിക്കുന്നത്‌ എന്നുപറയുന്നു -- 


ആ ആത്മാവ്‌ ഈ തേജോമാത്ര 
കളെ -- തേജസ്സിന്‍െറ മാധ്രകള്‍ തേജോ 
മാധ്രകള്‍, തേജസ്സ്‌ അവയവങ്ങള്‍ രൂപാ 
ദികളെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതിനാല്‍ ച 
ക്ഷുരാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങളെന്നര്‍ത്ഥം. ആ ഇ 
നദ്രിയങ്ങളെ നല്ലപോലെ അഭ്യാദാനം 
ചെയ്ത്‌; അഥവാ അഭിമുഖമായി നിര്‍ല്ലേ 
പമായി ആദാനം ചെയ്ത്‌ അതായത്‌ 
ഉപസംഹരിച്ചിട്ട ഹൃദയത്തില്‍ -- പുണ്ഡ 
രീകാകാശത്തില്‍ -- അനു(കരാന്തമായി, 
അന്വാഗതമായിത്തീരുന്നു. ബുദ്ധ്യാദിക 
ളുടെ വിക്ഷേപത്തെ ഉപസംഹരിച്ച്‌ ഹൃ 
ദയത്തില്‍ത്തന്നെ അഭിവൃക്തമാക്കപ്പെട്ട 
വിജ്ഞാനത്തോടുകൂടിയവനായി ഭവി 
ക്കുന്നു. *“സമഭ്യാദദാനഃ എന്ന ക്രിയാപ 
ദത്തില്‍ സം എന്ന വിശേഷണം സ്വപ്നാ 
പേക്ഷിതമാണ്‌ -- കാരണം സ്വപ്നത്തി 
ല്‍ നിര്‍ല്ലേപഭാവത്തില്‍ ചക്ഷുരാദികള്‍ 
ഉപസംഹ്ൃയതമാകുന്നില്ല. വെറും ആദാനം 
മാത്രമേ ഉണ്ടാകുന്നുളളു. എങ്ങിനെയെ 
ന്നാല്‍ “വാക്ക്‌ ഗൃഹീതമായി, ചക്ഷുന്സ 
ഗൃഹീതമായി” “ഈ സര്‍വ്വാവാനായ ലോ 
കത്തിന്‍െറ മാര്രയെ ഗ്രഹിച്ച്‌ *” “ശുക 
ത്തെ ഗ്രഹിച്ച്‌ ” മുതലായ വാക്യങ്ങളാല്‍ 
ഇത്‌ സിദ്ധമാണ്‌ . 


സ്വതവേ അതിനു ചലനമോ വി 
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വിക്ഷേപോപസംഹാരാദി വിക്രിയാ 
വാ, ട്ധ്യായതീവ ലേലായതീവ" ഇ-- 
ത്യുക്തത്വാത്‌ . ബുദ്ധ്യാദ്യുപാധി-- 
ദ്വാരൈവ ഹി സര്‍വ്വവിര്രിയാ [ 
ധ്യാരോപ്യതേ തന്മിന്‍. 


കദാ പുനസ്തസ്ൃ തേജോ-- 
മാത്രാഭ്യാദാനം, ഇത്യുച്യതേ -- സ 
യത്രൈഷ ചക്ഷുഷി ദവള്‍ചാക്ഷു--- 
ഷഃ പുരുഷ ആദിത്യാംശോ ഭോക്തുഃ 
കര്‍മ്മണാ പ്രയുക്തോ യാവദ്ദേഹ-- 
ധാരണം താവച്ചാക്ഷുഷോ |! നുഗ്ഗ--- 
ഹം കുര്‍വ്വന്വര്‍ത്തതേ, മരണകാലേ 
ത്വസ്ൃ ചക്ഷുരനുഗ്രഹം പരിതൃജ്യ-- 
തി, സ്വമാദിത്യാത്മാനം പ്രതിപദ്യതേ. 
തദേതദുക്തം “യ..മാസ്യ പുരുഷ-- 
സ്യമൃതസ്യാഗ്നിം വാഗപ്യേതി വാതം 
പ്രാണള്‍ചക്ഷുരാദിത്യം?” (ദ. 2. 13) 
ഇത്യാദി. 


പുനര്‍ദേഹഗ്രഹണകാലേ 
സംശ്രയിഷ്യന്തി. തഥാ സ്വപ്നസ്യ-- 
തഃ പ്രബുദ്ധൃതള്‍ച. തദേതദാഹ 
ചാക്ഷുഷഃ പുരുഷോ യത്ര യസ്മിന്‍ 
കാലേ പരാഒങ്‌ പര്യവര്‍ത്തതേ പരി-- 
സമന്താത്‌ പരാങ്‌ വ്യാവര്‍ത്തത 
ഇതി, അഥാ ത്രാസ്മിന്‍ കാലേ ! രൂ- 
പജ്ഞോ ഭവതി, മുമൂര്‍ഷൂ രൂപം ന 
ജാനാതി. തദാ അയമാത്മാ ചക്ഷു-- 
രാദിതേജോമാ്രാഃ സമഭ്യാദദാനോ 
ഭവതി സ്വപ്നകാല ഇവ. 
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ക്ഷേപം, ഉപസംഹാരം തുടങ്ങിയ വിക്രി 
യകളോ ഉല്ല. *“ധ്യാനിക്കുന്നപോലെയും 
ചലിക്കുന്നതുപോലെയും* എന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്ലോ. ബുദ്ധ്യാദി ഉപാധികള്‍ 
വഴിമായ്തമാണ്‌ എല്ലാ വിക്രിയകളും അ 
തില്‍ അധ്യാരോപിതമായിരിക്കുന്നത്‌ . 


എപ്പോഴാണ്‌ വിണ്ടും അതിന്‍െറ 
തേജോമാത്രകളുടെ ഉപസംഹാരം എന്നു 
പറയുന്നു -- എപ്പോളീ ചക്ഷുസ്സിലിരി 
ക്കുന്ന ആദിത്യാംശനായ ചാക്ഷുഷ പുരു, 
ഷന്‍ ഭോക്താവിന്‍െറ കര്‍മ്മത്താല്‍ 
പ്രേരിതനായി ദേഹധാരണ്ക്രിയയെ ചെ 
യയുന്നതുവരെ അവദറെറ ന്േത്രങ്ങളെ 
അനുഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ട്‌ വര്‍ത്തിക്കുന്നു മര 
ണസമയത്ത്‌ ഇവന്‍െറ ചക്ഷുസ്സിനുള്ള 
ഉപകാരത്തെ ഉപേക്ഷിക്കുന്നു, സ്വന്തം 
ആദിത്യരൂപത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. അതാ 
ണ്‌ “അപ്പോള്‍ മരിച്ച ഈ പുരുഷന്‍െറ 
വാക്ക അഗ്നിയേയും (പാണന്‍ വായുവി 
നേയും ചക്ഷുന്സ്‌ ആദിത്യനേയും പ്രാപി 
ക്കുന്നു” എന്നുപറഞ്ഞല്‍ . 


വീണ്ടും ദേഹഗ്രഹണകാലത്ത്‌ 
അവ ഇതിനെ സംശ്രയിക്കുന്നു. ഉറങ്ങു 
ന്നവന്‍ ഉണരുമ്പോഴും അപ്രകാരം തന്നെ 
സംഭവിക്കുന്നു. അതാണ്‌ പറഞ്ഞത്‌ , 
ചാക്ഷുഷപുരുഷന്‍ ഏതുസമയത്ത്‌ പ 
രാര്‍്പര്യവര്‍ത്തനത്തെ ചെയുന്നുവോ 
അതായത്‌ എല്ലാ ദിക്കില്‍നിന്നും തന്നിലേ 
ക്ക്‌ വ്യാവര്‍ത്തനത്തെ ചെയ്യുന്നുവോ അ 
പ്പോള്‍ പുരുഷന്‍ രൂപത്തെ അറിയാതാ 
വുന്നു. മരിക്കാന്‍ കിടകുന്നവന്‍ രൂപ 
ത്തെ അറിയുന്നില്ല. സ്വപ്നകാലത്തിലെ 
ന്നപോലെ അപ്പോളീ ജീവന്‍ ചക്ഷുരാദി 
തേജോമാത്രകളെ സകലദിക്കുകളില്‍നി 
ന്നും തന്നിലേക്ക്‌ ഉപസംഹരിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 2 -- ഏകീ ഭവതി ന പശ്യതീത്യാഹൂരേകീഭവതി 
ന ജിരലതീത്യാഹൂരേകീഭവതി ന രസയത ഇത്യാ-- 
ബൂരേകി ഭവതി ന വദതീത്യാഹുരേകീ ഭവതിന ശൃണോ-- 
തീത്യാഹൂരേകിഭവതി ന മനുത ഇത്യാഹൂരേകീഭവതി ന 
സ്പൃശതീത്യാഹൂരേകി ഭവതി ന വിജാനാതീത്യാഹൂ-- 
സ്തസ്യ ഹൈതസ്യ ഹൃദയസ്യാഗ്രം പ്രദ്യോതതേ തേന 
പ്രദ്യോതേനൈഷ ആത്മാ നിഷ്ക്രാമതി ചക്ഷുഷോ 
വാ മൂര്‍ദ്്നോ വാ | ന്യേഭ്യോ വാ ശരീരദേശേഭ്യസ്തമു-- 
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ര്ക്രാമന്തം പ്രാണോ നൂത്ക്രാമതി പ്രാണമനൂര്ക്രാമന്തം 
സര്‍വ്വേ പ്രാണാ അനൂത്ക്രാമന്തി സവിജ്ഞാനോ ഭവതി 
സവിജഞാനമേവാന്വവ്രകാമതി. തം വിദ്യാകര്‍മ്മണീ 
സമമ്വാരഭേതേ പൂര്‍വ്വ,പജഞാച. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 2 -- ച്രചക്ഷുരിന്ദിയം ലിംഗാത്മാവുമായി) 
ഏകിീഭവിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ കാണുന്നില്ലെന്നു പറയുന്നു. 
(ഘാണ്റേന്ദ്രിയം) ഏകിഭവിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ മണക്കൂു 
ന്നില്ലെന്നു പറയുന്നു. (രസന്റേന്രിയം) ഏകിഭവിക്കുന്നു. 
അപ്പോള്‍ സ്വദിക്കുന്നില്ലെന്ന; പറയുന്നു. (വാഗിന്ദ്രിയം) 
ഏകിഭവിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ മിണ്ടുന്നില്ലെന്നു പറയുന്നു. 
(യ്രശാത്രേന്ദിയം) ഏകിഭവിക്കൂന്നു. അപ്പോള്‍ കേള്‍ക്കുന്നി 
ല്ലെന്നു പറയുന്നു. (മനസ്സ്‌ ) 4 ീഭവിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ 
മനനം ചെയുന്നില്‍്ലന്നു പറയുന്നു. (ത്വക്ക്‌ ) ഏകീഭവി 
ക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ സ്പര്‍ശിക്കുന്നില്ലെന്നു പറയുന്നു. 
(ബുദ്ധി) ഏകീഭവിക്കുന്നു. അപ്പോളിവന്‍ തിരിച്ചറിയു 
ന്നില്ലെന്നു പറയുന്നു. ആ ൬ഈവണ്‍ന്‍െറ ഹൃദയത്തിന്‍െറ 
അഗം (ബഹിര്‍ഗമനമാര്‍റ .പകാധപൂര്‍ണ്ണമായിത്തീരു 
നു. ആ പ്രകാശപൂര്‍ണ്ണമ:ഡ ധാര്‍ഗ്ലയ്യില്‍ക്കൂടെ, ചക്ഷു 
സ്ലൂവഴിയോ മൂര്‍ദ്ധാവുവഴ യോ മധവു വല്ലവഴിയോ ഈ 
ആത്മാവു പുറത്തുകടക്കു. - ുറത്തുകടക്കുന്ന അതി 
നോടൊപ്പം പ്രാണനും പുറത്ത പകെഴുന്നു. പുറത്തുപോ 
കുന്ന മുഖ്യ പ്രാണനെ മറെറല്ലാ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും അനുഗമി 
ക്കുന്നു. അപ്പോളീ ആത്മാവ്‌ വിജഞാനമയനായിരിക്കു, 
ന്നു. വിജ്ഞാനത്തോടുകൂടിയ പ്രദേശത്തേക്കു തന്നെ 
ഗമിക്കുകയും ചെയുന്നു. അവനെ വിദ്യാകര്‍മ്മങ്ങളും 
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പൂര്‍വ്വ (പജഞയും അനുഗമിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 2 - ഏകീഭവതി കരണജാതം 
സ്വേന ലിംഗാത്മനാ തദൈനം പാ-- 
ര്‍ശ്വസ്ഥാ ആഹുര്‍ന്ന പശ്ൃതീതി. 
തഥാ ല്വാണദേവതാനിവൃത്ത 
(്ലാണമേകിഭവതി ലിംഗാത്മനാ തദാ 
ന ജി്വതീത്യാഹൂഃ. സമാനമനുത്‌ . 
ജി ഹ്വായാം സോമോ വരുണോ വാ 
ദേവതാ, തന്നിവൃത്യപേക്ഷയാ ന 
രസയത ഇത്യാഹൂട. തഥാ ന വദതി 
ന ശ്രുണോതി ന മനുതേ ന സ്‌-- 
പൃശതി ന വിജാനാതീത്യാഹുഃ. ത- 
ദോപലക്ഷ്യതേ ദേവതാനിവൃത്തിടഃ 
കരണാനാം ച ഹൃദയ ഏകീഭാവം. 


ഇന്ദ്രിയവര്‍ഗ്ഗം തങ്ങളുടെ ലിംഗാ 
ത്മാവുമായി ഏകീഭവിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ 
അടുത്തു നില്‍ക്കുന്നവര്‍ പറയുന്നു, ഇവ 
൯ ഛാണുന്നില്ല എന്ന്‌. അതുപോലെ 
രഘാണദദവത നിവര്‍ത്തിക്കുമോള്‍ 
ര്ലാണം ലിംഗാത്മാവുമായി ഏകീഭവി 
ക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ ഇവന്‍ മണക്കുന്നില്ല 
എന്നുപറയുന്നു. മററുള്ളതും അതുപോ 
ലെതന്നെ. ജിഹ്വക്ക്‌ സോമനോ വരു 
ണനോ ആണ്‌ ദേവത. അതിന്‍െറ ന്‌ 
വൃത്തിയെ അപേക്ഷിച്ച്‌ സ്വദിക്കുന്നില്ല 
എന്നുപറയുന്നു. അതുപോലെ പറയു 
ന്നില്ല, കേള്‍ക്കുന്നില്ല, മനനം ചെയുന്നില്ല, 
സ്പര്‍ശിക്കുന്നില്ല, അറിയുന്നില്ല എന്നും 
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ത്രത ഹൃദയ ഉപസംഹൃതേ- 
യു കരണേഷു യോ / ന്തര്‍വ്യാപാരഃ 
സ കഥ്യതേ -- തസ്യ ചെഹതസ്യ 
പ്രകൃതസ്യ ഹൃദയസ്യ ഹൃദയച്-- 
ഛിദ്രസ്യേന്യേതത്‌ . അഗ്രം നാഡീ- 
മുഖം ഡ്ധര്‍ഗ്ഗമനവ്വാപം (പ്രദ്യോതതേ 
സ്വപ്നകാല ഇവ. സ്വേന ഭാസാ 
തേജോമാത്രാദാനകൃതേന സ്വേ-- 
നൈവ ജ്യോതിഷാ ആത്മനൈവ 
ച്‌. തേനാത്മജ്യോതിഷാ പ്രദ്യോ-- 
തേന ഹൃദയാഗ്രേണൈഷ ആത്മാ 
വിജ്ഞാനമയോ ലിംഗോപാധിര്‍-- 
നിര്‍ഗ്ഗച്ഛതി നിഷ്ക്രാമതി. തഥാ 
ആഥര്‍വ്വണേ “കസ്മിന്‍ന്വഹമു-- 
ത്ക്രാന്ത ഉത്ക്രാന്മോ ഭവിഷ്യാമി 
കസ്മിന്വാ (പതിഷ്ഠിതേ പ്രതി--- 
ഷ്ഠാസ്യാമി?” ((പ. ഉ. 6. 3) ഇതി “സ 
പ്രാണമസൃജത്‌* (6. 4.) ഇതി. 


ത്രത ച ആത്മചൈതതന്യ.-- 
ജ്യോതിഃ സര്‍വ്ൃവദാഭിവ്ൃയക്തതരം. 
തദുപാധിദ്വാരാ ഹ്യാത്മനി ജന്മമര-- 
ണഗമനാഗമനാദിസര്‍വ്വക്രിയാലക്ഷ-- 
ണഃ സംവ്യവഹാരഃ തദാത്മകം ഹി 
ദ്വാദശവിധം കരണം ബുദ്ധ്യാദി, ത-- 
ത്ധൂത്ം തജ്ജീവനം സോ | ന്തരാത്മാ 
ജഗതസ്തസ്ഥുഷശ്ച്. തേന .പ.--- 
ദ്യോതേന ഹൃദയാര്രപകാശേന 
നിഷ്ക്രമമാണഃ കേന മാര്‍ഗ്നേണ. 
നിഷ്ക്രാമതി ഇതി ഉച്യതേ -- 


ചക്ഷുഷ്ടോ വാ ആദിത്യ-- 
ലോക പ്രാപ്തിനിമിത്തം ജ്ഞാനം 
കര്‍മ്മ വാ യദി സ്യാത്‌ . മൂര്‍ദ്ധ്നോ 
വാ പ്രഹ്മലോക പ്രാപ്തിനിമിത്തം 
ചേത്‌ . അന്യേഭ്യോ വാ ശരീരദേ- 
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പറയുന്നു. ദേവതകള്‍ നിവൃത്തമാകുന്ന 
ആ സമയത്ത്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഹൃദയ 
ത്തില്‍ ഏകീഭാവമുളളതായി കാണപ്പെടു 
ന്നു. 


അപ്പോള്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ ഹൃദയ 
ത്തില്‍ ഉപസംഹൃതങ്ങളാകുമ്പോള്‍ അ 
നത്തര്‍വ്യാപാരനായ അവനെപ്പററി പറ 
യുന്നു -- പ്രകൃതത്തിലുളള ഈ ഹൃദയ 
ത്തിന്‍െറ, ഹൃദച്ഛിര്ദത്തിന്‍െറ അഗ്രം 
അഥവാ നാഡീമുഖം അതായത്‌ നിര്‍ഗ്ഗ 
രനമാര്‍ഗ്മം സ്വപ്നകാലത്തെന്നപോലെ 
പ്രകാശമാനമായിത്തീരുന്നു. ആത്മജ്യോ 
തിസ്സിനാല്‍ വ്യാപ്തമാവുന്നു. അതുപോ 
ലെതന്നെ ഇപ്പോഴും തേജോമാത്ര്രഗഹ 
ണം മൂലം ആത്മജ്യോതിസ്സിനാലും സ്വന്തം 
ആത്മാവിനാലും ഭാസിക്കുന്നു. ആ ആ 
ത്മജ്യോതിസ്സിനാല്‍ പ്രകാശിതമായ ഹൃദ 
യദ്വാരത്തില്‍ക്കൂടെ ലിംഗോപാധിഗത 
നായ ഈ വിജ്ഞാനാത്മാവ്‌ പുറത്തു 
കടക്കുന്നു. ആഥര്‍വ്വണത്തിലും “യാതൊ 
ന്ന്‌ ഉത്ക്രമിക്കുമ്പോള്‍ ഞാനും ഉര്ഭ്ര 
മിക്കുന്നു യാതൊന്ന്‌ പ്രതിഷ്ഠിതമാവു 
മ്പോശ ഞാനും പ്രതിഷ്ഠിതനാവുന്നു"* 
എന്നും “അത്‌ പ്രാണനെ സൃഷ്ടിച്ചു” 
എന്നും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 


അവിടെയാണ്‌ ആത്മചൈതന 

ജ്യോതിസ്സ്‌ എപ്പോഴും കൂടുതല്‍ അഭിവ്യ 
ക്തമാകുന്നത്‌ . അതിന്‍െറ ഉപാധിവഴി 
യാണ്‌ ആത്മാവില്‍ ജനനം, മരണം, ഗമ 
നം, ആഗമനം മുതലായ എല്ലാ വിക്രിയാ 
ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ സംവ്യവഹാരം 
ഭവിക്കുന്നുത്‌ . ബുദ്ധ്യാദിപ്രന്തണ്ടുവിധം 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളും ത്രദൂപമായതാണ്‌ . അത്‌ 
സൂധതാത്മാവാണ്‌ , ജീവനാണ്‌ , സ്ഥാവ 
രജംഗമാത്മകമായ ജഗത്തിന്‍െറ അന്ത 
രാത്മാവുമാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ പ്രകാശി 
തമായ ഹൃദയാഗ്ര (പ്രകാശത്താല്‍ പുറ 
ത്തുപോകുന്നത്‌ ഏതുമാര്‍ഗ്ുത്തില്‍ക്കൂടി 
യാണ്‌ എന്നുപറയുന്നു 


ആദിത്യലോക പ്രാപ്തിക്ക്‌ കാര 
ണമായ ജഞാനമോ കര്‍മ്മമോ ഉണ്ടെങ്കി 
ല്‍ ചക്ഷുസ്സില്‍ക്കൂടിയായിരിക്കാം. സ്ര 
ഹ്മലോക്പ്രാപ്തിക്ക്‌ കാരണമായതാ 
ണെങ്കില്‍ മൂര്‍ദ്ധാവില്‍ക്കൂടെയായിരി 
ക്കാം. മററു ശരീരഭാഗങ്ങള്‍ അഥവാ ശ 
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ശേഭ്യഃ ശരീരാവയവേഭ്യോ യഥാ-- 
കര്‍മ്മ യഥാശ്രുതം. 


തം വിജ്ഞാനാത്മാനമുത്- 
ക്രാമ്ര്ത്രം പരലോകായ പ്രസ്ഥിതം 
പരലോകായ ഉത്ഭൂതാകൂതമിതൃര്‍-- 
ത്ഥഃ. പ്രാണഃ സര്‍വ്വാധികാരിസ്ഥാ-- 
നീയോ രാജ്ഞ ഇവാനൂര്‍ക്രാമതി. 
തം ച പ്രാണമനൂര്ക്രാമന്തം വാ-- 
ഗാദയഃ സര്‍വ്വേ പ്രാണാ അനൂത്‌-- 
ര്രാമന്തി, യഥാ പ്രധാനാന്വാചി-- 
ഖ്യാസാ ഇയം, ന തു ക്രമേണ സാ-- 
ര്‍ത്ഥവദ്ഗമനമിഹ വിവക്ഷിതം. 


തദൈഷ ആത്മാ സവി 
ഞാനോ ഭവതി സ്വപ്ന ഇവ വി 
ശേഷവിജഞാനവാന്‍ ഭവതി കര്‍-- 
മ്മവശാന്ന സ്വത്ര്്രഃ. സ്വാതന്ത്യ 
ണ ഹി സവിജ്ഞാനത്വേ സര്‍വ്വഃ 
കൃതകൃത്യഃ സ്യാത്‌ . നൈഷ തു 
തല്ലഭ്യതേ. അത ഏവാഹ വ്യാസഃ 
സദാ തത്ഭാവഭാവിത3* (ഗീതാ 8. 6) 
ഇതി. കര്‍മ്മണാ തത്ഭാവ്യമാനേന 
അന്തഃ കരണവ്ൃത്തി വിശേഷാശ്രി- 
തവാസനാത്മകവിശേഷവിജഞാ-- 
നേന സര്‍വ്വോ ലോക ഏതസ്മിന്‍ 
കാലേ സവിജുഞാനോ ഭവതി. സ-- 
വിജ്ഞാനമേവ ച ഗന്തവ്യം അന്വ- 
വ്രകാമത്യനുഗച്ഛതി. വിശേഷ 
വിജ്ഞാനോത്ഭാസിതമേവേതൃ-- 
ര്‍ത്ഥഃ. 


തസ്മാത്തത്കാലേ സ്വാ-- 
ത്രനത്്യാര്‍ത്ഥം യോഗധര്‍മ്മാനുസേ- 
വനം പര്‍സംഖ്യാനാഭ്യാസശ്ച വി-- 
ശിഷ്ട പുണ്യോപചയശ്ച ശ്രദ്ദ--- 
ധാനൈഃ പരലോകാര്‍ത്ഥിദിരപ്രമ--- 
ത്തൈഃ കര്‍ത്തവ്യ ഇതി. സര്‍വ്൮- 
ശാസ്ര്രാണാം യത്തോ വിധേയോ 
[ ര്‍ത്ഥോ ദുശ്ചരിതാച്ചോപരമണം. 
ന ഹി തത്‌കാലേ ശകൃതേ കിംചി- 
ത്സമ്പാദയിതും. കര്‍മ്മണാ നീയമാ-- 
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രീരാവയപങ്ങള്‍ വഴി കര്‍മ്മടുഞാനങ്ങള്‍ 
ക്കനുസൃതമായി പോയെന്നും വരാം. 


ആ വിള്ഞാനാത്മാവ്‌ ഉത്രക്രമി 
ക്കുമ്പോള്‍, പരലോകത്തേക്ക്‌ പുറപ്പെടു 
മ്പോള്‍, പരലോകഗമനത്തിന്‌ വെമ്പു 
മ്പോള്‍ സര്‍വ്വാധികാരി സ്ഥാനത്തിരി 
ക്കുന്ന പ്രാണന്‍ രാജാവിനെ എന്നപോ 
ലെ അനുത്ക്രമിക്കുന്നു. അനുത്ക്രമിക്കു 
ന്ന ആ പ്രാണനെ വാഗാദികളായ എല്ലാ 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളും അനുത്ര്രമിക്കുന്നു. ആള്‍ 
ക്കൂട്ടത്തെപ്പോലെ വിജ്ഞാനാത്മാവും 
പ്രാണനും ഇന്ദ്രിയങ്ങളും ഒരുമിച്ചുകൂടി 
ക്രമേണ പോകുന്നു എന്നല്ല വിവക്ഷ. 
പ്രാധാന്യമനുസരിച്ചാണങ്ങിനെ പറഞ്ഞ 
ത്‌. 


അപ്പോളീ ആത്മാവ്‌ വിജ്‌ഞാന 
ത്തോടുകൂടിയവനായിത്തീരുന്നു. സ്വപ്‌ 
നത്തിലെന്നപോലെ വിശേഷവിജ്ഞാന 
ത്തോടുകൂടിയവനായിത്തീരുന്നു. കര്‍മ്മ 
വശനാകയാല്‍ സ്വതന്ത്രനല്ല. സ്വാതന്ത്യ 
ത്തോടുകൂടിയ വില്‍ഞാനത്വത്തില്‍ എല്ലാ 
വരും കൃതകൃത്യരാവുന്നു. എന്നാലത്‌ 
ലഭിക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടുതന്നെയാ 
ണ്‌ വ്യാസന്‍ പറഞ്ഞത്‌ “എപ്പോഴും ത 
അഭാവഭാവിതനായി* എന്ന്‌ . അതിനാലീ 
സമയത്ത്‌ എല്ലാവരും കര്‍മ്മജന്യമായ 
അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ വൃത്തി വിശേഷ 
ത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന വാസനാത്മ 
കമായ വിശേഷ വിജ്ഞാനത്താല്‍ വി 
ഞാനത്തോടുകൂടിയവരായിത്തീരുന്നു. 
ഇപ്രകാരം വിജ്ഞാനവാനായി, വിശേ 
ഷവിഭ്ഞാനത്താല്‍ ഉത്ഭാസിതനായിത 
നിക്കു പോകേണ്ട ഇടത്തേക്ക്‌ അനുഗ 
മിക്കുന്നു. 


അതിനാല്‍ പരലോകേച്ഛ്ശൃ 
ക്കളും ശ്രദ്ധാലുക്കളുമായ പുരുഷന്മാര്‍ 
ക്ക്‌ സ്വാത്ര്ത്യ(,്പാപ്തിക്കായി അപവ്രമ 
ത്തരായിരുന്ന്‌ നിരന്തരം യോഗധര്‍മ്മ സേ 
വനവും വിവേകാഭ്യാസവും വിശിഷ്ട 
മായ പുണ്യസമ്പാദനവും ചെയ്യേണ്ടതു 
ണ്ട്‌. പണിപ്പെട്ടും സര്‍വ്ൃശാസ്രതങ്ങള്‍ 
ക്കും വിധേയനും ദുശ്ചരിതനിവൃത്തനും 
ആവേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ആ സമയത്ത്‌ 
ഒന്നും സമ്പാദിക്കാന്‍ പററുകയില്ലല്ലോ. 
കാരണം കര്‍മ്മത്താല്‍ നയിക്കപ്പെടുന്ന 
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നസ്യ സ്വാത്ര്്ര്യാഭാവാത്‌ . “പു-- 
ണ്യോ വൈ പുണ്യേന കര്‍മ്മണാ 
ഭവതി പാപഃ പാപേന (3. 12.13) 
ഇത്യുക്തം. ഏതസ്യ ഹൃനര്‍ത്ഥ-- 
സ്യോപശമോപായവിധാനായ 
സര്‍വ്വശാഖോപനിഷദഃ പ്രവ്യത്താഃ. 
ന ഹി രദ്വിഹിതോപായാനുസേ-- 
വനം മുക്ത്വാ ആതൃന്തികോ 
സ്യാനര്‍ത്ഥസ്യോപശമോപായോ 
സ്തി. തസ്മാദത്രൈവോപനിഷ- 
ദ്വിഹിതോപായേ യത്പരൈര്‍ഭ-- 
വിതവ്ൃമിതേഷ പ്രകരണാര്‍ത്ഥഃ. 


ശകടവത്സംഭൃതസംഭാരഃ 
ഉത്സര്‍ജ്ജന്യാത്തത്യുക്തം, കിം 
പുനസ്തസ്യ പരലോകായ പ്രവൃ-- 
ത്തസ്യ പഥ്യദനം ശാകടികസംഭാര- 
സ്ഥാനീയം, ഗത്വാ വാ പരലോകം 
യറ്ഭുംക്.തേ? ശരീരാദ്യാരംഭകം ച 
യത്തത്‌കിമിതി ഉച്യതേ -- തം പര-- 
ലോകായ ഗച്ഛന്തമാത്മാനം വി-- 
ദ്യാകര്‍മ്മണീ, വിദ്യാ ച കര്‍മ്മച വി. 
ദ്യാകര്‍മ്മണീ വിദ്യാ സര്‍വ്വപ്രകാരാ 
വിഹിതാ പ്രതിഷിദ്ധാ ച്ച. തഥാ ക-- 
ര്‍മ്മ വിഹിതം പ്രതിഷിദ്ധം ച അവി- 
ഹിതമ പ്രതിഷിദ്ധം ച, സമന്വാര-- 
ഭേതേ സമൃഗമ്വാരഭേതേ അന്വാല-- 
ഭേതേ അനുഗച്ഛതഃ. പൂര്‍വ്വരപ- 
ജ്ഞാ ച -- പൂര്‍വ്വാനുഭൂതവിഷയാ 
(്രജഞാ പൂര്‍വ്വപജ്ഞാ അതീതക-- 
ര്‍മ്മഫലാനുഭവവാസനേത്യര്‍ത്ഥഃ. 


സാ ച വാസനാ പൂര്‍വ്വകര്‍-- 
മ്മാരംഭേ കര്‍മ്മവിപാകേ ചാംഗം ൫-- 
വതി. തേനാസാവപ്യന്വാരഭതേ. 
ന ഹി തയാ വാസനയാ വിനാ 
കര്‍മ്മ കര്‍ത്തും ഫലം ചോപഭോ-- 
ക്തും ശകൃതേ. ന ഹ്ൃയനഭ്യസ്തേ 
വിഷയേ കാശലമിന്ദ്രിയാണാം 
ഭവതി. പൂര്‍വ്വാനുഭവവാസനാ പ്ര-- 
വൃത്താനാം ത്വിന്ദ്രിയാണാമിഹ 
അഭ്യറസമന്തരേണ കാശലമുപപ-- 
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വന്‍ സ്വാതന്ത്്്യമില്ല. “തീര്‍ച്ചയായും പു 
ണ്യം പുണ്യകര്‍മ്മത്താലും പാപം പാപ 
ത്താലും ഭവിക്കുന്നു” എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടു 
ണ്ട്‌ . ഈ അനര്‍ത്ഥമില്ലാതാക്കുന്നതായ 
വിധിയെ അനുഷ്ഠിക്കാനാണ്‌ എല്ലാശാ 
ഖകളിലുംപെട്ട ഉപനിഷത്തുക്കള്‍ തുട 
ങ്ങുന്നത്‌ . വിധിക്കപ്പെട്ട ആ ഉപായങ്ങ 
ളെ തൃജിച്ചി്‌ ഈ അനര്‍ത്ഥത്തില്‍ നിന്നും 
ആത്യന്തികമായി വിട്ടുപോരാന്‍ മററു മാര്‍ 
ഗ്ലൂങ്ങളൊന്നുമില്ല. അതിനാല്‍ ഇവിടെ 
വച്ചുതന്നെ ഉപനിഷത്തുക്കളില്‍ വിധിച്ചി 
ട്ടൂളള യത്നങ്ങളില്‍ വ്യാപൃതനായിരിക്ക 
ണം എന്നാണ്‌ ഈ പ്രകരണത്തിനര്‍ത്ഥം. 


ഭാരം നിറച്ച വണ്ടിപോലെ ശബ്‌ 
ദം പുറപ്പെടുവിച്ചുകൊണ്ട്‌ പോകുന്നു 
എന്നുപറഞ്ഞു. അപ്പോള്‍ ആ പരലോക 
ഗമനത്തിനു പുറപ്പെടുന്ന അവന്‍ വഴി 
ക്കെന്മാണ്‌ ഭക്ഷണമായിത്തീരുന്നത്‌ ; 
പരലോകത്തെത്തിയാലെന്തുഭക്ഷിക്കും? 
ശരീരാരംഭത്തെക്കുറിക്കുന്ന ആ വസ്തു 
വെന്നതാണ്‌ ? എന്നുപറയുന്നു -- ആ പര 
ലോകത്തേക്കുപോകുന്ന ആത്മാവിനെ 
വിദ്യാകര്‍മ്മങ്ങള്‍, വിദ്യയും കര്‍മ്മവും 
ആണ്‌ വിദ്യാകര്‍മ്മങ്ങള്‍, വിദൃയെന്നത്‌ 
എല്ലാവിധത്തിലുമുള്ള വിഹിതവും പ്രതി 
ഷിദ്ധവും ആയ കാര്യങ്ങളാണ്‌ . അതു 
പോലെ കര്‍മ്മമെന്നാല്‍ വിഹിതവും (ര 
തിഷിദ്ധവും അവിഹിതവും അപ്രതി 
ഷിദ്ധവുമായ കാര്യങ്ങളാണ്‌ -- പ്രസ്തു 
ത വിദ്യാകര്‍മ്മങ്ങള്‍ അന്വാരംഭിക്കുന്നു, 
വഴിപോലെ അനുഗമിക്കുന്നു. പൂര്‍വ്ൃവപ്ര 
ഭ്ഞയും അതായത്‌ മുമ്പനു വിച്ചവിഷ 
യത്തെക്കുറിച്ചുളള അറിവും -- കഴിഞ്ഞു 
പോയ കര്‍മ്മഫലാനുഭവങ്ങളുടെ വാ 
സന എന്നര്‍ത്ഥം -- അനുഗമിക്കുന്നു. 


ആ വാസന അപൂര്‍വ്വകര്‍മ്മത്തി 
൭൯റ ആരംഭവും കര്‍മ്മവിപാകത്തിന്‍െറ 
അംഗവുമാണ്‌ . അതിനാല്‍ അതും കൂടെ 
പോവുന്നു. ആ വാസന കൂടാതെ കര്‍മ്മം 
ചെയ്യാനോ ഫലമനുദവിക്കാനോ സാധി 
ക്കുകയില്ല. അഭ്യസിക്കാത്ത വിഷയത്തി 
ല്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ പ്രവര്‍ത്തനസാമര്‍ 
ത്ഥം ഭവിക്കുകയില്ല. പൂര്‍വ്വാനുഭവവാ 
സനയാല്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ അദ്യാസാന്തരം വഴി ഇവിടെ കൂശല 
ത ഉണ്ടാവുന്നതായി കാണാം. ചിലര്‍ക്ക്‌ 


ന 00)2 


ദ്യതേ. ദൃശ്യതേ ച കേഷാഞ്ചിത്‌ 
കാസുചിത്ക്രിയാസു ചിര്ര കര്‍മ്മാ-- 
ദിലക്ഷണാസു വിനൈവേഹാദ്യാ-- 
സേന ജനത ഏവ കൌശലം, കാ- 
സുചിദത്യന്തസൌകര്യയുക്താസ്വപി 
അകരശലം കേഷാഞ്ചില്‍്‌ . തഥാ 
വിഷയോപദഭോഗേഷു സ്വഭാവത 
ഏവ കേഷാഞ്ചിത കൌാശലാകൌശ-- 
ലേ ദൃശ്യതേ. തച്ചൈതത്സര്‍വ്വം പൂ-- 
ര്‍വ്ൃപ്രജഞോത്ഭാവാനുഅവനിമി-- 
ത്തം. തേന പൂര്‍വ്ൃവപ്രജ്ഞയാ വിനാ 
കര്‍മ്മണി വാ ഫലോപഭോഗേ വാ 
ന കസ്ൃചിത്‌' പ്രവൃത്തിരുപപദ്യതേ. 


തസ്മാദേതത്‌ പ്രയം ശാക--- 
ടികസംഭാരസ്ഥാനീയം പരലോക-- 
പഥ്യദനം വിദ്യാകര്‍മ്മപൂര്‍വ്വപ്രജ-- 
ഞാഖ്യം. യസ്മാദ്വിദ്യാകര്‍മ്മണീ 
പൂര്‍വ്വപ്രജ്ഞാ ച ദേഹാത്തരപ്രതി- 
പത്ത്യുപഭോഗസാധനം, തസ്മാ-- 
ദ്വിദ്യാകര്‍മ്മാദി ശുഭമേവ സമാച-- 
രേത്‌ , യഥാ ഇഷ്ടദദേഹസംയോ-- 
ഗോപഭോഗഈ സ്യാതാമിതി പ്ര-- 
കരണാര്‍ത്ഥഃ. 


ഏവം വിദ്യാദിസംഭാരസംഭൃയ-- 
തോ ദേഹാന്തരം പ്രതിപദ്യമാനഃ, 
മുക്ത്വാപൂര്‍വ്വം ദേഹം പക്ഷീവ വൃ-- 
ക്ഷാന്തരം ദേഹാന്തരം പ്രതിപദ്യതേ. 
അഥവാ ആതിവാഹികേന ശരീരാ-- 
ന്തരേണ കര്‍മ്മഫലജന്മദേശം നീയ-- 
തേ. 


കിഞ്ചാധ്രസ്ഥസ്യൈവ സര്‍-- 
വൃഗതാനാം കരണാനാം വൃത്തിലാ-- 
ഭോ ഭവതി? ആഹോസ്വിച്ഛരീര-- 
സ്ഥസ്യ സക്കുചിതാനി കരണാനി 
മൃതസു ഭിന്നഘടപ്രദീപ പ്രകാശവ-- 
ത്സര്‍വ്വതോ വ്യാപ്യ പുനര്‍ദേഹാ- 
ന്തരാരംഭേ സങ്കോചമുപഗച്ഛന്തിഃ 
കിഞ്ച മനോമാത്രം വൈശേഷിക 
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ചിധ്രകല മുതലായ ചില കാര്യങ്ങളില്‍ 
ഇവിടെ ഒരഭ്യാസമില്ലെങ്കിലും ജാത്യാത 
ന്നെ സാമര്‍മ്ഥ്യമുളളതായി കാണാറുണ്ട 
ല്ലോ. ചിലര്‍ക്ക്‌ എല്ലാ സൌകര്യങ്ങളും ഒ 
ത്തിണങ്ങിയാലും ചിലതില്‍ സാമര്‍ത്ഥ്യ, 
മില്ലാതെയും കാണാറുണ്ട്‌ . വിഷയോപ 
ഭോഗങ്ങളില്‍ ചിലര്‍ക്ക്‌ സ്വാഭാവികമായി 
ത്തന്നെ സാമര്‍ശ്ഥ്ൃവും സാമര്‍ത്ഥൃയമില്ലാ 
യ്മയും കാണപ്പെടാറുണ്ട്‌ . ഇതെല്ലാം ത 
ന്നെ പൂര്‍വ്വപ്രജ്ഞയുടെ ഉണ്മയും ഇ 
ല്ലായ്മയും മൂലം ഉണ്ടാവുന്നതാണ്‌ . അ 
തിനാല്‍ പൂര്‍വ്വര്രജ്ഞയെ കൂടാതെ ആര്‍ 
ക്കും കര്‍മ്മത്തിലോ ഫലത്തിലോ പ്രവര്‍ 
ത്തിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. 


അതിനാല്‍ വണ്ടിക്കാരന്‍െറ സം 
ഭാരസ്ഥാനത്തുളളതും പരലോകയാത്ര 
ക്കാഹാരമായതും വിദ്യ, കര്‍മ്മം, പൂര്‍വ്വ 
പ്രജ്ഞ എന്ന പേരോടുകൂടിയ ഈ മൂന്നു 
വസ്തുക്കളാണ്‌ . വിദ്യാകര്‍മ്മങ്ങളും പൂ 
ര്‍വ്ൃരപഴഞയും ദേഹാന്തരപ്രാപ്തിക്കും 
അതിന്‍െറ ഉപഭോഗത്തിനും ഉപകരണ 
മാകയാൽ നല്ല വിദ്യാകര്‍മ്മങ്ങളെത്തന്നെ 
ആചരിക്കണം. ഇതുവഴി ഇഷ്ടപ്പെട്ട ദേ 
ഹത്തോടു ചേര്‍ച്ചയും അതിന്‍െറ ഉപ 
ഭോഗവും സാധിക്കുമെന്നാണ്‌ പ്രകര 
ണത്തിനര്‍ത്ഥം. 


ഇപ്രകാരം വിദ്യാദിസംഭാരങ്ങള്‍ 
സംഭരിച്ച്‌ ദേഹാന്തരം പ്രാപിക്കാന്‍ പോ 
കുന്നവന്‍, പക്ഷി മറെറാരു വൃക്ഷത്തെ 
യെന്നപോലെ, പൂര്‍വ്വദേഹത്തെ വെടി 
ഞ്ഞ്‌ ദേഹാന്തരത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ആതിവാഹികമായ മറെറാരു 
ശരീരത്താല്‍ കര്‍മ്മഫലമായുണ്ടാവുന്ന 
ജന്മദേശത്തേക്ക്‌ (സ്വര്‍ഗ്നാദിലോകങ്ങളി 
ലേക്ക്‌ ) നയിക്കപ്പെടുന്നു 


ശമം -- ഇവിടെയിരിക്കുമ്പോള്‍ മാത്രമാ 
ണോ അതിന്‌ സര്‍വ്വഗതമായ ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളുടെ വൃത്തി പ്രാപ്തമാകുന്നത്‌ ? ശരീര 
സ്ഥനായിരിക്കേ ജീവന്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ 
സങ്കുചിതങ്ങളാണോ? മരിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ 
പൊട്ടക്കുടത്തിലെ വിളക്കിന്‍െറ പ്രകാശം 
പോലെ എങ്ങും വ്യാപിച്ച്‌ വീണ്ടും മ 
റെറാരു ദേഹമുണ്ടാവുമ്പോള്‍ സങ്കോച 
ത്തേ പ്രാപിക്കുകയാണോ? അല്ലെങ്കില്‍ 


7 ൫൭3 


സമയ ഇവ ദേഹാന്തരാരംഭേ ദേശം 
പ്രതിഗച്ഛതി, കിം വാ കല്‍പ്പനാ- 
ന്തരമേവ വേദാന്തസമയ ഇതിഃ? 


ഉച്യതേ -- “ത ഏതേ സര്‍വ്വ 
ഏവ സമാഃ സര്‍വ്വേ ! നന്താഃ* ഇതി 
ശ്രുതേഃ -- സര്‍വ്വാത്മകാനി താവത്‌ 
കരണാനി, സര്‍വ്വാത്മക പ്രാണ സം 
ശ്രയാച്ച. തേഷാമാധ്യാത്മികാധി-- 
ഭൌാതികപരിച്ഛേദഃ പ്രാണികര്‍മ്മ-- 
ജ്ഞാനഭാവനാനിമിത്തഃ. അതഃ ത-- 
ദ്വശാത്വഭാവതഃ സര്‍വ്വഗതാനാമ-- 
നന്താനാമപി പ്രാണാനാം കര്‍മ്മജ-- 
ഞാനവാസനാനുരൂപേണൈവ 
ദേഹാന്തരാരംഭവശാത്‌ പ്രാണാ-- 
നാം വൃത്തിഃ സംകുചതി വികസതി 
ച. തഥാ ചോക്തം “സമഃ പ്ലുഷിണാ 
സമോ മശകേൌന സമോ നാഗേന 
സമ ഏദഭിസ്ര്‍്രിദിഃ ലോകൈഃ സമോ 
[ നേന സര്‍വ്വേണ* (ബ്യ. ഉ. 1. 3. 22) 
ഇതി. തഥാ ചേദം വചനമനുകൂലം 
“സ യോ ഹൈതാനനന്താനുപാ-- 
സ്തേ* ഇത്യാദി (ബ്ൃയ. ഉ. 1. 5. 16) ട്തം 
യഥാ യഥോപാസതേ* ഇതി ച. 


ത്രത വാസനാ പൂര്‍വ്വ പ്ര-- 
ഭിഞാഖ്യാ വിദ്യാകര്‍മ്മതന്ത്രാ ജലൂ-- 
കാവത്സന്തതൈവ സ്വപ്നകാല 
ഇവ കര്‍മ്മകൃതം ദേഹാദേദേഹാന്തര-- 
മാരഭതേ ഹൃദയസ്ഥൈവ. പുനര്‍-- 
ദ്ദേഹാന്തരാരംഭേ ദേഹാന്തരം പൂ-- 
ര്‍വ്യാശ്രയം വിമുഞ്ചതീത്യേതസ്മി-- 
ന്നര്‍ത്ഥേ ദൃഷ്ടാന്ത ഉപാദീയതേ -- 


മ്രന്തഃ 3 -- 
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വൈശേഷികമതംപോലെ മനസ്സുമാ 
ത്രമാണോ ദേഹാന്തരാരംഭത്തില്‍ ആദേ 
ശത്തേക്കു പോകുന്നത്‌ ? അതോ വേദാ 
ന്തമതം പോലെ ദേഹാന്തരപ്രാപ്തിക 
ല്‍പ്പനാന്തരം മാത്രമാണോ? 


സമാധാനം -- പറയാം “ആ ഇതെല്ലാം 
തുല്യങ്ങളും അനന്തങ്ങളുമാണ്‌ “ എന്നു 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . സര്‍വ്വാത്മകമായ പ്രാണ 
നെ ആശ്രയിക്കുന്നതിനാല്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും 
സര്‍വ്വാത്മകങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌ . അവയു 
ടെ ആധ്യാത്മികം, ആധീഭാതികം എന്നീ 
ഭേദങ്ങള്‍ പ്രാണികളുടെ ജഞാനം, കര്‍ 
മ്മം, ഭാവന എന്നിവയാലാണ്‌ ഉണ്ടാവു 
ന്നത്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ അവക്കധീനമാക 
യാല്‍, സ്വതവേ സര്‍വ്വഗതവും അനന്ത 
വുമാണെങ്കിലും, ഭോക്താവായ പ്രാണ 
ന്‍െറ കര്‍മ്മം, ജഞാനം, വാസന എന്നിവ 
ക്കനുസൃതമായി, ദേഹാന്തരാരംഭത്തിന്‌ 

അടിമപ്പെടുകകൊണ്ട്‌ പ്രാണങ്ങള്‍ക്ക്‌ 

സങ്കോചമോ വികാസമോ സംഭവിക്കു 
ന്നു. ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌ . “ഈ 
പ്രാണന്‍ പ്ലുഷിണത്തോടു തുല്യമാണ്‌ , 
മശകത്തോടു തുല്യമാണ്‌ , ആനയോടു 
തുല്യമാണ്‌ . ഈ മൂന്നുലോകങ്ങളോടും 
തുല്യമാണ്‌ , ഇതിനോലടെല്ലാം തുല്യമാ 
ണ്‌.” അതുപോലെ ഈ വാക്യവും അ 
നുകൂലമാണ്‌ . “ആര്‍ ഈ അനന്തങ്ങളെ 
ഉപാസിക്കുന്നു" എന്നിവ. “അതിനെ എ 
ങ്ങിനെയെല്ലാം ഉപാസിക്കുന്നു” എന്നും 
ഉണ്ട്‌ . 


അതില്‍ കര്‍മ്മജ്‌ഞാനങ്ങള്‍ക്കധീ 
നമായി പൂര്‍വ്വപ്രജ്ഞയെന്നു പേരായ 
വാസന അട്ടയെപ്പോലെ ആണ്‌ . എങ്ങും 
ഉളളതാണെങ്കിലും ഹൃദയത്തിലിരുന്ന്‌ , 
സ്വപ്നത്തിലെന്നപോലെ, ഒരു ദേഹത്തി 
ല്‍ നിന്നും മറെറാരു ദേഹത്തെ സൃഷ്ടി 
ക്കാനാരംഭിക്കുന്നു. വീണ്ടും ഒരു ദേഹാ 
ന്തരത്തിന്‌ തുടക്കം കുറിക്കുമ്പോള്‍ മു 
മ്പാശ്രയിച്ചിരുന്നതിനെ ഉപേക്ഷിക്കുന്നു. 
ഈ അര്‍ത്ഥത്തിലുളള ഉദാഹരണം 
മുന്നോട്ടുവക്കുന്നു -- 


തദ്യഥാ തൃണജലായുകാ തൃണസ്യാന്തം 


ഗത്വാ | ന്യമാക്രമമാക്രമ്യാത്മാനമുപസംഹരത്യേവമേ-- 
വായമാത്തേദം ശരീരം നിഹത്യാവിദ്യാം ഗമയിത്വാന്യമാ 
ക്രമമാഭക്രമ്യാത്മാനമുപസംഹരതി. 
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6െ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3-- അതെങ്ങിനെയെന്നാല്‍ എപ്രകാരം പു 
ല്ലില്‍ പററിപ്പിടിച്ചിരിക്കുന്ന അട്ട ഒരു പൂല്ലിന്‍െറ അററ 
ത്തെത്തി മറെറാന്നിനെ പററിപ്പിടിക്കാന്‍ കഴിയുമ്പോള്‍ 
അതിനെ ആക്രമിച്ച്‌ തന്‍െറ ദേഹത്തെ സങ്ജേചിപ്പിക്കുന്നു 
വോ അപ്രകാരം തന്നെയാണ്‌ ഈ ആത്മാവ്‌ ഈ ശരീ 
രത്തെ നിഹനിച്ചിട്ട അവിദ്യയെ (അചേതനാവസ്ഥയെ) 
പ്രാപിച്ച മറെറാരാക്രമണന്ഥാനത്തെ ആക്രമിച്ച്‌ ആ 
ത്മാവിനെ ഉപസംഹരിക്കുന്നത്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 3 -- തത്തത്ര ദേഹാന്തരസ- 
ഞ്ചാര ഇദം നിദര്‍ശനം -- യഥാ യേന 
പ്രകാരേണ തൃണജലായുകാ തൃ-- 
ണജലൂകാ തൃണസ്യാന്തമവസാനം 
ഗത്വാ പ്രാപ്യ അന്യം തൃണാന്തര- 
മാക്രമം, ആക്രമൃത ഇത്യാക്രമഃ, ത-- 
മാക്രമമാക്രമ്യാഗ്രിത്യ, ആത്മാന-- 
മാത്മനഃ പൂര്‍വ്വാവയവമുപസംഹ-- 
രത്യന്ത്യാവയവസ്ഥാനേ. ഏവമേ-- 
വായമാത്മാ യഃ പ്രകൃതഃ സംസാരീദം 
ശരീരം പൂര്‍വ്വോപാത്തം നിഹത്യ 
സ്വപ്നം പ്രതിപിത്സുരിവ പാതയി-- 
ത്വാ അവിദ്യാം ഗമയിത്വാ അചേതനം 
കൃത്വാ സ്വാത്മോപസംഹാരേണ, 
അന്യമാമക്രമം തൃണാന്തരമിവ തൃ-- 
ണജലൂകാ ശരീരാന്തരം ഗൃഹീത്വാ 
പ്രസാരിതയാ വാസനയാ ആത്മാ-- 
നമുപസംഹരതി, തത്ര ആത്മഭാവ-- 
മാരഭാത. യഥാ സ്വപ്നേ ദേഹാ-- 
ന്തരമാരഭതേ സ്വപ്നദേഹാന്തരസ്ഥ 
ഏവ ശരീരാരംഭദേശ ആരഭ്ൃമാണേ 
ദേഹേ ജംഗമേ സ്ഥാവരേ വാ. 


ത്രത ച കര്‍മ്മവശാത്‌ കര--- 
ണാനി ലബ്ധവൃത്തീനി സംഹന്യന്നേ. 
ബാഹ്യം ച കുശമൃത്തികാസ്ഥാനീയം 
ശരീരമാരഭ്യതേ. തത്ര ച കരണ- 
വ്യൂഹമപേക്ഷൃ വാഗാദ്യനുധഗഹാ-- 
യാഗ്്യാദിദേവതാഃ സംരശയന്തേ 
ഏഷ ദേഹാന്തരാരംഭവിധിഃ. 


ത്ര്രത ദേഹാന്തരാരംഭേ 
നിത്യോപാത്തമേവോപാദാന-- 


ആ ദേഹാന്തരസഞ്ചാരത്തിനുദാ 
ഹരണം ഇതാണ്‌ -- എപ്രകാരം പുല്ലില്‍ 
പററിപ്പിടിച്ച അട്ട പുല്ലിന്‍െറ അററം അഥ 
വാ അന്തത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ ആക്രമിക്കാനു 
ഉള മറെറാരു പുല്ലിനെ ആക്രമിച്ച്‌ , ആശ്ര 
യിച്ച്‌ -- ആക്രമമെന്നാല്‍ ആക്രമിക്കപ്പെ 
ടുന്നതെന്നര്‍ത്ഥം തന്‍െറ പൂര്‍വ്വാവയവ 
ത്തെ അന്്യാവയവന്ഥാനത്തുവച്ച്‌ ഉപ 
സംഹരിക്കുന്നു. അപ്രകാരം തന്നെ ഈ 
ആത്മാവ്‌ , പ്രകൃതത്തിലുളള സംസാരി, 
മുമ്പു സമ്പാദിച്ച ശരീരത്തെ നിഹനിച്ച്‌ , 
സ്വപ്നം കാണാനിച്ഛിക്കുന്നവന്‍ ഈ 
ശരീരത്തെ ഉപസംഹരിച്ച്‌ നിശ്ചേഷ്ട 
മാക്കുന്നതുപോലെ, പുല്ലട്ട മറെറാരു പു 
ല്ലിനെയെന്നപോലെ, ശരീരാന്തരത്തെ 
സ്വീകരിച്ച്‌ പ്രസാരിതമായ വാസനയാല്‍ 
ആത്മാവിനെ ഉപസംഹരിക്കുന്നു. പുതി 
യ ശരീരത്തില്‍ ആത്മഭാവം ആരംഭിക്കു 
ന്നു. സ്വപ്നത്തില്‍ സ്വപ്നന്ഥന്‍ എപ്ര 
കാരം ദേഹാന്തരത്തെ ആരംഭിക്കുന്നു 
വോ അതുപോലെ ജംഗമമോ സ്ഥാവ 
രമോ ആയി തുടങ്ങാന്‍ പോകുന്ന ദേഹ 
ത്തില്‍ ശരീരം ആരംഭിക്കുന്നു. 


അവിടെ കര്‍മ്മവശാല്‍ ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങള്‍ ലബ്ധവ്ൃത്തികളായി സംഹനിക്ക 
പ്പെടുന്നു. പുല്ലിന്‍െറയും മണ്ണിന്‍െറയും 
സ്ഥാനത്തിരിക്കുന്ന ബാഹൃശരീരം ആ 
രംഭിക്കുന്നു. അനന്തരം ഇന്ദ്രിയവ്യൂഹങ്ങ 
ളുടെ അപേക്ഷയോടുകൂടി വാഗാദി ഇ 
ന്രിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉപകരിക്കാനായി അഗ്ധ്യാ 
ദി ദേവതകളെ ആശ്രയിക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ 
ദേഹാന്തരാരംഭത്തിന്‍െറ വിധി. 


ആദേഹാന്തരാരംഭത്തില്‍ ജീവന്‍ 
നിത്യോപാത്തമായ ഉപാദാനകാരണ 
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മുപമൃദ്യോപമൃദ്യ ദേഹാന്തരമാര-- 
ഭൃയതേ, ആഹോസ്വിദപൂര്‍വ്വമേവ 
പുനഃ പുനരാദത്തേ, ഇതി അത്രോ-- 
ച്യതേ ദുഷ്ടാന്തഃ -- 
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ത്തെത്മന്നെ ഉപമര്‍ദ്ദനം ചെയ്തുചെയ്‌ 
ത്‌ ദേഹാന്തരത്തെ ആരംഭിക്കുന്നുവോ 
അതോ വീണ്ടും വീണ്ടും പുതിയതിനെ 
സ്വീകരിക്കുന്നുവോ? ഇതികെക്കുറിച്ച്‌ 


ദൃഷ്ടാന്തം പറയുന്നു -- 


മ്രന്തഃ 4 --- തദ്യഥാ പേശസ്കാരീ പേശസോ മാത്രാമപാ-- 
ദായാന്യന്നവതരം കല്യാണതരം രൂപം തനുത ഏവ-- 
മേ വായമാത്തേദം ശരീരം നിഹത്യാവിദ്യാം ഗമയിത്വാന്യ-- 
ന്നവതരം കല്യാണതരം രൂപം കരോതി പിത്ര്യം വാ ഗാ-- 
ന്ധര്‍വ്ൃവം വാ ദൈവം വാ പ്രാജാപത്യം വാ (്ബാഹ്മം 
വാന്യേഷാം വാ ഭൂതാനാം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- എപ്രകാരം ഒരു തട്ടാന്‍ സ്വര്‍ണ്ണത്തിന്‍െറ 
ഒരു കഷ്ണമെടുത്ത്‌ അതില്‍നിന്നും ഭിന്നമായി ഭംഗിയുള്ള 
രൂപത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം തന്നെ ഈ ആ 
ത്മാവ്‌ ഈ ശരീരത്തെ നിഹനിച്ച്‌ , നിശ്ചേഷ്ടമാക്കി ഇ 
തില്‍നിന്നും വ്ൃത്യന്തമായി ഭംഗിയുള്ളതായ, പിതൃസം 
ബന്ധിയോ ഗന്ധര്‍വ്വസംബന്ധിയോ ദേവസംബന്ധിയോ 
പ്രജാപതി സംബന്ധിയോ (്രഹ്മസംബന്ധിയോ മററു 


ഭൂതസംബന്ധിയോ ആയ രൂപത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 4 - തത്രൈതസ്മിന്നര്‍ത്ഥേ-- 
യഥാ പേശസ്കാരീ സുവര്‍ണ്ണകാരഃ, 
പേശഃ സുവര്‍ണ്ണം തത്കരോതീതി 
പേശസ്്‌കരീ സുവര്‍ണ്ണകാരഃ, 
പേശസഃ സുവര്‍ണ്ണസ്യ മാര്രാമ-- 
പാദായാപച്ഛിദ്യ ഗൃഹീത്വാ അ-- 
ന്യത്‌ പൂര്‍വ്വസ്മാദ്രചചനാവിശേ- 
ഷാന്നവതരമഭിനവതരം കല്യാ-- 
ണാര്‍ കല്യാണതരം രൂപം തനുതേ 
നിര്‍മ്മിനോതി. ഏവമേവായമാ-- 
ത്മേത്യാദി പൂര്‍വ്വവത്‌ . 


നിത്യോപാത്താന്യേവ പൃഥി--- 
വ്യാദീന്യാകാശാന്താനി പഞ്ചഭൂതാനി 
യാനി “ദ്വേ വാവ ബ്രഹ്മണോ രൂ- 
പേ* ഇതിചതുര്‍ത്ഥേ വ്യാഖ്യാതാനി 
പേശസ്ഥാനീയാനി താന്യവോ-- 
പമൃദ്യോപമൃദ്യ, അന്യദന്യച്ച ദേ- 
ഹാത്തരം നവതരം കല്യാണതരം 
രൂപം സംസ്ഥാനവിശേഷം ദേഹാ-- 
ന്തരമിത്യര്‍ത്ഥഃ കുരുതേ. പിത്ര്യം 
വാ പിതൃലോകോപഭോഗയോഗ്യ- 


ആ ഈ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ -- എപ്ര 
കാരം ഒരു പേശസ്കാരി, തട്ടാന്‍ -- പേ 
ശം സുവണ്ണം അതുകൊണ്ടു പണിചെയ്യു 
ന്നവന്‍ പേശസ്‌കാരി, തട്ടാന്‍ -- സുവര്‍ 
ണ്ണത്തിന്‍െറ ഒരു കഷ്ണം എടുത്ത്‌ , മുറി 
ച്ചെടുത്ത്‌ , രചനാവിശേഷത്തോടുകൂടി 
മുമ്പുളളതിനേക്കാള്‍ ഭംഗിയായി, കൂടുത 
ൽ മനോഹരമായിരിക്കുന്ന രൂപത്തെ ഉ 
്ടാക്കുന്നുവോ നിര്‍മ്മിക്കുന്നുവോ അതു 
പോലെയാണ്‌ ഈ ആത്മാവ എന്നുളള 
തെല്ലാം മുമ്പു പറഞ്ഞതുപോലെ. 


നിത്യോപാത്തമായി സ്വര്‍ണ്ണസ്‌ 
ഥാനത്തിരിക്കുന്നതായി പൃഥിവി മുതല്‍ 
ആകാശം വരെയുളള പഞ്ചഭൂതങ്ങളെ -- 
അവയെെക്കുറിച്ചാണ്‌ “രണ്ടു മാരതമാണ്‌ 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ രൂപങ്ങള്‍" എന്ന്‌ നാ 
ലാമദ്ധ്യായത്തില്‍ പറഞ്ഞത്‌ -- അവയെ 
ത്തന്നെ വീണ്ടും വീണ്ടും ഉപമര്‍ദ്ദനം ചെ 
യ്ത്‌ മററു ദേഹാന്തരങ്ങളെ അതായത്‌ 
നവതരവും സുന്ദരവുമായ മറെറാരു 
ദേഹത്തെ നിര്‍മ്മിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. അ 
ത്‌ പിരത്യമോ -- പിതൃലോകത്തില്‍ ഉപ 
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മിത്യര്‍ത്ഥഃ. ഗാന്ധര്‍വ്വം ഗന്ധര്‍വ്വാ-- 
ണാമുപഭോഗയോഗ്യം, തഥാ ദേ-- 
വാനാം ദൈവം, പ്രജാപതേഃ പ്രാ-- 
ജാപത്യം, ്രഹ്മണ ഇദം സ്രാഹ്മം 
വാ. യഥാകര്‍മ്മ യഥാ ശ്രുതം അ-- 
നേൃഷാം വാ ഭൂതാനാം സംബന്ധി 
ശരീരാന്തരം കുരുതേ ഉതൃഭിസം-- 
ബധ്യതേ. 


യേ സ്യ ബന്ധനസംജ്ഞകാഃ 
ഉപാധിഭൂതാഃ, യൈഃ സംയുക്തസ്‌- 
തന്മയോ | യമിതി വിഭാവ്യതേ, തേ 
പദാര്‍ത്ഥാഃ പുംജീകൃത്യേഹൈകമത്രത 
പ്രതിനിര്‍ദ്ദിശ്യന്തേ -- 
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ഭോഗത്തിനു പററിയത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം -- 
ഗാന്ധര്‍വ്വമോ, ഗന്ധര്‍വ്വന്മാര്‍ക്കുപഭോഗ 
ത്തിനു പററിയത്‌ -- ദൈവമോ -- ദേവ 
ന്മാര്‍ക്കുപഭോഗത്തിനുപററിയത്‌' - പ്രാ 
ജാപത്യമോ--പ്രജാപതിക്കു പററിയത്‌ 
-്രാഹ്മമോ -- (്ഹഫ്മാവിനു പററിയ 
ത്‌ , കര്‍മ്മജ്ഞാനങ്ങള്‍ക്കനുസരിച്ച്‌ 
മററു ഭൂതങ്ങളെ സംബന്ധിക്കുന്ന ശരീ 
രാന്തരമോ നിര്‍മ്മിക്കുന്നു എന്ന്‌ ബന്ധിപ്പി 
ക്കണം. 


ഈ ആത്മാവിന്‌ ബന്ധന സം 
ഞകരായ ഉപാധി ഭൂതന്മാരാരെല്ലാമാണ്‌ , 
ഏതിനോടെല്ലാം ചേര്‍ന്നാണ്‌ അത്‌ തന്മ 
യനെന്ന്‌ ഭാവിക്കുന്നത്‌ , ആ പദാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളെ പുഞ്ജീകരിച്ച്‌ (കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്ത്‌ ) ഇ 
വിടെ ഒരിടത്ത്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു --- 


മ്ര്രഃ ട-- സ വാ അയമാത്മാ ഹ്മ വിജ്ഞാനമയോ 
മനോമയ ഃ പ്രാണമയള്‍ചക്ഷുര്‍മ്മയഃ ശ്രോധ്രമയഃ പൃഥ്വീ-- 
മയഃ ആപോമയോ വായുമയ ആകാശമയസ്തേജോമ-- 
യോ ! തേജോമയഃ കാമമയോ ! കാമമയഃ ക്രോധമയോ 
[ ക്രോധമയോ ധര്‍മ്മമയോ | ധര്‍മ്മമയഃ സര്‍വ്വമയന്രദ്യ.-- 
ദേതദിദംമയോ |! ദോമയ ഇതി യഥാകാരീ യഥാചാരീ ത-- 
ഥാ ഭവതി സാധുകാരീ സാധുര്‍ഭവതി പാപകാരീ പാപോ 
ഭവതി പുണ്യഃ പുണ്യേന കര്‍മ്മംനാ ഭവതി പാപഃ പാ-- 
പേന. അഥോ ഖല്വാഹൂഃ കാമമയ ഏവായം പുരുഷ 
ഇതി സ യഥാകാമോ ഭവതി തര്‍ക്രതുര്‍ഭവതി യരക്രതു-- 
ര്‍ഭവതി തത്കര്‍മ്മ കുരുതേ യതകര്‍മ്മ കുരുതേ തദഭി- 
സമ്പദ്യതേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5- ആ ഈ ആത്മാവ്‌ (്രഹ്മമാണ്‌ . അ 
ത വിജ്ഞാനമയനും മനോമയനും (്രാണമയനും ചക്ഷുര്‍ 
മയനും ശ്രോത്രമയനും പൃഥിവീമയനും ജലമയനും വായു 
മയനും ആകാശമയനും തേജോമയനും അതേജോമയനും 
കാമമയനും അകാമമയനും ക്രോധമയനും അക്രോധമയ 
നും ധര്‍മ്മമയനും അധര്‍മ്മമയനും സര്‍വ്വമയനുമാണ്‌ . 
ഇദംമയനും ((പത്യക്ഷമായത്‌ ) അദം മയനും (പരോക്ഷ 
മായത്‌ ) ആയതെല്ലാം ഇതുതന്നെ. അതെപ്രകാരം ചെ 
യ്യുന്നുവോ എപ്രകാരം ആചരിക്കുന്നുവോ അതുപോലെ 
തന്നെയായിത്തീരുന്നു. പുണ്യകര്‍മ്മത്തെ ചെയ്യുന്നവന്‍ 
പുണ്യവാനായിത്തീരുന്നു. പാപകര്‍മ്മത്തെ ചെയ്യുന്നവന്‍ 
പാപിയായിത്തീരുന്നു. പുണ്യം പുണ്യകര്‍മ്മത്താലും പാ 
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വം പാപകര്‍മ്മത്താലും സംഭവിക്കുന്നു. അതാണ്‌ തീര്‍ 
ത്തും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ -- ഈ പുരുഷന്‍ കാമമയന്‍ ത 
ന്നെ എന്ന്‌ . അവന്‍ എപ്രകാരം കാമിക്കുന്നുവോ അപ്ര 
കാരം നിശ്ചയം ഭവിക്കുന്നു. എപ്രകാരം നിശ്ചയം ഭവി 
ക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം കര്‍മ്മം ചെയുന്നു. എപ്രകാരം 
കര്‍മ്മം ചെയുന്നുവോ അപ്രകാരം ഫലപ്രാപ്തി കൈ 


വരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 5 --സ വാ അയം യ ഏവം 
സംസരത്യാത്മാ ്രഹ്മൈവ പര 
ഏവ, യോ | ശനായാദ്യതീതഃ വിജ 
ഞാനമയോ വിജ്ഞാന. ബുദ്ധിസ്‌-- 
തേനോപലക്ഷ്യമാണസ്‌ ത൯യഃ 
ംതമ ആത്മേതി യോ |! യം വിജ്‌... 
ഞാനമയഃ പ്രാണേഷു* (4. 3. 7) 
ഇതി ഹ്യുക്തം. വിജ്ഞാനമയോ 
വിജ്ഞാന്പപായഃ യസ്മാത്തദ്ധ- 
ര്‍മ്മത്വമസ്യ വിഭാവ്യതേ “ധ്യായതീവ 
ലേലായതീവ്‌* (4. 3. 7) ഇതി. 


തഥാ മനോമയോ മനഃസന്നി-- 
കര്‍ഷാന്മനോമയഃ. തഥാ പ്രാണമയഃ 
പ്രാണഃ പഞ്ചവൃത്തിസ്ത൯യഃ, 
യേന ചേതനള്‍ചലതീവ ലക്ഷ്യതേ. 
തഥാ ചക്ഷുര്‍മയോ രൂപദര്‍ശനകാ-- 
ലേ. ഏവം ശ്രോത്രമയഃ ശബ്ദശഗ്ര-- 
വണകാലേ. ഏവം തസ്യ തസ്യേ-- 
ന്ര്രിയസ്യ വ്യാപാരോര്ഭവേ തത്ത-- 
നമയോ ഭവതി. 


ഏവം ബുദ്ധി പ്രാണദ്വാരേണ 
ചക്ഷുരാദികരണമയഃ സന്‍ ശരീരാ-- 
രംഭകപൃഥിവ്യാദിഭൂതമയോ ഭവതി. 
ത്ര്ത പാര്‍ത്ഥിവശരീരാരംഭേ പ്ൃ-- 
ഥിവീമയോ ഭവതി. തഥാ വരുണാദി 
ലോകേഷു ആപൃശരീരാരംദേ ആ-- 
പോമയോ ഭവതി. തഥാ വായവ്യ-- 
ശരീരാരംഭേ വായുമയോ ഭവതി. ത-- 
ഥാ ആകാശശരീരാരംഭേ ആകാശമ-- 
യോ ഭവതി. 


ആ ഇത്‌ ഡംസരിക്കുന്ന ആത്മാ 
വ്‌ , ബ്രഹ്മം തന്നെയാണ്‌ . പരന്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ . വിശപ്പുമുതലായവക്കതീതനാ 
ണ്‌ . വിജ്ഞാനമയനാണ്‌ , വിജ്ഞാന 
മെന്നാല്‍ ബുദ്ധി അതിനാല്‍ കാണപ്പെടു 
ന്നത്‌ ത൯യ൯. “ആ ത്മാവേതാണ്‌ പ്രാ 
ണങ്ങളില്‍ വിജ്ഞാനമയനേതാണോ അ 
ത്‌ “ എന്നുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . വിജ്ഞാനമയ 
നെന്നാല്‍ വിജ്ഞാന പ്രായനെന്നര്‍ത്ഥം. 
അതിനാലിത്‌ അതിന്‍െറ ധര്‍മ്മത്വം വിഭാ 
വനം ചെയ്തിരിക്കുന്നു “ധ്യാനിക്കുന്ന 
തുപോലെയും ചലിക്കുന്നതുപോലെ 
യും* എന്നിങ്ങിനെ. 


അതുപോലെ മനസ്സാന്നിദ്ധ്യം മൂ 
ലം മനോമയനാണ്‌ . അതുപോലെ പ്രാ 
ണമയനാണ്‌ . പ്രാണന്‍ അഞ്ചു വൃത്തിക 
ളോടുകൂടിയവനാണ്‌ . തന്മയനാണ്‌ . അ 
തുകൊണ്ടാണ്‌ ചേതനമായത്‌ ചലിക്കു 
ന്നതുപോലെ കാണപ്പെടുന്നത്‌ . രൂപം 
കാണുമ്പോള്‍ അപ്രകാരം ചക്ഷുര്‍മ്മയ 
നാണ്‌ . ശങ്ദം കേള്‍ക്കുന്ന സമയത്ത്‌ 
അതുപോലെ ശ്രോത്രമയനാണ്‌ . ഇപ്ര 
കാരം അതാതിന്ദ്രിയവ്യാപാരകാലത്ത്‌ 
തത്തനമയങ്ങളായി ഭവിക്കുന്നു. 


ഇപ്രകാരം ബുദ്ധി, പ്രാണന്‍ എ, 
ന്നിവവഴി ചക്ഷുരാദി ഇന്ദ്രിയത്തോടുകൂ 
ടിയവനായിത്തീരുന്നു. പിന്നെ ശരീരാ 
രംഭകങ്ങളായ പൃഥിവ്യാദിഭൂതങ്ങളോടു 
കൂടിയവനായിത്ത്രുന്നു. പാര്‍ത്ഥിവശ 
രീരാരംഭത്തില്‍ പൃഥിവീമയനായിത്തീരു 
ന്നു. അതുപോലെ വരുണാദിലോകങ്ങ 
ളില്‍ ആപ്യ ശരീരാരംഭത്തില്‍ ആപോമ 
യനായിത്തീരുന്നു. അതുപോലെ വായ 
വൃശരീരാരംഭത്തില്‍ വായുമയനായിത്തീ 
രുന്നു. അപ്രകാരം ആകാശ ശരീരാരംഭ 
ത്തില്‍ ആകാശമയനായിത്ത്രുന്നു. 
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ഏവമേതാനി തൈൌസാനി 
ദേവശരീരാണി തേഷ്വാരഭ്യമാണേ-- 
ഷു തന്മയസ്തേജോമയോ ഭവതി. 
അതോ വൃത്‌ പിക്താനി പശ്വാദി-- 
ശരീരാണി നരകദ്പ്രതാദി ശരീരാണി 
ചാതേജോമയാനി. താന്യപേക്ഷ്യാ-- 
ഹ -- അതേജോമയ ഇതി. 


ഏവം കാരൃയകരണസംഘാത.-- 
മയഃ സന്നാത്മാ പ്രാപ്തവ്യം വസ്‌-- 
ത്വന്തരം പശ്യന്നിദം മയാ പ്രാപ്ത-- 
മദോ മയാ പ്രാപ്തവ്യം ഇത്യേവം 
വിപരീതപ്രത്ൃയയസ്‌ തദഭിലാഷഃ 
കാമമയോ ഭവതി. തസ്മിന്‍ കാമേ 
ദോഷം പശ്ൃതഃ തദ്വിഷയാഭിലാ-- 
ഷപ്രശമേ ചിത്തം പ്രസന്നമകലുഷം 
ശാന്തം ഭവതി, തന്മയോ | കാമമയഃ. 


ഏവം തന്‍മിന്വിഹതേ. കാമേ 
കേനചിത്സ കാമഃ ക്രോധത്വേന പ- 
രിണമതേ, തേന തന്മയോ ഭവന്‍ 
ക്രോധമയഃ സ ക്രോധഃ കേനചി-- 
ദുപായേന നിവര്‍ത്തിതോ യദാ ഭ-- 
വതി തദാ പ്രസന്നമനാകുലം ചിത്തം 
സദമക്രോധ ഉച്യതേ, തേന ത൯യ.. 
ഏവം കാമക്രോധാഭ്യാം അകാമ-- 
ക്രോധാഭ്യാം ച തന്മയോ ഭൂത്വാ, 
ധര്‍മ്മമയോ ! ധര്‍മ്മമയശ്ചഭവതി. 
ന ഹി കാമക്രോധാദിഭിര്‍വിനാ ധ-- 
ര്‍മ്മാദിപ്രവൃത്തിരുപപദ്യതേ. “യ-- 
ദൃദ്ധി കുരുതേ കര്‍മ്മ തത്തത്‌ കാ-- 
മസ ചേഷ്ടിതം* ഇതി സ്മരണാത്‌ . 


ധര്‍മ്മമയോ |! ധര്‍മ്മമയശ്ച 
ഭൂത്വാ സര്‍വ്വമയോ ഭവതി. സമസ്തം 
ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മയോഃ കാര്യം യാവത്‌ 
കിഞ്ചിദ്ധ്യാകൃതം തത്സര്‍വ്വം ധര്‍മ്മാ-- 
ധര്‍മ്മയോഃ ഫലം തത്പ്രതിപദ്യ-- 
മാനസ്തനയോ ഭവതി. കിം ബ- 
ഹുനാ, തദേതത്സിദ്ധമസ്യ യദയ-- 
മിദംമയോ ഗുൃഹ്യമാണവിഷയാ-- 
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അതുപോലെ ഈ തൈജസങ്ങ 
ളായ ദേവശരീരങ്ങള്‍ അവയുടെ ആരം 
ഭത്തില്‍ തന്മയങ്ങളായി തേജോമയങ്ങ 
ഉായിത്തീരുന്നു. അനന്തരം വ്ൃൃത്യസ്തങ്ങ 
ളായ പശു മുതലായ ശരീരങ്ങളും നരക 
ത്തിലെ പ്രേതാദി ശരീരങ്ങളും അതേജോ 
മയങ്ങളാണ്‌ . അവയെ അപേക്ഷിച്ചാണ്‌ 
അതേജോമയങ്ങളെന്നു പറഞ്ഞത്‌ . 


ഇപ്രകാരം ശരീര്രേനദ്രിയസംഘാ 
തമയനായി ആത്മാവ്‌ കിട്ടേണ്ടതായ വ 
ന്ത്വന്തരത്തെ കണ്ട്‌ ഇത്‌ എനിക്കുകിട്ടി 
അതെനിക്ക്‌ കിട്ടേണ്ടിയിരിക്കുന്നു എന്നി 
ങ്ങിനെയുളള വിപരീതപ്രത്യയങ്ങളോടു 
കൂടിയവനായി അതെല്ലാം ആഗ്രഹിച്ച്‌ 
കാമമയനായിത്തീരുന്നു. ആ കാമത്തില്‍ 
ദോഷം കണ്ട്‌ ആ വിഷയത്തില്‍ അഭിലാ 
ഷമില്ലാതാവുമ്പോള്‍ ചിത്തം പ്രസന്നവും 
കലുഷരഹിതവും ശാന്തവും, തന്മയവും 
അകാമമയവും ആയിത്തീരുന്നു. 


അപ്രകാരം എന്തുകൊണ്ടെങ്കി 
ലും ആ കാമത്തിന്‌ പ്രതിബന്ധം ഭവിക്കു 
മ്പോള്‍ ആ കാമം ക്രോധമായി പരിണ 
മിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ തന്മയനായി, ക്രോധ 
മയനായിത്തീരുന്നു. ൫൭ യ്യകാധം ഏതെ 
ങ്കിലും ഉപായത്താല്‍ ഇല്ലാതായാല്‍ അ 
പ്പോള്‍ ചിത്തം പ്രസന്നവും അനാകുലവു 
മാകുന്നു. അതിനെ അക്രോധമെന്നുപറ 
യുന്നു. അങ്ങിനെ തന്മയനാകുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം കാമക്രോധങ്ങളാലും അകാമാ 
ക്രോധങ്ങളാലും തനമയനായിട്ട്‌ ധര്‍മ്മമ 
യനും അധര്‍മ്മമയനുമായിത്തീരുന്നു. കാ 
മക്രോധാദികളില്ലാതെ ധര്‍മ്മാദി പ്രവൃ 
ത്തികളുണ്ടാവാന്‍ ൮യ൮. “ഏതേതു കര്‍മ്മ 
ത്തെ ചെയുന്നുവോ അതെല്ലാം ക്റമത്തി 
ന്‍െറ ചേഷ്ടയാണ്‌ “ എന്ന്‌ നിമൃതി 
പറയുന്നു. 


ധര്‍മ്മമയവും അധമമ്മമയവുമാ 
യി; സര്‍വ്വമയമായിത്തീരുന്നു. വ്യാകൃത 
നായിട്ടെന്തെങ്കിലുമുണ്ടെങ്കില്‍ അതെല്ലാം 
ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളുടെ കാരൃമാണ്‌ . അതെ 
ല്ലാം ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലമാണ്‌ . അ 
വയെ പ്രാപിച്ച്‌ തന്മയനായി ഭവിക്കുന്നു. 
എന്തിനധികം? ഈ വിഷയത്തില്‍ ഇത 
സിദ്ധമാണ്‌ - ഇത്‌ ഇദംമയമാണ്‌ , ഗ്ര 
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ദിമയഃ, തസ്മാദയമദോമയഃ., അദ 
ഇതി പരോക്ഷം കാര്യേണ ഗൃഹ്യ-- 
മാണേന നിര്‍ദിശ്യതേ. അനന്താ 
ഹ്ൃയന്തഃ കരണേ ഭാവനാവിശേഷാം. 
നൈവ തേ വിശേഷതോ നിര്‍ദ്ദേ- 
ഷ്ടും ശക്യന്തേ. തസ്മിംസ്തസ്മിന്‍ 
ക്ഷണേ കാര്യതോ ! വഗമ്യന്തേ, ഇ- 
ദമസൃ ഹൃദിവര്‍ത്തതേ ! ദോ 
സ്ൃതി, തേന ഗൃഹ്ൃമാണകാര്യേണ 
ഇദംമയതയാ നിര്‍ദ്ദിശ്യതേ പരോ-- 
ക്ഷോ | ന്നസ്ഥോ വ്യവഹാരോ 
യമിദാനീമദോമയ ഇതി. 


സംക്ഷേപസ്തു യഥാകര്‍-- 
ത്തും യഥാ വാ ചരിതും ശീലമസ്യ 
സോ) യം യഥാകാരി യഥാചാരീസ 
തഥാ ഭവതി. കരണം നാമ നിയതാ 
രിയാ വിധിപ്രതിഷേധാദിഗമ്യാ, 
ചരണം നാമാനിയമിതിവിശേഷ:. 
സാധുകാരീ സാധൂര്‍ഭവതീതി യ-- 
ഥാകാരീതൃസ്യ വിശേഷണം, പാ-- 
പകാരീ പാപോ ഭവതീതി ച യഥാ-- 
ചാരീത്യസ്യ. 


താച്ഛീല്യപ്രത്യയോപാ-- 
ദാനാല്‍ അതൃന്തതാത്പരൃതൈവ 
തന്മയത്വം, ന തു തത്കര്‍മ്മമാത്രേ-- 
ണേത്യാശങ്ക്യാഹ --- പുണ്യഃ പു-- 
ണ്യേന കര്‍മ്മണാ ഭവതി പാപ പാ-- 
പേനേതി. പുണൃപാപകമമ്മേമാ-- 
ത്രേണൈവ തന്മയതാ സ്യാന്നതു 
താച്ഛീല്യമപേക്ഷതേ. താച്ഛീ-- 
ല്യേ തു തന്മയത്വാതിശയ ഇത്ൃയം 
വിശേഷം. 


ത്രത കാമക്രോധാദിപൂര്‍വ്വക 
പുണ്യാപുണ്യകാരിതാ സര്‍വ്വമയ-- 
ത്വേഹേതുഃ, സംസാരസ്യ കാരണം, 
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ഹിക്കപ്പെടാവുന്ന വിഷയാദിമയമാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ ഇത്‌ അദോമയമാണ്‌ . അദം 
എന്നാല്‍ ഗൃഹുൃമാണമായ കാര്യത്തില്‍ 
നിന്നും വൃതൃസ്തമായ പരോക്ഷ വന്‍ 
തുവാണ്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . 
അന്തഃകരണത്തിലെ ഭാവനാവിശേഷങ്ങ 
ള്‍ അനന്തങ്ങളാണല്ലോ. അവയെ വി 
ശേഷരൂപത്തില്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കാന്‍ വയ്യ. 
അതാതു സമയത്ത്‌ അവയുടെ കാര്യം 
കൊണ്ട്‌ മനസ്സിലാക്കാമെന്നു മാത്രം, ഇ 
ത്‌ ഇവന്‍െറ ഹൃദയത്തിലും അത്‌ അവ 
ന്‍െറ ഹൃദയത്തിലും വര്‍ത്തിക്കുന്നു എ 
ന്നിങ്ങിനെ. (ഗ്രഹിക്കപ്പെടാവുന്ന കാര്യം 
വഴി ഇദംമയരൂപത്തോടുകൂടി നിര്‍ദ്ദേശി 
ച്ചിരിക്കുകയാണ്‌ . അന്തടകരണനഥമായ 
പരോക്ഷവ്യവഹാരത്തോടുകൂടിയത്‌ 
അദോമയമാണ്‌ എന്ന്‌. 


ചുരൂക്കത്തില്‍ ഏതുവിധവും ചെ 
യ്യുന്നതോ ഏതുവിധവും ചരിക്കുന്നതോ 
ആയ ശീലമുളളവന്‍ യഥാകാരിയും അതു 
പോലെ യഥാചാരിയുമായി ഭവിക്കുന്നു. 
വിധിപ്രതിഷേധങ്ങളാലറിയപ്പെടുന്ന നി 
യതമായ ക്രിയയുടെ പേരാണ്‌ കരണം. 
ചരണമെന്നത്‌ അനിയതമായതാണ്‌ ഏ 
ന്ന്‌ വിശേഷം. സാധുകാരീ സാധുവാ 
യിത്തീരുന്നു. ഇത്‌ യഥാകാരിക്കുളള വി 
ശേഷണമാണ്‌ . പാപകാരി പാപിയാ 
യിത്തീരുന്നു. ഇത്‌ യഥാചാരിക്കുള്ള വി 
ശേഷണവുമാണ്‌ . 


യഥാകാരി മുതലായ പദങ്ങളില്‍ 
താച്ഛീല്യ (പ്രതൃയം സ്വീകരിച്ചിരിക്കു 
ന്നതിനാൽ കര്‍മ്മത്തിലുള്ള അത്യന്തം താ 
ല്‍പ്പര്യമാണ്‌ തന്മയത, കേവലം കര്‍മ്മമാ 
ത്രം കൊണ്ടായതിനാല്‍ തന്മയത ഉണ്ടാ 
വുകയില്ല എന്ന്‌ ശങ്കിച്ച്‌ പറയുന്നു -- 
പുണ്യം പുണ്യകര്‍മ്മത്താലുണ്ടാവുന്നു, 
പാപം പാപത്താലും. പുണൃപാപകര്‍മ്മ 
മാത്രം കൊണ്ടുതന്നെ തന്മയതയുണ്ടാ 
വും. താച്ഛീല്യത്തെ അപേക്ഷിക്കേ 
ണ്ടതില്ല. താച്ഛീല്യമുണ്ടെങ്കില്‍ തന്മയത 
കൂടുതലുണ്ടാകുമെന്നാണ്‌ ഇതിനുള്ള വി 
ശേഷം. 


ഇതില്‍ കാമക്രകോധാദികളെ തുടര്‍ 
ന്നുള്ള പുണ്യാപുണ്യാചരണമാണ്‌ സര്‍ 
വൃമയത്വത്തിനും സംസാരത്തിനും ഒരു 
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ദേഹാദ്‌ ദേഹാന്മരസഞ്ചാരസ്യ ച. 
ഏതതര്ര്രയുക്തോ ഹ്യന്ൃദനൃദ്ദേ- 
ഹാന്തരമുപാദത്തേ. തസ്മാര്‍പു--- 
ണ്യാപുണ്യേ സംസാരസ്യ ൧ാാരണം. 
ഏതദ്വിഷയഈ ഹി വിധിപ്രതിഷേ- 
ധൌഈ. അത്ര ശാസ്ത്രസ്യ സാഫല്യ-- 
മിതി. 


അഥോ അപ്യന്യേ ബന്ധമോ-- 
ക്ഷാകുശലാഃ ഖല്വാഹൂഃ -- സത്യം 
കാമാദിപൂര്‍വ്വകേ പുണ്യാപുണ്യേ 
ശരീര്രഗഹണകാരണം; തഥാപി 
കാമരപയുക്തോ ഹി പുരുഷഃ പു-- 
ണ്യാപുണ്യേ കര്‍മ്മണീ ഉപചിനോതി. 
കാമ്രപഹാണേ തു കര്‍മ്മ വിദ്യമാന-- 
മപി പുണ്യാപുണ്യോപചയകരം ന 
ഭവതി. ഉപചിതേ അപി പുണ്യാ-- 
പൂണ്യേ കര്‍മ്മണീ കാമശൂന്യേ ഫ-- 
ലാരംഭകേ. ന ഭവതഃ. തസ്മാത്‌, 
കാമ ഏവ സംസാരസ്യ മൂലം തഥാ 
ചോക്തമാഥര്‍വ്ൃവണേ “കാമാന്യഃ 
കാമയതേ മനൃമാനഃ സ കാമഭിര്‍-- 
ജായതേ ത്ര്ര ത്രത” (മു. ഉ. 2. 2. 2) 
ഇതി. തസ്മാത്‌ ഷാമമയ ഏവായം 
പുരുഷോ യദന്യമയത്വം തദകാ-- 
രണം വിദ്യമാനമപീതൃതോ | 
വധാരയതി കാമമയ ഏവേത്‌.. 


യസ്മാത്സ ച കാമമയട$ 
സന്യാദൃശേന കാമേന യഥാ കാമോ 
ഭവതി, തത്ക്രതുര്‍ഭവതി. സ കാമ 
ഇഷദദിലാഷ മാത്രേണാഭിവൃക്തോ 
യസ്മിന്വിഷയേ ഭവതി, സോ 
വിഹന്യമാനഃ സ്ഫുടീഭവന്‍ ക്രതു-- 
ത്വമാപദൃതേ. ക്രതൂര്‍ന്നാമാധ്യ-- 
൨സായോ നിശ്ചയോ യദനന്തരാ 
ക്രിയാ (്രവര്‍ത്തതേ. 


യത്രകതുര്‍ഭവതി യാദുൃക്‌ 
കാമകാര്യണ ക്രതുനാ യഥാരൂപഃ 
ക്രതുരസ്വ സോ | യം യതര്‍്ക്രതുര്‍- 
ഭവതി, തത്കർമ കുരുതേ, യദ്വി- 
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ദേഹത്തില്‍നിന്നും മറെറാരു ദേഹത്തിലേ 
ക്കുളള പോക്കിനും കാരണം. ഇതിന്‍െറ 
പ്രേരണയാലാണ്‌ ജീവന്‍ വേറെ വേറെ 
ദേഹങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ . അതിനാ 
ല്‍ പുണ്യാപുണ്യങ്ങളാണ്‌ സംസാര കാ 
രണം. ഇതിനെ സംബന്ധിക്കുന്ന വിഷ 
യങ്ങളാണ്‌ വിധിനിഷേധങ്ങള്‍. ഇതിലാ 
ണ്‌ ശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ സാഫല്യം 


ഇതിനെപ്പററി ബന്ധമോക്ഷകുശ 
ലന്മാരായ മററു ചിലര്‍ തീര്‍ത്തു പറയുന്നു 
- കാമാദികളെത്തുടര്‍ന്നുള്ള പുണ്യാപു 
ണ്യങ്ങളാണ്‌ ശര്ര ഗ്രഹണകാരണം എ 
ന്നതുശരിയാണ്‌ . എങ്കിലും കാമപ്രേരിത 
നായിട്ടാണ്‍ പുരുഷന്‍ പുണ്ൃയപാപങ്ങളെ 
ചെയ്യുന്നത്‌ . കാമമില്ലെക്കില്‍, കര്‍മ്മമു 
ണ്ടെങ്കില്‍പോലും പുണ്യപാപങ്ങളുടെ 
വൃദ്ധി ഉണ്ടാകുന്നില്ല. കാമമില്ലാതെ ചെ 
യ്യുന്ന പുണ്യാപുണ്യങ്ങള്‍ ഫലാരംഭക 
മായി ഭവിക്കുന്നില്ല. അതിനാല്‍ കാമം ത 
ന്നെയാണ്‌ സംസാരത്തിന്‍െറ പേര്‍ . അ 
ങ്ങിനെ അധര്‍വ്വണത്തിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ 
- *കാമനകളെത്തന്നെ ചിന്മിക്കുന്നവന്‍ 
ആ കാമങ്ങള്‍ വഴി അവിടവിടെ ജനിക്കു 
ന്നു” എന്ന്‌ . അതിനാലീ പുരുഷന്‍ കാമമ 
യന്‍ തന്നെയാണ്‌ . ഇവന്‍ അനൃമയത്വ 
മുണ്ടെങ്കിലും അത്‌ (സര്‍വ്വമയത്വത്തിന്‌ ?) 
കാരണമല്ല. അതിനാല്‍ (ശുതി തീര്‍ച്ചപ്പെ 
ടുത്തുന്നു കാമമയന്‍ തന്നെയാണ്‌ എന്ന്‌ . 


എന്തെന്നാലവന്‍ കാമമയനായി 
ഏതൊരു കാമത്താല്‍ യഥാ കാമനാവൂ 
ന്നുവോ അങ്ങിനെ തര്‍ ക്രതു (ആ നിള്‍ച 
യത്തോടുകൂടിയവന്‍) വായിത്തീരുന്നു. 
ആ കാമം കുറച്ചെങ്കിലും അഭിലാഷത്തോ 
ടൂകൂടി യാതൊരു വിഷയത്തില്‍ അഭിവ്യ 
ക്തമാകുന്നുവോ ആ വിഷയത്തില്‍ അ 
വന്‍ നിഹതനല്ലാതെ സ്ഫുടമായ നിള്‍ 
ചയരൂപത്തെ (പ്രാപിക്കുന്നു. ക്രതു എ 
ന്നാല്‍ അധൃവസായം അഥവാ നിശ്ച 
യമാണ്‌ . അതിനുശേഷം ക്രിയസംഭവി 
ക്കുന്നു. 


യാതൊരു നിശ്ചയത്തോടുകൂടി 
യവനായി ഭവിക്കുന്നുവോ, അതായത്‌ 
കാമത്തിന്‍െറ കാരൃരൂപമായ യാതൊരു 
നിശ്ചയത്തോടുകൂടിയവനായിത്തീരുന്നു 
വോ, ഇപ്രകാരം ഏതു നിശ്ചയത്തോടു 


ന (0൧6 


ഷയഃ ക്രതുസ്തത്‌ ഫലനിവൃത്തയേ 
യദ്യോഗ്യം കര്‍മ്മ തത്കുരുതേ നി-- 
വര്‍ത്തയതി, യത്കര്‍മ്മ കുരുതേ 
തദഭിസമ്പദ്യതേ. തദീയം ഫലമഭി-- 
സമ്പദൃതേ തസ്മാത്സര്‍വ്വമയത്വേ | 
സൃ സംസാരിത്വേ ച കാമ ഏവ 
ഹേതുരിതി. 


702 


ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരമുളള 
കര്‍മ്മത്തെ ചെയുന്നു. ഏതു വിഷയ 
ത്തില്‍ ഇവന്‍ നിശ്ചയമുണ്ടോ അതി 
ന്‍െറ ഫലസിദ്ധിക്കായി കര്‍മ്മത്തെ ചെ 
യ്യുന്നു. അതിനാല്‍ സമ്പന്നനായിത്തീരു 
ന്നു, അതിന്‍െറ ഫലത്തെ ലഭിക്കുന്നു. 
അതിനാലിവിടെ സര്‍വ്വമയത്വത്തിനും 
സംസാരിത്വത്തിനും കാമം തന്നെയാണ്‌ 
കാരണം. 


മ്രന്തഃ 6 -- തദേഷ ശ്ലോകോ ഭവതി. തദേവ സക്തഃ 
സഹ കരര്‍മ്മണൈതി ലിംഗം മനോയ്രത നിഷക്തതമസ്യ. 
പ്രാപ്യാന്തം കര്‍മ്മണസ്തസ്യ യത്കിഞ്ചേഹ കരോത്യയം. 
തസ്മാല്ലോകാത്‌ പുനരൈത്യസ്മൈ ലോകായ കര്‍മ്മണ 
ഇതിനു കാമയമാനോ |! ഥാ കാമയമാനോ യോ ! കാമോ 
നിഷ്കാമ ആപ്തകാമ ആത്മകാമോ ന തസ്യ പ്രാണാ 
ഉത്ക്രാമന്തി ബ്രഹ്മൈവ സന്‍ ബ്രഹ്മാപ്പയേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- അതിലീ മ്രന്തമുണ്ട്‌ . ഇവന്‍െറ ലിംഗം 
അഥവാ മനസ്സ്‌ യാതൊന്നില്‍ അത്യന്തം ആസക്തമാ 
കുന്നുവോ അതിന്‍െറ ഫലത്തെ ഇച്ഛിച്ച്‌ കര്‍മ്മത്തോ 
ടുകൂടി അതിനെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഈ ലോകത്തിലെന്തെ 
ങ്കിലും ചെയുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ ആ കര്‍മ്മഫലത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ 
മററു ലോകത്തിലെത്തി വീണ്ടും ഈ ലോകത്തില്‍ കര്‍മ്മം 
ചെയ്യാനായി തിരിച്ചു വരുന്നു. തീര്‍ച്ചയായും കാമിക്കുന്ന 
പൂരുഷനാണ്‌ ഇങ്ങിനെ ചെയുന്നത്‌ . ഇനി കാമിക്കാത്ത 
പുരുഷനുണ്ട്‌ . ആരാണോ അകാമനും നിഷ്കാമനും 
ആപ്തകാമയും ആത്മകാമനുമായിരിക്കുന്നത്‌ അവന്‍െറ 
പ്രാണന്‍ ഉത്രക്രമിക്കുന്നില്ല. അവന്‍ ബ്രഹ്മമായിത്ത 
ന്നെയിരുന്ന്‌ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 6 തസ്മിന്നര്‍ത്ഥേ ഏഷ ശ്ലോ-- 
കോ മന്ത്രോ! പി ഭവതി. തദേ_ 
വൈതി തദേവ ഗച്ഛതി, സക്ത 
ആസക്തസ്തഥ്രതാത്ഭൂതാഭിലാഷഃ 
സന്നിത്യര്‍ത്ഥഃ, കഥമേതി? സഹ 
കര്‍മ്മണാ യത്കര്‍മ്മഫലാസക്തഃ 
സന്നകരോത്‌ തേന കര്‍മ്മണാ സ-- 
ഹൈവ തദേതി തത്‌ ഫലമേതി. കിം 
തത്‌ ;? ലിംഗം മനഃ മനഃപ്രധാന-- 
ത്വാല്ലിംഗസ്യ മനോ ലിംഗമിത്യുചതേ. 


ഇവിടെ ആ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഈ 
ദൃശ്ലാകം, മ്രന്തം ഉണ്ട്‌ . സക്തന:യി, ആ 
സക്തനായി -- ഒന്നില്‍ അഭിലാഷമുണ്ടാ 
യി എന്നര്‍ത്ഥം -- അതിനെത്തന്നെ പ്രാ 
പിക്കുന്നു. എങ്ങിനെ പ്രാപിക്കുന്നു? കര്‍ 
മ്മത്തോടുകൂടി, കര്‍മ്മഫലാസക്തനായി 
ചെയുന്ന കര്‍മ്മത്തോടുകൂടി അവന്‍ സ്വ 
ന്സം കര്‍മ്മഫലത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. അ 
തെന്താണ്‌ ? ലിംഗം അഥവാ മനസ്സ്‌ . 
ലിംഗശരീരം മനഃപ്രധാനമായതിനാല്‍ അ 
തിന്‌ മനസ്സ്‌ അഥവാ ലിംഗം എന്ന്‌ പറ 
യുന്നു. 
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അഥവാ ലിംഗ്യതേ അവഗ-- 
മൃതേ ! വഗച്ഛതി യേന തല്ലിംഗം 
തന്നോ യ്രത യസന്‍മിന്നിഷക്തം 
നിശ്ചയേന സക്തമുത്ഭൂതാഭിലാ-- 
ഷസ്ൃ സംസാരിണഃ, തദഭിലാഷോ 
ഹി തത്കര്‍മ്മ. കൃതവാന്‍, തസ്മാ-- 
ത്തന്മനോ | ഭിഷംഗവശാദേവാസ്യ 
തേന കര്‍മ്മണാ തതര്‍ഫലപ്രാപ്തിഃ. 
തേനൈതത്സിദ്ധം ഭവതി, കാമോ 
മൂലം സംസാരസ്ൃതി. അതഃ ഉച്- 
ഛിന്നകാമസ്യ വിദ്യമാനാന്യപി കര്‍-- 
മ്മാണി ബ്രഹ്മവിദോ വന്ധ്യാവ്പ- 
സവാനി ഭവന്തി. “പര്യാപ്തകാമസ്യ 
കൃതാത്മനള്‍്ച ഇഹൈവ സര്‍വ്വേ 
പ്രവിലീയന്തി കാമാഃ* (മു. ഉ. 3. 2. 2) 
ഇതി ശ്രുതേ;. 


കിഞ്ച പ്രാപ്യാന്തം കര്‍മ്മണം. 
പ്രാപ്യ ഭുക്ത്വാ അന്തമവസാനം 
യാവത്‌ കര്‍മ്മണഃ പരിസമാപ്തിം 
കൃത്വേത്യര്‍ത്ഥഃ. കസ്യ കര്‍മ്മണോ | 
ന്തം പ്രാപ്യേത്യുച്യതേ തസ്യ യത്‌. 
കിഞ്ച കര്‍മ്മേഹാസ്മിന്‍ ലോകേ 
കരോതി നിര്‍വ്വര്‍ത്തയത്യയം, തസ്യ 
കര്‍മ്മണഃ ഫലം ഭുക്ത്വാ അന്തം 
പ്രാപ്യ തസ്മാല്ലോകാതല്‍ പുനരൈ-- 
ത്യാഗച്ഛത്യസ്മൈ ലോകായ ക-- 
ര്‍മ്മണേ അയം ഹി ലോക; കര്‍മ്മ- 
പ്രധാനഃ തേനാഹ--കര്‍മ്മണ ഇതി 
പുനഃ കര്‍മ്മകരണായ പുനഃ കര്‍മ്മ 
കൃത്വാ ഫലാസംഗവശാര്‍ പുനര-- 
മും ലോകം യാതീത്യേവം. ഇതി നു 
ഏവം നു കാമയമാനഃ സംസരതി. 
യസ്മാത്‌ കാമയമാന ഏവൈവം 
സംസരതൃഥ തസ്മാദകാമയമാ നോ 
ന ക്വചചിത്സംസരതി. 


ഫലാസക്തസ്യ ഹി ഗതിരു-- 
ക്താ. അകാമസ്യ ഹി കിയാനുപ- 
പത്തേ; കാമയമാനോ മുച്യത ഏവ. 
കഥം പുനരകാമയമാനോ ഭവതി? 
യോ! കാമോ ഭവത്യസാവകാമയ- 
മാനഃ കഥമകാമതേത്യുച്യതേ --യോ 
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അല്ലെങ്കില്‍ യാതൊന്നുകൊണ്ട്‌ 
ലിംഗനം ചെയ്യുന്നുവോ, മനസ്സിലാക്കുന്നു 
വോ അത്‌ ലിംഗം. ഈ സംസാരിയുടെ 
ആ മനസ്സ്‌ യാതൊന്നില്‍ നിഷക്തമാ 
യിരിക്കുന്നുവോ, നല്ലപോലെ സക്തമാ 
യിരിക്കുന്നുവോ അഭിലാഷമുള്ളതാണോ 
ആ അഭിലാഷത്തോടുകൂടിത്തന്നെ അ 
വന്‍ കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നു. അതുകൊണ്ടാ 
ണ്‌ അഥവാ ആ ചിത്താസക്തികൊണ്ടാ 
ണ്‌ ആ കാമകമര്‍മ്മത്തിന്‌ ഫലം കിട്ടുന്ന 
ത്‌ . അതിനാല്‍ കാമമാണ്‌ സംസാരകാ 
രണമെന്‍്‌. സിദ്ധമാവുന്നു. അതില്‍ കാമം 
തൃജിച്ച ്രഹ്മവേത്താവിന്‌ , കര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ഉണ്ടെങ്കിലും, വന്ധ്യാപ്രസവം പോലെ 
ഇല്ലാത്തതായിത്തീരുന്നു. “ആപ്തകാമ 
നും ശുദ്ധചിത്തനുമായ പുരുഷന്‍െറ കാമ 
ങ്ങളെല്ലാം ഇവിടെത്തന്നെ ലയിക്കുന്നു" 
എന്നു ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


മാത്രമല്ല കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ അന്ത 
ത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ -- പ്രാപിക്കുക ഭുജിക്കു 
ക, അന്തം അവസാനം, കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
ഫലപരിസമാപ്തിയെ ചെയ്തിട്ടെന്നര്‍ 
ത്ഥം. ഏതു കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ അന്തം പ്രാപി 
ച്ചിട്ട്‌ എന്നുപറയുന്നു. ഈ ലോകത്തില്‍ 
ഏതെങ്കിലും കര്‍മ്മത്തെ ചെയ്തിട്ട്‌ , നിര്‍ 
വൃര്‍ത്തിച്ചിട്ട്‌ ആ കര്‍മ്മഫലത്തെ ഭുജിച്ചു 
അവസാനത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ ആ ലോകത്തി 
ല്‍നിന്നും കര്‍മ്മത്തിനായി വീണ്ടും ഈ 
ലോകത്തെത്തന്നെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഈ 
ലോകം കര്‍മ്മപ്രധാനമാണല്ലോ. അതു 
കൊണ്ട്‌ പറയുന്നു - കര്‍മ്മത്തിനായിട്ട്‌ 
എന്ന്‌ ,വീണ്ടും കര്‍മ്മം ചെയ്യാനായിട്ട വീ 
ണ്ടും കര്‍മ്മം ചെയിത്‌ ഫലാനുദവത്തിനാ 
യി വീണ്ടും ഈ ലോകത്തേക്കു വരുന്നു 
എന്നിങ്ങിനെ. ഇപ്രകാരം കാമിച്ചു കൊ 
ണ്ട്‌ സംസരിക്കുന്നു. കാമിച്ചുകൊണ്ടുത 
ന്നെ സംസരിക്കുന്നതിനാല്‍ അകാമനാ 
യി ഒരിക്കലും തന്നെസംസരിക്കുന്നില്ല. 


ഫലത്തില്‍ ആസക്തനായവ 
ന്‍െറ ഗതി പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. അകാമന്‍ 
ക്രിയയില്ലാത്തതിനാല്‍ കാമിക്കാത്തവന്‍ 
മോചിക്കപ്പെടുകതന്നെ ചെയുന്നു. എങ്ങി 
നെയാണ്‌ കാമിക്കാത്തവനാകുന്നത്‌ 9 
യാതൊരുവന്‍ അകാമനാണോ അവന്‍ 
കാമിക്കാത്തവന്‍. കാമിക്കാതിരിക്കുന്ന 
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നിഷ്കാമോ യസ്മാന്നിര്‍ഗ്ഗതാ കാമാഃ 
സോ | യം നിഷ്‌കാമഃ കഥം കാമാ 
നിര്‍ഗ്ുച്ഛന്തി? യ ആപ്തകാമോ 
ഭവത്യാപ്താഃ കാമാ യേന സ 
ആപ്തകാമഃ. 


കഥമാപ്യന്തേ കാമാട? ആത്മ-- 


കാമത്വേന യസ്യാത്തമൈവ നാന്യഃ 
കാമയിതവ്യോ വസ്ത്വന്തരഭൂതഃ 
പദാര്‍ത്ഥോ ഭവതി. ആത്തൈവാന-- 
ന്തരോ ! ബാഹൃഃ കൃത്ത്‌ നഃ പ്ര-- 
ുഞാനഘന ഏകരസോ നോര്‍ദ്ധ്വം 
ന തിര്യങ് നാധ ആത്മനോ ! നൃത്‌ 
കാമയിതവ്യം വസ്ത്വന്തരം. യസ്യ 
സര്‍വ്വം ആത്തൈവാഭൂത്‌ തത്കേന 
കം പശ്േച്ഛ്ശൃണുയാന്മന്വീത 
വിജാനീയാദ്വാ, ഏവം വിജാനന്‍ കം 
കാമയേത. ജഞായമാനോ ഹുന്യ-- 
ത്വേന പദാര്‍ത്ഥഃ കാമയിതവ്യോ 
ഭവതി ന ചാസാവന്യോ പ്രഹ്മവിദ 
ആപ്തകാമസ്യാസ്തി യ ഏവാത്മ-- 
കാമതയാ ആപ്തകാമഃ സ നിഷ്‌-- 
കാമോ |! കാമോ | കാമയമാനള്‍ചേതി 
മുച്യതേ. ന ഹി യസ്യാത്മൈവ 
സര്‍വ്വം ഭവതി, തസ്യാനാത്മാ കാ-- 
മയിതവ്യോ ! സ്തി. അനാത്മാ ച 
അന്യഃ കാമയിതവ്യഃ സര്‍വ്വം ചാ-- 
ത്തമൈവാഭൂദിതി വിപ്രതിഷിദ്ധം. 
സര്‍വ്വാത്മദര്‍ശിനഃ കാമയിതവ്യാ-- 
ഭാവാത്‌ കര്‍മ്മാനുപപത്തിഃ. 


യേ തു പ്രതൃവായപരിഹാ- 
രാര്‍ത്ഥം കര്‍മ്മ കല്‍പ്പയന്തി ര്ബഹ്‌-- 
മവിദോ | പി, തേഷാം നാത്മൈവ 
സര്‍വ്വം ഭവതി. പ്രതൃയവായസ്ൃ ജി 
ഹാസിതവ്ൃസ്യ ആത്മതോ | ന്യസൃ 
അഭിപ്രേതത്വാത്‌ . യേന ചാശനാ-- 
യാദൃതീതോ നിത്യം പ്രതൃവായാ-- 
സംബന്ധോ ടത ആത്മാ, തം 
വയം സ്രഹ്മവിദം പ്രൂമഃ നിത്യമേവ 


704 


തെങ്ങ്ൊ ഫറാ; പറലൂന്നു -- ആരാ 
ണോ ഠങ്കാമന്‍, ആര്ല്‍നിന്ന്‌ കാമ 
ങ്ങള്‍. റ്രപൂമ... രക്ത അവനാണ്‌ 
ലാമ കാമം ങ്ങിനെ നിര്‍ഗ്ഥ 
മ്ക്കൂനു* ആപതകാമറനാവുമ്പോള്‍ ആര്‍ 
ക്ക്‌ കാമങ്ങള്‍ ആപ്തമാധണാ അവന്‍ 
ആപ്തകാതള്‍ 


കാമങ്ങെ പൃങ്ടെ (്പാപിക്കു 
ന്നു? ആത്തകാമതം കൊണ്ട്‌ . ആര്‍ക്കു 
കാമ്ക്കാന്‍: വണ്ത ത്തരഭൂതമായ മററു 
പദാര്‍മ്ലേമ്ല്ലതയോ, ആത്മാവൊഴികെ മ 
ഠം കാമ്ഷ്കാറ്‌ല്ലതാ അവന്‍ ആ 
പതകാമന്‍ ആത്താറൂതനെ അകത്തും 
പുുത്തൂമല്ലാതതെ ഫൃങ്ങും ഠാറഞ്ഞ്‌ പ്ര 
ജ്ണാറഘറ്നം ഏകമനാവുമായിരിക്കു 
യോ മുലം താത്ഞയൊും ചുററും അതൊ. 
ഴ്ക മറെറാതൂ പന്ത റെ കാമിക്കേ 
ണടാകായ്ടട്ല. ആര്‍ക്ക്‌ പഹൃല്ലാം ആത്മാവു 
മാര നമാമണാ ആന്‌ ഹുനയൃകൊണ്ട്‌ എന്തി 
ടെ കാണുന, കള്‍.ഷുറാ;, മനനം ചെ 
യ്മ, അറത്തു” ഇം-_കാരമറിയുന്ന 
വര ഹൃത്ത്ത കാട്ക്കാഠാണ്‌ ? അന്യ 
മായിട്ട്്ള പരാരിത്ഥത്തെ ജഅറിയുന്നവ 
നാട്‌ കാളം വെ്ഷലൂനാന്‍്‌: . (ബഹ്മവി 
ത്തായ ആപതകാള്റ്‌ അഠ്യമായിട്ടൊ 
സിലു. ആത്തകാത്തെ ൨ജ്‌ ആപതകാമനാ 
യ ആവൻ യ്ഷ്കൊമനൂം കാമനും അ 
കാമായതാഠാറൂമായത-ാല്‍ മമാക്ഷം പ്രാ 
പക്കാ ആര്‍ക്ക്‌ എല്ലാം ആത്മാവാ 
യ്‌ ഭര്ലൂ നാ: ആഥ്‌ കാമിക്കാ 
യായി അറാത്താറ. ഇജ്രല്ലാ. അനാത്മാ 
വായി കാ്തിക്കത്തടയൊ ഒരനൃവസ്തു 
ഉടു ഘ്രറാം ആത്മാവാകുന്നു എ 
നൂ പന്തറൂത്ത്‌' പ്ര൦.പരവിരുദ്ധമാ 
്‌ തസഭിവ്യാത്തടര്‍ത്തക്്‌ കാമിക്കാനി 
ല്ലാത്ത നോ കരിത്മവും വക്കുന്നില്ല. 


ബംഹ്മവഞ്ഞൃക്കാക്ാണെങ്കിലും 
പാപറ്പൃത്ത്ക്കായ്രപ്പാലൂ- കമ്മേത്തെ 
കല്‍പ്പ്‌ക്ലൂഷയാതടോതംംല്‍ :മ്ര൨ാ൪ക്ട്‌ എ 
ല്ലാം ആത്താവാത്ത്‌ തവ്‌ക്കു- ടല കാരണം 
പാപത്തെ തന്‌ യ്യാഥ്യമായ്‌ തൃജി 
കോപ്പതടാന്മത്തായ്മി അയാള്‍. കരുന്നുന്നു. 
ആരായണാ ആത്ഭാവിയാ: വ്ശപ്ലു മുത 
ലാരവക്കത്ത്തായ്‌: ഠ്ഞൃമായ്‌. പാപ 
മത്താ ബുഗ്ധാതസ്ല്ടാത്തതായിട്ടറ് യുന്ന 
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അശനായാദ്യതീതമാത്മാനം പശൃതി. 
യസ്മാച്ച ജിഹാസിതവ്ൃമനൃമുപാ-- 
ദേയം വാ യോ ന പശ്യതി, തസ്യ 
കര്‍മ്മ ന ശകൃത ഏവ സംബന്ധും. 
യസ്ത്വ്രഹ്മവിത്തസൃ ഭവത്യേവ 
പ്രത്യവായ പരിഹാരാര്‍ത്ഥം കര്‍-- 
മമേതി ന വിരോധഃ അതഃ കാമാ-- 
ഭാവദകാമയമാനോ ന ജായതേ, 
മുച്യത ഏവ. 


തസ്യൈവമകാമയമാനസ്യ 
കര്‍മ്മാഭാവേ ഗമനകാരണാഭാവാല്‍ 
പ്രാണാ വാഗാദയഃ, നോര്ക്രാമന്തി, 
നോര്‍ദ്ധ്വം ക്രാമന്തി ദേഹാത്‌ . സച 
വിദ്വാനാപ്തകാമഃ ആത്മകാമതയാ 
ഇഹൈവ ബ്രഹ്മഭൂതഃ. സര്‍വ്വാത്മ-- 
നോ ഹി ബ്രഹ്മണോ ദൃഷ്ടാന്ത-- 
ത്വേന പ്രദര്‍ശിതമേത്രദൂപം -- “്തദ്വാ 
അസ്യൈതദാപ്തകാമമാത്മകാമ-- 
മകാമം രൂപം" (ബ്ൃ. ഉ. 4. 3. 21) ഇതി. 
തസ്യ ഹി ദാര്‍ഷ്ടാന്തികഭൂതോ 
യമര്‍ത്ഥ ഉപസംഹിയതേ ! ഥാകാ- 
മയമാന ഇത്യാദിനാ. 


സ കഥമേവം ഭൂതോ മുച്യതേ 
ഇത്യുച്യതേ -- യോഹി സുഷുപ്‌-- 
താവസ്ഥമിവ നിര്‍വ്വിശേഷമദ്വൈ- 
തമലുപ്തചിദ്രൂപജ്യോതിട സ്വഭാ-- 
വമാത്മാനം പശ്യതി, തസ്യൈവാ-- 
കാമയമാനസ്ൃ കര്‍മ്മാഭാവേ ഗമന--- 
കാരണാഭാവാത്‌ പ്രാണവാഗാദ-- 
യോ നോര്ര്രാമന്തി. കിന്തു വിദ്വാന്‍ 
സ ഇഹൈവ ബ്രഹ്മ, യദ്യപി ദേ- 
ഹവാനിവ ലക്ഷ്യതേ, സ (്രഹ്‌- 
മൈവ സന്‍ ബ്രഹ്മാപ്യേതി. ൭യ- 
സ്മാന്ന ഹി തസ്യാഡ്രഹ്മത്വ-- 
വരിച്ഛേദഹേതവഃ കാമാഃ സന്തി. 
തസ്മാദിഹൈവ ബ്രഹ്മൈവ സന്‍ 
പ്രഹ്മാപ്യേതി ന ശരീരപാതോ-- 
ത്തരകാലം. 
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ത്‌ അവനെ നാം (്രഹ്മവിത്തെന്നു പറ 
യുന്നു എന്നും അവന്‍ വിശപ്പു തുടങ്ങി 
യവക്കതീതമായ ആത്മാവിനെത്തന്നെ 
കാണുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാവില്‍ 
നിന്നന്യമായി തളളാനോ കൊള്ളാനോ 
ഒന്നുളളതായി അവന്‍ കാണുന്നില്ല. അ 
൮൯ കര്‍മ്മബന്ധമുണ്ടാവാനും വയ്യ. (ര 
ഹ്മവേത്താവല്ലാത്തവന്‍ പാപനിവൃയ 
ത്തിക്കായി കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നതില്‍ തെ 
ററില്ല. അതിനാല്‍ കാമത്തിന്‍െറ അദാ 
വത്തില്‍ ഒരു കാമി ഇല്ല. കാമിക്കാത്ത 
വനും ഇല്ല. അപ്രകാരമുളളവന്‍ മുക്ത 
നായിത്തന്നെ ഭവിക്കുന്നു. 


ഇപ്രകാരം ആ അകാമന്‍െറ വാ 
ഗാദി പ്രാണങ്ങള്‍, കര്‍മ്മമില്ലാത്തതിനാല്‍ 
ഗമനകാരണമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ , ദേഹ 
ത്തില്‍നിന്നും ഉര്ര്രമിക്കുന്നില്ല, മേല്‍പ്പോ 
ട്ടുയരുന്നില്ല. വിദ്വാനായ ആ ആപ്തകാമ 
ന്‍ ആത്മകാമതമൂലം ഇവിടെതന്നെ പ്ര 
ഹ്മഭൂതനായിത്തീരുന്നു. സര്‍വ്വാത്മാവാ 
യ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ തന്നെ രൂപത്തെ ദൃ 
ഷ്ടാന്തസഹിതം ഇങ്ങിനെ പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചി 
ട്ടുണ്ട്‌ “ആ ഇത തീര്‍ച്ചയായും ഇവന്‍െറ 
ആപ്തകാമവും ആത്മകാമവും അകാമ 
വുമായ രൂപമാണ്‌ എന്ന്‌ . അതിന്‍െറ 
തന്നെ ദൃഷ്ടാത്തപൂര്‍വ്വകമായ ഈ അര്‍ 
ത്ഥം “അഥാകാമയമാന” എന്നിങ്ങിനെ 
ഉപസംഹരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . 


ഇപ്രകാരമായാലവന്‍ എങ്ങിനെ 
മുക്തനാവുമെന്നു പറയുന്നു -- സുഷു 
പ്താവസ്ഥയിലെന്നപോലെ ആര്‍ നിര്‍ 
വ്വിശേഷവും അദ്വൈതവും ലോപമില്ലാ 
ത്ത ചിര്രൂപജ്യോതിഃ സ്വഭാവവുമായ ആ 
ത്മാവിനെ കാണുന്നു, ആ കാമരഹിത 
നുതന്നെയാണ്‌ കര്‍മ്മാഭാവത്തില്‍ ഗമന 
കാരണമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ വാഗാദിക 
ളായ പ്രാണങ്ങള്‍ ഉത്ര്രമിക്കാതിരിക്കു 
ന്നത്‌ . കാരണം വിദ്വാനായ അവന്‍ ഇ 
വിടെത്തന്നെ ബ്രഹ്മമായിത്തീരുന്നു. അ 
വന്‍ ദേഹവാനെന്നപോലെ കാണപ്പെ 
ട്ടാലും ബ്രഹ്മമായി വര്‍ത്തിച്ച്‌ ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ ലയിക്കുന്നു. (ബഹ്മത്വം കാരണം 
അവന്‍ പരിച്ഛേദകാരണമായ കാമ 
ങ്ങളില്ല. അതിനാലിവിടെത്തന്നെ സ്ര 
ഹ്മമായിത്തീര്‍ന്ന്‌ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു, ശരീരപാതത്തിനുശേഷമല്ല. 
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മോക്ഷസ്യ ഭാവാന്തര പ്രതിഷേധഃ - 
ന ഹി വിദുഷോ മൃതസ്യ ഭാവാ-- 
ന്തരാപത്തിഃ ജീവതോ | ന്യോ ഭാ-- 
വോ, ദേഹാന്തരപ്രതിസന്ധാനാ- 
ഭാവമാത്രേണൈവ തു ബ്രഹ്മാ-- 
പ്യേതീത്യുച്യതേ. ഭാവാന്തരാപ- 
തഅ ഹി മോക്ഷസ്യ സര്‍വ്വോപ- 
നിഷദ്ധിവക്ഷിതോ | ര്‍ത്ഥ ആത്തമൈ-- 
കത്വാഖ്യഃ സ ബാധിതോ ഭവേത്‌ . 
കര്‍മ്മഹേതുകശള്‍ച മോക്ഷഃ പ്രാ-- 
പ്നോതി, ന ജഞാനനിമിത്ത ഇതി. 
സ ചാനിഷ്ടഃ. അനിത്ൃത്വം ച 
മോക്ഷസ്യ പ്രാപ്നോതി. നഹി 
ക്രിയാനിര്‍ വ്ൃത്തോ [൪ത്ഥോ നിത്യ്യോ 
ദൃഷ്ടഃ. നിതൃശ്ച മോക്ഷോ | ഭ്യു-- 
പഗമ്യതേ. “ഏഷ നിത്യോ മഹിമാ* 
(ബ്യൂ. ഉ. 4. 4. 23) ഇതി മ്ര്ത്രവര്‍ണ്ണാത്‌ . 


നച സ്വാഭാവികാത്വഭാവാ-- 
ദന്ൃന്നിത്യം കല്‍പ്പയിതും ശക്യം. 
സ്വാഭാവികള്‍്ചേദഗ്യുഷണവദാത്മ-- 
നഃ സ്വഭാവഃ, സ ന ശകൃതേ പു-- 
രുഷവ്യാപാരാനുഭാവീതി വക്തും. 
ന ഹൃഗ്നേരാഷ്ണ്യം പ്രകാശോ 
വാഗ്നിവ്യാപാരാനന്തരാനുഭാവീ. 
അഗ്നിവ്യാപാരാനുഭാവീ സ്വാഭാ-- 
വികള്‍ചേതി വിപ്രതിഷിദ്ധം. 


ജ്വലനവ്യാപാരാനുഭാവിത്വം 
ഉഷ്ണ പ്രകാശയോരിതി ചേന്ന 
അന്യോപലണ്‍്ധിവൃവധാനാപഗ-- 
മാഭിവ്യക്ത്യപേക്ഷത്വാത്‌ . ജവല-- 
നാദി പൂര്‍വ്വകമഗ്നിഃ ഉഷ്ണവപ്ര- 
കാശഗുണ ഭ്യാമഭിവൃജൃതേ തന്നാ-- 
ഗ്നൃപേക്ഷയാ. കിം തർഹി? അന്യ-- 
ദൃഷ്ടേഃ അഗ്നേരൌഷ്ണ്യപ്രകാ-- 
ശാ ധര്‍മ്മ വൃവഹിതഈ, കസ്യചിത്‌ 
ദൃഷ്ട്യാ ത്വസംബധ്യമാന, ജ്വല-- 
നാപേക്ഷമാ, വ്ൃൃയവധാനാപഗമമേ 
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മോക്ഷത്തിന്‌ ഭാവാന്തരമില്ലെന്നു പറ 
യുന്നു -- മൃതനായ വിദ്വാന്‍ ഭാവാന്തര 
പ്രാപ്തിയുണ്ടാകുന്നില്ല. അതായത്‌ ജീ 
വിതാവസ്ഥയില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമായി മ 
റെറാരവന്ഥ അവനുണ്ടാവുന്നില്ല. ദേ 
ഹാന്തരത്തോടുകൂടിച്ചേരാത്തതിനാല്‍ 
ത്തന്നെയാണ്‌ അവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാ 
പിച്ചു എന്നു പറയുന്നത്‌ . മോക്ഷം മ 
റെറാരു ഭാവത്തെ (പ്രാപിക്കലാണെന്ന്‌ 
കരുതുകയാണെങ്കില്‍ എല്ലാ ഉപനിഷ 
ത്തുകളിലും പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുളള ആത്തൈ 
കൃരൂപ സിദ്ധാന്തത്തെ അതു ബാധിക്കും. 
അതുപോലെ മോക്ഷം കര്‍മ്മനിമിത്തമാ 
ണെന്നും ജഞാനനിമിത്തമല്ലെന്നും വരും. 
അതിഷ്ടമല്ലല്ലോ. ഇതിനുംപുറമെ മോ 
ക്ഷം അനിത്യമാണെന്നും വന്നുകൂടും കാ 
രണം കര്‍മ്മത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായതൊന്നും 
നിത്യമായി കാണാറില്ല. മോക്ഷം നിത്യ 
മാണ്‌ . “ഈ മഹിമ നിത്യമാണ്‌ * എന്ന 
മര്ത്രവര്‍ണ്ണത്തില്‍ നിന്നും ഇതറിയാം. 


മാത്രമല്ല സ്വാഭാവിക സ്വരൂപത്തി 
ര്‍നിന്നും ഭിന്നമായതൊന്നുംതന്നെ നി 
തൃമാണെന്ന്‌ വിചാരിക്കാന്‍ വയ. അഗ്നി 
യുടെ ഉഷ്ണത്വംപോലെ മോക്ഷം ആ 
ത്മാവിന്‍െറ സ്വരൂപമാണെങ്കില്‍ അത്‌ 
പുരുഷവ്യാപാരാനന്തരമുണ്ടായതാണെന് 
പറയാന്‍ പററില്ല. അഗ്നിയുടെ ഉഷ്ണ 
വും പ്രകാശവും അഗ്നിയുടെ വ്യാപാര 
ത്തിനുശേഷം ഉണ്ടായതാണെന്ന്‌ ഒരി 
ക്കലും പറയാന്‍ വയ്യല്ലോ. അവ അഗ്നി 
യുടെ വ്യാപാരത്താലുണ്ടായതാണെ 
ന്നും അഗ്നിയുടെ സ്വഭാവമാണെന്നും പറ 
യുന്നത്‌ വൈരുദ്ധ്യാത്മകമാവും. 


അഗ്നിയുടെ ജ്വലനവൃത്തിക്കുശേ 
ഷമാണ്‌ ഉഷ്ണവും പ്രകാശവുമുണ്ടാ 
വുന്നതെന്നാണെങ്കില്‍ അതുശരിയല്ല. 
കാരണം അത്‌ മറെറാന്നിന്‍െറ ഉപലണ്‍്‌ 
ധിക്കുളള പ്രവൃത്തിയുടേയും നിവൃത്തി 
യുടേയും പ്രകടനത്തെ ആശ്രയിച്ചാണി 
രിക്കുന്നത്‌ . ജ്വലനാദിക്കുമുമ്പുളള അഗി 
ഉഷ്ണം, (പ്രകാശം എന്നീ ഗുണങ്ങളോടു 
കൂടി പ്രകടമാവുന്നു എങ്കില്‍ അത്‌ അ 
ഗ്നിയെ ആശ്രയിച്ചല്ല. പിന്നെ എങ്ങിനെ 
യാണ്‌ ? അഗ്നിയുടെ ഉഷ്ണം, (പ്രകാശം 
എന്നീധര്‍മ്മങ്ങള്‍ മറെറാന്നിന്‍െറ ദൃഷ്ട 
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ദൃഷിടേരഭിവ്യജ്യേതേ. തദപേക്ഷ-- 
യാ ഭ്രാന്തിരുപജായതേ -- ജ്ലന- 
പൂര്‍വ്വകാവേത ഉഷ്ണപ്രകാശ 
ധര്‍മ്മ ജാതാവിതി. 


യദ്യുഷ്ണപ്രകാശയോരപി 
സ്വാഭാവികത്വം നസ്യാത്‌ . യഃ 
സ്വാഭാവികോ! ഗ്നേര്‍ദ്ധര്‍മ്മഃ തമുദാ--- 
ഹരിഷ്യാമഃ. ന ച സ്വാഭാവികോ 
ധര്‍മ്മ ഏവ നാസ്തി പദാര്‍ത്ഥാനാ-- 
മിതി ശക്യം വക്തും. ന ച നിഗഡഭംഗ 
ഇവാഭാവഭൂതോ മോക്ഷോ ബ-- 
ന്ധനനിവൃത്തിരുപപദ്യതേ, പര-- 
മാത്തൈകത്വാദ്യുപഗമാത്‌ “ഏക- 
മേവാദ്വിതീയം** (ഛാ. ഉ. 6. 2.1) ഇതി 
ശ്രുതേഃ ന ചാന്യോ ബദ്ധോ! സ്തി, 
യസ്യ നിഗഡനിവൃത്തിവത്‌ ബന്ധ-- 
നനിവൃത്തിഃ മോക്ഷഃ സ്യാത്‌ 
പരമാത്മവ്യതിരേകേണാനയസ്യാ-- 
ഭാവം വിസ്തരേണാവാദിഷ്മ ത-- 
സ്‌ മാദവിദ്യാനിവൃത്തിമാഠ്രത 
മോക്ഷവ്യവഹാര ഇതി ചാവോ- 
ചാമ. യഥാ രജ്വാദ സര്‍പ്പാദ്യജ- 
ഞാനനിവൃത്ത സര്‍പ്പാദിനിവൃത്തി. 


യേ | പ്യാചക്ഷതേ മോക്ഷേ 
വിജ്ഞാനാന്തരമാനന്ദാന്തരം ചാഭി-- 
വ്ൃജ്യത ഇതി, തൈര്‍വക്തവ്യോ [ 
ഭിവൃക്തിശബ്ദാര്‍ത്ഥഃ. യദി താ-- 
വല്ലൌകിക്യേവ ഉപലങ്ധിവിഷ-- 
യവ്യാപ്തിരഭിവ്യക്തിശണണ്‍്ദാര്‍ത്ഥഃ, 
തതോ വക്തവ്യം -- കിം വിദ്ൃയമാന 
മരിവ്യജ്യതേ [ വിദ്യമാനമിതിവാ വി_ 
ദ്ൃമാനം ചേദ്യസ്വ മുക്തസ്യ തദ-- 
ഭിവൃജ്യതേ തസ്യാത്മഭൂതമേവ തദി-- 
തി, ഉപലണ്‍്ധിവ്യവധാനാനുപ- 
പത്തേ. നിത്യാഭിവ്യക്തത്വാന്മുക്-- 
തസ്യാഭിവ്ൃജ്യതേ ഇതി വിശേഷ-- 
വചനമാര്‍മത്ഥകം. 
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വഴി മറക്കപ്പെട്ടിരിക്കയാണ്‌ . മറെറാരു 
ദൃഷ്ടിയോടും അത്‌! ബന്ധപ്പെടുന്നില്ല. 
ജ്വലനാപേക്ഷവഴി പ്രവൃത്തിനിവൃത്തി 
കള്‍ ദൃഷ്ടിക്ക്‌ വിഷയീഭവിക്കുകയാണ്‌ 
ചെയ്യുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ ഉഷ്ണത്വവും 
പ്രകാശവുമറയ ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ ജ്വലനത്തിനു 
മുമ്പാണെന്ന ഭ്രാന്തിസംഭവിക്കുകയാണ്‌ 
ചെയുന്നത്‌ . 


ഉഷണപ്രകാശങ്ങള്‍ക്കും സ്വാഭാ 
വികത്വം ഇല്ല എന്നാണെങ്കില്‍, അവ അ 
ഗ്നിയുടെ സ്വാഭാവികധര്‍മ്മങ്ങളാണെന്ന്‌ 
നാം ഉദാഹരിച്ചുകാണിക്കാം. പദാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ സ്വാഭാവികധര്‍മ്മം ഉല്ലെന്നും 
പറയാന്‍ വയ്യ. ചങ്ങല പൊട്ടിക്കുന്നതു 
പോലെ മോക്ഷവും ബന്ധനിവൃത്തി രൂപ 
മായ ഒരഭാവമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞാല്‍ അ 
തുശരിയല്ല. കാരണം “ഏകമാണ്‌ , അദ്വി 
തീയവുമാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ പരമാത്മാ 
വിന്‍െറ ഏകത ശ്രുതി സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്‍ . 
പരമാത്മാവില്‍ നിന്നന്യമായി മറെറാരു 
ബദ്ധനില്ല. ചങ്ങലപൊട്ടിക്കുന്നതുപോലു 
ആള ബന്ധന നിവൃത്തിയാണ്‌ മോക്ഷം 
എന്നു പറയാന്‍ വയു. പരമാത്മാവില്‍ 
നിന്നും വ്യത്യസ്തമായി മറെറാന്നില്ലെന്ന്‌ 
സവിസ്തരം പറഞ്ഞതാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
അവിദ്യാനിവൃത്തികൊണ്ടുമാത്രം മോ 
ക്ഷവ്യവഹാരം ഭവിക്കുന്നു എന്നും പറ 
ഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. രാജ്വാദിയില്‍ സര്‍പ്പാദി 
ഭ്രാന്തി ഇല്ലാതാവുമ്പോള്‍ സര്‍പ്പാദിയും 
ഇല്ലാതാവുന്നു. 


മോക്ഷത്തില്‍ വിജ്ഞാനാന്തര 
വും ആനന്ദാന്തരവും അഭിവ്യക്തമാവു 
ന്നു എന്നുപറയുന്നവര്‍ അഭിവൃക്തിശ 
ങ്ദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം പറയേണ്ടതാണ്‌ . 
ലൌകികമായ ഉപലണ്‍്ധി അതായത്‌ വി 
ഷയവ്യാപ്തി അഭിവ്യക്തിശബ്ദത്തി 
ഒറ അര്‍ത്ഥമാണെങ്കില്‍, അപ്പോള്‍ ഉ 
ഉളതിന്‍െറയാണോ:, ഇല്ലാത്തതിന്‍െറയാ 
ണോ അഭിവൃക്തി എന്നുപറയണം. ഉ 
ളളതായ സുഖത്തിന്‌ അഭിവ്ൃക്തിയാ 
ണെങ്കില്‍ ഏതുമുക്തനാണ്‌ ആ അഭിവ്യ 
ക്തിയുണ്ടാവുന്നത്‌ . അതവന്‍െറതന്നെ 
ആത്സ്വരൂപത്തിന്‍െറ അഭിവൃക്തിയാ 
ണ്‌ . നിത്യാഭിവ്യക്തമായതിനാല്‍ അതി 
ന്‍െറ പ്രാപ്തിയില്‍ ഒരു പ്രവൃത്തിയും 
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അഥ കദാചിദേവാഭിവൃജ്യ-- 
തേ, ഉപലണ്‍്ധിവ്യവധാനാദനാത്മ-- 
ഭൂതം തദിതി അന്തോ |! ഭിവ്യ-- 
കതിര്രസംഗഃ. തഥാ ചാഭിവ്യക്തി-- 
സാധനാപേക്ഷതാ. ഉപലബ്ധി സ 
മാനാശ്രയത്വേ തു വ്ൃയവധാനകല്‍-- 
പ്നാനുപപത്തേഃ സര്‍വ്വദാ | ഭി. 
വ്ൃക്തിഃ അനഭിവ്യക്തിര്‍വ്വാ. ന 
ത്വന്തരാളകല്‍പ്പനായാം പ്രമാണ-- 
മസ്തി. ന ച സമാനാശ്രയാണാ-- 
മേകസ്യ ആത്മഭൂതാനാം ധര്‍മ്മാണാം 
ഇതരേതരവിഷയവിഷയിത്വം 
സംഭവതി. 


ആത്മനോ ബന്ധമോക്ഷവിചാരഃ -- 
വിജ്ഞാനസുഖയോശ്ച പ്രാഗ- 
ഭിവ്ൃക്തേഃ സംസാരിത്വം, അഭിവ്യ-- 
ക്ത്യുത്തരകാലം ച മുക്തത്വം യസ്യ 
സോ | ന്യഃ പരസ്മാന്നിത്യാഭിവ്യക്‌-- 
തജ്ഞാനസ്വരൂപാദത്യന്തവൈലക്ഷ- 
ണ്യാത്‌ ശൈതൃമിവൌഷ്ണ്യാത്‌ . 


പരമാത്മഭേദകല്‍പ്പനായാം ച 
വൈദിക കൃതാന്തഃ പരിതൃക്തഃ 
സ്യാത്‌ . 


മോക്ഷസ്യൈദാനീമിവ നിര്‍- 
വ്വിശേഷത്വേ തദര്‍ത്ഥാധികയതാ-- 
നുപപത്തിഃ ശാസ്ര്രവൈയര്‍ഥ്യംച 
പ്രാപ്‌നോതീതി ചേത്‌ . 


ന. അവിദ്യാധ്രമാപോഹ-- 
ത്വാത്‌ . നഹി വസ്തുതോ മു- 
ക്താമുക്തത്വവിശേഷോ ! സ്തി, 
ആത്മനോ നിത്രൈകരൂപത്വാത്‌ . 
കിന്തു തദ്വിഷയാ! വിദ്യാപോഹൃതേ 
ശാസ്ത്രോപദേശജനിതവിജ്ഞാ-- 


ടെ 


ഉണ്ടാകാന്‍ വയ്യ. ആ കാരണത്താല്‍ മൂ 
ക്തനന്‍ അഭിവ്യക്തിയുണ്ടെന്ന വിശേഷ: 
വചനം അനര്‍ത്ഥകമാണ്‌ . 


ഇനി ഈ അഭിവ്യക്തി ചിലപ്പോള്‍ 
മാത്രമുളളതാണെങ്കില്‍ അതിന്‍െറ ഉണ്മ 
യിക്ക്‌ ചില നിയമങ്ങളുളളതിനാല്‍ അത്‌. 
അനാത്മഭൂതമാവും. അപ്പോളതിനെ കാ 
ണിക്കാന്‍ മറെറാരഭിവ്ൃക്തിവേണ്ടിവ 
രും. അഭിവ്യക്തിക്ക്‌ മററുസാധനങ്ങ 
ളുടെ അപേക്ഷയും വേണ്ടിവരും. ഉപ 
ലബ്ധിസമാനാഗ്രയമാണെന്നു കരൂത്‌ 
യാല്‍ പ്രവൃത്തികല്‍പ്പന ഉണ്ടാവാർ വ 
യൂ. അപ്പോള്‍ അഭിവൃക്തിയോ അാക്‌ 
വൃക്തിയോ സദാ മാറി മാറ്‌ ഉണ്ടാവണം. 
ഇവക്കിടക്കൊരു കപ ക്ട്‌ പമാണ 
മില്ല. ഒന്ന്‌നെ ആ;ശയ്ക്ടു , ഒന ആത്മ 
ഭൂതമായ്‌' വത്തിക്കുന ധമോങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
പരന്പരം വ്ഷഠയവ്ഷായ്തം സംഭവി 
ക്കാവുന്നതക്ല. 


പു. പ -- ആത്മാവിവെറ ബന്ധമോക്ഷ 
ങ്ങളെക.്കുറിച്ചൂളള വിചാരം -- വ്ജ്ഞാന 
ത്തിന്‍െറയും സുഖത്തിന്‍െറയും ;പ൨കട്‌ 
ഭാവത്തിനുമു൯ സംസാരിത.വും പ്രകടീ 
ഭാവത്തിനുശേഷം മോക്ഷവും എന്നുപറ 
ഞ്ഞാല്‍ അത്‌ ഏററവും വിലക്ഷണമായ 
താണ്‌ . നിത്യാഭിവ്യക്തമായ പരമാത്മ 
ജ്ഞാനസ്വരൂപത്തില്‍നിന്നും മറേറത്‌ , ഉ 
ഷ്ണത്തില്‍നിന്നും ശൈത്യമെന്നപോ 
ലെ വിലക്ഷണമാണ്‌ . 


സിദ്ധാന്തി -- പരമാത്മാവില്‍നിന്നും ഭേദം 
കല്‍പ്പിച്ചാല്‍ വൈദികസിദ്ധാന്തത്തെ 
ഉപേക്ഷിക്കേണ്ടിവരും. 


പൂ. പ-- മോക്ഷത്തിന്‌ ഇപ്പോഴത്തേതില്‍ 
നിന്നും വിശേഷമൊന്നുമില്ലെങ്കില്‍ അതി 
നുവേണ്ടി ശ്രമിക്കേണ്ടതില്ലെന്നും ശാസ്‌ 
ത്രം വ്യര്‍ത്ഥമാണെന്നും വരുമെന്നാണെ 
ങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം അ 
വിദ്യാരൂപമായ ഭ്രമം നശിക്കുന്നു. വാ 
സതവത്തില്‍ മുക്തനെന്നും ബദ്ധനെന്നു 
മുളള വിശേഷമില്ല. കാരണം ആത്മാവ്‌ 
നിത്യവും ഏകരൂപവുമായതാണ്‌ . എ 
ന്നാലതിനെക്കുറിച്ചുളള അവിദ്യ ശാസ്‌ 
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നേന. പ്രാക്തദുപദേശപ്രാപ്തേഃ 
തദര്‍ത്ഥശ്ച പ്രയത ഉപപദ്യത 
ഏവ. 


അവിദ്യാവതോ [ വിദ്യാനി- 
വൃത്ത്യനിവൃത്തികൃതോ വിശേഷ 
ആത്മനഃ സ്യാദിതി ചേത്‌ ? 


ന. അവിദ്യാകല്‍പ്പനാവിഷ-- 
യത്വാഭ്യുപഗമാത്‌ , രജ്ജൂഷരശു-- 
ക്തികാഗഗനാനാം സര്‍പ്പോദകരജ-- 
തമലിനത്വാദിവദദോഷ ഇത്യ-- 
വോചാമ. 


തിമിരാതിമിരദൃഷ്ടിവദവി-- 
ദ്യാകര്‍ത്തൃത്വാകര്‍ത്തൃത്വകൃത ആ-- 
ത്മനോ വിശേഷ: സ്യാദിതി ചേത്‌ ? 


ന. “ധ്യായതീവ ലേലായതീവ്‌* 
ഇതി സ്വതോ |! വിദ്യാകര്‍ത്തൃത്വസ്യ 
പ്രതിഷിദ്ധത്വാത്‌ . അനേകവ്യാ-- 
പാരസന്നിപാതജനിതത്വാച്ച അവി- 
ദ്യാ്രമസ്യ. വിഷയത്വോപപത്തേ-- 
ശ്ച. യസ്യചാവിദ്യാദ്രമോ ഘടാദി-- 
വദ്വിവിക്തോ ഗൃഹ്യതേ സ നാ-- 
വിദ്യാഭ്രമവാന്‍. 


അഹം ന ജാനേ മുഗ്ധോ / 
സ്മി" ഇതി പ്രത്യയദര്‍ശനാദവി- 
ദ്യാര്രമവത്വമേവേതി ചേത്‌ ? 


ന, തസ്യാപി വിവേകശ്രവ-- 
ണാത്‌ . നഹി യോ യസ്യ വിവേ- 
കേന ഗ്രഹിതാ സ തസ്മിന്‍ ഭ്രാന്ത 
ഇത്യുച്യതേ. തസ്യ ച വിവേക്രഗ-- 
ഹണം, തസ്മിന്നേവ ച ഭ്രമ. ഇതി 
വിപ്രതിഷിദ്ധം. “ന ജാനേ മുഗ്ദ്ധോ 
[ സ്മീതി'* ദൃശ്യത ഇതി സ്രവീഷി, 
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ത്രോപദേശത്തിലൂടെയുണ്ടായ വിജ്ഞാ 
നം വഴി ഇല്ലാതാവുന്നുണ്ട്‌ . ഉപദേശ 
പ്രാപ്തിക്കുമുനന്‍്‌ അതിനുവേണ്ടിയുളള 
പ്രയത്നം ആവശ്യം തന്നെയാണ്‌ . 


പൂ. പ-- അവിദ്യയുളളവന്‍െറ അവിദ്യാ 
നിവൃത്തിയും നിവൃത്തിയില്ലായ്മയും ആ 
കുന്ന വിശേഷം ആത്മാവിന്‍േറതാണെ 
ന്നാണെങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- അങ്ങിനെയല്ല. കാരണം ആ 
ത്മാവിന്‍െറ അവിദ്യാ കല്‍പ്പനയാകുന്ന 
വിഷയത്തെ ഈഹിക്കാന്‍ കഴിയും. ക 
യറ്‌ , മരുഭൂമി, മുത്തുച്ചിപ്പി, ആകാശം എ 
ന്നിവയില്‍ സര്‍പ്പം, ജലം, വെളളി, മാലി 
ന്യം എന്നിവയുടെ (ഭ്രാന്തികൊണ്ട്‌ ദോ 
ഷം വരാത്തതുപോലെയാണ്‌ ഇതെന്ന്‌ 
പറഞ്ഞുവല്ലോ. 


പൂ. പ. -- തിമിരമുള്ളതും ഇല്ലാത്തതുമായ 
ദൃഷ്ടിയിലൂടെ നോക്കുമ്പോള്‍ വ്യത്യാസ 
മുളളതുപോലെ വിദ്യാവിദ്യകള്‍വഴിയു 
ണ്ടാകുന്ന വിശേഷം ആത്മാവിനെ ബാ 
ധിക്കുമെന്നാണെങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- ഇല്ല. “ധ്യാനിക്കുന്നതുപോ 
ലെയും ചലിക്കുന്നതുപോലെയും* എന്നി 
ങ്ങിനെ സ്വതവേ അവിദ്യാകര്‍ത്തുത്വമി 
ല്ലെന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . മാത്രമല്ല അവിദ്യാ 
ശ്രമം അനേകവ്യാപാരങ്ങള്‍ കൂടിച്ചേര്‍ന്നു 
ണ്ടാകുന്നതുമാണ്‌ . ആത്മവിഷയത്തിലാ 
ണതുണ്ടാവുന്നത്‌ . അവിദ്യാഭ്രമം ഘടാദി 
കളെപ്പോലെ വൃത്യസ്തമായി ആര്‍ക്ക്‌ 

ഗ്രഹിക്കാന്‍ കഴിയുമോ അവന്‍ അവിദ്യാ 
(്രമമുളളവനല്ല. 


പു. പ - “ഞാന്‍ അറിയുന്നില്ല, ഞാന്‍ 
മൂഡനാണ്‌ “* എന്ന പ്രതീതികാണപ്പെ 
ടുന്നതിനാല്‍ ആത്മാവിന്‌ അവിദ്യാ(ഭ്രമ 
മുണ്ടെന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി -- അതുശരിയല്ല. കാരണം 
അവന്‍ വേര്‍തിരിച്ചറിയുന്നുണ്ട്‌ . ഒരാള്‍ 
ഒന്നിനെ വിവേചിച്ചറിയുകയാണെങ്കില്‍ 
അവന്‍ അതില്‍ (്രാന്തിയുണ്ട്‌ എന്നു പ 
റയാന്‍ വയ്യ. ഒരുത്തന്‍ ഒന്നില്‍ വിവേക 
ഗ്രഹണവും അതില്‍ത്തന്നെ ഭ്രാന്തിയും 
ഉണ്ട്‌ എന്നുപറഞ്ഞാലത്‌ പരസ്പര 
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തദ്ദര്‍ശനശ്ചാജ്ഞാനം മുഗ്ദ്ധ-- 
രൂപതാ ദൃശ്യത ഇതി ച, തദ്ദര്‍ശനസ്യ 
വിഷയോ ഭവതി, കര്‍മ്മതാമാപദ്യത 
ഇതി. തത്‌ കഥം കര്‍മ്മഭൂതം സത-- 
കര്‍ത്തൃസ്വരൂപദൃശി വിശേഷണ-- 
മജുഞാന മുഗ്ദ്ധതേ സ്യാതാം? അഥ 
ദൃശിവിശേഷണത്വം തയോഃ, കഥം 
കര്‍മ്മസ്യാതാം, ദൃശിനാ വ്യാപ്യേ-- 
തേ; കര്‍മ്മ ഹി കര്‍ത്തൃശ്രിയയാ 
വ്യാപ്യമാനം ഭവതി. അനച്ച 
വ്യാപ്യമനൃദ്ധ്യാപകം, ന തേനൈവ 
തദ്ധ്യാപ്യതേ. വദ കഥമേവം. സതി 
അജ്‌ഞാനമുഗ്ദ്ധതേ ദൃശി വിശേ- 
ഷണേ സ്യാതാം? ന ചാജ്‌ഞാന-- 
വിവേകദര്‍ശീ അജ്്‌ഞാനമാത്മനഃ 
കര്‍മ്മഭൂതമുപലഭമാന ഉപലണ്‍്ധ്യ-- 
കര്‍മ്മത്വേന ഗൃഹ്ണാതി -- ശരീരേ 
കാര്യരൂപാദിവത്തഥാ. 


സുഖദുഃഖേച്ഛാപ്രയ-- 
ത്ാദീന്‍ സര്‍വ്വോ ലോകോ ഗ്യ-- 
ഹ്ണാതീതി ചേത്‌ ? 


തഥാപി ഗ്രഹീതുര്‍ലോകസ്യ 
വിവിക്മതൈവാഭ്യുപഗതാ സ്യാ-- 
ത്‌. “ന ജാനേ ! ഹം ത്വദുക്തം മു-- 
ഗ്ദ്ധ ഏവ്‌* ഇതി ചേത്‌ ഭവത്വജ-- 
ഞോ മുഗ്ദ്ധോ, യസ്ത്വേവംദര്‍ശീ 
തം ജഞമമുഗ്ദ്ധം പ്രതിജാനീമഹേ-- 
വയം. തഥാ വ്യാസേനോക്തം -- 
“ഇച്ഛാദികൃത്സ്‌ നം ക്ഷ്രേതം 
ക്ഷ്രേതീ പ്രകാശയതി* ഇതി. “സമം 
സര്‍വ്വേഷു ഭൂതേഷു തിഷ്ഠന്തം 
പരമേശ്വരം. വിനശ്യത്സ്വവിനശ്യ-- 
ത്തം ഇത്യാദി ശതശ ഉക്തം. ത-- 
സ്മാന്നാത്മനഃ സ്വതോ ബദ്ധമു-- 
ക്തജ്ഞാനാജ്ഞാനകൃതോ വി-- 
ശേഷോ | സ്തി. സര്‍വ്വദാ സമൈ-- 
കരസസ്വാഭാവ്യാദ്യുപഗമാത്‌ . 
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വിരുദ്ധമാണ്‌ . *$ഞാന്‍ അറിയുന്നില്ല, മൂഡദ 
നാണ്‌ * എന്ന അനുഭവമുണ്ടെന്ന്‌ നീ 
പറയുന്നു. അത്‌ കാണുന്നവന്‍െറ മൂഡ 
താരൂപത്തിലുള്ള അജ്ഞാനം ദര്‍ശിക്ക 
പ്പെടുന്നതാണ്‌ എന്നും നീ പറയുന്നു. 
അപ്പോളത്‌ അജ്ഞാനാദിദര്‍ശനങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ വിഷയമാണ്‌ , കര്‍മ്മരൂപതയെ പ്രാ 
പിച്ചിരിക്കയാണ്‌ എന്ന്‌ വരുന്നു. കര്‍മ്മ 
ഭൂതമായ ആ അജ്ഞാനവും മൂഡതയും 
കര്‍ത്തൃത്വസ്വരൂപമായ ദൃക്കിന്‌ എങ്ങി 
നെ വിശേഷണമാവും? ഇനി ദൃക്കിന്‌ 
വിശേഷണമാണെങ്കില്‍ത്തന്നെ അവ 
യെങ്ങിനെ അതിന്‌ കര്‍മ്മങ്ങളായിത്തീ 
രും? ദൃക്കിനാല്‍ വ്യാപ്തമാവും? കര്‍മ്മം 
കര്‍ത്താവിന്‍െറ ക്രിയയാല്‍ വ്യാപ്തമാ 
യതാണ്‌ . വ്യാപ്യം വ്യാപ്തത്തില്‍നിന്നും 
ഭിന്നമായിരിക്കണം. രണ്ടും ഒന്നാവാന്‍ 
വയുതന്നെ. ഒന്നിനാല്‍ അതുതന്നെ വ്യാ 
പ്തമാകാവുന്നതല്ല. അപ്പോള്‍ അജ്ഞാ 
നവും മൂുഡതയും ദൃക്കിന്‍െറ വിശേഷ 
ണങ്ങളാകുന്നല്‍്‌ എങ്ങിനെയെന്്‌ പറ 
ഞ്ഞുതരൂ. അതുപോലെ 


പു.പ -- സുഖം, ദുഃഖം, ഇച്ഛാ പ്രയത്നം 
തുടങ്ങിയവയെ എല്ലാ ലോകരും ഗ്രഹി 
ക്കുന്നു എന്നാണെങ്കിലോ? 


സിദ്ധാന്തി -- അങ്ങിനെയാണെങ്കിലും ഗ്ര 
ഹിക്കുന്ന ലോകത്തിന്‍െറ പൃഥക്ത്വം ത 
ന്നെയാണ്‌ സ്വീകാര്യമാകുന്നത്‌ . “ഞാ 
നൊന്നുമറിയുന്നില്ല, മൂഡനാണ്‌ * എന്നു 
പറഞ്ഞതില്‍, അപ്രകാരം കാണുന്നവന്‍ 
അജ്ഞനോ മൂഷനോ ആവട്ടെ. അങ്ങി 
നെ അറിയുന്നവനെ മൂഡനായിട്ടല്ല, ജ 
ഞാനിയായിട്ടാണ്‌ ഞാന്‍ കാണുന്നത്‌ . 
അപ്രകാരം വ്യാസന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 
“ഇച്ഛ തുടങ്ങിയ ക്ഷ്വരേതങ്ങളെ മുഴു 
വന്‍ ക്ഷ്രേതി പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു** എന്നും 
എല്ലാ ഭൂതങ്ങളിലും സമമായി വര്‍ത്തി 
ച്ച്‌ ", അവ നശിക്കുമ്പോള്‍ നശിക്കാതിരി 
ക്കുന്ന പരമേശ്വരനെ" (ഗീത 13. 27) എ 
ന്നും നൂറുകണക്കിന്‌ പറയല്പേട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . 
അതിനാല്‍ ആത്മാവിന്‌ ബന്ധമോക്ഷ 
ങ്ങളാലോ ജ്ഞാനാള്ഞാനങ്ങളാലോ 
കൃതമായ വിശേഷമൊന്നും തന്നെ ഇല്ല. 
അത്‌ സര്‍വ്വദാ സമവും ഏകരസവും ആ 
ണെന്ന്‌ കരുതേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
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യേതു-- അതോ | നൃഥാ 
ആത്മവസ്തുപരികല്‍പ്യ ബന്ധ-- 
മോക്ഷാദിശാസ്ത്രം ചാര്‍ത്ഥവാ-- 
ദമാപാദയന്തി തേ ഉത്സഹതന്തേ ഖേ 
[ പി ശാകുനം പദം ദ്രഷ്ടും, ഖം വാ 
മുഷ്ടിനാ ആക്രഷ്ടും, ചര്‍മ്മവദ്വേ-- 
ഷ്ടിതും. വയം തു തത്കര്‍ത്തുമശ-- 
ക്താഃ. സര്‍വ്വദാ സമൈകരസമ-- 
ദ്വൈതം അവിക്രിയമജമജരമമരമ-- 
മൃതമഭയം ആത്മതത്വം ബ്രഹ്മൈവ 
സ്മഃ, ഇത്യേഷ സര്‍വ്വവേദാന്തനി-. 
ശ്ചിതോര്‍ത്ഥ ഇത്യേവം പ്രതി- 
പദ്യാമഹേ. തസ്മാദ്ബ്രഹ്മാപ്യേ-- 
തീത്യുപചാരമാത്രമേതത്‌ വിപരീ- 
ത്രഗഹവദ്ദേഹസന്തതേര്‍വിച്്‌ -- 
ഛേദമാര്രം വിജഞാനഫലമപേ-- 
ക്ഷയ. 
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എന്നാല്‍ ആര്‍ ആത്മതത്വത്തെ മ 
ററുവിധത്തില്‍ കല്‍പ്പിച്ച്‌ ബന്ധമോക്ഷാ 
ദിശാസ്രതത്തെ വെറും അര്‍മത്ഥവാദമ: 
യി കരുതുന്നുവോ അവര്‍ ആകാശത്തെ 
പക്ഷികളുടെ പദമായി കാണാനും അ 
ഥവാ ആകാശത്തെ മുഷ്ടികൊണ്ട്‌ ആ 
ക്രമിക്കാനും ചര്‍മ്മംപോലെ മറക്കാനും 
ഉത്സാഹിക്കുന്നവരാണ്‌ . നമുക്ക്‌ അങ്ങി 
നെ ചെയ്യാന്‍ പററുകയില്ല. സര്‍വ്വദാസ 
മവും ഏകരസവും അദ്വൈതവും ക്രി 
യാരഹിതവും അജവും അമരവും അ 
മൃതവും അഭയവും ആയ ആത്മതത്പം 
ബ്രഹ്മം തന്നെയാണ്‌ എന്നാണ്‌ എല്ലാ 
വേദാന്തങ്ങളിലുമുളള നിശ്ചിതമായ അര്‍ 
ത്ഥം എന്ന്‌ ഇങ്ങിനെ നാം അറിയുന്നു. 
അതിനാല്‍ വിപരീതഗ്രഹണത്തില്‍ നി 
ന്നുണ്ടായ ദേഹസന്തധിയുടെ വിച്ഛേ 
ദമാത്രമായ യാതൊരു വിജഞാനഫലമു 
ണ്ടോ അതിനെ അപേക്ഷിച്ച്‌ “ര്രഹ്മ 
ത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു” എന്നുപറയുന്നത്‌ 
വെറും ഉപചാരം മാര്രമാണ്‌ . 





സ്വപ്ന ബുദ്ധാന്തഗമനദ്യ-- 
ഷിടാന്തസ്യ ദാര്‍ഷ്ടാന്തികുഃ സംസാ-- 
രോ വര്‍ണ്ണിതഃ. സംസാരഹേതുശ്ച 
വിദ്യാകര്‍മ്മപൂര്‍വ്വരപജഞാ വര്‍- 
ണ്ണിതാ. യൈള്‍ചോപാധിഭൂതൈഃ 
കാര്യകരണലക്ഷണഭൂതൈഃ പരി-- 
വേഷ്ടിതഃ സംസാരിത്വമനുഭവതി 
താനി ച ഉക്താനി. തേഷാം സാ- 
ക്ഷാത്‌ പ്രയോജകൌഈ ധര്‍മ്മാധര്‍-- 
മ്മാവിതി പൂര്‍വ്വപക്ഷം കൃത്വാ കാമ 
ഏവേത്യവധാരിതം. യഥാ ച ബഡ്രാ-- 
ഫ്മണേനായമര്‍ത്ഥോ ! വധാരിതഃ, 
ഏവം മന്ത്രേണാപീതി ബന്ധം ബ-- 
ന്ധകാരണം ചോക്ത്വോപസംഹു-- 
തം പ്രകരണം “ഇതി നു കാമയമാനഃ* 
ഇതി. 


അഥ കാമയമാനഃ* ഇത്യാരഭ്യ 
സുഷുപ്‌ തദൃഷ്ടാന്തസ്ൃയ ദാര്‍-- 
ഷ്ടാന്തികഭൂതഃ സര്‍വ്വാത്മഭാവോ 
മോക്ഷ ഉക്തഃ. മോക്ഷകാരണം ച 
ആത്മകാമതയാ യദാപ്തകാമത്വ-- 
മുക്തം, തച്ച സാമര്‍ത്ഥ്യാന്നാത്മ-- 


സ്വപ്നജാഗ്രത്തുകളിലെ ഗമന 
ദൃഷ്ടാന്തത്തിന്‌ ദൃഷ്ടാന്തമായ സംസാ 
രം വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടു, സംസാരത്തിനുകാര 
ണമായ വിദ്യ, കര്‍മ്മം, പൂര്‍വ്വപ്രജഞ 
എന്നിവയും വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടു. ഏതെല്ലാം 
ഉപാധികളാല്‍ മൂടപ്പെട്ടാണോ സംസാരി 
ത്വത്തെ ജീവന്‍ അനുഭവിക്കുന്നത്‌ അവ 
യേയും പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. അവക്ക്‌ യഥാ 
ര്‍ത്ഥമായും പ്രേരകങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ 
ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളാണോ എന്ന പൂര്‍വ്വപ 
ക്ഷത്തെ ഉന്നയിച്ച്‌ കാമം തന്നെയാണ്‌ 
എന്നുതീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തു. 
പ്രാഹ്മണത്താല്‍ എപ്രകാരമോ അപ്ര 
കാരം തന്നെ മ്രന്തത്താലും ഈ അര്‍ത്ഥം 
തന്നെ തീരുമാനിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്തു. 
ബന്ധത്തേയും ബന്ധകാരണത്തേയും 
കുറിച്ചു പറഞ്ഞ്‌ * ഇപ്രകാരം കാമിക്കുന്ന 
വനായിട്ട്‌ "” എന്നുകൂടി പറഞ്ഞ്‌ പ്രകര 
ണം ഉപസംഹരിക്കപ്പെട്ടു. 


വീണ്ടും “അഥാത്മകാമയമാന്‌* എ 
ന്നാരംഭിച്ച്‌ സുഷുപ്തോദാഹരണത്തി 
ന ദാര്‍ഷാന്തികഭൂതമായി സര്‍വ്വാത്മഭാവ 
മായ മോക്ഷം പറയപ്പെട്ടു. മോക്ഷകാര 
ണമാകട്ടെ ആത്മകാമത്വം വഴി ആപ്ത 
കാമത്വമാണെന്ന്‌ പറയപ്പെട്ടു. ആ സാമ 
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ജഞാനമന്തരേണ ആത്മകാമതയാ 
ആപ്തകാമത്വമിതി സാമര്‍ത്ഥ്യാത്‌ 
്രഹ്മവിദ്യൈവ മോക്ഷകാരണ-- 
മിത്യുക്തം. അതോ യദ്യപി കാമോ 
മൂലമിത്യുക്തം, തഥാപി മോക്ഷ- 
കാരണ വിപര്യയേണ ബന്ധകാ-- 
രണമവിദ്യേത്യേതദപ്യുക്തമേവ 
ഭവതി. അത്രാപി മോക്ഷോ മോ-- 
ക്ഷസാധനം ച ബ്രാഹ്മണേനോ- 
ക്തം. തസ്യൈവ ദൃഡീകരണായ 
മ്രത്ര ഉദാഗ്ഹരിയതേ ശ്ലോകശബ്ദ-- 
വാച്യഃ - 


ഞ്ഞു. 
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ര്‍ത്ഥ്യം വഴി ആത്മജ്ഞാനം കൂടാതെ 
ആത്മകാമത്വം വഴി ആത്മകാമത്വം കിട്ടി 
ല്ലെന്നും സൂചിപ്പിച്ചു. ഈ സാമര്‍ത്ഥ്യം 
വഴി ബ്രഹ്മവിദ്യമാത്രമാണ്‌ മോക്ഷകാ 
രണമെന്ന്‌ പറഞ്ഞു. അതിനാല്‍ കാമ 
മാണ്‌ മൂലമെന്നു പറഞ്ഞാലും മോക്ഷ 
കാരണത്തിനു വിപരീതമായി ബന്ധകാ 
രണം അവിദ്യയാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുകഴി 
ഞ്ഞു. അവിടെതന്നെ മോക്ഷവും മോക്ഷ 
കാരണവും (ബ്രാഹ്മണം പറഞ്ഞുകഴി 
അതിന്‍െറതന്നെ ദൃഡീകരണ 
ത്തിനായി ശ്ലോകശബ്ദവാച്യമായ മ്രന്തം 
ഉദാഹരിക്കുന്നു -- 


മ്രന്തഃ 7 -- തദേഷ ശ്ലോകോ ഭവതി. യദാ സര്‍വ്വേ പ്ര-- 
മുച്യന്തേ കാമാ യേ [സ്യ ഹൃദി ശ്രിതാഃ. അഥ മര്‍ത്ത്യോ 
| മൃതോ ഭവത്യരത (ബഹ്മ സമശ്നുത ഇതി. തദ്ൃഥാ | 
ഹിനിര്‍ല്വയനീ വല്‍മീകേ മൃതാ പ്രത്യസ്താ ശയീതൈ-- 
വമേവേദം ശരീരം ശേതേ | ഥായമശരീരോ | മൃതഃ പ്രാ-- 
ണോ ബ്രഹ്മൈവ തേജ ഏവ സോ! ഹം ഭഗവതേ 
സഹ്വസം ദദാമീതി ഹോവാച ജനകോ വൈദേഹം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- ആ അര്‍ത്ഥത്തിലീ മ്രന്തമുണ്ട്‌ -- എ 
പ്പോളിവന്‍െറ ഹൃദയത്തില്‍ ആശ്രിതങ്ങളായ കാമനക 
ളെല്ലാം നശിക്കുന്നുവോ അപ്പോള്‍ മരണധര്‍മ്മിയായ 
ഇവന്‍ അമൃതനാവുന്നു. ഇവിടെ തന്നെ (ശരീരത്തില്‍) 
അവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കാനാവുന്നു. അതിന്‌ ദൃ 
ഷീടാന്തം എപ്രകാരം പാ അതിന്‍െറ ഉറ ഈരിക്കള 
യുന്നുവോ അപ്രകാരം തന്നെ ശരീരവും വീണുപോകു 
ന്നു. അശരീരനും അമൃതനുമായ ഈ പ്രാണനാകട്ടെ 
ര്രഹ്മം തന്നെയായിത്ത്രുന്നു, തേജസ്സുതന്നെയായിത്തീ 
രുന്നു. അപ്പോള്‍ വിദേഹനായ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു “ആ 
ണാന്‍ അവിടുത്തേക്ക്‌ ആയിരം പശുക്കളെ തരാം* 
എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 7 -- തത്തസ്മിന്നേവാര്‍ത്ഥേ 
ഏഷ ശ്ലോകോ മന്ത്രോ ഭവതി. യദാ 
യസ്മിന്‍ കാലേ സര്‍വ്വേ സമസ്താഃ 
കാമാസ്തൃഷ്ണാ പ്രഭേദാഃ പ്രമു-- 
ച്യന്തേ. ആത്മകാമസ്യ (്രഹ്മവിദഃ 
സമൂലതോ വശീര്യന്നേ. യേ പ്രസി-- 
ദ്ധാ ലോകേ ഇഹാമുത്രാര്‍ത്ഥാഃ പു-- 
തവിത്തലോകൈഷണാലക്ഷണാ 


ഈ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ത്തന്നെ ഈ 
ശ്ലോകം മ്രന്രം ഭവിക്കുന്നു. എപ്പോള്‍, 
ഏതുസമയത്ത്‌ എല്ലാ കാമനകളും (തൃ 
ഷണാഭേദങ്ങളും) ആത്മകാമനായ ബ്ര 
ഫ്മത്തിനില്ലാതാവുന്നു -- സമൂലം നഷ്ട 
മായിത്തീരുന്നു -- ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധ 
മായ ഇഹാമുത്രഫലപ്രദങ്ങളായ പൂത്രേ 
ഷണ, വിത്തേഷണ, ലോകേഷണ എ 
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അസ പ്രസിദ്ധസ്യ പുരുഷസ്യ ഹൃദി 
ബുദ്ധ ശ്രിതാ ആശ്രിതാഃ. അഥ 
തദാ മര്‍ത്ത്യ” മരണധര്‍മ്മാ സന്‍ 
കാമവിയോഗാത്സമൂലതോ | മൃതോ 
ഭവതി. 


അര്‍ത്ഥാദനാത്മവിഷയാഃ 
കാമാ അവിദ്യാലക്ഷണാ മൃത്യവഃ 
ഇത്രയേതധുക്തം ഭവതി. അതോ 
മൃത്യുവിയോഗേ വിദ്വാന്‍ ജീവന്നേ-- 
വാമൃതോ ഭവതി. അത്ര അസ്മി-- 
ന്നേവ ശരീരേ വര്‍ത്തമാനോ ബ്രഹ്‌-- 
മസമള്‍നുതേ, (്രഹ്മഭാവം മോക്ഷം 
പ്രതിപദൃത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. അതോ 
മോക്ഷോ ന ദേശാന്തരഗമനാദ്യ-- 
പേക്ഷതേ. തസ്മാദ്വിദുഷോ നോ- 
ത്ക്രാമന്തി പ്രാണാഃ, യഥാവസ്ഥിതാ 
വ. സ്വകാരന്നേ പുരുഷേ സമ-- 
വനീയന്തേ. നാമമാ്രം ഹ്യവശി-- 
ഷ്യത ഇത്യുക്തം. 


കഥം പുനഃ സമവനീതേഷു 
ര്രാണേഷു ദേഹേ ച സ്വകാരണേ 
പ്രലീനേ വിദ്വാന്മുക്തോ ! ത്രൈവ 
സര്‍വ്വാത്മാ സന്‍ വര്‍ത്തമാനഃ പുനഃ 
പൂര്‍വ്വവദ്ദേഹിത്വം സംസാരിത്വ-- 
ലക്ഷണം ന പ്രതിപദ്യത ഇതി. അ- 
ത്രോച്യതേ -- തത്തത്രായം ദൃഷ്ടാ- 
ന്തോ, യഥാ ലോകേ |! ഹിഃ സര്‍പ്പഃ 
തസ്യ നില്വയനീ നിര്‍മ്മോകഃ? സാ 
അഹിനിര്‍ല്വയനീ വല്‍മീകേ സര്‍പ്പാ-- 
ശ്രയേ വല്‍മീകാദാവിത്യര്‍ത്ഥഃ. മൃതാ 
പ്രത്യസ്താ പ്രക്ഷിപ്താ ! നാത്മ--- 
ഭാവേന സര്‍പ്പേണ പരിതൃക്താ 
ശയീത വര്‍ത്തേത-ഏവമേവ 
യഥായം ദൃഷ്ടാന്തഃ, ഇദം ശരീരം 
സര്‍പ്പസ്ഥാനീയേന മുക്തേനാത്മ-- 
ഭാവേന പരിതൃക്തം മൃതമിവ 
ശേതേ. 

അഥേതരഃ സര്‍പ്പസ്ഥാനീയോ 
മുക്തഃ സര്‍പ്വാത്മഭൂതഃ സര്‍പ്പവ- 
ത്തത്രൈവ വര്‍ത്തമാനഃ അപി 
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ന്നിവ, പുരുഷന്‍െറ ഹൃദയത്തില്‍ അഥ 
വാ ബുദ്ധിയില്‍ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന ഈ 
കാമനകളെല്ലാം ക്ഷയിക്കുന്നു അപ്പോള്‍ 
ഈ മര്‍ത്ത്യന്‍ മരണധര്‍മ്മിയായവന്‍ ആ 
ണെങ്കിലും കാമനകള്‍ സമൂലം നശിച്ച്‌ 

അമൃതനായിത്ത്രുന്നു. 


അതായത്‌ അനാത്മവിഷയകങ്ങ 
ളായ കാമനകള്‍ തന്നെയാണ്‌ അവിദ്യാ 
രൂപങ്ങളായ മൃത്യുക്കള്‍ എന്നുപറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞു. അതിനാല്‍ മൃത്യുവിയോഗ 
ത്തില്‍ വിദ്വാന്‍ ജീവിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ 
അമൃതനായിഭവിക്കുന്നു. ഈ ശരീര 
ത്തിലിരുന്നുകൊണ്ടുതന്നെ ബ്രഹ്മത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. ര്വഹ്മഭാവമായ മോക്ഷ 
ത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. അതിനാ 
ല്‍ മോക്ഷം ദേശാന്തരഗമനത്തെ അപേ 
ക്ഷിക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ വിദ്വാന്മാര്‍ 
ക്ക്‌ പ്രാണന്‍ ഉദ്ഗമിക്കുന്നില്ല. എപ്രകാ 
രം സ്ഥിതിചെയ്തിരുന്നുവോ അപ്രകാ 
രം തന്നെ സ്വന്തം കാരണ പുരുഷനില്‍ 
സമ്പൂര്‍ണ്ണമായി വിലയിക്കുന്നു. നാമമാത്ര 
മായി അവശേഷിക്കുന്നു എന്നുപറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞു. 


എന്നാല്‍ പിന്നെ പ്രാണന്‍ നല്ല 
പോലെ വിലയ്യിച്ചശേഷം, ദേഹവും 
സ്വകാരണത്തില്‍ ലീനമായതിനുശേഷം 
വിദ്വാന്‍ എങ്ങിനെയാണ്‌ മുക്തനായിട്ട്‌ 
അതായത്‌ ഇവിടെവച്ചുതന്നെ സര്‍വ്വാ 
ത്മാവായി വര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ട്‌ വീണ്ടും 
പണ്ടത്തെപ്പോലെ സംസാരിത്വലക്ഷണ 
ത്തോടുകൂടിയ ദേഹിത്വത്തെ സ്വീകരി 
ക്കാതിരിക്കുന്നത്‌ എന്നതിന്‌ ഉദാഹര 
ണം പറയുന്നു -- അതിനിതാണ്‌ ഉദാഹര 
ണം -- എപ്രകാരം ലോകത്തില്‍ പാന്‍ 
അതിന്‍െറ ഉറയെ സര്‍പ്പാരശയമായ പു 
ററില്‍ ഉപേക്ഷിച്ച്‌ , അത്‌ താനല്ല എന്ന 
ഭാവത്തില്‍ ഉപേക്ഷിച്ച ശയിക്കുന്നുവോ, 
വര്‍ത്തിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം തന്നെ 
യാണ്‌ ഈ ദൃഷ്ടാന്തം. സര്‍പ്പസ്ഥാനീയ 
നായ മുക്തന്‍ ഈ ശരീരത്തെ താനല്ല 
എന്ന നിലക്ക്‌ ഉപേക്ഷിച്ച്‌ മരിച്ചതുപോ 
ലെ വസിക്കുകയാണ്‌ . 


അനന്തരം സര്‍പ്പസ്ഥാനീയനായ 
മുക്തന്‍ സര്‍വ്വാത്മഭൂതനായി സര്‍പ്പത്തെ 
പ്പോലെ അവിടെത്തന്നെ വര്‍ത്തിച്ചാലും 


സ്‌ ൫൧7 


അശരീരഏവ ന പൂര്‍വ്വവത്‌ പുനഃ 
സശരീരോ ഭവതി. കാമകര്‍മ്മപ്ര-- 
യുക്തശരീരാത്മഭാവേന ഹി പൂ-- 
വ്വം സശരീരോ മര്‍ത്തൃശ്ച ത-- 
ദ്വിയോഗാദധഥേദാനീമശരീരോ [ത 
ഏവ ചാമൃതഃ. പ്രാണഃ പ്രാണിതീതി 
പ്രാണം. ട്പ്രാണസ്യ പ്രാണം" (44.19) 
ഇതി ഹി വക്ഷ്യമാണേ ശ്ലോകേ 
“്രപാണബന്ധനം ഹി സോമ്യ മനഃ* 
(ഛാ. ഉ. 6. 8. 2) ഇതി ച ശ്രുത്യന്തരേ. 
(്രകരണവാക്ൃസാമര്‍ത്ഥ്യാച്ച പര 
ഏവാത്മാധ്ര പ്രാണശബങ്ദവാച്യഃ 
ബ്രഹ്മൈവ പരമാത്തൈവ. കിം 
പുനസ്തത്‌' ;? തേജ ഏവ വിജ്ഞാ-- 
നം ജ്യോതിഃ യേനാത്മജ്യോതിഷാ 
ജഗദവദാസ്യമാനം പ്രജഞാന്റേതം 
വിജ്ഞാനജ്യോതിഷ്മത്സദവിഭ്രംശല്‍ 
വര്‍ത്തതേ. 


യഃ കാമ്രപള്‍നോ വിമോ-- 
ക്ഷാര്‍ത്ഥോ യാജ്ഞവല്‍ക്യേന 
വരോ ദത്തോ ജനകായ സഹേതു-- 
കോ ബന്ധമോക്ഷാര്‍മ്ഥലക്ഷണോ 
ദൃഷ്ടാന്തദാര്‍ഷ്ടാന്തികഭൂതഃ സ 
ഏവ നിര്‍ണ്ണീതഃ സവിസ്തരോ ജന- 
ക യാജ്‌ഞവല്‍ക്യാഖ്യായികാരൂപ- 
ധാരിണ്യാ ശ്രുത്യാ. സംസാരവി- 
മോക്ഷോപായ ഉക്തഃ പ്രാണിഭ്യഃ 
ഇദാനീം ശ്രുതിഃ സ്വയമേവാഹ -- 
വിദ്യാനിഷ്ക്രിയാര്‍ത്ഥം ജനകേ-- 
നൈവമുക്തമിതി. കഥം? സോ 
ഹമേവം വിമോക്ഷിതസ്ത്വയാ ഭ-- 
ഗവതേ തുഭ്യം വിദ്യാനിഷ്രകിയാ 
ര്‍ത്ഥം സഹ്രസം ദദാമീതി ഹൈവം 
കിലോവാചോക്തവാന്‍ ജനകോ 
വൈദൈഹഃ 

അത്ത കസ്മാത്‌ വിമോക്ഷ.- 
പദാര്‍ത്ഥേ നിര്‍ണ്ണീതേ, വിദേഹരാ-- 
ജ്യമാത്മാനമേവ. ച ന നിവേദയതീ, 
ഏകദേശോക്താവിവ സഹ്രസമേ 
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അശരീരനായിത്തന്നെയാണിരിക്കുന്നത്‌ . 
മുമ്പിലത്തെപ്ലോരല സശരീരനായിട്ടല്ല. മു 
൯൩ സശരീരനൂം ഒര്‍ത്തൃയനുമായിരുന്നത്‌ 
കാമകര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ പ്രേരിതനായി ശരീ 
രാത്മഭാവം പൂണ്ടതിനാല്‍ മാത്രമാണ്‌ . 
അതിനെ ഉപേക്ഷിച്ചതിനാല്‍ ഇപ്പോള്‍ 
അശരീരനായി. അതുകൊണ്ടുതന്നെ അ 
മൃതനും. പ്രാണനം ചെയ്യുന്നതിനാല്‍ പ്രാ 
ണന്‍. “പ്രാണന്‍െറ പ്രാണനെ” എന്നി 
ങ്ങിനെ വരാന്‍ പോകുന്ന മ്രന്തത്തിലൂണ്ട . 
*്സോമു॥ പ്രാണബന്ധനം തന്നെയാണ്‌ 
മനസ്സ്‌ "* എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതിയിലൂണ്‍ . 
പ്രകരണത്തിലെ വാകൃസാമര്‍ത്ഥ്യമനു 
സരിച്ചും ഇവിടെ പ്രാണശബങ്ദവാച്യനാ 
യിരിക്കുന്നത്‌ പരനായ ആത്മാവുതന്നെ 
യാണ്‌ , ബ്രഹ്മം തന്നെയാണ്‌ , പരമാ 
ത്മാവുതന്നെയാണ്‌ . അപ്പോളതെന്താ 
ണ്‌ ?$ തേജസ്സുതന്നെ. വിജ്ഞാനജ്യോ 
തിസ്സുതന്നെ. ആ ആത്മജ്ജ്യോതിസ്സിനാല്‍ 
പ്രകാശിതനായിട്ട്‌ ജഗത്ത്‌ പ്രജ്ഞാ 
നേത്രവും വിജഞാനജ്യോതിര്‍മ്മയവുമാ 
യിത്തീര്‍ന്ന്‌ ച്യുതമാവാതെ വിശേഷരൂപ 
ത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


യാജട്ഞവല്‍ക്യന്‍ വിമോക്ഷാര്‍ 
ത്ഥമായിട്ട ജനകന്‍ യാതൊരു വരത്തെ 
കാമപ്രശ്നരൂപത്തില്‍ കൊടുത്തുവോ, 
സഹേതുകവും ബന്ധമോക്ഷാര്‍മത്ഥലക്ഷ 
ണവും ദൃഷ്ടാന്തദാര്‍ഷ്ടാന്തിക ഭൂതവു 
മായ അതുതന്നെയാണ്‌ ജനകയാജ്‌ഞവ 
ല്‍ക്യാഖ്യായികാരൂപം പൂണ്ട ശ്രുതി സ 
വിസ്തരം നിര്‍ണ്ണയിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . പ്രാ 
ണികള്‍ക്ക്‌ സംസാരവിമോക്ഷണത്തിനു 
ഉള ഉപായം പറയപ്പെട്ടു. ഇപ്പോള്‍ ശ്രുതി 
സ്വയം പറയുകയാണ്‌ -- വിദ്യക്കുപകര 
മായി ധനം കൊടുക്കാനായിക്കൊണ്ട്‌ ജ 
നകന്‍ ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞു എന്ന്‌ . എങ്ങി 
നെ? ആ ഞാന്‍ അങ്ങയാല്‍ ഇപ്രകാരം 
വിമോക്ഷിതനായി. അവിടുത്തേക്ക്‌ വി 
ദൃക്ക്‌ പകരം ധനദാനമെന്നനിലക്ക്‌ ഞാ 
ന്‍ ആയിരം (പശുക്കളെതരാം. വിദേഹ 
രാജാവായ ജനകന്‍ ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞു. 


ഇവിടെ മോക്ഷസാധനം നിര്‍ണ്ണ 
യിക്കപ്പെട്ടിട്ടും ജനകന്‍ എന്തുകൊണ്‌ 
വിദേഹരാജ്യത്തേയോ തന്നെത്തന്നെ 
യോ നിവേദിച്ചില്ല? ഏകദേശം മാത്രം പ 
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വദദാതിഃ ത്രത കോ [ഭിപ്രായ ഇതിഃ 


അത്ര കേചിദ്വര്‍ണ്ണയന്തി -- 
അദ്ധ്യാത്മവിദ്യാരസികോ ജനകഃ 
ശ്രുതമപ്യര്‍ത്ഥം പുനര്‍മ്മന്ന്തൈഃ 
ശുഗ്രൂഷതി, അതോ ന സര്‍വ്വമേവ 
നിവേദയതി. ശ്രുത്വാ ! ഭിപ്രേതം 
യാജ്ഞവല്‍ക്യാത്‌ പുനരന്തേ നി-- 
വേദയിഷ്യാമീതി ഹി മന്യതേ. യദി 
ചാത്രൈവ സര്‍വ്വം നിവേദയാമി, 
നിവൃത്താഭിലാഷോ / യം ശ്രവണാ-- 
ദിതി മത്വാ, ശ്ലോകാന്‍ ന വക്ഷ്യതീതി 
ച ഭയാത്സഹസ്രദാനം ശുശ്രൂഷാ-- 
ലിംഗജഞാപനായേതി. 


സര്‍വ്വമപ്യേതദസത്‌ , പുരു-- 
ഷസ്യ്യേവ പ്രമാണഭൂതായാഃ ശ്രു-- 
തേര്‍വ്യാജാനുപപത്തേഃ. അര്‍ത്ഥ-- 
ശേഷോപപത്തേള്‍ച. വിമോക്ഷ- 
പദാര്‍ത്ഥേ ഉക്തേ |! പി ആത്മജ്_ 
ഞാനസാധനേ, ആത്മജഞാനശേ-- 
ഷഭൂതഃ സര്‍വ്വൈഷണാപരിത്യാഗഃ 
സന്യാസാഖ്യോ വക്തവ്യോ ര്‍- 
ത്ഥശേഷോ വിദ്യതേ; തസ്മാത്‌ 
ശ്ലോകമാ(്ത ശുരശരൂഷാകല്‍പ്പനാ 
അനൃജ്വീ. അഗതികാഹി. ഗതിഃ 
പുനരുക്താര്‍ത്ഥകല്‍പ്പനാ. സാ 
ചായുക്താ സത്യാം ഗത ന ച 
തത്‌ സ്തുതിമാത്രമിത്യവോചാമ. 


നനു -- ഏവം സതി. “അത 
ഈര്‍ദ്ധ്വം വിമോക്ഷായൈവ്‌* ഉതി 
വക്തവ്യം. 


നൈഷ ദോഷഃ ആത്മജ്ഞാ-- 
നവദ്പ്രയോജകഃ സന്യാസഃ പക്ഷേ 
പ്രതിപത്തി കര്‍മ്മവദിതി ഹി മന്യതേ; 
“സന്യാസേന തനും തൃജേത്‌ “* ഇതി 
സ്മൃതേഃ. സാധനത്വപക്ഷേ [പിന 
“അത ഈര്‍ദ്ധ്വം വിമോക്ഷായൈവ്‌* 
ഇതി പ്രള്‍നമര്‍ഹതി, മോക്ഷസാ-- 
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റയപ്പെട്ടതുപോലെ വെറും ആയിരം പശു 
ഒളൈ മാത്രം എന്തുകൊണ്ടു കൊടുക്കു 
ന്നു? ഇതിലെന്താണ്‌ ജനകന്‍െറ മതം? 


ഇതില്‍ ചിലര്‍ പറയുന്നു -- ജനക 
൯ അദ്ധ്യാത്മവിദ്യാരസികനാണ്‌ . അര്‍ 
ത്ഥം കേട്ടിട്ടും വീണ്ടു വീണ്ടും കേള്‍ക്കാന്‍ 
ആഗ്രഹിക്കുന്നു. അതാണ്‌ എല്ലാം സമര്‍ 
പ്ലിക്കാതിരിക്കുന്നത്‌ . യാജ്ഞവല്‍കൃനി 
ല്‍നിന്നും തനിക്കുവേണ്ടതെല്ലാം കേട്ട 
തിനുശേഷം ഒടുവില്‍ വീണ്ടും സമര്‍പ്പി 
ക്കാം എന്ന്‌ കരുതിയിട്ടുണ്ടാവാം. ഇപ്പോ 
ള്‍തന്നെ എല്ലാം സമര്‍പ്പിച്ചാല്‍ ഇവന്‍ 
കേള്‍ക്കാനുളള ആഗ്രഹം തീര്‍ന്നു എന്നു 
കരുതി ശ്ലോകങ്ങളെ പറയുകയില്ല എന്ന 
ഭയം കാരണം സഹസ്രപശുദാനം ശുശ്രൂ 
ഷാലിംഗത്തെ സൂചിപ്പിക്കാനായിട്ടാണ്‌ . 


ഇതെല്ലാം അസത്യമാണ്‌ . സാ 
ധാരണക്കാര്‍ക്കെന്നപോലെ, പ്രമാണമാ 
യിരിക്കുന്ന ശ്രുതിക്ക്‌ വ്യാജത്തിന്‍െറ കാ 
രൃമില്ല. മാത്രമല്ല അര്‍ത്ഥം പറയാന്‍ ഇനി 
യും അവശേഷിക്കുന്നുമുണ്ട്‌ . മോക്ഷ: 
സാധനയെക്കുറിച്ചു പറഞ്ഞു എങ്കിലും 
ആത്മജ്‌ഞാനസാധനയില്‍ വിശേഷിച്ചും 
വേണ്ടതായ സര്‍വ്വൈഷണാത്യാഗമായ 
സന്യാസത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറയേണ്ടതായി 
അവശേഷിക്കുന്നുമുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ മ 
ന്ത്ര ശ്രവണം മാര്രമാണ്‌ ആഗ്രഹമെന്ന്‌ 
കല്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ ല്ലിഷ്ടമാണ്‌ (ശരിയല്ല). 
പുനരുക്താര്‍ത്ഥ കല്‍പ്പനയാകട്ടെ അഗ 
തികമായ ഗതിയാണ്‌ . ഗതിയുളളപ്പോള്‍ 
ഈ കല്‍പ്പന യുക്തമല്ല. സന്യാസം മുത 
ലായ്‌ സ്തുതി മാര്തമല്ലെന്ന്‌ നാം പറ 
ഞ്ഞതാണ്‌ . 


പൂ. പ -- ഇതിങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ 
“ഇതിനുശേഷം മോക്ഷത്തിനായിത്തന്നെ 
പറഞ്ഞാലും എന്ന്‌ പറയേണ്ടതുണ്ടോ? 


സമാധാനം -- ഈ ദോഷമില്ല. കാരണം 
ഒനകനറിയാം ആത്മജ്ഞാനം പോലെ 
സന്യാസം മോക്ഷത്തിന്‌ പ്രയോജകമാ 
യ സാധനമല്ലെന്ന്‌ . പ്രതിപത്തി കര്‍മ്മ 
ത്തെപ്പോലെ (ജ്ഞാനത്തിന്‌ സാധനമാ 
യ കര്‍മ്മത്തെപ്പോലെ) അതിന്‍െറ പാക്ഷി 
കാനുഷ്ഠാനം ചെയ്യാന്‍ കഴിയും. “്സന്യാ 
സം വഴി ശരീരത്തെ തൃജിച്ചാലും* എന്നും 


17 ൫൧8 


ധാനഭൂതാത്മജ്‌ ഞാനപരിപാകാ- 
ര്‍ത്ഥത്വാത്‌ . 


മ്ര്നഃ 8 -_ 
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സ്മൃതിയുണ്ട്‌ . അതിനെ (വിവിദിഷാ 
സന്യാസത്തെ) സാധനപക്ഷമാണെന്നു 
കരുതിയാല്‍ “ഇതിനുമേല്‍ മോക്ഷത്തി 
ഗായിക്കൊണ്ട്‌ * എന്ന പ്രശ്‌നം ഉദിക്കു 
ന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍ സന്യാസം മോക്ഷ 
സാധനഭൂതമായ ആത്മജഞാനത്തെ സ 
ഹായിക്കുക മാത്രമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌ . 


തദേതേ ശഗ്ലോകാ ഭവന്തി. അണുഃ പന്ഥാ 


വിതതഃ പുരാണോ മാം സ്പൃഷ്ടോ [ നുവിത്തോ 
മയൈവ. തേന ധീരാ അപിയന്തി (ബഹ്മവിദഃ സ്വര്‍ഗ്ഗം 
ലോകമിത ഉര്‍ദ്ധ്വം വിമുക്താഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 8 -- അതിലീ ശ്ലോകങ്ങളുണ്ട്‌ . ഈ ജ്ഞാന 
മാര്‍ഗ്ഗം സൂക്ഷ്മമാണ്‌ വിസ്തീര്‍ണ്ണമാണ്‌ പുരാതനമാണ്‌ . 
അത്‌ എന്നെ സ്പര്‍ശിച്ചിരിക്കുന്നു. ഞാന്‍ അതിന്‍െറ 
ഫലസാധകമായ ജ്ഞാനത്തെ പ്രാപിച്ചുകഴിഞ്ഞു. ധീര 
രായ ബ്രഹ്മവേത്താക്കള്‍, ഈ ലോകത്തില്‍, അതില്‍ 
ചരിക്കുന്നു. ഇവിടുന്ന്‌ മുക്തരായിത്തീര്‍ന്ന്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗലോക 


ത്തെ (മോക്ഷത്തെ) (്പാപിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 8 -- ആത്മകാമസ്യ പ്രഹ്മ-- 
വിദോ മോക്ഷ ഇത്യേതസമിന്നര്‍ത്ഥേ 
മ്ര്ത്രബാഹ്മണോക്തേ വിസ്തര- 
പ്രതിപാദകാ ഏതേ ശ്ലോകാ ഭവന്തി. 
അണുഃ സൂഷ്മഃ പസ്ഥാ ദുര്‍വ്വിജ-- 
ഞേയത്വാദ്വിതതോ വിസ്തീര്‍ണ്ണോ 
വിസ്‌ പഷ്ടതരണഹേതുത്വാദ്വാ 
വിതരഃ ഇതി പാഠാന്തരാന്മോക്ഷ- 
സാധനോ ജ്ഞാനമാര്‍ഗ്ശഗഃ പുരാണഃ 
ചിരന്തനോ നിത്യരശുതി പ്രകാശിത-- 
ത്വാന്ന താര്‍ക്കികബുദ്ധിപ്രഭവകു-- 
ദൃഷ്ദിമാര്‍ഗ്ഗവദര്‍വ്വാക്കാലികോ, മാ 
സ്പൃഷ്ടോ മയാ ലബങ്ധ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 
യോ ഹി യേന ലഭ്യത, സതം സ്‌-- 
പൃശതീവ സംബദ്ധ്യതേ. തേനായം 
(്രഹ്മവിദ്യാലക്ഷണോ മോക്ഷ-- 
മാര്‍ഗ്നലോ മയാ ലബ്ധത്വാത്‌ “മാം 
സ്പൃഷ്ടഃ*” ഇത്യുച്യതേ. 


ന കേവലം മയാ ലങ്ധഃ കിം-- 


ആത്മകാമനായ ബ്രഹ്മവേത്താ 
വിന്‌ മോക്ഷം ലഭിക്കുന്നു എന്നുള്ള ഈ 
അര്‍ത്ഥത്തില്‍ മ്യന്ത്രബാഹ്മണങ്ങള്‍ വഴി 
പറയപ്പെട്ടതായി വിസ്തരിച്ചു പ്രതിപാദി 
ക്കുന്നതായ ഈ ശ്ലോകങ്ങളുണ്ട്‌ . അറി 
യാന്‍ വിഷമമായതിനാല്‍ അതിലേക്കുള്ള 
വഴി സൂഷ്മമായതാണ്‌ . എന്നാല്‍ വിസ്‌ 
തീര്‍ണ്ണമായതുമാണ്‌ . “വിതരഃ* എന്ന്‌ 
പാഠാന്തരമുളളതിനാല്‍ വിസ്പഷ്ടത 
രണത്തിന്‌ കാരണമാണെന്നും പറയാം. 
ഈ ജഞാനമാര്‍ഗ്ലം മോക്ഷസാധനമാ 
ണ്‌. . ശ്രുതി എന്നും പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതി 
നാല്‍ അത്‌ പുരാതനമായതാണ്‌ . താര്‍ 
ക്കികബുദ്ധിയില്‍ നിന്നുടലെടുത്ത കുദ്യ 
ഷ്ടിപോലെ അര്‍വ്വാചീനമായതല്ല. എ 
ന്നെ സ്പര്‍ശിച്ചതാണ്‌ അതായത്‌ എനി 
ക്ക്‌ ലബ്ധമായതാണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. യാ 
തൊന്നു യാതൊന്നിനാല്‍ ലബ്ധമാണോ 
അത്‌ അതിനെ സ്പര്‍ശിക്കുന്നതുപോ 
ലെ ബസ്പ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 
ഈ ബ്രഹ്മവിദ്യാലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ 
മോക്ഷമാര്‍ഗും എനിക്ക്‌ ലബ്ധമായതിനാ 
ല്‍ *മാംസ്പൃഷ്ടഃ* എന്നുപറയപ്പെടുന്നു. 


എന്നാൽ ചബ്ധമായതുമാതമല്ല. 


7 ൫൮ 8,ഴ 


ത്വനുവിത്തോ മയൈവ. അനുവേ- 
ദനം നാമ വിദ്യായാഃ പരിപാകാപേ-- 
ക്ഷയാ ഫലാവസാനതാനിഷിഠാ- 
പ്രാപ്തിഃ. ഭുജേരിവ തൃപ്തൃവ-- 
സാനതാ. പൂര്‍വ്വം തു ജ്ഞാനപ്രാ-- 
പ്തിസംബന്ധമാത്രമേവേതി വി 
ശേഷം. 


കിം അസാവേവ മ്ര്ത്രദൃഗേ- 
കോ ബ്രഹ്മവിദ്യാഫലം പ്രാപ്തോ 
നാന്യഃ പ്രാപ്തവാന്‍, യേന “അനു--- 
വിത്തോ മയൈവ്‌* ഇത്യവധാര- 
യതി; 


നൈഷ ദോഷ്‌. അസ്യയാഃ 
ഫലമാത്മസാക്ഷികമനുവിത്തമിതി 
പ്രഹ്മവിദ്യായാഃ സ്തുതിപരത്വാ-- 
ത്‌. ഏവം ഹി കൃതാര്‍ത്ഥാത്മാഭി-- 
മാനകരം ആത്മപ്രതൃയയസാക്ഷികം 
ആത്മജ്ഞാനം, കിമതഃ പരമമന്യ-- 
ത്സ്യാദിതി പ്രഹ്മവിദ്യാം സ്തൌതി. 
൬ തു പുനരന്യോ പ്രഹ്മവിത്ത-- 
ത്‌ ഫലം ന പ്രാപ്നോതീതി “തദ്യോ 
യോ ദേവാനാം (ബ്യൂ. ഉ. 1. 4. 10) 
ഇതി സര്‍വ്വാര്‍ത്ഥശ്രുതേ. 


തദേവാഹ -- തേന പ്രഹ്മ-- 
വിദ്യാമാര്‍ദഗ്ഗണ ധീരാഃ പ്രജ്ഞാവ-- 
ന്തോ | ന്യേ ! പി ബ്രഹ്മവിദ ഇ-- 
തൃര്‍ത്ഥഃ. അപിയന്ത്യപിഗച്ഛന്തി, 
ബ്രഹ്മവിദ്യാഫലം മോക്ഷം സ്വര്‍ഗ്ഗം 
ലോകം; സ്വര്‍ഗ്ഗലോകശബങ്ദഃ ത്രി-- 
വിഷ്ടപവാച്യപി സന്നിഹ പ്രകര- 
ണാത്‌ മോക്ഷാഭിധായകഃ. ഉതഃ 
അസ്മാചഛരീരപാതാദൂര്‍ദ്ധ്വം ജീ-- 
വന്ത ഏവ വിമുക്താഃ സന്തഃ. 


മ്രന്തഃ 9 


717 


പിന്നേയോ? എന്നാല്‍ അനുവിത്തമായ 
തുമാണ്‌ . അനുവേദനമെന്നാല്‍ വിദ്യയു 
ടെ പരിപാകതയെ അപേക്ഷിച്ചുളള ഫ 
ലാവസാനതയുടെ നിഷ്ഠയെ പ്രാപി 
ക്കലാണ്‌ . ഭോജനാവസാനത്തിലുണ്ടാ 
വുന്ന തൃപ്തിപോലെയാണ്‌ ഇത്‌ . “മാം 
സ്പൃഷ്ടഃ* എന്ന പൂര്‍വ്വവാകൃത്തില്‍ കേ 
വലം ്ഞാനപ്രാപ്തി സംബന്ധം മാത്ര 
മേ പറയപ്പെട്ടുളളു. അതാണിവ തമ്മില്‍ 
വൃത്യാസം. 


ശം -- ഒരു മ്ര്ത്രദഷ്ടാവുമാത്രം സ്ര 
ഫ്മവിദ്യാഫലത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. മററു, 
ഉളവര്‍ പ്രാപിക്കുന്നില്ല. അതാണ്‌ “ഞാന്‍ 
മാത്രം അനുവിത്തനായി* എന്ന്‌ നിശ്ച 
യിക്കുന്നത്‌ എന്നാണോ പറയുന്നത്‌ ? 


സിദ്ധാന്ത -- ഈ ദോഷമില്ല. കാരണം * 
ഈ വിദ്യയുടെ അനുവിത്തമായ ഫലം 
ആത്മസാക്ഷികമാണ്‌ “* എന്നുപറഞ്ഞ്‌ 
ബ്രഹ്മവിദ്യയെ സ്തുതിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇ 
പ്രകാരമുളള ആത്മജ്ഞാനം “ഞാന്‍ കൃ 
താര്‍ത്ഥനാണ്‌ “* എന്നിങ്ങിനെ ആത്മാഭി 
മാനപരവും സ്വാനുഭവസിദ്ധവുമാണ്‌ . 
ഇതില്‍പ്പരം മറെറന്തുണ്്‌ എന്നിങ്ങിനെ 
ര്രഹ്മവിദ്യയെ സ്തുതിക്കുകയാണ്‌ . മ 
റെറാരു (്രഹ്മവിത്തും ആ ഫലം പ്രാപി 
ക്കുകയില്ല എന്നര്‍ത്ഥമില്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
“ദേവതകളില്‍ ആരാര്‍ അതറിയുന്നു* 
എന്നിങ്ങിനെ എല്ലാവര്‍ക്കും കൃതാര്‍ത്ഥത 
വരും എന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്നുണ്ടല്ലോ. 


അതുതന്നെ ശ്രുതി പറയുന്നു -- 
ഈ (്രഹ്മവിദ്യാമാര്‍ഗ്ഗം വഴി ധീരന്‍ -- 
ബുദ്ധിമാന്‍ അഥവാ മറെറാരു ബ്രഹ്മവേ 
ത്താവും (്രഹ്മവിദ്യാഫലമായ മോക്ഷ 
ത്തെ - സ്വര്‍ഗ്ഗലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു 
എന്ന്‌ . സ്വര്‍ഗ്ഗലോകശബ്ദം ദേവലോക 
വാച്യമാണെങ്കിലും ഇവിടെ പ്രകരണ 
ത്തില്‍ മോക്ഷത്തെപ്പററി പറയുന്ന ശബ്ദ 
മാണ്‌ . ഈ ശരീരപാതത്തിനുശേഷം ജീ 
വിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും മുക്തനായി (വിദേ 
ഹനായി) തീരുന്നു. 


തസ്മിഞഛുക്സമുത നീലമാഹുഃ പിങ്ഗളം 


ഹരിതം ലോഹിതം ച. ഏഷ പന്ഥാ ബ്രഹ്മണാ ഹാ- 
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നുവിത്തസ്തേനൈതി (ബഹ്മവിത്പുണ്യകൃത്തൈ-- 


ജസശ്ച. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 9 -- ആ മാര്‍ഗ്ഗത്തെക്കുറിച്ച്‌ മതഭേദമുണ്ട 
ചിലരതില്‍ ശുക്സവര്‍ണ്ണവും ചിലര്‍ നീലവര്‍ണ്ണവും ചിലര്‍ 
പിങ്ഗളവര്‍ണ്ണവും ചിലര്‍ ഹരിതവര്‍ണ്ണവും ചിലര്‍ ലോ 


ഹിതവര്‍ണ്ണവും ഉള്ളതായി പറയുന്നു. 


എന്നാല്‍ ഈ 


മാര്‍ഗ്ഗം സാക്ഷാല്‍ പ്രഹ്മദ്വാരത്തിന്‍െറ അനുഭൂതിതന്നെ 
യാണ്‌ . ആ മാര്‍ഗ്ശത്തില്‍ക്കൂടി പുണ്യവാനായി പരമാത്മ 
തേജഃസ്വരൂപനായിരിക്കുന്ന (ബഹ്മവേത്താവ്‌ തന്നെ 


സഞ്ചരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 9 -- തസ്മിന്‍ മോക്ഷസ്വധ-- 
നമാര്‍ഗ്ഗേ വിപ്രതിപത്തിര്‍മ്മുമുക്ഷൂ-- 
ണാം; കഥം? തന്മിന്‍ ശുക്സം ശുദ്ധം 
വിമലമാഹുഃ കേചിന്മുമുക്ഷവഃ, നീ-- 
ലമന്യേ, പിങ്ഗളമന്യേ, ഹരിതം 
ലോഹിതം ച യഥാദര്‍ശനം. നാഡ്യ-- 
സ്ത്വേതാഃ സുഷുമ്നാദ്യാഃ ശ്ലേഷ്‌-- 
മാദിരസസമ്പൂര്‍ണ്ണാഃ. “ശുക്സസ്യ നീ- 
ലസ്യ പിങ്ഗളസ്* (4. 3. 20) ഇ-- 
ത്യാദ്യുക്തത്വാത്‌' . 


ആദിത്യം വാ മോക്ഷമാര്‍ഗ്ഗ-- 
മേവം വിധം മന്യന്തേ -- “ഏഷ ശു- 
ശല: ഏഷ നീലഃ* (ഛാ. ഉ. 8. 6.1) ഇ-- 
ത്യാദി ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . ദര്‍ശനമാര്‍-- 
ഗ്ലസ്ധയച ശുക്ലാദിവര്‍ണ്ണാസംഭവാല്‍്‌' , 
സര്‍വ്ൃഥാപി തു പ്രകൃതാത (ബ- 
ഹ്മവിദ്യാമാര്‍ഗ്ലാദന്യ ഏതേ ശു-- 
ക്ലാദയഃ 

നനു ശുക്സുഃ ശുദ്ധോ [ ദ്വൈത- 
മാര്‍ഗ്ഗ. 


ന. നീലപിതാദിശബണ്‍ബദൈര്‍- 
വൃണ്ണവാചകൈ?ഃ സഹ അനുദവ- 
ണാത്‌ . യാന്‍ ശുഷ്ണാദീന്‍ യോഗിനോ 
മോക്ഷപഥാനാഹുഃ ന തേ മോ- 
ക്ഷമാര്‍ഗ്ഗാഃ; സംസാരവിഷധാ ഏവ 
ഹിതേ. “ചക്ഷുഷ്ടോ വാ മൂര്‍ദ്ധ്നോ 
വാ! ന്യേഭ്യോ വാ ശരീരദേശേഭ്യഃ* 
(ബ്ു. ഉ. 4. 4. 2) ഇതി ശരീരദേശാ-- 


ആ മോക്ഷസാധനമാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ 
മുമുക്ഷുക്കള്‍ക്ക്‌ അഭിപ്രായവൃത്യാസ 
മുണ്ട്‌ . അതെങ്ങിനെ? അതില്‍ ശുകഷ്ണം 
അഥവാ ശുദ്ധം അതായത്‌ നിര്‍മ്മലവര്‍ 
ണ്ണമുണ്ടെന്ന്‌ ചില മുമുക്ഷുക്കള്‍ പറയു 
ന്നു. മററുളളവര്‍ നീലമാണെന്നും ചിലര്‍ 
പിങ്ഗളമാണെന്നും ഹരിതമാണെന്നും 
ലോഹിതമാണെന്നും താന്താങ്ങളുടെ ദര്‍ 
ശനപ്രകാരം പറയുന്നു. ഈ സുഷുമ 
നാദി നാഡികളും ശ്ശേഷ്മാദി രസസമ്പൂ 
ഭണ്ണങ്ങളായി “ശുഷ്ണത്തിന്‍െറയും നീലത്തി 
ഒണ്‍ന്‍െറയും പിങ്ഗളത്തിന്‍െറയും* എന്നി 
ഒ്ജിനെ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ആദിത്ൃയനാകുന്ന മോക്ഷമാര്‍ഗ്ഗ 
ത്തെക്കുറിച്ചും ഇങ്ങിനെ കരുതുന്നു --- 
ഇത്‌ ശുഷ്സമാണ്‌ , ഇതു നീലമാണ്‌ * മുത 
ലായി മറെറാരു ശ്രുതിയിലുണ് . ഞാന 
മാശ്നേത്തിന്‌ ശുഷ്ണാദിവര്‍ണ്ണം അസംഭാവ്യ, 
മാണ്‌ . എല്ലാ പ്രകാരത്തിലും പ്രകൃതത്തി 
ലുമുളള ബ്രഹ്മവിദ്യാമാര്‍ഗ്ഗം ഈ ശു 
ല്രാദിയില്‍നിന്നും ഭിന്നമായതാണ്‌ . 


പു. പ - ശുഷ്സം ശുദ്ധമായ അദ്വൈത 
മാര്‍ഗ്ഗമാണല്ലോ. 


സിദ്ധാന്തി -- അല്ല. കാരണം നീലം, പീതം 
മുതലായ ശബ്ദവര്‍ണ്ണങ്ങളോടുകൂടിയ 
വാചകങ്ങളാല്‍ ഉച്ചരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
യാതൊരു ശുഷ്ണാദികളെ യോഗികള്‍ മോ 
ക്ഷപഥങ്ങളെ പറയുന്നുവോ അവ മോ 
ക്ഷമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളല്ല. അവ സംസാരവിഷയ 
ങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌ . “ചക്ഷുസ്സു വഴിയോ 
മൂര്‍ദ്ധാവുവഴിയോ മററു ശരീരാവയവ 
ങ്ങള്‍ വഴിയോ എന്നിങ്ങിനെ ശരീരഭാഗ 
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ന്നിസ്സരണസംബന്ധാല്‍ ബ്രഹ്മാദി-- 
ലോക്രപപ്രാപകാ ഹിതേ. തന്‍മാ-- 
ദയമേവ മോക്ഷമാര്‍ഗ്ശഃ - യ ആ-- 
ത്മകാമത്വേന ആപ്തകാമതയാ സ-- 
ര്‍വൃകാമക്ഷയേ ഗമനാനുപപത്തൌ 
പ്രദീപനിര്‍വ്വാണവച്ചക്ഷുരാദീനാം 
കാര്യകരണാനാമത്രൈവ സമവനയ 
ഇത്യേഷ ജ്‌ഞാനമാര്‍ഗ്ഗഃ പന്ഥാ 
ര്രഹ്മണാ പരമാത്മസ്വരൂപേ-- 
ണൈവ ബ്രാഹ്മണേന തൃക്തസ- 
ര്‍വ്വൈഷണേനാനുവിത്തഃ. തേന 
(്രഹ്മവിദ്യാമാര്‍ഗ്നേണ പ്രഹ്മ-- 
വിദന്യോ  പ്യേതി. 


കിദൃശോ സ്രഹ്മവിത്തേ-- 
നൈതീത്യുച്യതേ -- പൂര്‍വ്വം പുണ്യ 
കൃത്‌ ഭൂത്വാ പുനസ്തൃക്തപു-- 
ത്രാദ്യേഷണഃ പരമാത്മതേജസ്യാ-- 
ത്മാനം സംയോജ്യ തസ്മിന്നഭി--- 
നിവൃത്തഃ തൈജസശ്ചാത്മഭൂതഃ 
ഇഹൈവേത്യര്‍ത്ഥഃ. ഈദൃശോ 
(്രഹ്മവിത തേന മാര്‍ഗ്നേണൈതി. 


ന പുനഃ പുണ്യാദിസമുച്ചയ-- 
കാരിണോ ഗ്രഹണം, വിരോധാദി-- 
ത്യവോചാമ. “അപുണ്യപുണ്യോ-- 
പരമേയം പുനര്‍ഭവ നിര്‍ഭയാഃ. ശാ-- 
ന്താഃ സന്യാസിനോ യാന്തി തസ്‌മൈ 
മോക്ഷാത്മനേ നമഃ? (മഹാ. ശാ. 47. 
ടട) ഇതി ച സ്മൃതേഃ. “ത്യജധര്‍മ്മ- 
മധര്‍മ്മം ച്‌* ഇത്യാദി പുണ്യാപുണ്യ 
ത്യാഗോപദേശാത്‌ . ട്നിരാശിഷമ-- 
നാരംഭം. നിര്‍നമസ്കാരമസ്തുതിം. 
അക്ഷീണം ക്ഷീണകര്‍മ്മാണം തം 
ദേവാ (്രാഹ്മണം വിദുഃ” ടനൈ-- 
താദൃശം ധ്ബാഹ്മണസ്യാസ്തി-- 
വിത്തം, യഥൈകതാ സമതാ സ-- 
ത്ൃതാ ച. ശീലം സ്ഥിതിര്‍ദദണ്ഡനി-- 
ധാനമാര്‍ജ്ജവം തതസ്തതശ്ചോ-- 
പരമഃ ക്രിയാഭ്യഃ” ഇത്യാദി സ്മു-- 
തിദൃള്‍ച്ച. 
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ങ്ങളില്‍ക്കൂടി നിഷ്ക്രമണസംബന്ധമുളള 
തിനാല്‍ അവരും ബ്രഹ്മലോകാദികളെ 
പ്രാപിക്കുന്നവരാണ്‌ . അതിനാല്‍ ആത്മ 
കാമത്വം വഴി എല്ലാ കാമങ്ങളും ക്ഷയിക്കു 
ന്നതിനാൽ ഗമനാഗമനങ്ങള്‍ സംഭവിക്കാ 
വുന്നതല്ല. അതിനാല്‍ ദീപംകെട്ടടങ്ങു 
ന്നതുപോലെ ഇവിടെത്തന്നെ ചക്ഷുന്റ 
തുടങ്ങിയ ശരീര്രേന്ദിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിലയ 
നം സംഭവിക്കുന്നു. ഇതുതന്നെയാണ്‌ 
ഭഞാനമാര്‍ഗ്ഗം. ഈ ജ്ഞാനമാര്‍ഗ്ഗം (൦ 
ഹ്മത്താല്‍ അതായത്‌ എല്ലാ ഏഷണ 
കളേയും ത്ൃജിച്ച പരമാത്മസ്വരൂപനായ 
(്രാഹ്മണനാല്‍ മാത്രം അനുവിത്തമായ 
താണ്‌ . ആ ബ്രഹ്മവിദ്യാമാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ 
ക്കൂടി മററു സ്രഹ്മവിത്തുക്കളും സഞ്ചരി 
ക്കുന്നു. 


എപ്രകാരമുള്ള ബ്രഹ്മിവത്താ 
ണ്‌ അതിലൂടെ പോകുന്നതെന്നു പറയു 
ന്നു -- ആദ്യം പുണ്യം ചെയ്തവനായിട്$ 
പുരതാദ്യേഷണകളെ തൃജിച്ച്‌ പരമാത്മ 
തേജസ്സില്‍ ആത്മാവിനെ ചേര്‍ത്ത്‌ അതി 
ല്‍ ഉപശാന്തനായവന്‍ അതായത്‌ ഈ 
ശരീരത്തില്‍ വച്ചുതന്നെ പരമാത്മജ്യോ 
തിസ്സിനാല്‍ സമ്പന്നനായി -- ആത്മഭൂത 
നായിരിക്കുന്നതാരോ അങ്ങിനെയുള്ള 
ബ്രഹ്മവിത്താണ്‌ ആ മാര്‍ഗ്ഗത്തിലൂടെ 
ചരിക്കുന്നത്‌ . 


പുണൃകൃത്തെന്നതുകൊണ്ട്‌ ഇ 
വിടെ പുണ്യാദി സമുച്ചയത്തെ ചെയ്യുന്ന 
വന്‍ എന്ന്‌ ഗ്രഹിക്കരുത്‌ . കാരണം ജ 
ഞാനകര്‍മ്മങ്ങള്‍ പരസ്പരവിരുദ്ധമാ 
ണെന്ന്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞതാണ്‌ “പുണ്യ 
പാപങ്ങളില്‍നിന്നും നിവര്‍ത്തിച്ചിട്ടുളള ആ 
ര്‍ക്കാണോ വീണ്ടും സംസാരത്തെപ്പററി 
ഭയമില്ലാത്തത്‌ ശാന്തരും സന്യാസിമാരു 
മായ ആ മോക്ഷാത്മാക്കള്‍ക്കായി നമ 
സ്കാരം” എന്ന്‌ സ്മൃതിയുണ്‍ . “ധര്‍മ്മ 
ത്തേയും അധര്‍മ്മത്തേയും തൃജിക്കൂ* എ 
ന്നിങ്ങിനെ പുണ്യപാപങ്ങളെ തൃജിക്കാ 
നുള്ള ഉപദേശവുമുണ്ട്‌ . “ആശയില്ലാത്ത 
വനും ഒന്നും ആരംഭിക്കാത്തവനും ആരേ 
യും നമസ്കരിക്കുകയോ സ്തുതിക്കുക 
യോ ചെയ്യാത്തവനും അക്ഷീണനും ക്ഷീ 
ണകര്‍മ്മാവുമായതാരോ അവറന ദേവ 
ന്മാര്‍ ബ്രാഹ്മണനെനറിയുന്നു.* “ഇങ്ങി 
നെയുള്ള ശ്രാഹ്മണന്‍ വിത്തമില്ല. ഏക 
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ഉപദേക്ഷ്ൃയതി ച. ഇഹാപി 
തു -- ഏഷ നിത്യോ മഹിമാ പ്രാ-- 
ഹ്മണസ്യ ന വര്‍ദ്ധതേ കര്‍മ്മണാ 
നോ കനീയാന്‍'* (4. 4. 23) ഇതി കര്‍മ്മ 
പ്രയോജനാഭാവേ ഹേതുമുക്ത്വാ 
“തസ്മാദേവം വിച്ഛാന്തോ ദാന്ത* 
ഇത്യാറിനാ സര്‍വ്വര്രിയോപരമം. 
തസ്മാദ്യഥാവ്യാഖ്യാതമേവ പു-- 
ണ്യകൃത്ത്വം. 


അഥവാ യോ ബ്രഹ്മവി-- 
ത്തേനൈതി സ പുണ്യകൃത്തൈജ-- 
സശ്ചേതി ബ്രഹ്മവില്‍്‌ സ്തുതി-- 
രേഷാ. പുണൃകൃതി തൈജസേ ച 
യോഗിനി മഹാഭാഗ്യം പ്രസിദ്ധം 
ലോകേ, താഭ്യാമതോ (്രഹ്മവിത്‌ 
സ്തൂയതേ പ്രഖ്യാതമഹാഭാഗ്യ-- 
ത്വാല്ലോകേ. 
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തയും സമതയും സതൃതയും ശീലവും 
സ്ഥിതിയും അഹിംസയും സരളതയും 
ക്രിധകളില്‍നിന്ന്‌ ഉപരമവും ഭവിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങിനെയുളള സ്മൃതികളുമുണ്ട . 


ഇവിടേയും ഉപദേശിക്കാന്‍ പോ 
കുന്നുണ്ട്‌ -- “്രാഹ്മണന്‍െറ ഈ മഹിമ 
നിത്യമാണ്‌ . കര്‍മ്മത്താല്‍ കൂടുകയോ 
കുറയുകയോ ചെയുന്നില്ല" എന്നിങ്ങിനെ 
കര്‍മ്മപ്രയോജനമില്ലാത്തതിന്‌ കാരണം 
പറഞ്ഞു. “അതിനാല്‍ ഇങ്ങിനെ അറിയു 
ന്നവന്‍ ശാന്തനും ദാന്തനുമായിത്തീരുന്നു* 
എന്നിവയാല്‍ എല്ലാ (ക്രിയകളില്‍നിന്നും 
ഉപരമം പറയപ്പെട്ടു. അതിനാല്‍ *പുണു 
കൃത്തി*നര്‍ത്ഥം ഇവിടെ വ്യാഖ്യാനിച്ചതു 
പോലെതന്നെയാണ്‌ . 


അഥവാ യാതൊരു ബ്രഹ്മവി 
ത്താണോ ആ മാര്‍ഗത്തിലൂടെ പോകു 
ന്നത്‌ അവന്‍ പുണ്യകൃത്തും തൈജസ 
നുമാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ ഇതു (ബഹ്മവി 
ത്തിന്‍െറ സ്തുതിയാണ്‌ . പ്രഫ്മവിത്തും 
തൈജസനുമായ യോഗിയില്‍ മഹാഭാ 
ഗ്യം ഉണ്ട്‌- എന്നത്‌ ലോകത്തില്‍ പ്രസി 
ദ്ധമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ലോകത്തില്‍ പ്ര 
ഖ്യാതമഹാദഭാഗ്ൃശാലിയാകയാല്‍ ഈ 
രണ്ടുവിശേഷണങ്ങളാലും (ബഹ്മവേ 
ത്താവിനെ സ്തുതിക്കുകയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 10 -- അന്ധം തമഃ പ്രവിശന്തി യേ ൮ വിദ്യാമുപാ 
സതേ തതോ ഭൂയ ഇവ തേ തമോ യ ഉ വിദ്യായാം രതാഃ. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 10 -- ആര്‍ അവിദ്യയെ (കര്‍മ്മത്തെ) ഉപാ 
സിക്കുന്നുവോ അവര്‍ അന്ധമായ ഇരുട്ടിനെ പ്രാപിക്കു 
ന്നു. ആര്‍ വിദ്യയില്‍ (കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തിലുളള (്രയീവിദ്യ 
യില്‍) രമിക്കുന്നുവോ അവര്‍ അതിലും അധികമായ അ 
ന്ധകാരത്തെ പ്രവേശിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 10 -- അന്ധമദര്‍ശനാത്മകം 
തമഃ പ്രവിശന്തി പ്രതിപദ്യന്തേ. കേ? 
യേ |! വിദ്യാം വിദ്യാതോ | ന്യാം 
സാധ്യസാധനലക്ഷണാമുപാസതേ 
കര്‍മ്മാനുവര്‍ത്തന്ത ഇതൃര്‍ത്ഥഃ. തതഃ 
തസ്മാദപി ഭൂയ ഇവ ബഹുതരമിവ 
തമഃ പ്രവിശന്തി. കേ? യ ഉ വിദ്യാ-- 
യാം അവിദ്യാവസ്തുപ്രതിപാദി-- 


അന്ധമായ, കാണാന്‍ കഴിയാത്ത 
സംസാരത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്ന ഉരുട്ടില്‍ പ്ര 
വേശിക്കുന്നു. ആര്‍? ആര്‍ അവിദ്യയെ, 
സാധ്യസാധനാലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ 
വിദ്യയില്‍നിന്നനൃമായതിനെ അതായത്‌ 
കര്‍മ്മത്തെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവര്‍ 
- കര്‍മ്മത്തെ അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നവര്‍ എ 
ന്നര്‍ത്ഥം. അനന്തരം അതിലും വലുതെന്ന 
പോലെയുളള തമസ്സിനെ പ്രാപിക്കുന്നു. 
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കായാം കര്‍മ്മാര്‍ത്ഥായാം (്രയ്യാ-- 
മേവ വിദ്യായാം രതാ അഭിരതാഃ. 
വിധിപ്രതിഷേധപര ഏവ വേദോ 
നാന്യോ [ സ്തീതി ഉപനിഷദര്‍ത്ഥാ-- 
നപേക്ഷിണ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


യദി തേ ! ദര്‍ശനലക്ഷണം 
തമഃ പ്രവിശന്തി, കോ ദോഷ ഇ-- 
ത്യുച്യതേ -- 


മ്ര്രഃ ന -- 
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ആര്‍? യാതൊരുവന്‍ വിദ്യയില്‍ അതാ 
യത്‌ അവിദ്യാവസ്തു[പ്തിപാദകങ്ങളും 
കര്‍മ്മാര്‍ത്ഥങ്ങളുമായ ത്രയീ ദയയില്‍ (മൂ 
ന്നു വേദങ്ങളിലെ വിദ്യയ്‌ല്‍) മാത്രം രമി 
ച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നുവോ അവര്‍ വേദങ്ങ 
ള്‍ വിധി നിഷേധാത്മകങ്ങളാണ്‌ . ഉപനി 
ഷദര്‍മ്ഥത്തെ അംപേക്ഷിക്കാതെ ഉതു 
മാത്രമേ ഉളളു എന്ന്‌ കരുതുന്നവന്‍ എ 
ന്നര്‍ത്ഥം. 


അവര്‍ അദര്‍ശനാത്മകമായ തമ 
സ്സില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ എന്താ 
ണ്‌ ദോഷം എന്നുപറയുന്നു -- 


അനദ്ദാ നാമതേ ലോകാ അന്ധേൌന തമസാ 


വൃതാഃ താംസ്തേ പ്രേത്യാഭിഗച്ഛന്തി അവിദ്വാംസോ 


[ ബുധോ ജനാഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- 


അനന്ദങ്ങളെന്നു പേരായ ആലോക 


ങ്ങള്‍ അന്ധമായ തമസ്സിനാല്‍ വ്യാപ്തങ്ങളാണ്‌ . അ 
വിദ്വാന്മാരും അജഞാനികളുമായ ജനങ്ങള്‍ മരിച്ചിട്ട്‌ അവ 


യെ പ്രാപീാഴുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 1 -- അനന്ദാ അനാനന൯ാ 
അ സുഖാ നാമതേ ലോകാഃ തേ-- 
നാന്ധേനാദര്‍ശനലക്ഷണേന തമ-- 
സാ ! വൃതാ വ്യാപ്താഃ തേ ത-- 
സ്യാ€.ഞാനതമസോ ഗോചരാഃ. 
താംസ്തേ പ്രേത്യ ഭൂത്വാ ! ഭിഗച്ഛ- 
ന്ത്യഭിയാന്തി. കേ? യേ | വിദ്വാംസം. 
കിം സാമന്യേനാവിദ്വത്താമാത്രേണ? 
നേത്യുച്യതേ -- അബുധഃ. ബുധേര- 
വഗമനാര്‍ത്ഥസ്യ ധാതോഃ ക്വിപ്ര-- 
ത്യയാന്തസ്ൃയ രൂപം. ആത്മാവഗമ-- 
വര്‍ജ്ജിതാ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. ജനാഃ പ്രാ-- 
കൃതാ ഏവ ജനനധര്‍മ്മിണോ 
വേത്യേതത്‌ . 


അനന്ദങ്ങള്‍, അനാനന്ദങ്ങള്‍ അഥ 
വാ അസുഖങ്ങളെന്നു പേരായതാണ്‌ 
ആ ലോകങ്ങള്‍. അന്ധമായ, കാണാന്‍വ 
യ്യാത്ത ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ ഉരുട്ടിനാ 
ല്‍ മൂടപ്പെട്ടവയാണവ - അവ അജ്ഞാ 
നമാകുന്ന അന്ധകാരത്തിന്‌ വിഷയമാ 
ണ്‌ . മരിച്ചതിനുശേഷം അവര്‍ അവയെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. ആര്‍? യാതൊരുവരാ 
ണോ അവിപദ്വാന്മാര്‍ അവര്‍. സാമാന്യ 
മായ അവിദ്വത്തം കൊണ്ടുമാത്രമോ? അ 
ല്ല എന്ന്‌ പറയുന്നു - അബുധന്മാരാ 
ണ്‌ പ്രാപിക്കുന്നത്‌ . ഇത്‌ അവഗമനാര്‍ 
ത്ഥമായ “ബുധ” ധാതുവിന്‍െറ ക്വി പ്ര 
തൃയാന്തരൂപമാണ്‌ . ആത്മജഞാനരഹി 
തന്മാര്‍ എന്നര്‍ത്ഥം. പ്രാകൃതരായ ജന 
ങ്ങള്‍ അഥവാ ജനനധര്‍മ്മത്തോടു കൂടിയ 
ജനങ്ങള്‍തന്നെയാണ്‌ ആ ലോകങ്ങളെ 
പ്രാപിക്കുന്നത്‌ . 


മ്രന്തഃ 12 -- ആത്മാനം ചേദ്വിജാനീയാദയമസ്മീതി പൂരു 
ഷഃ കിമിച്ഛന്‍ കസ്യ കാമായ ശരീരമനുസംജ്വരേത്‌ 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 -- ഒരു പുരുഷന്‍ ആത്മാവിനെ “ഇതു 
ഞാനാണ്‌ “* എന്നനിലക്കു വിശേഷിച്ചറിയാനിടയായാല്‍ 
പിന്നെ എന്താണ്‌ ഇച്ഛിക്കേണ്ടതായിട്ടുളളത്‌ ? എന്തുകാ 
മത്തിനുവേണ്ടിയാണ്‌ ശരീരത്തോടൊപ്പം സംതപ്തനാ 


യിത്തീരുന്നത്‌ ? 


ഭാഷ്യഃ മ -- ആത്മാനം സ്വം പരം 
സര്‍വ്വപ്രാണിമനീഷിതജ്ഞം ഹൃ-- 
തല്‍ ഥമശനായാദിധര്‍മ്മാതീതം ദചേ-- 
ദ്യദി വിജാനീയാത്സഹസ്രേഷു ക-- 
ശ്ചിത്‌' . ചേദിത്യാത്മവിദ്യായാ ദുര്‍-- 
ല്ലഭത്വം ദര്‍ശയതി. കഥം? അയം 
വര ആത്മാ സര്‍വ്വപ്പാണിപ്രത്യ-- 
യസാക്ഷീ യോ നേതി നേതീത്യാ-- 
ദ്യുക്തോ, യസ്മാന്നാന്യോ ! സ്തി 
ദ്രഷ്ടാ ശ്രോതാ മന്താ വിജ്ഞാതാ 
സമഃ സര്‍വ്വഭൂതസ്ഥോ നിത്യശുദ്ധ-- 
ബുദ്ധമുക്തസ്വഭാവോ | ന്മി ഭവാ- 
മീതി, പൂരുഷഃ പുരുഷഃ. സ കി 
മിച്ഛന്‍തത്വരൂപ വ്ൃതിരിക്തം 
അന്യദ്വസ്തു ഫലഭൂതം കിമിച്ഛന്‍ 
കസ്യ വാ നസ്യ ആത്മനോ വ്യ. 
തിരിക്തസ്യ കാമായ പ്രയോജനായ. 
ന ഹി തസ്യാത്മന ഏഷ്ടവ്യം ഫലം. 
ന ചാപ്യാത്മനോ |! ന്യോ |! സ്തി, 
യസ്യ കാമായേച്ഛതി, സര്‍വ്വസ്യാ-- 
ത്മഭൂതത്വാത്‌ . അതഃ കിമിച്ഛന്‍ 
കസ്യ കാമായ ശരീരമനുസംജ്വരേത്‌' , 
ഭ്രംശേത്‌ , ശരീരോപാധികൃതദുഃ-- 
ഖമനുദുഃഖീസ്യാത്‌ . ശരീരതാപമ-- 
നുതപ്യേത. 


അനാത്മദര്‍ശിനോ ഹി തദ്ധ്യ-- 
തിരിക്ത വസ്ത്വന്തരേപ്സാഃ. “മ 
മേദം സ്യാത, പുഥതസ്യ ഇദം ഭാ-- 
ര്യായാ ഇദം ഇത്യേവമീഹമാനഃ 
പുനഃ പുനര്‍ജ്ജനനമരണ പ്രബന്ധ-- 


ആയിരം പേരില്‍ ഒരാളെങ്കിലും 
ആത്മാവിനെ -- തന്‍െറ പരമസ്വരൂപ 
ത്തെ -- സര്‍വ്വ പ്രാണികളുടേയും ബുദ്ധി 
വൃത്തിയെ അറിയുന്നതും ഹൃദയസ്ഥ 
വും വിശപ്പുമുതലായധര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കതീത 
വും ആയ ആത്മാവിനെ വിശേഷരൂപ 
ത്തില്‍ അറിയുന്നു എങ്കില്‍ -- *എങ്കില്‍* 
എന്നുപറഞ്ഞതുവഴി ശ്രുതി ആത്മവിദ്യ 
യൂടെ ദുര്‍ല്ലഭതയെ കാണിക്കുകയാണ്‌ . 
എങ്ങിനെ അറിയണം? ഈ പരമാത്മാ 
എല്ലാ പ്രാണികളുടേയും പ്രത്യയ (ജ്ഞാ 
ന)സാക്ഷിയാണ്‌ . അത്‌ “നേതി നേതി* 
തുടങ്ങിയവാക്യങ്ങളാല്‍ പറയപ്പെടുന്നു. 
അതില്‍നിന്നന്യമായി ഒരു ദ്രഷ്ടാവോ 
ശ്രോതാവോ മന്മാവോ വിജ്ഞാതാ 
വോ ഇല്ല. അത്‌ സമനാണ്‌ , സര്‍വ്വഭൂത 
സ്ഥനാണ്‌ , നിതൃശുദ്ധബുദ്ധമുക്തസ്വഭാ 
വനാണ്‌ . “അത്‌ ഞാനാണ്‌ “ എന്ന നി 
ലക്ക്‌ ഏതു പുരുഷന്‍ അറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ എന്തിച്ഛിക്കാനാണ്‌ - സ്വന്തം 
സ്വരൂപത്തില്‍ നിന്നും വൃത്യസ്തമായി മ 
റെറന്തു വസ്തുദൂതമായതിനെക്കുറിച്ച്‌ 
കാമിക്കാനാണ്‌ ₹ ആത്മാവില്‍നിന്നും ദി 
ന്നമായ മറെറന്തിന്‍െറ കാമത്തിനായി 
ട്ടാണ്‌ പ്രയോജനത്തിനായിട്ടാണ്‌ അയാ 
ള്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കേണ്ടത്‌ * അതായത്‌ ആ 
ആത്മാവിന്‌ ആഗ്രഹിക്കത്തക്ക പ്രയോ 
ജനങ്ങളൊന്നുമില്ല. തന്നില്‍ നിന്നും ഭിന്ന 
മായിട്ടും ഒന്നുമില്ല. എന്നിട്ടു വേണ്ടേ അ 
തിന്‍െറ പ്രയോജനത്തിനായി ആഗ്രഹി 
ക്കാന്‍. കാരണം എല്ലാത്തിനും ആത്മഭൂത 
മായിട്ടാണിരിക്കുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ എന്തി 
ച്ഛിച്ചാണ്‌ ശരീരത്തെ അനുസംജ്വരം 
ചെയ്യേണ്ടത്‌ -- ശരീരോപാധിദുഃഖത്തോ 
ടൊത്ത്‌ ദുഃഖിക്കേണ്ടത്‌ ? 


അനാത്മദര്‍ശികള്‍ക്കാണ്‌ തന്നി 
ല്‍ നിന്നും വൃത്യസ്തമായ മറെറാരു വ 
സ്തുവില്‍ ആഗ്രഹമുണ്ടാവുന്നത്‌ . “ഇ 
തെന്‍റ, ഇത്‌ പുത്തന്‍െറ, ഇത്‌ ഭാര്യ 
യുടെ്‌* എന്നിങ്ങിനെ ആഗ്രഹം വച്ച്‌ 
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രൂഡഃ ശരീരരോഗമനു രുജ്യതേ. സ-- 
ര്‍വ്വാത്മദര്‍ശിനസ്തു തദസംഭവഃ 
ഇത്യേതദാഹ. 


കിംച -- 
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പുലര്‍ത്തി വീണ്ടും വീണ്ടും ജനനമരണ 
പരമ്പരയില്‍ വീണുഴന്ന്‌ ശരീര രോഗ 
ത്തിനൊത്ത്‌ ദുഃഖിക്കുന്നു. (രോഗിയായി 
ത്തീരുന്നു എന്നാല്‍ സര്‍വ്വാത്മദര്‍ശിക്കു 
ഇപ്രകാരം സംഭവിക്കുന്നില്ല എന്ന്‌ 
ഇവിടെ ശ്രൂതി പറയുന്നു. 


മാത്രമല്ല -- 


മ്രന്തഃ 13 -_- യസ്യാനുവിത്ത പ്രതിബുദ്ധ ആത്മാ ! സ്മിന്‍ 
സംദേഹ്വേ ഗഹനേ പ്രവിഷ്ടഃ സ വിശ്വകൃത്സ ഹി 
സര്‍വ്വസ്യ കര്‍ത്താ തസ്യ ലോക? സ ഉ ലോക ഏവ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 13 -- അനേകം സക്കടങ്ങളാല്‍ പൂര്‍ണ്ണവും 
വിവേകജഞാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിരോധിയും വിഷമമായതു 
മായ ശരീരത്തില്‍ പ്രവേശിച്ച ആത്മാവ്‌ യാതൊരു ബ്രാ 
ഹ്മണന്‍ പ്രാപ്തവും ജഞാതവുമാണോ അവനാണ്‌ 
വിശ്വകൃത്ത്‌ (കൃതകത്യന്‍). അവന്‍ എളല്ലാത്തിന്‍േറയും 
കര്‍ത്താവാണ്‌ . ലോകങ്ങളെല്ലാം അവന്‍േറതാണ്‌ . അ 
ഥവാ അവന്‍തന്നെയാണ്‌ എല്ലാ ലോകങ്ങളും. 


ഭാഷ്യഃ 3 -- യസ്യ ര്രാഹ്മണസ്യാ-- 
നുവിത്തോ ! നുലബ്ധഃ പ്രതിബുദ്ധഃ 
സാക്ഷാല്‍ക്കൃതഃ. കഥം? അഹമ-- 
സ്മി പരം ധ്രഹ്മേത്യേവം പ്രത്യ-- 
ഗാത്മത്വേനാവഗതഃ ആത്മാന്‍മിന്‍ 
സംദേഹ്വയേ സംദേഹേ | നേകാര്‍-- 
ത്ഥസങ്കടോപചയേ, ഗഹേന വിഷ- 
മേ, അനേകശതസഹസ്സവി-- 
വേകവിജ്ഞാനപ്രതിപക്ഷേ വി-- 
ഷമേ പ്രവിഷ്ടു. സ യസ്യ (ബാ- 
ഹ്മസ്യാനുവിത്തഃ പ്രതിബോഗേ-- 
നേതൃര്‍ത്ഥഃ. സ വിശ്വകൃദ്വിശ്വസ്യ 
കര്‍ത്താ. 


കഥം വിശ്വകൃത്വം? തസ്യ 
കിം വിശ്വകൃദിതി നാമ ഇത്യാശങ്ക്യാ-- 
ഹസഹിയസ്മാത്‌ സര്‍വ്വകര്‍ത്താ, 
ന നാമമാത്രം; ന കേവലം വിശ്വ-- 
കൃത്‌ പരപ്രയുക്തഃ സന്‍, കിം ത- 
ര്‍ഹിഃ? തസ്യ ലോകഃ സര്‍വ്വഃ, കിമ-- 
ന്യോ ലോകഃ, അന്യോ ![ സൌ? 


ഏതൊരു (്ബാഹ്മണന്‍ ആത്മാ 
വ അനുവിത്തമാണോ, അനുലബ്ധമാ 
ണോ, പ്രതിബുദ്ധം അഥവാ സാക്ഷാത്‌ 
ക്കൃതമാണോ -- എങ്ങിനെ? ഞാനാണ്‌ 
ബ്രഹ്മം എന്നിങ്ങിനെ പ്രതൃഗാത്മത്വം 
വഴി അറിയല്പെട്ടിരിക്കുന്നതാര്‍ക്കാണോ; 
ഈ സന്ദേഹ്ൃമായ അഥവാ അനേകാ 
ര്‍ത്ഥസങ്കടകരവും ഗഹനം അഥവാ വി 
ഷമവും - അതായത്‌ അനേക ശതസഹ 
(ര്സവിവേകവിജ്ഞാന പ്രതിപക്ഷകാ 
രണമായ വിഷമസ്ഥാനത്തില്‍ പ്രവേശി 
ച്ചിരിക്കുന്ന യാതൊരാത്മാവാണോ, അ 
തിനെ ഏതൊരു ബ്രാഹ്മണന്‍ ജഞാത 
മാണോ അഥവാ സാക്ഷാത്ക്കാരം വഴി 
ഉപലബ്ധമാണോ അവന്‍ വിശ്വകൃത്താ 
ണ്‌ -- വിശ്വത്തിന്‍െറ കര്‍ത്താവാണ്‌ . 


വിശ്വകൃത്വം എങ്ങിനെയുളളതാ 

ണ്‌ ? അവന്‍ വിശ്വകൃത്തെന്നപേര്‍ എ 
ങ്ങിനെയുണ്ടായി എന്ന്‌ സംശയിച്ച്‌ പറ 
യുന്നു -- കാരണം അവന്‍ തന്നെയാണ്‌ 
ൂം കര്‍ത്താവ്‌ അതവന്‍ 

നാമം മാത്രമല്ല. അവന്‍ മററാരുടേയും 
പ്രേരണകൊണ്ട്‌ വിശ്വകൃത്തായതല്ല. 
പിന്നെങ്ങിനെയാണ്‌ ₹ ലോകംമുഴുവന്‍ 


% (490) 14 


ഇത്യുച്യതേ -- സ ഉ ലോക ഏവ; 
ലോകശബ്ദേന ആത്മാ ഉച്യതേ; 
തസ്യ സര്‍വ്വ ആത്മാ, സ ച സര്‍-- 
വൃസ്യാത്തമേത്യര്‍ത്ഥഃ. 


യ ഏഷ ബ്രാഹ്മണേന പ്ര-- 
തൃഗാത്മാ പ്രതിബുദ്ധതയാ | നു-- 
വിത്ത ആത്മാ അനര്‍ത്ഥസകങ്കടേ ഗ-- 
ഹനേ പ്രവിഷ്ടഃ സ ന സംസാരീ, 
കിന്തു പര ഏവ; യസ്മാദ്ധിശ്വസ്യ 
കര്‍ത്താ സര്‍വ്വസ്യ ആത്താ തസ്യ ച 
സര്‍വ്വ ആത്മാ. “ഏക ഏവാദ്വിതീയഃ 
പര ഏവാസ്മി* ഇത്യനുസന്ധാതവ്ൃയ 
ഇതി ശഗ്ലോകാര്‍ത്ഥ. 


കിഞ്ച 
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അവന്‍െറയാണ്‌ . വേറെ ലോകമുണ്ടോ? 
ഇവന്‍ വേറെയാണോ? എന്നുപറയുന്നു 
- അവന്‍ ലോകംതന്നെയാണ്‌ . ലോക 
ശബ്ദത്താല്‍ ആത്മാവാണ്‌ പറയപ്പെടു 
ന്നത്‌ . അവന്‍ എല്ലാം ആത്മാവാണ്‌. . 
അവന്‍ എല്ലാത്തിന്‍േറയും ആത്മാവുമാ 
ണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 


ആത്മാവ്‌ അനര്‍മ്ഥപൂര്‍ണ്ണവും 
ഗഹനവുമായ ശരീരത്തില്‍ (പവേശിച്ച്‌ 
വര്‍ത്തിക്കുന്നു -- ഇപ്രകാരം ഈ പ്രത്യ 
ഗാത്മാവിനെ സാക്ഷാത്ക്കാരം വഴി 
ഉപലണങ്ധമാക്കിയ (്രാഹ്മണന്‍ സംസാ 
രിയായ ജീവനല്ല. നേരെമറിച്ച്‌ പരന്‍ത 
ന്നെയാണ്‌ അതുകൊണ്ട്‌ വിശ്വത്തി 
ന്‍െറ കര്‍ത്താവാണ്‌ , സര്‍വ്വത്തിനന്‍േറയും 
ആത്മാവാണ്‌ . അവന്‍ എല്ലാം ആത്മാ 
വാണ്‌ . “ഏകനും അദ്വിതീയനു മായ 
പരമാത്മാവുതന്നെയാണ്‌ ഞാന്‍" എന്ന്‌ 
അനുസന്ധാനം ചെയ്ുണമെന്നാ ണ്‌ 
മ്രത്രാര്‍ത്ഥം: 


മാത്രമല്ല 


മ്രത്രഃ 14 - ഈഹൈവ സന്തോ | ഥ വിദ്മസ്തദ്വയം ന 
ചേദവേദിര്‍മ്മഹതീ വിനഷ്ടിഃ യേ തദ്ധിദുരമൃതസ്തേ 
ഭവന്ത്യഥേതരേ ദുഃഖമേവാപിയന്തി 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 14 -- ഈ ശരീരത്തിലിരുന്നു കൊണ്ടു തന്നെ 
അതവനെ അറിയുന്നു എങ്കില്‍ (അവര്‍ കൃതാര്‍ത്ഥരായി 
ത്തീരുന്നു. അതിനെ അറിഞ്ഞില്ലെങ്കില്‍ വലിയ നഷ്ടം 


സംഭവിക്കുന്നു. 


ആരതിനെ അറിയുന്നുവോ അവര്‍ 


അമൃതന്മാരായിത്തീരുന്നു. അനന്തരം മററുളളവര്‍ ദുഃഖ 


ത്തെത്തന്നെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ ൨ - ഇഹൈവ അനേകാന- 
ര്‍ത്ഥസംകുലേ സന്തോ ഭവന്തഃ, അ-- 
ജഞാനദീര്‍ഘനിദ്രാമോഹിതാഃ സ-- 
ന്തഃ, കഥംചിദിവ സ്രഹ്മതത്വ-- 
മാത്മത്വേനാഥ വിര്‍മഃ വിജാനീമഃ, 
തദേതര്‍' ബ്രഹ്മ പ്രകൃതം. അഹോ 
വയം കൃതാര്‍ത്ഥാ ഇതൃഭിപ്രായഃ 
യദേതദര്‍്ധ്രഹ്മ വിജാനീമസ്തന്ന 
ചേദ്വിദിതവന്തോ വയം, വേദനം 
വേദോ, വേദോ ! സ്യാസ്തീ തി 
വേദീ വേദ്യേവ വേദിര്‍ന്ന വേദിര-- 


ഇവിടെത്തന്നെ അനേകം അനര്‍ 
ത്ഥ സകങ്കുലമായ ശരീരത്തില്‍ വസിച്ചു 
കൊണ്ടു തന്നെ അതായത്‌ അജ്ഞാന 
മാകുന്ന ദീര്‍ഘ നിദ്രയാല്‍ മോഹിതനായി 
ത്തന്നെ എങ്ങിനെയോ ഞങ്ങള്‍ ആ (്ബ 
ഹ്മതത്വത്തെ ആത്മത്വം വഴി അറിയു 
കയാണെങ്കില്‍ അഹോ ।! നാം കൃതാര്‍ 
ത്ഥരായിത്തീരുന്നു. ഈ പറഞ്ഞതിന്‌ 
അതാണ്‌ അര്‍ത്ഥം എന്നാണദമിപ്രായം. 
ഞങ്ങളറിയുന്ന ഈ ബ്രഹ്മത്തെ എന്തു 
കാരണത്താലെങ്കിലും അറിയാതായാല്‍ 
(വദ എന്നതിനര്‍ത്ഥം വേദനം. വേദം 
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വേദിഃ തതോ |! ഹമവേദിഃ സ്യം, 
യദ്യവേദിഃ സ്യം, കോ ദോഷഃ 
സ്യാത്‌ ; മഹതീ അനന്തപരിണാമാ 
ജന്മമരണാദിലക്ഷണാ വിനഷ്ടിര്‍.-- 
വ്വിനാശനം. അഹോ വയമസ്മാ 
നഹതോ വിനശനാന്നിര്‍മമുക്താഃ, 
യദദ്വയം (സ്രഹ്മ വിദിതവന്ത 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 


യഥാ ച വയം ബ്രഹ്മ വിദി-- 
ത്വാ അസ്മാദ്വിനാശാദ്വിപ്രമു ക്താഃ, 
ഏവം യേ തപ്ധ॥ിദുഃ, അമൃതാസ്തേ 
ഭവന്തി; യേ പുനര്‍ന്നൈവം ബ്രഹ്മ 
വിദുഃ, തേ ഇതരേ പ്രഹ്മവിദ്ഭ്യോ 
[ ന്യേ അബ്രഹ്മവിദ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ, 
ദുഃഖമേവ ജന്മരണാദിലക്ഷണമേ- 
വാപിയന്തി പ്രതിപദ്യന്തേ ന കദാ--- 
ചിദപ്യ വിദുഷാം തതോ വിനിവ്ൃ-- 
ത്തിരിത്യര്‍ത്ഥഃ ദുഭഖമേവ ഹി തേ 
ആത്മത്വേനോപഗച്ഛന്തി. 
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ത്ഞാനം) ഉള്ളവന്‍ വേദി. വേദിയല്ലാ 
ത്തവന്‍ അവേദി) അവേദിയായിത്തീരു 
ന്നു. അവേദിയായാല്‍ എന്താണ്‌ ദോ 
ഷം? വലിയ അതായത്‌ ജനനമരണാദി 
രൂപത്തോടും അനന്തപരിമാണത്തോടും 
കൂടിയ നഷ്ടമാണ്‌ ഉണ്ടാവുന്നത്‌ . അദ്വ 
യമായ ബ്രഹ്മത്തെ ഞങ്ങള്‍ക്കറിയാന്‍ 
കഴിഞ്ഞതു കാരണം വലിയ വിനാശത്തി 
ല്‍ നിന്നും ഞങ്ങള്‍ നിഃമ്മേഷം മുക്തമ്മാ 
രായിത്തീര്‍ന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


എപ്രകാരമാണോ നാം ബ്രഹ്മ 
ത്തെ അറിഞ്ഞ്‌ ഈ വിനാശത്തില്‍ നി 
ന്നും വിമോചിതരാവുന്നത്‌; അപ്രകാരം 
ആരാണോ അതിനെ അറിയുന്നത്‌ അ 
വര്‍ അമൃതന്മാരായിത്തീരുന്നു. പിന്നെ 
ആര്‍ ഇപ്രകാരം (ബ്രഹ്മത്തെ അറിയു 
ന്നില്ലയോ ആ അന്യന്‍ - (ബഹ്മവിത്തു 
ക്കളില്‍ നിന്നും അന്യരായ അബ്രഹ്മ 
വിത്തുക്കള്‍ എന്നര്‍ത്ഥം -- ജനനമരണാദി 
ലക്ഷണമായ ദുഃഖത്തെത്തന്നെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു. അവിദ്വാന്മാര്‍ക്ക്‌ ഒരിക്കലും അ 
തില്‍ നിന്നും മോചനം ലഭിക്കുന്നില്ല എന്ന 
ര്‍ത്ഥം. അവര്‍ ദേഹാത്മഭാവത്വം വഴി 
ദുഃഖത്തെത്തന്നെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 15 - യദൈതമനുപശ്യത്യാത്മാനം ദേവമഞ്ജസാ 
ഈശാനം ഭൂതഭവൃസ്ൃയ ന തതോ വിജുഗുപ്സതേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 15 -- എപ്പോള്‍ ഭൂതഭവ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഈശ 
നായിരിക്കുന്ന പ്രകാശപൂര്‍ണ്ണനായ അല്ലെങ്കില്‍, കര്‍മ്മ 
ഫലദാതാവായ ആത്മാവിനെ മനുഷ്യന്‍ സാക്ഷാത്ക്കരി 
ക്കുന്നുവോ അപ്പോള്‍ അവന്‍ ഇതില്‍ നിന്നും രക്ഷ 


പ്രാപിക്കാനിച്ഛിക്കുന്നില്ല. 


ഓാഷ്യഃ 5 -- യദാ പുനരേതമാത്മാ-- 
നം കഥഞ്ചിത്പരമകാരുണികം ക-- 
ഞ്ചിദാചാര്യം പ്രാപ്യ തതോ ലബ്ഠ-- 
പ്രസാദഃ സന്നനു പശ്ചാത്‌ പശ്യതി 
സാക്ഷാത്കരോതി സ്വമാത്മാനം, 
ദേവം ദ്യോതനവന്തം ദാതാരം വാ 
സര്‍വ്വപ്രാണികര്‍മ്മഫലാനാം യ-- 
ഥാകര്‍മ്മാനുരൂപം, അഞ്ജസാ സാ-- 
ക്ഷാത്‌ , ഈശാനം സ്വാമിനം ഭൂത-- 
ഭവ്യസ്യ കാലര്രയസ്യേതത്‌ ന തതഃ 


എപ്പോള്‍ മനുഷ്യന്‍ എങ്ങിനെയെ 
ങ്കിലും പരമകാരുണികനായ ഒരാചാര്യ 
നെ സമീപിച്ച്‌ അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ പ്രസാ 
ദം ലഭിച്ചതിനുശേഷം ഈ ആത്മാവിനെ 
ദര്‍ശിക്കുന്നുവോ -- അതായത്‌ സ്വസം 
ആത്മാവിനെ സാക്ഷാല്‍ക്കരിക്കുന്നു 
വോ - അതായത്‌ ഈ ദേവനെ, ദ്യോ 
തനവാന്‍ അഥവാ പ്രാണികളുടെ കര്‍ 
മ്മാനുസാരിയായ ഫലത്തെ കൊടുക്കുന്ന 
വനും ഭുതഭവിഷ്യത്തുക്കളാവുന്ന മൂന്നു 
കാലങ്ങളുടേയും ഈശനും ആയ സ്വന്മം 
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തസ്മാദീശാനാദ്ദേവാദാത്മാനം വി-- 
ശേഷേണ ജുഗുപ്സതേ ഗോപയി-- 
തുമിച്ഛതി. 


സര്‍വ്വോ ഹി ലോകഃ ഈശ്വ-- 
രാത്‌ ഗുപ്തിമിച്ഛതി ഭേദദര്‍ശീ. 
അയം ത്വേകത്വദര്‍ശീ ന ബിഭേതി 
കുതശ്ചന. അതോ ന തദാ വിജു-- 
ഗുപ്സതേ. യദേശാനം ദേവമഞ്ജ-- 
സാ ആത്മത്വേന പശ്യതി ന തദാ 
നിന്ദതി വാ കിഞ്ചിത്‌ . സര്‍വ്വമാ-- 
ത്മാനം ഹി പശ്യതി. സ ഏവം പ- 
ശ്യന്‍ കമസൌഈ നിന്ദ്യാത്‌ ? 


കിഞ്ച 
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ആത്മാവിനെ, സാക്ഷാർക്കേരിക്കുന്നു 
വോ അവന പെട്ടെന്ന്‌ സാക്ഷാത്തായ 
അറിവുണ്ടാവുന്നു. അപ്പോള്‍ ആ ഈ 
ശാനദേവനില്‍ നിന്നും സ്വയം വിശേഷ 
രൂപത്തില്‍ ഗോപനം ചെയ്യാന്‍ അയാള്‍ 
ഇച്ഛിക്കുന്നില്ല. 


ഭേദ ദര്‍ശികളായ എല്ലാവരും ത 
ന്നെ ഉരശ്വരനില്‍ നിന്നും സ്വരക്ഷ ആ 
ഗ്രഹിക്കുന്നു. ഈ ഏകത്വ ദര്‍ശി യാവട്ടെ 
ഒന്നില്‍ നിന്നും ഭയപ്പെടുന്നില്ല. അതിനാല്‍ 
എപ്പോള്‍ ഈശനെ ആത്മത്വത്തോടുകൂ 
ടി കാണുന്നുവോ അപ്പോള്‍ സ്വരക്ഷ 
ക്കായി ആഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. അല്ലെങ്കില്‍ 
൬ വിജുഗുപ്സതേ* എന്നതിന്‌ ആരേ 
യും നിന്ദിക്കുന്നില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. എല്ലാവ 
രേയും ആത്മാവായിത്തന്നെ കാണുന്നു. 
അങ്ങിനെ കാണുന്നവന്‍ ആരെ നിനിക്കാ 
നാണ്‌ ? 


മാത്രമല്ല 


മ്രന്തഃ 16 -- യന്മാദര്‍വ്വാക്സംവത്സരോ ! ഹോദിഃ പ- 
രിവര്‍ത്തതേ തദ്ദേവാ ജ്യോതിഷാം ജ്യോതിരായുര്‍-- 


ഹോപാസതേ |! മൃതം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 16 -- യാതൊന്നിനു കീഴെയായി അഹോ 
രാത്രങ്ങളോടുകൂടി സംവത്സരം ചുററിക്കൊണ്ടിരിക്കു 
ന്നുവോ ആദിത്യാദികള്‍ക്കും ജ്യോതിസ്സായ ആ അമൃത 
ത്തെ ദേവന്മാര്‍ ആയുസ്സെ"*ന്ന നിലക്ക്‌ ഉപാസിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ1-യസ്മാദീശാനാദര്‍വ്വാ- 
ഗ്യസ്മാദന്യവിഷയ ഏവേത്യര്‍ത്ഥഃ. 
സംവത്സരഃ കാലാത്മാ സര്‍വ്വസ്യ 
ജനിമതഃ പരിച്ഛേത്താ, യമപരി- 
ചിഛിന്ദന്നര്‍വ്വാഗേവ വര്‍ത്തതേ | 
ഹോഭിഃ സ്വാവയവൈരഹോരാ-- 
ത്രൈരിതൃര്‍ത്ഥഃ. തജ്ജ്യോതിഷാം 
ജ്യോതിരാദിത്യാദിദ്യോതിഷാമപ്യ-- 
വഭാസകത്വാദായുരിത്യുപാസതേ 
ദേവാ, അമൃതം ജ്യോതിഃ- അതോ [ 
ന്യ്രന്മിയതേ, ന ഹി ജ്യോതിഃ. 


യാതൊരു ഈശാനില്‍ നിന്നും 
അര്‍പവ്വാക്കായി -- യാതൊന്നില്‍ നിന്നന്യ 
വിഷയമായ സംവത്സരമാകുന്ന കാലാ 
ത്മാവ്‌ ഉണ്ടോ അത്‌ ജനിച്ചതായ എല്ലാ 
ററിനേയും പരിച്ഛേദിച്ചുകൊണ്ട്‌ “അ 
ഹോഭിഃ* അതായത്‌ തന്‍െറ അവയവ 
മായ ദിനരാത്രങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ അതിനു 
കീഴിലായിത്തന്നെ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. ആദി 
ത്യാദിജ്യോതിസ്സുകളേയും പ്രകാശിപ്പി 
ക്കുന്നതായതിനാല്‍ ആ ജ്യോതിസ്സുകളു 
ടേയും ജ്യോതിസ്സിനെ ദേവന്മാര്‍ ആയു 
സ്ലായി ഉപാസിക്കുന്നു. അത്‌; അമൃത 
മായ ജ്യോതിസ്സാണ്‌ .അതില്‍ നിന്നന്യ 
മായ ജ്യോതിസ്സുകളെല്ലാം നശിക്കുന്നു. 
ഇത്‌ നശിക്കുന്നില്ല. 
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സര്‍വ്വസ്യ ഹ്യേതജ്ജ്യോതി 
രായുഃ. ആയുര്‍ഗ്ഗണേന യന്മാദ്ദേ- 
വാഃ തജ്‌ജ്യോതിരുപാസതേ ത-- 
സ്മാദായുഷ്മന്തസ്തേ തസ്മാ 
ദായുഷ്ക്രാമേണ ആയുര്‍ഗ്ഗുണേ- 
നോപാസ്യം പ്രഹ്മത്യര്‍ത്ഥഃ. 


കിഞ്ച-- 
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ഈ ജ്യോതിസ്സ്‌ എല്ലാത്തിന്‍േറ 
യും ആയുസ്സാണ്‌ . ആയുര്‍ഗ്ലുണം കൊ 
ണ്ട്‌ ദേവന്മാര്‍ ആ ജ്യോതിസ്സിനെ ഉപാ 
സിക്കുന്നു. അതിനാനാലവര്‍ ആയുഷ്മാ 
ന്മാരാണ്‌ . അതിനാല്‍ ആയുസ്സിനെ ഇച 
ഛിക്കുന്നവരാല്‍ ആയുര്‍ഗ്നുണത്തോടുകൂ 
ടി ബ്രഹ്മം ഉപാസിക്കപ്പെടണം. 


മാര്തരമല്ല-- 


മ്രന്തഃ 17 -- അസമിന്‍ പഞ്ച പഞ്ച ജനാ ആകാശശ്ച 
പ്രതിഷ്ഠിതഃ തമേവ മന്യ ആത്മാനം വിദ്വാന്‍ ബ്രഹ്മാ 


മൃതോ | മൃതം 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 17 -- യാതൊന്നില്‍ അഞ്ചു പഞ്ചജനങ്ങളും 
ആകാശവും പ്രതിഷ്ഠിതമാണോ ആ ആത്മാവിനെ 
ത്തന്നെ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമെന്നു കരുതുന്നു. ആ ബ്രഹ്മത്തെ 
അറിയുന്ന ഞാന്‍ അമൃതന്‍ തന്നെയാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ -- യന്മിന്‍ യ്രത പ്രഹ്മണി 
പഞ്ച പഞ്ചജനാഃ-- ഗന്ധര്‍വ്വാദയഃ 
പഞ്ചൈവ സംഖ്യാതാ ഗന്ധര്‍വ്വാഃ 
പിതരോ ദേവാ അസുരാ രക്ഷാംസി 
-- നിഷാദപഞ്ചമാ വാ വര്‍ണ്ണാഃ, 
ആകാശള്‍ചാവ്യാകൃതാഖ്യോ യ-- 
സ്മിന്‍ സൂധ്രമോതം ച പ്രോതം ച, 
യസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിതഃ. “ഏതസ്മി- 
ന്നു ഖല്വക്ഷരേ ഗാര്‍ധ്യ്യാകാശഃ* 
(9.8.1) ഇത്യുക്തം. തമേവാത്മാ-- 
നമമൃതം ബ്രഹ്മ മന്യേ ! ഹം ന 
ചാഹമാത്മാനം തതോ | നൃത്വേന 
ജാനേ. കിം തർഹി ? അമൃതോ[ ഹം 
പ്രഹ്മ വിദ്വാന്‍ സന്‍; അജഃഞാന-- 
മാത്രേണ തു മര്‍ത്ത്യോഹമാസം; 
തദപഗമാത്‌ വിദ്വാനഹമമൃത ഏവ. 


കിഞ്ച തേന ഹി ചൈതന്യാ-- 
ത്മജ്യോതിഷാ ! വഭാസ്യമാനഃ പ്രാണ 
ആത്മഭൂതേന പ്രാണിതി തേന 
പ്രാണസ്യാപി പ്രാണഃ സ 


യാതൊരു ബ്രഹ്മത്തില്‍ അഞ്ചു 
പഞ്ചജനങ്ങളും -- അഞ്ചു സംഖ്യയോടു 
കൂടിയവരാണ്‌ ഗന്ധര്‍വ്വാദികള്‍ അതാ 
യത്‌ ഗന്ധര്‍വ്വന്മാര്‍, പിതൃക്കള്‍, ദേവ 
ന്മാര്‍, അസുരന്മാര്‍, രക്ഷാസ്സുകള്‍ എന്നി 
വര്‍ -- അല്ലെങ്കില്‍ നിഷാദപഞ്ചമങ്ങളായ 
വര്‍ണ്ണങ്ങളാകാം -- ഇവയും അവ്യാകൃ 
തമെന്ന പേരോടുകൂടിയ ആകാശവും. 
അതിലാണ്‌ സൂധതം ഓതവും പ്രോത 
വുമായിരിക്കുന്നത്‌. . എല്ലാം ഇതില്‍ പ്രതി 
ഷീഠിതമാണ്‌ . “അല്ലയോ ഗാര്‍ഗ്ലി, ഈ 
അക്ഷരത്തിലാണ്‌ ആകാശം" എന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ട. ആ ആത്മാവിനെത്തന്നെ 
ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമെന്നു കരുതുന്നു. അതില്‍ 
നിന്നനൃമായി ആത്മാവിനെ ഞാന്‍ അറി 
യുന്നില്ല. അപ്പോള്‍ എന്താണ്‌ ? ആ ബ്ര 
ഫ്മത്തെ അറിഞ്ഞ്‌ ഞാന്‍ അമൃതനായി 
ത്തീര്‍ന്നു. അജ്ഞാനം കൊണ്ടു മാത്രമാ 
ണ്‌ ഞാന്‍ മര്‍ത്ത്യനായിരുന്നത്‌ . അതി 
ന്‍െറ നാശത്തില്‍ വിദ്വാനായ ഞാന്‍ അമു 
തന്‍ തന്നെയായി. 


മാത്രമല്ല ആ ചൈതന്യാര്മ ജ്യോ 
തിസ്സിനാല്‍ പ്രകാശതിനായ പ്രാണന്‍ 
ആത്മഭൂതനായതിനാലാണ്‌ പ്രാണനം 
ചെയ്യുന്നത്‌ . അതിനാലത്‌ പ്രാണന്‍െറ 
യും പ്രാണനാണ്‌ . 


7 0018, 19 


മ്രന്തഃ 18 -- പ്രാണസ്യ പ്രാണമുത ചക്ഷുഷശ്ചക്ഷുരുത 
ശ്രോത്രസ്യ ശ്രോത്രം മനസോ യേ മനോ വിദുഃ. തേ 
നിചിക്യുര്‍ര്രഹ്മ പുരാണമ്ഗ്യം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 18 - അതിനെ ആര്‍ പ്രാണന്‍െറ പ്രാണ 
നായും ചക്ഷുസ്സിന്‍െറ ചക്ഷുസ്സായും ശ്രോര്രേത്തിന്‍െറ 
ശ്രോത്രമായും മനസ്സിന്‍െറ മനസ്സായും അറിയുന്നുവോ 
അവര്‍ പുരാണനും അഗ്രയനുമായ ധ്ര്ഹമത്തെ അറിയു 
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ന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 8 - തം പ്രാണസ്യ പ്രാണം. 
തഥാ ചക്ഷുഷോ | പി ചക്ഷുരുത 
ശ്രോത്രസ്യാപി ശ്രോത്രം. (്രഹ്മ-- 
ശക്ത്യധിഷ്ഠിതാനാം ഹിചക്ഷുരാ-- 
ദീനാം ദര്‍ശനാദി സാമര്‍ത്ഥ്യം. സ്വതഃ 
കാഷഠലോഷ്‌്ട. സമാനി ഹി താനി 
ചൈതന്യാത്മജ്യോതിഃ ശൂന്യാനി. 
മനസോ | പി മന ഇതി യേ വിദൂള്‍-- 
ചക്ഷുരാദി വ്യാപാരാനുമിതാസ്തി 
ത്വം പ്രതൃഗാത്മാനം, ന വിഷയദഭൂതം 
യേ വിദുഃ തേ നിചിക്യുഃ, നിശ്ചയേന 
ജഭ്ഞാതവന്തോ ബ്രഹ്മ, പുരാണം 
ചിരന്തനം അഗ്രയമഗ്രേ ഭവം. “തദ്യ-- 
ദാത്മവിദോ വിദുഃ (മു.ഉ. 2.2.9) ഇതി 
ഹ്യാഥര്‍വ്വണേ. 


തറ്ബ്രഹ്മദര്‍ശനേ സാധന-- 
മുച്യതേ 


ആപ്രാണനും പ്രാണനായതിനെ. 
അതുപോലെ ചക്ഷുസ്സിനും ചക്ഷുസ്സും 
ശ്രോത്രത്തിനും ശ്രോത്രവുമായതിനെ 
ആരറിയുന്നു -- (്രഹ്മശക്തിയാലധി 
ഷ്ഠിതമായതിനാലാണ്‌ ചക്ഷുരാദികള്‍ 
൪ ദര്‍ശനാദി സാമര്‍മ്ഥ്യമുണ്ടാകുന്നത്‌ . 
ചൈതന്യാത്മ ജ്യ്യോതിസ്സില്ലെങ്കില്‍ അവ 
കാഷ്ഠം മണ്‍കട്ട എന്നിവയെപ്പോലെയാ 
ണ്‌ . അത്‌ മനസ്സിനും മനസ്സാണ്‌ . ഇപ്ര 
കാരം ആരറിയുന്നുവോ അതായത്‌ ച 
ക്ഷുരാദികളുടെ വ്യാപാരം വഴിയാതൊ 
രുപ്രത്യാഗാത്മാവിന്‍െറ അനതിത്വത്തെ 
ക്കുറിച്ചനുമാനിക്കുന്നുവോ, “അവ ഇന്ദ്ര 
യങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിഷയഭൂതമല്ല്‌* എന്നിങ്ങി 
നെ ആരറിയുന്നുവോ അവര്‍, പുരാണ 
നും അഗ്രയനും-(മുമ്പുളളത്‌ ) ആയ അതി 
നെ അറിയുന്നു. “ആ യാതൊന്നിനെ 
ആര്വിത്തുക്കള്‍ അറിയുന്നു* എന്ന്‌ 
ആധര്‍വ്വണത്തിലുണ്ട്‌ . 


ആ ബ്രഹ്മദര്‍ശനത്തിനുള്ള സാധ 
നം പറയപ്പെടുന്നു 


മന്ത്രഃ 19 -- മനസൈവാനു(ദദഷ്ടവ്യം നേഹ നാനാസ്തി 
കിഞ്ചന മൃത്യോഃ സ മൃത്യുമാപ്നോതി യ ഇഹ നാനേവ 
പശ്യതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 19 -- (ബഹ്മത്തെ മനസ്സു കൊണ്ടു തന്നെ 
(ആചാര്യോപദേശാനന്തരം) കാണണം.ഇവിടെ ഒട്ടും പല 
തില്ല. ഇവിടെ പലത്‌ എന്ന പോലെ ആര്‍ കാണുന്നുവോ 
അവന്‍ മൃത്യുവില്‍ നിന്നും മൃത്യുവിലേക്ക്‌ ഗമിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം - മനസൈവ പരമാര്‍ത്ഥ-- 
ജ്ഞാനസംസ്കൃതേന ആചാര്യോ-- 
വദേശപൂര്‍വ്വകം ചാനു ദ്രഷ്ടവ്യം. 


പരമാര്‍ത്ഥ ജ്ഞാനം കൊണ്ട്‌ സം. 
സ്കരിക്കപ്പെട്ട മനസ്സിനാല്‍ ആചാര്യോ 
പദേശപൂര്‍വ്വകമായി ദര്‍ശിക്കപ്പെടണം. 


17 (൫൦ 20 


ത്ര്ത ച ദര്‍ശനവിഷയേ ബ്രഹ്മണ്‍ 
നേഹ നാനാ അസ്തി, കിഞ്ചന 
കിഞ്ചിദപി. അസതി നാനാത്വേ, 
നാനാത്വ മധ്യാരോപത്യവിദ്യയാ;സ 
മൃത്യോര്‍മ്മരണാത്‌ മൃത്യും മരണം 
ആപ്നോതി. കേസ ? യ ഇഹ 
നാനേവ പശ്യതി. അവിദ്യാധ്യാ-- 
രോപണവ്ൃതിരേകേണ നാസ്തി 
പരമറര്‍ത്ഥതോ ദ്വൈതമിത്യര്‍ത്ഥഃ. 


യനമാദേവം തസ്മാത്‌ -- 
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ബ്രഹ്മം ദര്‍ശിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ ഇവിടെ 
പിന്നെ ഒട്ടും തന്നെ നാതാത്വമില്ല. നാനാ 
ത്വമില്ലാതിരിക്കെ അവിദ്യയാല്‍ നാനാത്യ 
ത്വം അധ്യാരോപിക്കപ്പെടുന്നതുകൊണ്ട 
ഒരാള്‍ മൃത്യുവില്‍ നിന്നും മൃത്യുവിലേ 
ക്ക്‌ , മരണത്തില്‍ നിന്നും മരണത്തിലേക്ക്‌ 
ഗമിക്കുന്നു. അതാരാണ്‌ $ ഇവിടെ പല 
തെന്നതുപോലെ കാണുന്നവന്‍. അവിദ്യ 
യാലുളള അധ്യാരോപണമൊഴിച്ച്‌ 
വാസ്തവത്തില്‍ ഇവിടെ ദ്ദൈതമില്ല ത 
ന്നെ എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇപ്രകാരമാകുന്നതുകൊണ്ട്‌ -- 


മ്രന്ത $ 20 -- ഏകധൈവാനുദ്ഷ്ടവ്യമേതദ്പ്രമയം 
ധ്ധുവം വിരജു പര ആകാശാദജ ആത്മാ മഹാന്‍ ഥഗ്രുവഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 20 -- ഒന്നായിത്തന്നെ ഈ ബ്രഹ്മത്തെ 
( ആചാര്യാപദേശാനന്തരം) കാണണം. ഇത്‌ അപ്രമേ 
യവും ധ്ധുവവും നിര്‍മ്മലവും ആകാശത്തേക്കാള്‍ സൂക്ഷ്മ 
വും അജവും മഹത്തും അവിനാശിയുമായ ആത്മാവാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 20 - ഏകധൈവ ഏകേ-- 
നൈവ പ്രകാരേണ വിജ്ഞാന- 
ഘനൈകരസ പ്രകാരേണ ആകാ-- 
ശവന്നിരന്തരേണാനുദ്രഷ്ടവ്യം; യ-- 
സ്മാദേതത്‌ ബ്രഹ്മ അപ്രമയമപ്പ-- 
മേയം. സര്‍വ്വൈകത്വാത്‌ . അന്വേന 
ഹൃനൃത്‌ പ്രമീയതേ. ഇദം ത്വേക- 
മേവ, അതോ |! പ്രമേയം. ധ്രുവം 
നിത്യം കൂടമസ്ഥമവി ചാലീത്യര്‍ത്ഥഃ 


നനു വിരുദ്ധമിദമുച്യതേ, അ-- 
(്രമേയം ജ്ഞായത ഇതി ച്ച. 
ഞായത ഇതി പ്രമാണൈര്‍മ്മീ-- 
യത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ, അപ്രമേയ ഇതിച 
തത്പ്രതിഷേധം. 


നൈഷ ദോഷഃ അന്യവസ്‌-- 
തുവദനാഗമപ്രമാണപ്രമേയത്വ-- 
പ്രതിഷേധാര്‍ത്ഥത്വാത്‌ ; യഥാ 
ന്യാനി വസ്തൂന്യാഗമനിരപേക്ഷൈഃ 


ഒന്നായിത്തന്നെ ഒരു പ്രകാരത്തി 
ല്‍ത്തന്നെ അതായത്‌: ആകാശം പോലെ 
നിരന്തരമായി വിജ്ഞാന ഘനൈകരസ 
പ്രകാരത്തോടുകൂടി അനുദര്‍ശനത്തെ 
ചെയ്യണം. എന്തെന്നാല്‍ ഈ ബ്രഹ്മം 
അപ്രമയം അഥവാ അപ്രമേയമാണ്‌ . കാ 
രണം അതില്‍ സര്‍വ്വത്തിനും ഏകത്വം ഒ 
വിക്കുന്നു. മറെറാന്നിനെക്കൊണ്ട്‌ മ 
റെറാന്നറിയപ്പെടുന്നു. ഇത്‌ ഏകം മാത്ര 
മാണ്‌ . അതിനാല്‍ അറിയപ്പെടാവുന്ന 
തല്ല. ര്ധുവവും നിത്യവും അചലവുമായ 
കൂടസ്ഥ ചൈതന്യമാണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 


ശങ്ക -- ഒന്നിനൊന്ന്‌ വിരുദ്ധമായിട്ടല്ലേ 
പറയുന്നത്‌ -- പ്രമേയമാണെന്നും അറി 
യുന്നു എന്നും. “അറിയുന്നു* എന്നതിന്‌ 

പ്രമാണങ്ങള്‍ വഴി അറിയുന്നു എന്നാണര്‍ 
ത്ഥം. അപ്രമേയമെന്നാല്‍ അതിന വിരു 


ദ്ധവും. 


സമാധാനം -- ഈ ദോഷമില്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ അപ്രമേയം എന്ന വിശേഷണം, 
മററു വസ്തുക്കളെപ്പോലെ അതിന്‌ ആ 
ഗമവ്യതിരിക്തമായ പ്രമാണത്താല്‍ പ്രമ 


7 ൦ 20 


പ്രമാണൈര്‍ വിഷയീ ക്രിയന്തേ, ന 
തഥാ ഏദാത്മതത്വം പ്രമാണാന്ത--- 
രേണ വിഷയീകര്‍ത്തും ശകൃതേ. 
സര്‍വൃസ്യാത്മത്വേ കേന കം 
പശേത്‌ , വിജാനീയാത്‌ ഇതി പ്രമാ 
തൃധ്രമാണാദിവ്യാപാരപ്രതിഷേ-- 
ധേനൈവ ആഗമോ ! പി വിജ്ഞാ 
പയതി, ന ത്വഭിധാനാഭിധേയല-- 
ക്ഷണവാക്യധര്‍മ്മാംഗീകരണേന. 
തസ്മാന്ന ആഗമേനാപി സ്വര്‍ഗ്ഗമേ-- 
ര്‍വ്യാദിവത്തത്‌ പ്രതിപാദ്യതേ. 
പ്രതിപാദയിത്രാത്മഭൂതം ഹി തത്‌ . 
പ്രതി പാദയിതുഃ പ്രതിപാദനസ്യ 
പ്രതിപാദ്യ വിഷയത്വാത്‌ . ഭേദേ 
ഹി സതി തര്‍ ഭവതി. 


ജ്ഞാനം ച തനന്‍മിന്‍ പരാ-- 
ത്മഭാവനിവൃത്തിരേവ; ന തനന്‍മിന്‍ 
സാക്ഷാദാത്മഭാവഃ കര്‍ത്തവ്യഃ. 
വിദ്യമാനത്വാദാത്മഭാവസ്യ നിത്യോ 
ഹ്യാത്മഭാവഃ സര്‍വ്വസ്യ, അതദ്ധി-- 
ഷയ ഇവ പ്രത്യവഭാസതേ; തസ്‌-- 
മാദതദ്വിഷയാഭാസ നിവൃത്തിവ്യ-- 
തിരേകേണ ന തസ്മിന്നാത്മഭാവോ 
വിധീയതേ; അന്യാത്മഭാവനിവൃ-- 
ത്ത, ആത്മഭാവഃ സ്വാത്മനി സ്വാ-- 
ഭാവകോ യഃ സ കേവലോ ഭവതീതി 
ആത്മാ ജഞായത ഇത്ുച്യതേ; 
സ്വതശ്ചാപ്രമേയഃ പ്രമാണാ-- 
ന്തരേണ ന വിഷയീക്രിയതേ ഇത്യു-- 
ഭയമപു വിരുദ്ധമേവ. 


വിരജോ വിഗതരജഃ, രജോ 
നാമ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാദിമൂലം ത്രദഹിത 
ഇത്യേതത്‌ . പരഃ, പരോ വ്ൃതിരി-- 
ക്തഃ സൂക്ഷ്മോ വ്യാപീ വാ ആ-- 
കാശാദപ്ൃയവ്യാകൃതാഖ്യാത്‌ . അജഃ 
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ഉണ്ടാകുമെന്നതിനെ നിഷേധിക്കാനാണ്‌ . 
മററു വസ്തുക്കള്‍ വേദാപേക്ഷയില്ലാത്ത 
പ്രമാണങ്ങളാൽ വിഷയീകരിക്കപ്പെടുന്ന 
തുപോലെ ഈ ആത്മതത്വം മറെറാരു 
പ്രമാണത്താല്‍ വിഷയീകരിക്കാവുന്നത 
ല്ല. എല്ലാത്തിനും ആത്മാവായിരിക്കെ 
ആര്‍ ആരെ കാണാനാണ്‌ , അറിയാനാ 
ണ്‌ - ഇങ്ങിനെ പ്രമാതാവിനേയും പ്രമാ 
ണാദിവ്യാപാരങ്ങളേയും പ്രതിഷേധിച്ചു 
തന്നെ ശാസ്രതം അതിനെ ബോധിപ്പിക്കു 
ന്നു. അഭിധാനാഭിധേയ ലക്ഷണമായ 
വാക്യധര്‍മ്മത്തെ അംഗീകരിച്ചല്ല അങ്ങി 
നെ ചെയുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗം, 
മേരു മുതലായവപ്പോലെയല്ല ശാസ്ത്ര 
ത്തിലും അത്‌ പ്രിതിപാദിക്കപ്പെടുന്നത്‌ . 
അത്‌ പ്രതിപാദയിതാവിനോ$്‌ ആത്മ 
ഭൂതമായി വസിക്കുന്നു. പ്രതിപാദയിതാ 
വിന്‍െറ പ്രതിപാദനത്തിന്‌ പ്രതിപാദ്യ 
വിഷയം ഭേദദര്‍ശനത്തില്‍ മാതമേ 
സംഭവിക്കുന്നുളളു. 


ജഞാനമെന്നാല്‍ അനാത്മ വസ്‌ 
തുക്കളില്‍ ആത്മഭാവമില്ലാതാവുക ത 
ന്നെയാണ്‌ . ബ്രഹ്മത്തില്‍ സാക്ഷാത്താ 
യ ആത്മഭാവത്തെ ചെയ്യേണ്ട കാര്യമില്ല. 
കാരണം ആത്മഭാവം അതിലുളളതാണ്‌ . 
ബ്രഹ്മത്തോടുള്ള ആത്മഭാവം എല്ലാവര്‍ 
ക്കും നിത്യമായതാണ്‌ . ബ്രഹ്മമല്ലാത്ത 
തുപോലെ അവ ഭാസിക്കുകയാണ്‌ . അ 
തിനാല്‍ ബ്രഹ്മവിഷയമല്ല എന്ന ആഭാ 
സത്തില്‍ നിന്നും നിവൃത്തിയുണ്ടാവാതെ 
അതില്‍ ആത്മഭാവം വിധിക്കപ്പെടുന്നില്ല. 
അന്യാത്മഭാവം നിവൃത്തമാവുമ്പോള്‍, 
സ്വാഭാവികമായി ആത്മാവിലുള്ള ആത്മ 
ഭാവം യാതൊന്നോ അത്‌ കേവലമായി 
ഭവിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ആത്മാവ്‌ അറി 
യപ്പെടുന്നു എന്ന്‌ പറയുകയാണ്‌ . സ്വത 
വേ അപ്രമേയമായ അത്‌ മറെറാരു പ്ര 
മാണത്താലും വിഷയീഭൂതമാകുന്നില്ല. അ 
തിനാല്‍ രണ്ടിനും തമ്മില്‍ വൈരുദ്ധ്യമില്ല 
തന്നെ. 


വിരജന്‍ രജസ്സില്ലാത്തവന്‍ രജ 
സ്പെന്ന ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാദിമാലിന്യം അതില്ലാ 
ത്തതാണ്‌ ഉഇതെന്നര്‍ത്ഥം. പരന്‍ - അ 
വ്യാകൃതമായ ആകാശത്തേക്കാള്‍ പ 
രം,-- വ്ൃതിരിക്തം -- സൂക്ഷ്മം അഥവാ 
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-_- ന ജായ തേ. ജന്മപ്രതിഷേധാ-- 
ദുത്തരേ | പി ഭാവവികാരാഃ പ്രതി- 
ഷിദ്ധാഃ, സര്‍വ്വേഷാം ജന്മാദിത്വാത്‌ . 
ആത്മാ, മഹാന്‍ പരിമാണതോ 
മഹത്തരഃ സര്‍വ്വസ്മാത്‌ ്ധുവോ [ 
വിനാശിീ. 
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വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . അജന്‍ -- ജനിക്കാ 
ത്തത്‌ . ജനുമില്ലെന്നു പറഞ്ഞതില്‍ നിന്നും 
അതിനുശേഷമുളള വളര്‍ച്ച മുതലായ വി 
കാരങ്ങളും പ്രതിഷേധിക്കപ്പെട്ടു. വികാ 
രങ്ങളെല്ലാം ജന്മത്തോടെയാണ്‌ തുടങ്ങു 
ന്നത്‌ . ആത്മാവ്‌ -- മഹാന്‍ അതായത്‌ 

പരിമാണപ്രകാരം എല്ലാത്തിനേക്കാളും 
മഹത്തരമായത്‌' . (്ധൂവനെന്നാല്‍ നാശ 
മില്ലാത്തത്‌ . 


മ്രന്തഃ 21 -- തമേവധീരോ വിജ്ഞായ പ്രജ്ഞാം കര്‍വ്വീത 
(്രാഹ്മണഃ നാനുധായാദ ബഹൂണ്‍ഛങ്ദാന്‍ വാചോ 


വിഗ്ഗാപനം ഹി തദിതി. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 21 -- ധീരനായ ബ്രാഹ്ണന്‍ അതിനേയും 
അറിഞ്ഞ്‌ അതില്‍ പ്രജ്ഞ ഉറപ്പിക്കണം. വളരെ ശങ്ദ 
ങ്ങളുടെ നിരന്തര ചിന്ത (അനുധ്യാനം) ചെയുരുത്‌ . 
അതാകട്ടെ വാക്കിന്‌ ശ്രമകരമാണ്‌ എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 21 -- തമീദൃശമാത്മാനമേവ, 
ധീരോ ധീമാന്‍ വിജ്ഞായോപദേ-- 
ശതഃ ശാസ്ര്രതശ്ച, പ്രജ്ഞാം 
ശാസ്ത്രാചാര്യോപദിഷ്ട വിഷയാം 
ജിജ്‌ ഞാസാപരിസമാപ്തികരീം, 
കൂര്‍വ്വീത ്രാഹ്മണഃ ഏവം പ്രജ 
ഞാകരണസാധനാനി സന്യാസശ-- 
മദമോപരമതിതിക്ഷാസമാധാനാനി 
കുര്യാദിത്യര്‍ത്ഥ. 


നാനുധ്യാത്‌ , നാനു ചിന്ത 
യേത്‌: , ബഹൂന്‍ പ്രഭൂതാന്‍ ശങബ്ദാന്‍; 
തത്ര ബഹുത്വ പ്രതിഷേധാത്‌ കേ-- 
വലാത്തൈകത്വപ്രതിപാദകാഃ സ്വ-- 
ല്പാഃ ശബ്ദാ അനുജ്ഞായന്നേ. 
“ഓമിത്യേവം ധ്യായഥ ആത്മാനം* 
ര്മു.ഉ. 2.26) “അന്യാ വാചോ വിമു-- 
ഞ്ചഥ (മു.ഉ. 2.2.5) ഇതി ചാഥര്‍വ്വണേ. 
വാചോ വിഗ്ഗാപനം വിശേഷേണ 
ഗ്ലാനികരം ശ്രമകരം ഹി യസ്മാല്‍്‌ , 
തദ്ബഹുശണങ്ദാഭിധ്യാനമിതി. 


ധീരന്‍ അതായത്‌ ബുദ്ധിമാന്‍ ആ 
യ ബ്രാഹ്മണന്‍ അപ്രകാരമുളള ആ 
ത്മാവിനെ ആചാര്യോപദേശം വഴിയും 
ശാസ്ത്രത്തില്‍ നിന്നും അറിഞ്ഞ്‌ ആചാ 
രൃയനും ശാസ്ത്രവും ഉപദേശിച്ച വിധം 
എല്ലാ ജില്‍ഞാസകളേയും ശമിപ്പിക്കത്ത 
ക്വെണ്ണം പ്രജ്ഞയെ ചെയ്യണം. അപ്ര 
കാരമുളള പ്രജഞയെ ഉണ്ടാക്കുന്ന സാധ 
നകളാണ്‌ സന്യാസം, ശമം, ദമം, ഉപരമം, 
തിതിക്ഷ, സമാധാനം മുതലായവ. അവ 
യെ ചെയ്യണമെന്നര്‍ത്ഥം. 


പലേതരം ശബ്ദങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ 

അനുധ്യാനം, ചിന്ത ചെയ്യരുത്‌ . ഇവിടെ 
ബഹുത്വത്തെ പ്രതിഷേധിച്ചതു വഴികേ 
വലമായ ആത്മാവിന്‍െറ ഏകത്വത്തെ 
ക്കുറിച്ചു ്രതിപാദിക്കുന്നതായിരിക്കുന്ന 
കുറച്ചു മാത്രം ശബ്ദത്തെ അനുശീലിക്ക 
ണമെന്നാണ്‌ സൂചന. “ആത്മാവിനെ 
ഓമെന്നിങ്ങിനെ ധ്യാനിച്ചാലും* “മററു വാ 
ക്കുകളെ ഉപേക്ഷിച്ചാലും* എന്നിങ്ങിനെ 
ആഥര്‍വ്വണത്തിലുണ്ട്‌ . വാക്കിന്‍െറ വി 
ഗ്ലാപനമെന്നാല്‍ വിശേഷേണഗണ്ണാനിയെ 
ചെയ്യുന്നത്‌ അഥവാ ശ്രമകരമായത്‌ . ആ 
ബഹുശബ്ദങ്ങളെക്കുറിച്ചുളള ചിന്തന 
മെന്നര്‍ത്ഥം. 
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മ്ര്തഃ 22 -- സ വാ ഏഷ മഹാനജ ആത്മായോ [യം 
വിജ്ഞാനമയഃ പ്രാണേഷു യ ഏഷോ |! ന്തര്‍ഹൃദയ 
ആകാശസ്തസമിങ്ഛേതേ സര്‍വ്വസ്യ വശീ സര്‍വ്വസ്യ 
ശാനഃ സര്‍വ്വസ്യാധിപതിഃ സ ന സാധുനാ കര്‍മ്മണാ 
ഭൂയാന്നോ ഏവാസാധുനാ കനീയാനേഷ സര്‍വ്വേശ്വര 
ഏഷ ഭൂതാധിപതിരേഷ ഭൂതപാല ഏഷ സേതുര്‍വ്വിധരണ 
ഏഷാം ലോകാനാമസംഭേഠായ തമേതം വേദാനുവച 
നേന ബ്രാഹ്മണാ വിവിദിഷന്തി യജഞൌോ ദാനേന 
തപസാ | നാശകേനൈതമേവ വിദിത്വാ മുനിര്‍ഭവതി. 
ഏതമേവ പ്ര്രവാജിനോ ലോകമിച്ഛന്തഃ പ്രവജന്തി. 
ഏതദ്ധ്സ്മ വൈ തത്പൂര്‍വ്വേ വിദ്വാംസഃ പ്രജാം ന 
കാമയന്നേ കിം പ്രജയാ കരിഷ്യാമോ യേഷാം നോ [ 
യമാത്മാ ! യം ലോക ഇതി തേ ഹ സ്മ പുത്രെഷണാ-- 
യാശ്ച വിത്തൈഷണായാശ്ച ലോകൈഷണായാശ്ച 
വ്യുത്ഥായാഥ ഭിക്ഷാചര്യം ചരന്തി യാ ഹ്വേവ പു-- 
ത്രെഷണാ സാ വിത്തൈഷണാ യാ വിത്തൈഷണാ 
സാ ലോകൈഷണോഭേ ഹ്യേതേ ഏഷണേ ഏവ ഭവതഃ 
സഏഷ നേതി നേത്യാത്മാ | ഗൃഹ്യോ ന ഹി ഗൃഹ്ൃതേ 
[ ശീര്യോ ന ഹി ശീര്യതേ [ സംഗോ ന ഹി സജ്ജഞേ 
സിതോ ന വ്ൃഥതേ ന രിഷ്യത്യേതമു ഹൈവൈതേ ന 
തരത ഇത്യതഃ പാപമകരവമിത്യതഃ കല്യാണമകരമിത്യുഭേ 
ഉ ഹൈവൈഷ ഏതേ തരതി നൈനം കൃതാകൃതേ 
തപതഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 22 -- ആ ഈ മഹാനായ അജനായ ആത്മാവ്‌ 

പ്രാണങ്ങളില്‍ വിജ്ഞാനമയനായും ഹൃദയത്തില്‍ ആകാ 
ശമായും അതില്‍ ശയിക്കുന്നു. അത്‌ എല്ലാത്തിനും വശി 
യും എല്ലാത്തിനും ഈശനും എല്ലാത്തിനും അധിപതിയു 
മാണ്‌ . അത്‌! ശുഭകര്‍മ്മത്താല്‍ വര്‍ദ്ധിക്കുകയോ അശുഭക 
ര്‍മ്മത്താല്‍ ചെറുതാവുകയോ ചെയുന്നില്ല. അത്‌ സര്‍വ്വേ 
ശ്വരനാണ്‌ ; ഭൂതങ്ങള്‍ക്കധിപതിയാണ്‌ ; ഭൂതങ്ങുടേ പാല 
കനുമാണ്‌ . ഈ ലോകങ്ങളുടെ മര്യാദക്ക്‌ ഭംഗമുണ്ടാ 
വരുന്നതെന്നു വച്ച്‌ ആ ആവശ്യത്തിനായി ഇവയെ ധരി 
ക്കുന്ന സേതുവാണ്‌ അത്‌. ആ ഈ ആത്മാവിനെ ബ്രാ 
ഹ്മണര്‍ വേദവചനം വഴിയും സ്വാധ്യായം വഴിയും, യ 
ഞം വഴിയും ദാനം വഴിയും നിഷ്കാമമായ തപസ്സു 
വഴിയും അറിയാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. ഇതിനെ അറിഞ്ഞുത 
ന്നെയാണ്‌ മുനിയാകുന്നത്‌ . ഈ ആത്മലോകത്തെ ഇ 
ച്ഛിച്ച്‌ തന്നെ ത്യാഗിയായ പുരുഷന്‍ എല്ലാം ത്യജിച്ച്‌ 
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നടക്കുന്നു. (സന്യാസിയായിത്തീരുന്നു ഈ സന്യാസ 
ത്തിനുള്ള കാരണം ഇതാണ്‌ --പണ്ടുള്ള വിദ്വാന്മാര്‍ സന്താ 
നത്തിനുനവേണ്ടി ഇച്ഛ വച്ചിരുന്നില്ല. (അവര്‍ വിചാരിച്ചു) 
ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ പ്രജകളാലെന്തു നേടാനാണ്‌ ? ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ആത്മാവുതന്നെയാണ്‌ ലോകം. ഇങ്ങിനെ ചിന്തിച്ച്‌ അ 
വര്‍ പുത്രൈേഷണയില്‍ നിന്നും വിത്തൈഷണയില്‍ നി 
ന്നും ലോകൈഷണയില്‍ നിന്നും വ്യൂത്ഥാനം ചെയ്ത്‌ 
വീണ്ടും ഭിക്ഷാചര്യയെ ചെയ്തിരുന്നു. പുത്രൈഷണ 
ഏതാണോ അതു തന്നെയാണ്‌ വിത്തൈഷണ. വിത്തൈ 
ഷണ യാതൊന്നോ അതുതന്നെ ലോകൈഷണ. ഇവ 
രണ്ടും ഏഷണകള്‍ തന്നെയാണ്‌ . “നേതി നേതി" എന്നി 
ങ്ങിനെ നിര്‍ദ്ദിഷ്ടമായ ആ ഈ ആത്മാവ്‌ അഗുൃഹ്യ 
നാണ്‌ -- ഗ്രഹിക്ക പ്പെടാവുന്നതല്ല. അത്‌ അശീര്യമാണ്‌ -- 
അതിന്‌ നാശം സംഭവിക്കുന്നില്ല. അത്‌ അസംഗമാണ്‌ -- 
അത്‌ ഒന്നിനോടും ആസക്തമായതല്ല. ബന്ധമില്ലാത്ത 
താണ്‌ . അതിനാല്‍ വ്ൃഥിതമാകുന്നില്ല. അതുപോലെ 
അത്‌ അക്ഷയമാണ്‌ . ഈ ആത്മജഞന ഈ രണ്ടും 
പ്രാപപുണ്യ സംബന്ധികളായ ശോകഹര്‍ഷങ്ങള്‍ രണ്ടും) 
സംഭവിക്കുന്നില്ല. അതിനാല്‍ ഇന്ന കാരണം കൊണ്‍്‌ 
ഞാന്‍ പാപം ചെയ്തു എന്നോ ഇന്ന കാരണം കൊണ്ട 
ഞാന്‍ പുണ്യം ചെയ്തു എന്നോ കരുതാതെ ഇവന്‍ 
ഇതില്‍ രണ്ടില്‍ നിന്നും പാരംഗതനായിത്തീരുന്നു. ഇവന്‍ 
ചെയ്യപ്പെട്ടതും ചെയ്യപ്പെടാത്തതുമയ നിത്യകർമ്മങ്ങൾ 
(ഫലദാനവും പ്രത്യവായവും വഴി) താപത്തെ ചെയ്യു 


ന്നില്ല. 


സഹേതുകാ ബന്ധമോ- 
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ക്ഷാവഭിഹിതൌ മ്രന്തപബ്രാഹ്മണാ-- മോക്ഷങ്ങള്‍ കാരണസഹിതം പറയപ്പെ 
ദ്യാം. ശ്ലോകൈശ്ച പുനര്‍മോക്ഷ ടു പിന്നീട്‌ മ്രന്തം വഴി വിസ്തരിച്ച്‌ മോ 
സ്വരൂപം വിസ്തരേണ പ്രതിപാദി-- ക്ഷത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം പ്രതിപാദിക്കപ്പെ 


തം. എവമേതന്‍മിന്നാത്മവിഷയേ 
സര്‍വ്വോ വേദോ യഥോപയുക്തോ 
ഭവതി, തത്തഥാ വക്തവ്യമിതി തദ- 
ര്‍ത്ഥേയം കണ്ഡികാ ആരഭ്ൃതേ. തച്ച 
യഥാ | സ്മിന്‍ പ്രപാഠകേ | ഭിഹിതം 
സ്പ്രയോജനമനൂദ്യാത്രൈവോപ-- 
യോഗഃ കൃത്സ്നസ്യ വേദസ്യ കാ- 
മൃരാശിവര്‍ജ്ജിതസ്യ ഇത്യേവമര്‍ത്ഥ 
ഉക്താര്‍ത്ഥാനുവാദഃ “സ വാ ഏഷഃ* 
ഇത്യാദി. 


ട്ടു. ഇങ്ങിനെ ഈ ആത്മവിഷയത്തില്‍ 
എല്ലാ വേദങ്ങളും എപ്രകാരം ഉപയു 
ക്തങ്ങളാണോ അപ്രകാരം തന്നെ അതി 
നെക്കുറിച്ച്‌ പറയേണ്ടതുണ്‍ . അതിനാ 
ല്‍ ആ ആവശ്യത്തിനായി കാണ്ഡം തുട 
ങ്ങുകയാണ്‌ . ഈ പ്രപാഠകത്തില്‍ ഫല 
സംയുക്തമായ ആത്മജ്ഞാനത്തെക്കു 
റിച്ച്‌ എങ്ങിനെ നിരൂപണം ചെയ്തുവോ 
അതിനെ അങ്ങിനെ അനുവദിച്ചുകൊ 
ണ്ട്‌ കാമ്യവേദരാശിയെ ഉപേക്ഷിച്ച്‌ 
ശേഷിക്കുന്ന വേദത്തിന്‍െറയെല്ലാം ഉപ 
യോഗം ഇതില്‍ ഉണ്ട്‌ . ഇത്‌ കാണി 
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ഷ്യ 22-- സ ഇത്യുക്തപരാമ-- 
ര്‍ശാത്ഥഃ. കോ ! സാവുക്.തഃ പ- 
രാമൃശ്യതേ, തം പ്രതിനിര്‍ദ്ദിശതി യ 
ഏഷ വിജ്ഞാനമയ ഇതി. അതീ- 
താനന്തരവാക്യോക്തസംപതൃ-- 
യോ മാ ഭൂദിതി യ ഏഷഃ കതമ ഏ-- 
ഷഃ ഇത്യുച്യതേ -- വിജ്ഞാനമ യഃ 
പ്രാണേഷ്ചിതി. 


ഉക്തവാക്്യോല്ലിംഗനം സം- 
ശയനിവൃത്ത്യര്‍ത്ഥം. ഉക്തം ഹി 
പൂര്‍വ്വം ജനക പ്രള്‍നാരംഭേ “കതമ 
ആത്തേതി യോ ! യം വിജ്ഞാനമയഃ 
പ്രാണേഷു* (4.3.7) ഇത്യാദി. ഏത 
ദുക്തം ഭവതി -- “യോ! യം വി- 
്ഞാനമയഃ പ്രാണേഷു'* ഇത്യാദി- 
നാ വാക്യ പ്രതിപാദിതഃ സ്വയം 
ജ്യോതിരാത്മാ, സ ഏഷ കാമകര്‍-- 
മ്മാവിദ്യാനാമനാത്മധര്‍മ്മത്വപ്രതി-- 
പാദനദ്വാരേണ മോക്ഷിതഃ, പരമാ-- 
ത്മ ഭാവമാപദിതഃ -- പര ഏവായം 
താന്യ ഇതി. ഏഷ സ സാക്ഷാനമ- 
ഹാനജ ആത്തേത്യുക്തഃ. യോ [യം 
വിജ്ഞാനമയഃ പ്രാണേഷ്ചിതി യഥാ 
വ്യാഖ്യാതാര്‍ത്ഥ ഏവ. 


യ ഏഷോ |! ന്തര്‍ഹൃദയേ -- 
ഹൃദയപുണ്ഡരീകമദ്ധ്യേ യ ഏഷ 
ആകാശേ ബുദ്ധിവിജ്ഞാനസം-- 
ശ്രയഃ, തസ്മിന്നാകാശേ ബുദ്ധിവി- 
ജ്ഞാനസഹിതേ ശേതേ തിഷ്ഠതി; 
അഥവാ സ്യ്പസാദകാലേ  ന്തര്‍-- 
ഹൃദയേ യ ഏഷ ആകാശഃ പര 
ഏവാത്മാ നിരുപാധികോ വിജ്ഞാ-- 
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ക്കാനായി “ സ വാ ഏഷ? എന്ന മ്ര്ത്രം 
തുടങ്ങുന്നു. 


“സ്‌ എന്നത്‌ മുമ്പ്‌ പറഞ്ഞതി 
നെക്കുറിച്ച്‌ പരാമര്‍ശിക്കാനാണ്‌ . പറ 
ഞ്ഞ ഏതിനെക്കുറിച്ചാണ്‌ പരാമര്‍ശിക്കു 
ന്നത്‌ “യ ഏഷ വിജ്ഞാനമയ്‌ എന്നു 
പറഞ്ഞ്‌ ശ്രുതി അതിനെ പ്രതി നിർദ്ദേ 
ശിക്കുകയാണ്‌ . പൂര്‍വ്വോക്തമായ മ്ര്ത 
ത്തിരെറ മുമ്പൂളളവാക്യത്തില്‍ പറഞ്ഞ 
ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞില്ലെന്നു കരുതി 
ജയ ഏഷ എന്നുപറഞ്ഞതാണ്‌ . അതെ 
ഞിനെയുള്ളതാണ്‌ ? എന്നുപറയുന്നു 
ഭ (പാണങ്ങളില്‍ വിജ്ഞാനമയന്‍* എന്നി 
ങ്ങനെ നിരൂപിക്കപ്പെട്ടു. 


ഉക്തവാകൃത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പ 
രാമര്‍ശം സംശയനിവൃത്തിക്കുവേണ്ടിയാ 
ണ്‌. മുന്‌ ജനക പ്രള്‍നാരംഭത്തില്‍ 
ഭകതമ ആത്മേതി യോ [ യം വിജ്ഞാന 
മയ പ്രാണേഷു*” എന്നിങ്ങനെ പറയ 
പ്ലേട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . ഇവിടെ പറഞ്ഞത്‌ ഇതാ 
ണ്‌ , * വിജ്ഞാനമയഃ പ്രാണേഷു* മുത 
ലായ വാക്യം വഴിയാതൊരു സ്വയം ജോ 
തിസ്ലായ ആത്മാവിന്‍െറ പ്രതിപാദനമാ 
ണോചെയ്തര്‍ അത്‌ ഈ ആത്മാവി 
ന്‍െറ * കാമം, കര്‍മ്മം, അവിദ്യ എന്നീ അ 
നാഅഅ ധര്‍മ്മങ്ങളാണ്‌ എന്നുപറഞ്ഞ്‌ ആ 
ധര്‍ങ്മങ്ങളില്‍ നിന്നും മുക്തമാക്കപ്പെട്ടു. 
ത്‌ പരന്‍ തന്നെയാണ്‌ മറെറാന്നുമല്ല്‌* 
എന്നുപറഞ്ഞ്‌ അതിനെ പരമാത്മഭാവ 
ത്തെ പ്രാപിപ്പിച്ചു. അതിനെത്തന്നെയാ 
ണ്‌ “മഹാനും അജനുമായ ആത്മാവു* 
എന്ന്‌ വിശേഷിപ്പിച്ചത്‌ . * യോധ്വയം വി 
ഞാനമയഃ പ്രാണേഷു* എന്നതിന്‍െറ 
അര്‍ത്ധം മുമ്പു വ്യാഖ്യാനിച്ചതുപോലെ 
തന്നെയാണ്‌ . 


ഹൃദയാന്തര്‍ഭാഗത്തുളള ഇത്‌ -- 
ഹൃദയപുണ്ഡരികമദ്ധ്യത്തില്‍ ബുദ്ധി 
വിട്ഞാനങ്ങള്‍ക്കാശ്രയമായ യാതൊരാ 
കാശമുണ്ടോ ആ ആകാശത്തില്‍ ബുദ്ധി 
വിഭ്ഞാനങ്ങളോടു കൂടി ശയിക്കുന്നു -- 
വസിക്കുന്നു. അഥവാ സുഷുപ്തികാ 
ലത്ത്‌ ഹൃദയാന്തര്‍ഭാഗത്തുള്ള യാതൊര 
കാശമുണ്ടോ അത്‌ പരന്‍ തന്നെയായ 
ആത്മാവാണ്‌ ,നിരുപാധികനാണ്‌ , വിജ്‌ 
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നമയസ്യ സ്വസ്വഭാവഃ, തസ്മിന്‍ 
സ്വസ്വഭാവേ പരമാത്മന്യാകാശാ-- 
ഖ്യേ ശേതേ. ചതുര്‍ത്ഥേ ഏത 
ദ്ധ്യാഖ്യാതം *ക്വൈഷ തദാ | ഭൂത്‌ * 
ഇത്യസ്യ പ്രതിവചനത്വേന. 


സ ച സര്‍വ്വസ്യ (്രഹ്മേ- 
ന്ദ്രാദേര്‍വ്ൃവശീ, സര്‍വ്വേ ഹ്യസ്യ വശേ 
വര്‍ത്തതേ. ഉക്തം ച “ഏതസ്യ വാ 
അക്ഷരസസ്യ പ്രശാസനേ* (3.8.9) 
ഇതി. ന കേവലം വശീ സര്‍വ്വസ്വേ-- 
ശാനഃ ഈശിതാ ച ബ്രഹിമ്േന്ദ്ര പ്ര-- 
ഭൃതീനാം. ഈശിതൃത്വം ച കദാ 
ചിജ്‌ജാതികൃതം, യഥാ രാജകുമാര-- 
സൃ ബലവത്തരാനപി ദൃത്യാന്‍ പ്രതി, 
തദ്വന്മാ ഭൂദിത്യാഹ -- സര്‍വ്വസ്യാ-- 
ധിപതിഃ അധിഷ്ഠായ പാലയിതാ 
സ്വത്രന്ത ഇത്ൃര്‍ത്ഥഃ, ന രാജ-- 
പുയതവദമാത്യാദിഭൃതൃത്ര്്രഃ 


ത്രയമപ്യേതദ്വശിത്വാദി ഹേ-- 
തു ഹേതുമ്രദൂപം. യസ്മാത്സര്‍വ്വാ- 
സ്യാധിപതിഃ തതോ ! സൌ സര്‍വ്൮- 
സ്ശാനഃ. യോ ഹി യമധിഷ്ഠായ 
പാലയതി സതം പ്രതീഷ്ഠ ഏവേതി 
പ്രസിദ്ധം. യസ്മാച്ച സര്‍വ്വസ്വേ-- 
ശാനഃ, തസ്മാത്സര്‍വ്വസ്യ വശീതി. 


കിഞ്ചാന്യത്‌ സ ഏവം ഭൂതോ 
ഹൃദ്യന്തര്‍ജ്യോതിഃ പുരുഷഃ വിജ-- 
ഞാനമയഃ ന സാധുനാ ശാസ്രത-- 
വിഹിതേന കര്‍മ്മണാ ഭൂയാന്‍ ഭവതി, 
ന വര്‍ദ്ധതേ പൂര്‍വ്വാവസ്ഥാതഃ കേ-- 
നചിദ്ധര്‍മ്മേണ. നോ ഏവ ശാസ്‌-- 
ത്രപ്രതിഷിദ്ധേനാസാധുനാ കര്‍മ്മ-- 
ണാ കനീയാനദ്പതരോ ഭവതി, പു-- 
ര്‍വ്വവസ്ഥാതോ ഹീയത ഇതൃര്‍-- 
ത്ഥ. 
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ഞാനമയന്‍െറ സ്വന്തം സ്വഭാവമാണ്‌ . 
ആ സ്വന്തം സ്വഭാവത്തില്‍ -- പരമാത്മാ 
വാകുന്ന ആകാശത്തില്‍ -- ശയിക്കുന്നു. 
ചതുര്‍ത്ഥത്തില്‍ രരപനിഷത്തിലെ രണ്ടാ 
മധ്യായത്തില്‍) “അപ്പോളിതെവിയെയാ 
യിരുന്നു * എന്ന പ്രശ്നത്തിന്‍െറ ഉത്ത 
രത്തില്‍ ഇതിനെ വ്യാഖ്യാനിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . 


അവനാകട്ടെ ബഹ്‌മ്മയേന്രാദി സര്‍ 
വൃര്‍ക്കും വശിയാണ്‌ -- എല്ലാവരും അവ 
ന്‍െറ വശത്തു വര്‍ത്തിക്കുന്നു. “ഏതസ്യ 
വാ അക്ഷരസ്യ പ്രശാനസേ്‌* എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞതാണ്‌ . വെറും വശി മാതമല്ല 
എല്ലാവരുടേയും ഈശനാണ്‌ -- ബ്രഹ്‌ 
മ്രേന്ദാദികള്‍ക്കുംകൂടി ഈശിതാവാണ്‌ . 
ഈശിതൃത്വം ചിലപ്പോള്‍ ജാതികൃതമാ 
ണ്‌ -- രാജകുമാരന്‍ ബലവാന്മാരായ 
ഭൃത്യന്മാരെക്കുറിച്ചുളള ഈശിതൃത്വം 
പോലെ. അങ്ങിനെ ആവരുതെന്നു ക 
രൂതി പറയുന്നു --- എല്ലാത്തിനും അധിപ 
തിയാണ്‌ . എല്ലാത്തേയും അധിഷ്ടാവാ 
യി പാലനം ചെയുന്നു, സ്വത്രന്തനാണെ 
ന്നര്‍ത്ഥം. രാജപുത്രനെപ്പോലെ മ്ര്രി 
തുടങ്ങിയ ഭൃത്യന്മാര്‍ക്കധീനനല്ല. 


വശിത്വം തുടങ്ങി മൂന്നു ഹേതു 
ഹേതുമ്രദൂപങ്ങളുണ്ട്‌ (ഒന്നില്‍ രണ്ടാമ 
തൊരു ഹേതു എന്നര്‍ത്ഥം) എന്തെന്നാല്‍ 
ഇതെല്ലാററിനും അധിപതിയാണ്‌ , അതി 
നാല്‍ ഇത്‌ എല്ലാത്തിനും ഈശാനനാ 
ണ്‌ . യാതൊന്ന്‌ യാതൊന്നിന്‍െറ അധി 
ഷ്ഠാനമായി പാലനം ചെയ്യുന്നുവോ അ 
ത്‌ മററതിന്‍െറ ഈശാനനാണെന്ന്‌ പ്ര 
സിദ്ധമാണ്‌ . എല്ലാത്തിന്‍െറയും ഈശ 
നാകയാല്‍ എളല്ലാത്തിന്‍െറയും വശിയാ 
ണ്‌. 


മറെറാന്നുമുണ്ട്‌ . ഇപ്രകാരമിരി 
കടുന്ന ഹൃദയാന്തര്‍ജ്ജ്യോതിസ്സു: വിഭുഞാ 
നമയനും ആയ പരുഷന്‍ ശാസ്ര്രവിഹി 
തമായ നല്ല കര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ വലുതാവു 
ന്നില്ല. ഒരു കര്‍മ്മം കൊണ്ടും മുമ്പിലത്തേ 
തിനെക്കാള്‍ വര്‍ദ്ധിക്കുന്നില്ല .അതുപോ 
ലെ ശാസ്രതപ്രതിഷിദ്ധമായ ചീത്തകര്‍മ്മ 
ങ്ങളാല്‍ ചെറുതാവുന്നില്ല; അദിപതരമാ 
യിത്തീരുന്നില്ല. പൂര്‍വ്വാവസ്ഥയില്‍ നി 
ന്നും ഹീനതയെ പ്രാപിക്കുന്നില്ല എന്നര്‍ 
ത്ഥം. 
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കിഞ്ച സര്‍വ്വോ ഹ്ൃയധിഷ്ഠാ-- 
നപാലനാദി കുര്‍വ്വന്‍ പരാനുഗഹ-- 
പീഡാകൃതേന ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാഖ്യേന 
യുജ്യതേ. അസ്യൈവ തു കഥം തദ 
ഭാവ ഇതി ഉച്യതേ -- യസ്മാദേഷ 
സര്‍വ്വേശ്വരഃ സന്‍ കര്‍മ്മണോ | പീ. 
ശിതും ഭവത്രയേവ ശീലമസ്യ, തസ്‌- 
മാന്ന കര്‍മ്മണാ സംബദ്ധ്യതേ. 
കിബ്ചൈഷ ഭൂതാധിപതിര്‍ധ്രഹ്മാ-- 
ദിസ്തംബപര്യന്താനാം ഭൂതാനാം 
അധിപതിരിത്യുക്താര്‍ത്ഥം പദം. 


ഏഷ ഭൂതാനാം തേഷാമേവ 
പാലയിതാ രക്ഷിതാ. ഏഷ സേതുഃ 
കിം വിശിഷ്ട ഇത്യാഹ -- വിധര-- 
ണഃ-- വര്‍ണ്ണാശ്രമാദി വ്യവസ്ഥായാ 
വിധാരയിതാ, തദാഹ -ഏഷാം ഭൂ--- 
രാദീനാം പസ്രഹ്മലോകാന്താനാം 
ലോകാനാമസം ഭേദായ അസംഭിന്ന 
മര്യാദായൈ. പരമേശ്വരേണ സേ-- 
തുവദവിധാര്യമാണാ ലോകാഃ സം-- 
ഭിന്ന മര്യാദാഃ സ്യുഃ, അതോ ലോ- 
കാനാമ സംഭേദായ സേതുഭൂതോ 
യം പരമേശ്വരഃ, യഃസ്വയം ജ്യോതി- 
രാത്മൈവ ഏവം വിത്സര്‍വ്വസ്യ വശീ 
-- ഇത്യാദി പ്രഹ്മ വിദ്യായാഃ ഫല 
മേ തന്നിര്‍ദ്ദിഷ്ടം. 


കിം ജ്യോതിരയം പുരുഷഃ* 
ഇത്യേവമാദിഷഷ്ഠ പ്രപാഠക വി-- 
ഹിതായാമേതസ്യാം ബ്രഹ്മവിദ്യാ- 
യാമേവംഫലായാം കാമൈകൃക-- 
ദേശവര്‍ട്ജിതം കൃത്സനം കര്‍മ്മ 
കാണ്ഡം താദര്‍ത്ധഥ്യേന വിനിയുജ്യ-- 
തേ. തത്‌ കഥമിത്യുചൃതേ - 
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ഇതിനും പൂറമെ അധിഷ്ഠാനപാ 
ലനാദിയെ ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ ലോകരെ 
ല്ലാം അന്യന്മാര്‍ക്ക്‌ അനുധ്രഹ പീഡക 
ളെ ചെയ്യുന്ന ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാഖ്യങ്ങളായ 
ഫലങ്ങളോ ചേരൂന്നൂ. ഇതിനു മാര്രം 
അതില്ലാത്തത്‌ എങ്ങിനെ എന്നുപറയു 
ന്നു -- കാരണം ഇതെല്ലാത്തിന്‍െറയും 
ഈശ്വരനാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ കര്‍മ്മത്തി 
ന്‍െറ ശാസനയെ ചെയ്യുന്നതും ഇതിന്‍െറ 
സ്വഭാവമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഇതിന്‌ കര്‍മ്മ 
ത്തോ സംബന്ധമില്ല. മാത്രമല്ല ഇത്‌ ഭൂ 
താധിപതിയാണ്‌ -- ശ്രഫ്മാവു മുതല്‍ 
പുല്‍ക്കൊടി വരെയുളള ഭൂതങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
അധിപതിയാണ്‌ എന്നാണ്‌ പറഞ്ഞതി 
നര്‍ത്ഥം. 


ഇത്‌ ഭൂതങ്ങളുടെ പാലയിതാവാ 
ണ്‌ , രക്ഷിതാവാണ്‌ , ഇത്‌ സേതുവാ 
ണ്‌ , എന്തു വിശേഷത്തോടു കൂടിയതാ 
ണ്‌ എന്നു പറയുന്നു - വിധരണമാണ്‌ 
അതായത്‌ വര്‍ണ്ണാശ്രമാദി വൃവസ്ഥക 
ളൂടെ വിധാരണത്തെ ചെയ്യുന്നതാണ്‌ . 
അതുതന്നെ ശ്രുതി പറയുന്നു -- ഈ 
ഭൂമി മുതല്‍ പ്രഹ്മലോകം വരെയുളള 
ലോകങ്ങളുടെയെല്ലാം അസംഭേദത്തി 
നായി മര്യാദയെ അതിലംഘിക്കാതിരി 
ക്കാനായി നിലകൊളളുന്നു. പരമേശ്വര 
നാല്‍ സേതു പോലെ ധരിക്കപ്പെടുന്നില്ലെ 
ങ്കില്‍ ലോകങ്ങള്‍ മര്യാദയെ ലംഘിച്ചവ 
യായിത്തീരും. അതിനാല്‍ ലോകങ്ങളുടെ 
സംഭേദമില്ലാതിരിക്കാന്‍ ഈ പരമേശ്വ 
രന്‍ സേതു ഭൂതനായി വര്‍ത്തിക്കുന്നൂ. ഇ 
ത്‌ സ്വയം ജ്യയോതിസ്സായ ആത്മാവു ത 
ന്നെയാണ്‌ ആര്‍ ഇങ്ങിനെ അറിയൂന്നൂ 
വോ അവന്‍ എല്ലാവര്‍ക്കും വശിയായ്‌ 
ത്തീരുന്നു -- എന്നിങ്ങിനെ സ്രഹ്൭൨. ദൂ 
യുടെ ഈ ഫലം നിമ്ദ്ദേശ്ക്കരപ്പട്ട്ി 


ക്കുന്നു. 


“ഈ പൂരൂഷള്‍ എങ്ങു ഞ്യ്യോങ്ി 
സ്ലോടു കൂടിയവറഠാട്‌? “ എന്നിഞ്ഞ്ത 
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നമേതമേവം ഭൂതമൌപനിഷദം പു-- 
രൂഷം വേദാനുവചനേന മ്ര്്രബാ-- 
ഫ്മണാദ്ധ്യായനേന നിതു സ്വാധ്യാ--- 
യ ലക്ഷണേന വിവിദിഷന്തി ൨േ-- 
ദിതുമിച്ഛന്തി. കേ? ബ്രാഹ്മണാ. 
പബ്രാഹ്മണാഗ്രഹണമുപലക്ഷണാ-- 
ത്ഥം. അവിശിഷീടോ ഹ്ൃധികാര-- 
സ്ര്രയാണാം വര്‍ണ്ണാനാം. അഥവാ 
കര്‍മ്മകാണ്ഡേന മ്രന്രബാഹ്മണേന 
വേദാനുവചനേന വിവിദിഷന്തി. 
കഥം വിവിദിഷന്തീത്യുച്യതേ യജ-- 
ഞേനേത്യാദി. 


യേ പുനര്‍മ്ന്ത്രബാഹ്മണ-- 
ലക്ഷണേന വേദാനുവചനേന പ്ര-- 
കാശ്യമാനം വിവിദിഷന്തീതി വ്യാ-- 
ചക്ഷതേ, തേഷാം ആരണൃകമാ-- 
ത്രമേവ വേദാനുവചനം സ്യാത്‌ . 
ന ഹി കര്‍മ്മകാണ്ഡേന പര ആത്മാ 
പ്രകാശ്യതേ. “തം ത്യപതിഷദം* 
(ദ.9.25) ഇതി വിശേഷ്ശ്ുതേഃ 
വേദാനുവചനേനേതിച അവിശേ-- 
ഷിതത്വാത്സമസ്തഗ്രഹീദം വചച 
നം, ന ച തദേകദേശോത്സര്‍ഗ്ലോ 
യുക്തഃ 


നനു ത്വത്പക്ഷേ ! പ്യുപനി-- 
ഷറ്‌ വര്‍ജ്‌്ജ്യമിതി ഏകദേശത്വം 
സ്യാല്‍ . 


൩. ആദ്യവ്യാഖ്യാനേ ! വി-- 
രോധാദസ്മത്‌ പക്ഷേ നൈഷ 
ദോഷോ ഭവതി. യദാ വേദാനു- 
വചനശബ്ദേന നിത്യഃ സ്വാധ്യായോ 
വിധീയതേ, തദാ ഉപനിഷദപി ഗു-- 
ഹീതൈവേതി, വേദാനുവചന-- 
ശണ്‍്ദാര്‍ത്ഥൈകദേശോ ന പരിത്യ-- 
ക്തോ ഭവതി. യജഞാദി സഹപാ-- 
ഠാച്ച യജ്‌ഞാദീനി കര്‍മ്മാണ്യേ വാ-- 
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എങ്ങിനെ? എന്നു പറയുന്നു -- ഇപ്രകാര 
മിരിക്കുന്ന ആ ഈ ഉപനിഷത്പുരുഷ 
നെ വേദാനുവചനം വഴിയും മ്രന്ത്രബാഹ്‌ 
മണങ്ങളുടെ അധ്യയനം വഴിയും നിത്യ 
സ്വാധ്യായ ലക്ഷണം വഴിയും അറിയാന്‍ 
ആഗ്രഹിക്കുന്നു. ആര്‍? ബ്രാഹ്മണര്‍, 
ബ്രാഹ്മണ ശബങ്ദത്തിന്‍െറ ശ്രഹണം ഉപ 
ലക്ഷണാര്‍മ്ഥമാണ്‌ . മൂന്നു വര്‍ണ്ണങ്ങള്‍ 
ക്കും ഇതില്‍ അധികാരം തുല്യമാണ്‌ . 
അല്ലെങ്കില്‍ കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തില്‍പ്പെട്ട മ്യന്ത 
ബ്രാഹ്മണം വഴിയും വേദാനുവചനം 
വഴിയും അറിയാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. എങ്ങി 
നെ അറിയാനാഗ്രഹിക്കുന്നു ? എന്നു പ 
റയുന്നു -- “യജ്ഞേന* മുതലായവാകൃ 
ങ്ങള്‍ വഴി. 


പിന്നെ ആരാണ്‌ മ്രന്രബാഹ്മ 
ണ ലക്ഷണത്തോടു കൂടിയ വേദാനു വ 
ചനത്താല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടുന്നതിനെ 
അറിയാനാഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ -- എന്നുപറ 
യുന്നു. അവരെസംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
ആരണ്യകം മാത്രമാണ്‌ വേദാനുവചനം. 
കാരണം കര്‍മ്മകാണ്ഡം വഴിയും പര 
മാത്മാവ്‌ പ്രകാശിതമായിത്ത്രുന്നില്ല. 
“ഉപനിഷത്‌ സംബന്ധിയായ അതിനെ* 
എന്ന്‌ വിശേഷ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . എന്നാല്‍ 
*വേദാനുവചനേന* എന്ന പദവിശേ 
ഷണമില്ലാത്തതിനാല്‍ വേദത്തിന്‍െറയെ 
ല്ലാം ഗ്രഹണത്തെ ചെയ്യുന്നതാണ്‌ . അതി 
ന്‍െറ ഒരു ഭാഗത്തെ വിട്ടുകളയുന്നത്‌ 
ശരിയല്ല. 


ശജം -- എന്നാല്‍ നിങ്ങളുടെ പക്ഷത്തില്‍ 
“ഉപനിഷത്തിനെ ഉപേക്ഷിച്ചു" എന്നിങ്ങി 
നെ ഒരു ഭാഗത്തെ ഉപേക്ഷിക്കുകയാണ 
ല്ലോ ചെയുന്നത്‌ . 


സമാധാനം -- ആദ്യത്തെ വ്യാഖ്യാനത്തി 
8 വൈരുദ്ധ്യമില്ലാത്തതിനാല്‍ ഞങ്ങളു 
ടെ പക്ഷത്തില്‍ ഈ ദോഷമില്ല. എപ്പോള്‍ 
വേദാനുവചനശബങ്ദം വഴി നിത്യമായ 
സ്വാധ്യായം വിധിക്കപ്പെടുന്നുവോ അ 
പ്പോള്‍ ഉപനിഷത്തും ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടതു 
തന്നെയായിത്ത്രുന്നു. ഇങ്ങിനെ വേദാ 
നുവചന ശബ്ദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
ഒരു ഭാഗം ഉപേക്ഷിക്കപ്പെട്ടതായി ഭവി 
ക്കുന്നില്ല. യജ്ഞാദികളോടു കൂടി പഠി 
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നുക്രമിഷ്യന്‍ വേദാനുവചനശണങ്ദം 
പ്രയുങ്ക്തേ. തസ്മാദ്‌ കര്‍മ്മൈവ 
വേദാനുവചനശബ്‌ദേനേച്ൃത 
ഇതി ഗമൃതേ; കര്‍മ്മ ഹി നിത്യസ്വാ-- 
ധ്യായഃ 


കഥം പുനര്‍ന്നിതൃസ്വാധ്യാ 
യാദിഭിഃ കര്‍മ്മഭിരാത്മാനം വിവിദി-- 
ഷന്തി ? നൈവ ഹി താന്യാത്മാനം 
പ്രകാശയന്തി യഥോപനിഷദഃ 


നൈഷ ദോഷഃ, കര്‍മ്മണാം 
വിശുദ്ധിഹേതുത്വാത്‌ , കര്‍മ്മഭിഃ 
സംസ്കൃതാ ഹി വിശുദ്ധാത്മാനഃ 
ശക്‌:നുവന്ത്യാത്മാനമുപനിഷര്‍പ്രകാ 
ശിതമപ്രതിബന്ധേന വേദിതും. ത-- 
ഥാ ഹ്യാഥര്‍വ്വണേ, “വിശുദ്ധസതഥ- 
സ്തതസ്തുതം പശ്യതേ നിഷ്കളം 
ധ്യായമാനഃ (മു.ഉ. 3.1.8) ഇതി. 
സ്മൃതിശ്ച ടജ്ഞാനമുത്പദ്യതേ 
പുംസാം ക്ഷയാതപാപസ്യ കര്‍മ്മ-- 
ണ?* ഇത്യാദി. 


കഥം പുനര്‍ന്നിത്യാതി കര്‍-- 
മ്മാണി സംസ്കാരാര്‍ത്ഥാനീത്യ-- 
വഗമൃതേ ? 


സേഹ വാ ആത്മയാജീ യോ 
വേദേദം മേ ! നേനാംഗം സംസ്‌- 
ക്രിയത ഇദം മേ ! നേനാംഗമുപഥധീ-- 
യതേ* ഇത്യാദിരശുതേഃ. സര്‍വ്വേഷു 
ച സ്മൃതിശാസ്ത്രേഷു കര്‍മ്മാണി 
സംസ്കാരാര്‍ത്ഥാന്യേവ ആചക്ഷ-- 
തേ “അഷ്ടാചത്വാരിശത്‌ സംസ്‌-- 
കാരാഃ* ഇത്യാദിഷു. ഗീതാസു ച, 
“യജ്ഞോ ദാനം തപശ്‌ചൈവ 
പാവനാതി മനീഷിണാം* “സര്‍വ്വേ 
പ്യേതേ യജ്ഞവിദോ യജ്ഞക്ഷ-- 
പിതകദ്മഷാഃ* (4.30) ഇതി. യജ-- 
ഞേനേതി ദ്രവയയജഞാ ജ്ഞാന 
യജ്‌ ഞാശ്ച സംസ്കാരാര്‍ത്ഥാഃ. 
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ക്കേണ്ടതാകയാല്‍ ഇത്‌ സിദ്ധമായി. ശ്രു 
തി യജ്ഞാദി കര്‍മമങ്ങളെത്തന്നെ അനു 
ക്രമിച്ചി വേദാനു വചനശബങ്ദത്തെ പ്ര 
യോഗിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ വേദാനുവ 
ചനം ശബ്ദം വഴി കര്‍മ്മവും പറയപ്പെട്ട 
തായി അറിയാന്‍ കഴിയും. കാരണം നി 
തൃസ്വാധ്യായം കര്‍മ്മം തന്നെയാണ്‌ . 


ശരം -- എന്നാല്‍ നിതൃസ്വാധ്യായാദി കര്‍ 
മ്മങ്ങളാള്‍ എങ്ങിനെ ആത്മാവിനെ അറി 
യണമെന്നാഗ്രഹിക്കാനാണ്‌ ? ഉപനിഷ 
ത്തുക്കളെപ്പോലെ അവ ആത്മാവിനെ 
പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നില്ല. 


സമാധാനം -- ഈ ദോഷമില്ല. കര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിശുദ്ധിഹേതുത്വമുണ്ട്‌ . കര്‍മ്മ 
ങ്ങളാർ സംസ്കൃതരായിട്ടുതന്നെയാണ്‌ 
വിശുദ്ധാത്മാക്കള്‍ക്ക്‌ ഉപനിഷര്‍പ്രകാ 
ശിതമായ ആത്മാവിനെ പ്രതിബന്ധം കൂ 
ടാതെ അറിയാന്‍ കഴിയുന്നത്‌ . അസു 
പോലെ അഥര്‍വ്വ വേദ ത്തിലും അപ്പോള്‍ 
വിശുദ്ധചിത്തനായി പുരുഷന്‍ ധ്യാനം 
വഴി നിഷ്കളമായ ആത്മാവിനെ കാണു 
ന്നു എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . സ്മൃതിയും 
*പാപകര്‍മ്മങ്ങളുടെ ക്ഷയം കാരണം 
പുരുഷന്മാര്‍ക്ക്‌ ജ്ഞാനമുണ്ടാവുന്നു* 
എന്നു പറയുന്നു. 


ശം -- എന്നാല്‍ നിതൃകര്‍മ്മങ്ങള്‍ സം 
സ്കാരാര്‍മ്ഥമായവയാണ്‌ എന്നെങ്ങ 
നെ അറിയാം. 


സമാധാനം -- * ഈ കര്‍മ്മത്താല്‍ എന്‍െറ 
അംഗങ്ങള്‍ സംസ്കരിക്കപ്പെടുന്നു, ഈ 
കര്‍മ്മത്താല്‍ എന്‍െറ അംഗങ്ങള്‍ യോ 
ഗൃങ്ങളായിത്തീരുന്നു എന്നറിയുന്നവനാ 
രോ അവനാണ്‌ ആത്മയാജി” മുതലറയി 
ശ്രതിയുണ്ട്‌ . “നാല്‍പ്പത്തെട്ടു സംസ്കാര 
ങ്ങള്‍* എന്നിങ്ങിനെ എല്ലാ സ്മൃതിശാ 
സ്ര്രങ്ങളും കര്‍മ്മങ്ങള്‍ സംസ്കാരാര്‍ 
ത്ഥമാണെന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌ . ഗീതയിലും 
*യജ്ഞവും ദാനവും തപസ്സും ബൂദ്ധിമാ 
ന്‌ പാവനങ്ങളാണ്‌ * “യജ്ഞം വഴി ആ 
രുടെ പാപം ശമിച്ചിരിക്കുന്നുവോ അവ 
രെല്ലാം യജ്ഞ വേത്താക്കളാണ്‌ * എന്നു 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . *യജഞേന്‌* എന്നത്‌ ദ്ര 
വ്യയജ്ഞത്തേയും ജഞാനയജഃഞത്തേ 
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സംസ്്‌കൃതസ്യ ച വിശുദ്ധസത്വസ്യ 
ജ്ഞാനോതപ ത്തിരപ്രതിബന്ധേന 
ഭവിഷ്യതി. അതോ യജ്ഞേന വി-- 
വിദിഷന്തി. 


ദാനൌ -- ദാനമപി പാപ-- 
ക്ഷയ ഹേതുത്വാദ്ധര്‍മ്മവൃദ്ധിഹേ-- 
തൂത്വാച്ച. തപസാ -- തപ ഇത്യവി-- 
ശേഷേണ കൃച്്രചാ്രദ്രായണാദി 
പ്രാപ്ര വിശേഷണം --അനാശ- 
കേനേതി., കാമാനനശനമനാശകം, 
നതു ഭദോജനനിവൃത്തിഃ. ഭോജന-- 
നിവ്ൃത്ത ഗദ്രിയത ഏവ നാത്മ: 
വേദനം. 


വേദാനുവചനയജ്ഞദാന-- 
തപഃ ശബ്ദേന സര്‍വ്വമേവ നിത്യം 
കര്‍മ്മോപലക്ഷ്യതേ. ഏവം കാമ്യ-- 
വര്‍ജ്ജിതം നിത്യം കര്‍മ്മജാതം സര്‍. 
വൃമാത്മജഞാനോത്പത്തിദ്വാരേണ 
മോക്ഷസാധനത്വം പ്രതിപദ്യതേ. 
ഏവം കര്‍മ്മകാണ്ഡേനാസ്യ ഏകവാ 
കൃതാവഗതിഃ. 


ഏവം യഥോക്തേന ന്യാ-- 
യേന ഏതമേവാത്മാനം വിദിത്വാ 
യഥാപ്രകാശിതം മുനിര്‍ഭവതി, മന-- 
നാന്മുനിര്യോഗീ ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ. 
ഏതമേവ വിദിത്വാ മുനിര്‍ഭവതി, 
നാന്യം. 


നന്വപന്യവേദനേ ! പി മുനിത്വം 
സ്യാല്‍ , കഥമവധാര്യതേ ഏതമേ 
വേതി. 


ബാഡഃംം, അന്യവേദനേ | പി 
മുനിര്‍ഭവേത്‌ . കിം ത്വന്യവേദനേ 
ന മുനിരേവ സ്യാത്‌ , കിം തര്‍ഹി ? 
കര്‍മ്മൃപി ഭവേത്സഃ . ഏതം തഈ- 
പനിഷദം പുരുഷം വിദിത്വാ മുനി-- 
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യും കുറക്കുന്നു. ഇവ സംസ്കാരാര്‍ത്ഥ 
മാണ്‌ . സംസ്കൃതനും വിശുദ്ധചിത്തനു 
മായവന്‍ പ്രതിബന്ധം കൂടാതെ ജ്ഞാ 
നോല്‍പത്തിയുണ്ടാവുന്നു. അതിനാല്‍ 
യജ്ഞം വഴി അറിയാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നു. 


ദാനം വഴിയും അറിയാനാഗ്രഹി 
ക്കുന്നു. ദാനവും പാപക്ഷയത്തിനും 
ധര്‍മ്മവൃദ്ധിക്കും കാരണമാണ്‌ . തപസ്സു 
കൊണ്ട്‌ അറിയാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. തപ 
സ്നെന്നാല്‍ സാമാന്യമായ കൃച്ശ്രം, ചാ 
ന്ര്രായണം എന്നിവയുടെ പ്രാപ്തിക്കുളള 
വിശേഷണമാണ്‌ . അതിനാല്‍ *ത്നാശ 
കേന" എന്നും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. “അനാ 
ശക്‌*മെന്നാല്‍ ഉഷ്ട വസ്തുക്കളെ ഭുജി 
ക്കാതിരിക്കലാണ്‌ , ഉണ്ണാതിരിക്കലല്ല. 
ഉണ്ണാതിരുന്നാല്‍ ആത്മ ജ്ഞാനമല്ല, മര 
ണമാണ്‌ സംഭവിക്കുക. 


വേദാനുവചനം, യജ്ഞം, ദാനം, 
തപസ്സ്‌ എന്നീ ശങ്ദങ്ങള്‍ വഴി എല്ലാ 
നിതൃകര്‍മ്മങ്ങളും ഉപലക്ഷിതമായിത്തീ 
രുന്നു. ഇങ്ങിനെ കാമ്യകര്‍മ്മരഹിതമായ 
എല്ലാ നിത്ൃകര്‍മ്മവും ആത്മജ്ഞാനത്തെ 
യുണ്ടാക്കുന്നതാകയാല്‍ മോക്ഷസാധന 
മായിത്തീരുന്നു. ഇപ്രകാരം കര്‍മ്മകാണ്ഡ 
ത്തോട്‌ ഈ ജ്ഞാനകാണ്ഡത്തിന്‌ ഏക 
വാകൃത വന്നുചേരുന്നു. 


ഇപ്രകാരം യഥോക്തമായ ന്യാ 
യം വഴി പ്രകാശിതമായപോലെയുളള 
ഈ ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞ്‌ മുനിയായി 
ത്തീരുന്നു -- മനനം ചെയ്യുന്നതിനാല്‍ മു, 
നി, യോഗിയായിത്തീരുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 
മുനിയാവാന്‍ ഇതിനെത്തന്നെ അറിയ 
ണം, മറെറാന്നിനേയുമല്ല. 


ശങ്ം -- മററു വസ്തുക്കളെ അറിഞ്ഞിട്ടും 
മുനിയാകാമല്ലോ. അപ്പോള്‍ “ഇതിനെ 
ത്തന്നെ* എന്നെങ്ങിനെ ഉറപ്പിക്കാന്‍ കഴി 
യും? 


സമാധാനം -- ശരിയാണ്‌ . മറററിവുവ 
ച്ചും മുനിയാകാം. എന്നാല്‍ മറററിവു 
കൊണ്ട്‌ മുനി മാത്രമല്ല ആകുന്നത്‌ . പി 
ന്നെ എന്താണ്‌ $? അവന്‍ കര്‍മ്മിയും ആ 
കാം. എന്നാല്‍ ഈ ഓഈപനിഷര്‍പുരു 
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രേവ സ്യാന്ന തു കര്‍മ്മീ. അതോ 
സാധാരണം മുനിത്വം വിവക്ഷിത 
മസ്ത്യവധാരയതി --ഏതമേവേ-- 
തി. ഏതസ്മിന്‍ ഹി വിദിതേ, കൌ 
കം പശ്യേദിത്യവം (ക്രിയാ സംഭ-- 
വാന്മനനമേവ സ്യാത്‌ . 


കിംച ഏതമേവാത്മാനം സ്വം 
ലോകമിച്ഛന്തഃ പ്രാര്‍ത്ഥയന്നഃ 
പ്ര്രവാജിനഃ പ്രര്രജനശീലാഃ പ്ര-- 
(്വജന്തി പ്രകര്‍ഷേണ വ്രജന്തി, സ- 
ര്‍വ്യാണി കര്‍മ്മാണി സസന്യസ്യന്തീ-- 
ത്ൃര്‍ത്ഥഃ. 


ഏതമേവ ലോകമിച്ഛന്തഃ 
ഇത്യവധാരണാന്ന ബാഹ്യലോക-- 
ത്രയേപ്സൂനാം പാരിര്വാജ്യേ! ധി-- 
കാരഃ ഇതി ഗമൃതേ. ന ഹി 
ഗംഗാദ്വാരം പ്രതിപിത്സുഃ കാശീ-- 
ദേശനിവാസീ പൂര്‍വ്യാഭിമുഖഃ 
പ്രൈതി തസ്മാര്‍: ബാഹ്യലോക-- 
ത്രയാര്‍ഥിനാം പുധതകര്‍മ്മാപര-- 
ബ്രഹ്മവിദ്യാഃ സാധനം. “പുത്രേ-- 
ണായം ലോകോ ജയ്യോ നാന്യേന 
കര്‍മ്മണാ ഇത്യാദി ശ്രുതേഃ. അത-- 
സ്‌ തദര്‍ത്ഥഭിഃപുത്രാദി സാധനം 
പ്രത്യാഖ്യായ ന പാരിരവാജ്യം (പ-- 
തിപത്തും യുക്തം. അതത്സാധ-- 
നത്വാത്‌ പാരിര്വാജ്യസ്യ. തസ്മാ-- 
ദേതമേവ ലോകമിച്ഛന്തഃ പ്രരവ-- 
ജന്തീതി യുക്തമവധാരണം. 


ആത്മലോക്വപ്രാപ്തിര്‍ഹി 
അവിദ്യാനിവൃത്ത സ്വാത്മന്യവ-- 
സ്ഥാനമേവ. തസ്മാദാത്മാനം ചേ-- 
ല്ലോകമിച്ഛതിയഃ, തസ്യ സര്‍-- 
വൃരകിയോപരമ ഏവാത്മലോക- 
സാധനം മുഖ്യമന്തരംഗം യഥാ പു-- 
ത്രാദിരേവ ബാഹ്യലോകത്രയസ്യ. 
പുരത്ാദികര്‍മ്മണ ആത്മലോകം പ്ര-- 
തി അസാധനത്വാത്‌ . അസംഭവനം 
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ഷനെ അറിഞ്ഞാല്‍ മുനി മാത്രമേ ആവു 
കയുളള. കര്‍മ്മിയാവുകയില്ല. അതിനാല്‍ 
ഇതിന്‍െറ അസാധാരണമായ മുനിത്വ 
ത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറയണമെന്നു കുരുതി ഉറ 
പ്പിച്ചതാണ്‌ “ഇതിനെ മാത്രം" എന്നിങ്ങി 
നെ. ഇതിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ “ആര്‍ ആരെ 
കാണും? ? എന്ന ശ്രുതി വാകൃമനുസരി 
ക്ട്‌ ്രിയയില്ലാതാവുന്നതിനാല്‍ മനനം 
മാ ത്ര മേ ഉണ്ടാവുന്നുള്ളു. 


മാത്രമല്ല ഈ ആത്മാവിനെത്ത 
ന്നെ അതായത്‌ സ്വന്തം ലോകത്തെ ഇ 
ച്ഛിക്കുന്നവര്‍, പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നവര്‍ (പ്ര 
പ്രാജികളായി, പ്രരവജനശീലരായി പ്ര്രവ 
ഭജിക്കുന്നു, എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങളേയും സനൃസി 
ക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


“ഈ ലോകത്തെ മാത്രമിച്ഛിക്കു 
ന്നവര്‍ ഏന്നുറപ്പിച്ചിരിക്കുന്തിനാല്‍ ബാ 
ഹൃലോക്രതയത്തെ ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ 
ക്ക്‌ സന്യാസത്തിധികാരമില്ല എന്നുവരു 
ന്നു. ഗംഗാദ്ധാരം (ഹരിദ്വാരം) പ്രാപി 
ക്കാനിച്ഛിക്കുന്ന കാശീദേശവാസി കിഴ 
ക്കോട്ട്‌ പോകാറില്ല. അതിനാല്‍ ബാഹ്യ 
ലോക്രതയത്തെ ഇച്ഛിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
പുതകര്‍മ്മപരമായ അപര (്രഹ്മവിദ്യ 
കളാണ്‌ സാധനം. “പുര്തനാല്‍ ഈ ലോ 
കം ജയിക്കാം, മററു കര്‍മ്മങ്ങളാലല്ല്‌* എ 
ന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതിയുണ് . അതിനാല്‍ 
അതു വേണ്ടുന്നവര്‍ പുത്രാദി സാധന 
കളെ വെടിഞ്ഞ്‌ സന്യാസം സ്വീകരിക്കു 
ന്നത്‌ ശരിയച്ല. കാരണം സന്യാസം അ 
തിനുള്ള സാധനയല്ല. അതിനാല്‍ ഈ 
ലോകത്തെക്കുറിച്ചാധഗഹിക്കുന്നവര്‍ സ 
ന്യാസത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നു എന നിള്‍ 
ചയിക്കുന്നത്‌ യുക്തം തന്നെ. 


അവിദ്യാനിവൃത്തിയുണ്ടായി സ്വ 
ത്തം ആത്മാവില്‍ സ്ഥിതി ചെയ്യുകയാണ്‌ 
ആത്മലോക്പ്രാപ്തി. അതിനാല്‍ ആത്മ 
ലോകമിഛിക്കുന്നവനാരോ അവന്‍ സര്‍ 
വൃ്രിയകളില്‍ നിന്നും വിരമിക്കല്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ ആത്മലോക സാധനവും മുഖ്യ 
മായ അന്തരംഗ സാധനവും. ബാഹൃ 
ലോക്രതയത്തിന്‌ പുതാദികളാണ്‌ സാ 
ധന. എന്നാല്‍ പു്രാദി കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ആ 
തമലോകത്തിന്‌ സാധനമല്ല. അതുദപേ” 
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ച വിരുദ്ധത്വമവോചാമ. തസ്മാ-- 
ദാത്മാനം ലോകമിച്ഛന്തഃ പ്രരവജ- 
ന്തയേവ, സര്‍വ്വര്രിയാഭ്യോ നിര്‍വ്വ--- 
ര്‍ത്തേരന്നേവേത്യര്‍ത്ഥഃ. യഥാ ച 
ബാഹ്യലോക്രത്രയാര്‍ത്ഥിനഃ പ്രതി 
നിയതാനി പുത്രാദീനി സാധനാനി 
വിഹിതാനി, ഏവമാത്മ ലോകാ-- 
ര്‍ത്ഥിനഃ സര്‍വ്വൈഷണാനിവൃത്തിഃ 
പാരിരവാജ്യം (ബഹ്മവിദോ വിധീ-- 
യത ഏവ. 


കുതഃ പുനസ്തേ ആത്മലോ-- 
കാര്‍ത്ഥിനഃ പ്രരവജന്ത്യേവേത്യു-- 
ച്യതേ; ത്രത അര്‍ത്ഥവാദവാകൃ-- 
രൂപേണ ഹേതും ദര്‍ശയതി -- ഏതദ്ധ 
സ്മ വൈ തത്‌. തദേതത്‌ പാരി 
(്വാജ്യേ കാരണമുച്യതേ -- ഹ സ്മ 
വൈ കില പൂര്‍വ്വേ ! തിക്രാന്ത- 
കാലീനാ വിദ്വാംസഃ -- ആത്മജ്ഞാഃ, 
പ്രജാം കര്‍മ്മാപരപ്രഹ്മവിദ്യാം ചു 
പ്രജോപലക്ഷിതം ഹി ധ്രയമേതറര്‍ 
ബാഹ്യലോക്രതയ സാധനം നിര്‍ദ്ദി--- 
ശ്യതേ, “പ്രജാം* ഇതി. പ്രജാം കിം? 
ന കാമയന്തേ പു(താദിലോക ദത്ര-- 
യ സാധനം ന അനുതിഷീഠന്തീതയ-- 
ര്‍ത്ഥഃ. 


നന്വപരപ്രഹ്മദര്‍ശനമനു-- 
തിഷ്ഠന്ത്യേവ, തദര്‍്ബലാദ്ധി വ്യുത്ഥാ 
നം? 


ന. അപവാദാര്‍ . പ്രഹ്മതം 
പരാദാദ്യോ ! ന്യ്രതാത്മനോ ബ്രഹ്മ 
വേദ (2.4.9) “സര്‍വ്വം തം പരാദാല്‍്‌ * 
(2.4.6) ഇത്യപര്രബഹ്മദര്‍ശന-- 
മപ്യപവദത്യേവ. അപര്രബഹ്മ-- 
ണോ പി സര്‍വ്വമധ്യാന്തര്‍ഭാവാല്‍്‌ . 
യ്രത നാനൃത്പശ്യതി* (ഛാ.ഉ. 7. 2 
8) ഇതി ച. പൂര്‍വ്വാപരബാഹ്യാന്തര-- 
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ലെ പുൃ[(ത്രാദി കര്‍മ്മവും ആത്മലോകവും 
ഒരുമിച്ചുണ്ടാവാന്‍ വയു. കാരണം അവ 
പരസ്പരവിരുദ്ധങ്ങളാണെന്ന്‌ നാം പറ 
ഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. അതിനാല്‍ ആത്മലോക 
മിച്ഛിക്കുന്നവര്‍ സന്യസിക്കണം -- എല്ലാ 
ക്രിയകളില്‍ നിന്നും നിവര്‍ത്തിക്കുക 
തന്നെ വേണമെന്നര്‍ശ്ഥം. ബാഹൃയലോക 
ത്രയാര്‍ത്ഥികള്‍ക്ക്‌ നിയതങ്ങളായ പു 
(്രാദിസാധനകള്‍ വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
തുപോലെ ആത്മ ലോകാര്‍ത്ഥികള്‍ക്ക്‌ 
ബ്രഹ്മവിത്തുക്കള്‍ സര്‍വ്വേഷണാ നി 
വൃത്തിയോടുകൂടിയ സന്യാസം തന്നെ 
വിധിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അപ്പോള്‍ ആ ആത്മലോകാര്‍ത്ഥി 
കള്‍ സന്യസിക്കുക തന്നെ ചെയുന്നു. 
എന്ന്‌ എന്തുകൊണ്ടു പറയുന്നു. ഇവിടെ 
ശ്രുതി അര്‍ത്ഥവാദവാക്യരൂപത്തില്‍ കാ 
രണം കാണിക്കുന്നു. “ഏതദ്ധസ്മ വൈ 
തത്‌* ഇതു തന്നെയാണ്‌ കാരണമായി 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ . ഇത്‌ പ്രസിദ്ധമാണ 
ല്ലോ. മുമ്പുളള അതായത്‌ അതീത കാല 
ത്തുണ്ടായിരുന്ന വിദ്വാന്മാര്‍ അഥവാ ആ 
ത്മജ്ഞന്മാര്‍ പ്രജാകര്‍മ്മത്തേയും അപര 
ബ്രഹ്മവിദ്യയേയും “ര്രജാം" എന്ന പദം 
കൊണ്ട്‌ പ്രജോപലക്ഷിതമായ ഈ മൂ 
ന്നു ബാഹ്യലോക ത്രയ സാധനമാണ്‌ 
നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്നത്‌! (ഇഹലോകം, ദേ 
വലോകം, പിതൃലോകം ഇവയാണ്‌ ബാ 
ഹ്യലോക്രതയം). പ്രജയെക്കുറിച്ചെന്തു 
പറയുന്നു പു്രാദി ലോകത്രയസാധന 
ത്തെ കാമിക്ുുന്നില്ല -- അനുഷ്ഠിക്കുന്നില്ല 
എന്നര്‍സ്ഥം. 


ശഭം -- അപരപ്രഹ്മദര്‍ശനത്തെ അനു 
ഷ്ഠിച്ചുകൊണ്ടു തന്നെ അതിന്‍െറ ബല 
ത്തില്‍ നിന്നും വ്യൂത്ഥാനം ചെയ്യേണ്ടതാ 
ണല്ലോ. 


സമാധാനം -- അപവാദം സംഭവിക്കു 
മെന്നതിനാല്‍ അതു ശരിയല്ല. “ആര്‍ പ്ര 
ഹ്മത്തെ തന്നില്‍ നിന്നന്യമായി കാണു 
ന്നുവോ അവനെ ബ്രഹ്മം പുറം തളളും* 
എല്ലാവരും അവനെ പുറംതള്ളും എന്നി 
ങ്ങിനെ അപര ബ്രഹ്മദര്‍ശനത്തിലും അ 
പവാദമുണ്‍ . അപര ബ്രഹ്മത്തിനും എ 
ല്ലാത്തിന്‍െറയും അന്തര്‍ഭാവമുണ്ടല്ലോ.. 
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ദര്‍ശന പ്രതിഷേധാച്ച്‌ “്‌അപൂര്‍വ്വമ-- 
നപരമനന്തരമബാഹ്യം* (ബ്ൃ.ഉ. 
2.5.19) ഇതി. “തത്‌ കേന കം പ-- 
ശ്യേദ്വിജാ നീയാത്‌ * (2.4.14) ഇതി ച. 
തസ്മാന്ന ആത്മദര്‍ശനവ്ൃതിരേ-- 
കേണാന്യത്‌ വ്യുത്ഥാനകാരണമ-- 
പേക്ഷയതേ. 


ക: പുനസ്തേഷാമഭിപ്രായ ? 
ഇത്യുച്യതേ -- കിം പ്രയോജനം ഫ-- 
ലം സാധ്യം കരിഷ്യാമഃ പ്രജയാ സാ-- 
ധനേന; പ്രജാ ഹി ബാഹ്യ ലോക-- 
സാധനം നിര്‍ജ്ഞാതാ. സച ബാ-- 
ഹ്യലോകോ നാസ്ത്ൃസ്മാകമാത്മ-- 
വൃതിരിക്തഃ. സര്‍വ്വം ഹ്ൃയസ്മാക- 
മാത്മഭൂതമേവ, സര്‍വ്വസ്യ ച വയ-- 
മാത്മഭൂതാഃ. ആത്മാ ച നഃ ആത്മ-- 
ത്വാദേവ ന കേനചിത്സാധനേനോ-- 
ത്പാദ്യ ആപ്യ്യോ വികാര്യഃ സം- 
സ്കാര്യോ വാ. 


യദപ്യാത്മയാജിനഃ സംസ്‌- 
കാരാര്‍ത്ഥം കര്‍മ്മേതി, തദപി കാര്യ-- 
കരണാത്മ ദര്‍ശന വിഷയമേവ. ഇദം 
മേ! നേതാംഗം സംസ്ക്രിയതേ 
ഇത്യംഗാംഗിത്വാദി ശ്രവണാത്‌ . ന 
ഹി വിജഞാനഘനൈകരസനൈ-- 
രന്തര്യദര്‍ശിനഃ അംഗാംഗിസംസ്കാ-- 
രോപധാനദര്‍ശനം സംഭവതി. ത-- 
സ്മാന്ന കിഞ്ചിത്‌ പ്രജാദി സാധനെഃ 
കരിഷ്യാമഃ. അവിദുഷാം ഹി തത്‌- 
പ്രജാദി സാധനൈഃ കര്‍ത്തവ്യം ഫ-- 
ലം. ന ഹി മൃഗതൃഷ്ണി കായാമുദ-- 
കപാനായ തദുദകദര്‍ശീ പ്രവ്ൃത്ത 
ഇതി തത്രോഷര മാത്രമുദകാഭാവം 
പശ്യതോ [ പി പ്രവൃത്തിര്‍യുക്താ. 
ഏവമസ്മാകമപി പരമാര്‍ത്ഥാത്മ-- 
ലോകദര്‍ശിനാം പ്രജാദി സാധന 
സാധ്യേ മൃഗതൃഷ്ണികാദിസമേ [ 
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“എവിടെ മറെറാന്നിനെ കാണുന്നില്ല്‌* എ 
ന്നും ഉണ്ട . പ്രഹ്മത്തില്‍ പൂര്‍വ്വം, അപ 
രം, ബാഹ്യം, അന്തരം എന്നിവയെ “അ 
പൂര്‍വ്വം, അനപരം, അനന്തരം, അബാ 
ഹൃം* എന്നിങ്ങിനെ പ്രതിഷേധിച്ചിട്ടു 
ണ്ട .“അപ്പോള്‍ ആര്‍ എന്തിനെ കാണും, 
അറിയും* എന്നും ഉണ്ട്‌ ? അതിനാല്‍ ആ 
ത്മദര്‍ശനമല്ലാതെ വ്യുത്ഥാനത്തിന്‌ മററു 
കാരണങ്ങളുടെയൊന്നും അപേക്ഷ ഭവി 


ക്കുന്നില്ല. 


അപ്പോള്‍ എന്താണവരുടെ അഭി 
പ്രായം ? എന്നു പറയുന്നു -- പ്രജക്കുളള 
സാധനകൊണ്ട്‌ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ എന്തു പ്ര 
യോജനമാണ്‌ , ഫലമാണ്‌ കിട്ടാനുളള 
ത്‌ $ പ്രജകള്‍ ബാഹ്യലോക സാധനങ്ങ 
ളായാണറിയപ്പെടുന്നത്‌ . ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആ 
ആവ്യതിരിക്തമായ ആ ബാഹ്യലോകം 
ഇല്ല. ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ എല്ലാം തന്നെ ആത്മ 
ഭൂതം മാര്രമാണ്‌ . എല്ലാത്തിന്‍െറയും 
ആത്മഭൂതരുമാണ്‌ ഞങ്ങള്‍. ആത്മാവാ 
കട്ടെ, ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആത്മത്വമൊഴികെ മ 
റെറാരു സാധനയാലും ഉല്‍പാദിക്കപ്പെ 
ടാനോ പ്രാപിക്കപ്പെടാനോ വികാരപ്പെടു 
ത്താനോ സംസ്കരിക്കാനോ കഴിയാത്ത 
താണ്‌. . 


ആത്ചയാജിക്ക്‌ സംസ്കാരത്തി 
ന കര്‍മ്മം വേണമെന്നാണെങ്കില്‍ അപ്പോ 
ഴും ശരീര്രേന്രിയ വിഷയം തന്നെ വന്നു 
കൂടും. ഇതു വഴി എന്‍െറ അംഗം സംസ്‌ 
കരിക്കപ്പെടുന്നു -- ഇപ്രകാരം അംഗം 
അംഗി എന്നിങ്ങിനെയുള്ള വ്യത്യാസം പറ 
യുന്നു. വിജ്ഞാന ഘനവും ഏകരസവും 
ഇടതടവില്ലാത്തതുമായ ദര്‍ശനമുളളവര്‍ 
ക്ക്‌ അംഗം അംഗി എന്നീ സംസ്കാരത്തെ 
അവലംബിച്ചുള്ള ദര്‍ശനം ഭവിക്കുന്നില്ല. 
അതിനാൽ പ്രജാദി സാധനകളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ ഞങ്ങള്‍ക്കൊന്നും ചെയ്യാനില്ല. അവി 
ദ്വാന്മാര്‍ക്കാണ്‌ അപ്രകാരമുള്ള (്രജാദി 
സാധനകളെ ചെയ്യേണ്ടതും ഫലം കിട്ട 
ണ്ടതും. മൃഗതൃഷ്ണികയില്‍ ജലം കാണു 
ന്നവന്‍ ജലപാനത്തിനായി അവിടെ പോ 
കുന്നു എന്നുവച്ച്‌ അതിനെ ഈഷരം മാ 
ത്രമാണെന്നും ജലമില്ലെന്നും അറിയുന്ന 
വനും പ്രവൃത്തി ചെയുന്നത്‌ യുക്തമ 
ല്ലല്ലോ. അപ്രകാരം പരമാര്‍ത്ഥമായ ആ 
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വിദ്വദദര്‍ശനവിഷയേ ന പ്രവൃത്തിര്‍-- 
യുക്തേതൃഭിപ്രായഃ 


തദേതദുച്യതേ -- യേഷാമ-- 
സ്മാകം പരമാര്‍ത്ഥദര്‍ശിനാം നഃ 
അയമാത്മാ അശനായാദിവിനിര്‍മ്മു-- 
ക്ത സാധ്വാസാധുഭ്യാമവികാര്യോ/ 
യം ലോകഃ ഫലമദഭിപ്രേതം. ന ചാ-- 
സ്യാത്മനഃ സാധ്യസാധനാദി സര്‍-- 
വൃസംസാരധമമ്മവിനിര്‍മ്മുക്തസ്യ 
സാധനം കിഞ്ചിദേഷിതവ്യം. സാ- 
ധ്യസ്യ ഹി സാധനാന്വേഷണാ ക്രി 
യതേ. അസാധ്യസ്യ സാധനാന്വേ- 
ഷണായാം ഹി ജലബുദ്ധ്യാ സ്ഥല 
ഇവ തരണം കൃതം സ്യാത്‌ . ഖേ 
വാ ശാകുനപദാന്വേഷണം. തസ്‌-- 
മാദേതമാത്മാനം വിദിത്വാ പ്ര്രവ-- 
ജേയുരേവ ബ്രാഹ്മണാഃ, ന കര്‍--- 
മ്മാരഭേരന്നിതൃയര്‍ത്ഥ; യസ്മാത്‌ 
പൂര്‍വ്വേ രബാഹ്മണാ ഏവം 
വിദ്വാംസഃ പ്രജാമകാമയമാനാഃ 


ത ഏവം സാധ്യസാധന സം-- 
വ്ൃവഹാരം നിന്ദന്തോ ! “വിദ്വ 
ദ്വിഷയോ ! യ* മിതി കൃത്വാ, കിം 
കൃതവന്തഃ ? ഇതി ഉച്ചതേ -- “തേ 
ഹ സ്മ കില പുത്രൈഷണായാശ്ച 
വിത്തൈഷണായാശ്ച ലോകൈ 
ഷണായാശച വ്യുത്ഥായാഥ ഭിക്ഷാ 
ചര്യം ചരന്തീ"*ത്യാദി വ്യാഖ്യാതം. 


തസ്മാദാത്മാനം ലോക-- 
മിച്ഛന്തഃ പ്രരവജന്തി പ്രരവജേയുഃ 
- ഇതേ്യേഷ വിധിരര്‍ത്ഥവാദേന 
സംഗച്ഛതേ.. ന ഹി സാര്‍ത്ഥ- 
വാദസ്യാസ്യ ലോകനതുത്യാഭിമു-- 
ഖ്യമുപപദ്യതേ. പ്ര്രവജന്തീത്യ-- 
സ്യാര്‍ത്ഥവാദരൂപോ ഹി “്ഏത-- 
ദ്ധസ്മ്‌* ഇത്യാദിരുത്തരോ ഗ്രന്ഥ. 
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ത്മലോകത്തെ ദര്‍ശിക്കുന്ന ഞങ്ങള്‍ക്കും 
മൃഗതൃഷ്ണികാ സമമായ പ്രജാദി സാ 
ധനകളാല്‍ നേടിയെടുക്കേണ്ടതായി വി 
ഷയങ്ങളില്‍ പ്രവൃത്തി യുക്തമല്ല എന്നാ 
ണ്‌ അഭിപ്രായം. 


അതിനാലിവിടെ പറയുകയാണ്‌ 
പരമാര്‍ത്ഥദര്‍ശികളായ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിശ 
പ്പ്‌ മുതലായതില്ലാത്തതും ശുഭാ ശുഭക 
ര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ കിട്ടാന്‍ കഴിയാത്തതും ആയ 
ആത്മലോകം അഭിപ്രേതമാണ്‌ . സാധ്യ 
സാധനാദികളാകുന്ന എല്ലാ സംസാരധര്‍ 
മമങ്ങള്‍ക്കും അതീതമായ ഈ ആത്മാ 
വിന ഒരു സാധനയുടേയും അപേക്ഷ 
യില്ല. സാധൃത്തിനാണ്‌ സാധനാന്വേഷ 
ണം വേണ്ടത്‌ . അസാധ്മായതിന്‍െറ 
സാധനാന്വേഷണം ജലബുദ്ധിയോടെ 
സ്ഥലത്തെ തരണം ചെയുന്നതുപോലെ 
യാണ്‌ . അല്ലെങ്കില്‍ ആകാശത്തില്‍ പക്ഷി 
കളുടെ കാല്‍പാട്‌ അന്വേഷിക്കുന്നതു 
പോലെയാണ്‌ . അതിനാ (്രാഹ്മണര്‍ 
ഈ ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞിട്ട സന്യസി 
ക്കുക തന്നെ ചെയുന്നു, കര്‍മ്മം തുടങ്ങുക 
യില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. അതിനാല്‍ പണ്ടത്തെ 
വിദ്വാന്മാരായ ബ്രാഹ്മണര്‍ പ്രജക്കു വേ 


ണ്ടി ആഗ്രഹിച്ചിരുന്നില്ല. 


അവര്‍ ഇപ്രകാരം സാധ്യസാധന 
സംവ്യവഹാരത്തെ നിന്ദിച്ചുകൊണ്ട്‌ “ഇ 
തവിദ്വദ്വിഷയമാണ്‌ * എന്നു കരുതി എ 
ന്തു ചെയ്തു. എന്നു പറയുന്നു -- “അവ 
4 തീര്‍ച്ചയായും പുത്രൈഷണയില്‍ നി 
ന്നും വിത്തൈഷണയില്‍ നിന്നും ലോ 
കൈഷണയില്‍ നിന്നും വ്യുത്ഥാനം ചെ 
യ്തിട്ട അനന്തരം ഭിക്ഷാചര്യത്തെ ചരി 
ക്കുന്നു" മുതലായതെല്ലാം വ്യാഖ്യാനിക്ക 
പ്പേട്ടു. 


അതിനാല്‍ ആത്മാവാകുന്ന ലോ 
കത്തെ ഇച്ഛിക്കുന്നവര്‍ സന്യസിക്കു 
ന്നു -- സന്യാസിയായിത്തീരുന്നു - എന്ന 
ഈ വിധി അര്‍മത്ഥവാദത്തില്‍ സംഗ 
മായി ഭവിക്കുന്നു. അര്‍ത്ഥവാദത്തോടു 
കൂടിയ വിധിവാക്യം ഈ ലോകത്തിന്‍െറ 
സ്തുതിക്കായിട്ടാവാന്‍ വയ്യ. *രപ്രവജ 
ന്തി” എന്ന വിധി വചനത്തിന്‌ അര്‍ത്ഥ 
വാദരൂപമായ “ഏതദ്ധന്മ്‌* മുതലായ 
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അര്‍ത്ഥവാദശ്ചേത്‌ , നാര്‍ത്ഥവാ-- 
ദാന്തരമപേക്ഷേത. അപേക്ഷതേതു 
“ഏതദ്ധസ്മ* ഇത്യാദ്യര്‍ത്ഥവാദം 
പ്രര്രജന്തീത്യേതത്‌ . 


യസ്മാത്‌ പൂര്‍വ്വേ വിദ്വാംസ; 
പ്രജാദികര്‍മ്മഭ്യോ നിവൃത്താഃ പ്ര-- 
വ്രജിതവന്ത ഏവ, തസ്മാദധുനാ-- 
തനാ അപി പ്ര്രവജന്തി പ്രരവജേ-- 
യുഃ, ഇത്യേവം സംബധ്യമാനം ൩ 
ലോക സ്തുത്യഭിമുഖം ഭവിഡഗുമഹ 
ര്‍തി. വിജഞാനസമാനകര്‍ത്തൃക-- 
ത്വോപദേശാദിത്യാദിനാ അവോ. 
ചാമ. 


വേദാനുവചനാദിസഹപാ-- 
ഠാച്ച. യഥാ ആത്മവേദനസാധന-- 
മത്വന വിഹിതാനാം വേദാനുവച-- 
നാദീനാം യഥാര്‍ത്ഥത്വമേവ, ന അ--- 
ര്‍ത്ഥവാദത്വം, തഥാ തൈരേവ സ-- 
ഹപഠിതസ്യ പാരിര്വാജ്യസ്യ ആ-- 
ത്മലോക്രപ്രാപ്തിസാധനത്വേനാ-- 
ര്‍ത്ഥവാദത്വമയുക്തം. 


ഫലവിഭാഗോപദേശാച്ച 
“ഏതമേവാത്മാനം ലോകം വിദി-- 
ത്വാ* ഇത്യന്യസ്മാത്‌ ബാഹ്യ 
ല്ലോകാദാത്മാനം ഫലാന്തരത്വേന 
പ്രവിഭജതി. യഥാ “്പുത്രേോണൈ-- 
വായം ലോകോ ജയ്യ്യോ നാന്യേന 
കര്‍മ്മണാ, കര്‍മ്മണാ പിതൃലോക്‌ഃ* 
൩5.19 ഇതി. 


ന ച പ്രവജന്തീത്തത്‌ 
പ്രാപ്തവല്ലോകസ്തുതിപരം. (്ര-- 
ധാന വച്ചാര്‍ത്ഥവാദാപേക്ഷം, സ-- 
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ഉത്തര (വരാന്‍ പോകുന്ന) ഗ്രന്ഥമുണ്ട്‌ . 
*പ്രവജന്മി* എന്നതും അര്‍ത്ഥവാദമാ 
ണെങ്കില്‍ ഇതിന്‌ മറെറാരര്‍ത്ഥവാദ 
ത്തെ അപേക്ഷിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. എ 
ന്നാല്‍ ട്പ്രരവജന്തി*" എന്നതിന്‌ “ഏതമ്ധ 
സ്മ മുതലായ അര്‍ത്ഥവാദത്തിന്‍െറ അ 
പേക്ഷയുണ്ട . 


എന്തെന്നാല്‍ പ്രജാദി കര്‍മ്മങ്ങ 
ളില്‍ നിന്നും നിവൃത്തരായ മുമ്പുള്ള വിദ്വാ 
ന്മാര്‍ സന്യസിച്ചവര്‍ തന്നെയായിരുസുു, 
അതിനാല്‍ അധുനാതനന്മാരും സനൃസി 
ക്കുന്നു, സനൃസിക്കണം എന്നിങ്ങിനെ സം 
ബന്ധത്തെക്കുറിക്കുന്ന വാക്യം ആത്മ 
ലോകത്തിന്‍െറ ന്തുതിക്കായിട്ടാവാന്‍ 
൨൮. . കാരണം: വിജ്ഞാനത്തിനും വ്യു 
ത്ഥാനത്തിനും ഒരേ കര്‍ത്താവാണുളള 
ത്‌ . ഇങ്ങിനെയാണ്‌ ശ്രുതിയുടെ ഉപദേ 
ശം, മുതലായതു വഴി നാം ഇത്‌ പറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞു. 


വേദാനുവചനങ്ങളോടു കൂടിയാ 
ണിതിന്‍െറ പാഠമെന്നതിനാലും ഇത്‌ 
സ്തുത്യര്‍ത്ഥമാവാന്‍ വയ്യ. എപ്രകാരം 
ആല്‍ത്ജജ്ഞാനസാധനത്വം വഴി വിഹിത. 
ങ്ങളായ വേദനാനുവചനങ്ങള്‍ക്ക്‌ യഥാ 
ര്‍ത്ഥത്ത്വമുണ്ടാവുമോ, അര്‍ത്ഥവാദത്വമി 
ല്ലയോ, അതുപോലെ അവയോടൊപ്പം 
തന്നെ പഠിക്കുന്ന സന്യാസത്തിനും ആത്മ 
ലോക്രപാപ്തി സാധനയുളളതിനാല്‍ അ 
ര്‍ന്ഥവാദമാണെന്നു പറയുന്നത്‌ യുക്ത 
മല്ല. 

ഫലവിഭാഗത്തെക്കുറിച്ചുപദേ 
ശിക്കുന്നതിനാലും ഇത്‌; സ്തുത്യര്‍ത്വ 
മല്ല. “ഈ ആത്മലോകത്തെത്തന്നെ 
അറിഞ്ഞിട്ട "” എന്നിങ്ങിനെ ആത്മ ലോക 
ത്തെ മററു ലോകങ്ങളില്‍ നിന്നും ഫലാ 
ന്തരത്വം വഴി വിഭജിക്കുന്നുണ്‍ . എങ്ങി 
നെയെന്നാല്‍ *പുര്തനാല്‍ തന്നെ ഈ 
ലോകം ജയിക്കപ്പെടുന്നു, മററു കര്‍മ്മ 
ത്താലല്ല. കര്‍മ്മം കൊണ്ട്‌ പിത്യലോകം 
കിട്ടുന്നു" എന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌ . 


മാത്രമല്ല പ്രമാണാന്തരത്താല്‍ 
പ്രാപ്തമായ (വായു മുതലായ) വയെ 
പ്പോലെ “പ്്ര്രവജന്തി" എന്ന വാക്യം സ്തു 
തിപരം (അര്‍ത്ഥവാദം) ആവാന്‍ വയ്യ. 
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കൃത്‌ ശ്രുതം സ്യാത്‌ . തസ്മാത്‌ 
ഭാന്തിരേവൈഷാ ലോകന്തുതി.. 
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ഒരിക്കലെങ്കിലും ശ്രുതമായിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ 
പ്രധാനം പോലെ ഇതിന്‌ അര്‍മശ്ഥവാദാ 


പേക്ഷ ഉണ്ടാകുമായിരുന്നു. അതിനാല്‍ 
ആത്മലോക സ്തുതിപരമാണെന്ന ഈ 
പക്ഷം (്രാന്തി തന്നെയാണ്‌ . 


പരമിതി. 


(അര്‍ത്ഥവാദം മൂന്നു വിധമുണ്ട്‌ . ൬ ഗുണവാദം (2 അനുവാദം 
(൭) ഭൂതാര്‍ത്ഥവാദം. ഇവയില്‍ ഗുണവാദം അന്യപ്രമാണങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
വിരോധം ഭവിക്കുന്നതാണ്‌ . ഉദാ--- ആദിത്യന്‍ യൂപമാണ്‌ . ഇവിടെ 
യൂപത്തെ -- തൂണ്‍ -- ആദിത്യനാണെന്നു പറയുന്നു. അത്‌ പ്രത്യ 
ക്ഷത്തിന്‌ വിരുദ്ധമാണ്‌ . മററു (പമാണത്തെ അനുവദിക്കുന്ന അര്‍ 
ത്ഥവാദത്തെ അനുവാരമെന്നു പറയുന്നു. ഉദാ:--- “അഗ്നി തണുപ്പിനെ 
ഇല്ലാതാക്കുന്നു.” ഇത്‌ പ്രത്യക്ഷത്തിന്‌ ചേര്‍ന്നതാണ്‌ . മററു പ്രമാ 
ണങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിരുദ്ധമല്ലാത്തതും അവയെക്കൊണ്ടറിയാന്‍ വയ്യാ 
ത്തതുമായ കാര്യങ്ങള്‍ ഭൂതാര്‍ത്ഥവാദമാണ്‌ . ഉദാം-- “ഇന്ദ്രന്‍ വൃത്ര 
നു നേരെ വരാം എറിഞ്ഞ" മുതലായത്‌ ഇതിന്‌ ഉദാഹരണമാണ്‌ . 


ന ചാനുഷ്ഥേയേന പാരി-- 
(വാജ്യേന സ്തുതിരുപദ്യതേ. യദി 
പാരിരവാജ്യമനുഷ്ഥേയമപി സദ--- 
ന്യസ്തുത്യര്‍ത്ഥം സ്യാത്‌ ദര്‍ശപൂ--- 
ര്‍ണ്ണമാ സാദീനാമപ്യനുഷ്ഠേ യാനാം 
സ്തുത്യര്‍ത്ഥതാ സ്യാത്‌ . ന ചാന്യരാ 
കര്‍ത്തവൃതാ ഏതസ്മാദ്വിഷയാ-- 
ന്നിര്‍ജ്ഞാതാ യത ഇഹ സ്തുത്യ-- 
ര്‍ത്ഥോ ഭവേത്‌ . യദി പുനഃ ക്വചി-- 
ദ്വിധിഃ പരികല്‍പ്യേത പാരിരവാ-- 
ജൃയസ്യ, സ ഇഹൈവ മുഖ്യോ നാ-- 
ന്ത സംഭവതി. യദപ്യനധികൃ-- 
തവിഷയേ പാരിവ്രാജ്യം പരികല്‍-- 
പൃതേ ത്ര്ര വ്ൃക്ഷാദ്യാരോഹണാ-- 
ദൃപി പാരിവ്വാജ്യവത്‌ കല്‍പ്യേത. 
കര്‍ത്തവ്യത്വേന അനിര്‍ജ്ഞാത-- 
ത്വാവിശേഷാല്‍്‌' . തസ്മാത്‌ സ്തു-- 
തിത്വഗന്ധോ |! പ്ൃരത ന ശക്യഃ 
കല്‍പയിതും. 


യദ്യയമാത്മാ ലോക ഇഷ്യതേ, 
കിമര്‍ത്ഥം തര്രപ്രാപ്തി സാധന-- 
ത്വേന കര്‍മ്മാണ്യേവ നാരദഭേദന്‍, കിം 
പാരിരവാജ്യേനേതി ? 


അത്രോച്യതേ -- അസ്യയാത്മ-- 


അനുഷീ്ഠേയമായ സന്യാസത്തി 
നാലും സ്തുതി ഉണ്ടാവാന്‍ വയ്യ. അനു 
ഷ്ഠേയമായ സന്യാസവും മറെറാന്നി 
ന്‍െറ സ്തുതിക്കായിട്ടാണെങ്കില്‍ ദര്‍ശപൂ 
ര്‍ണ്ണമാസാദി കര്‍മ്മങ്ങളും സ്തുത്യര്‍ത്ഥമാ 
ണെന്നു വരും. ഈ വിഷയത്തില്‍ നിന്നും 
വൃത്യന്തമായി മറെറാരിടത്ത്‌ കര്‍ത്ത 
വൃത അറിയപ്പെടുന്നില്ലാത്തിനാല്‍ ഇവി 
ടെ സ്തുത്യര്‍ത്ഥം ഭവിക്കുന്നു. ഇനി എ 
വിടെയെങ്കിലും സന്യാസത്തിന്‌ വിധി 
കല്‍പിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അതിവിടെ 
ത്തന്നെയാണ്‌ മുഖ്യമായി ഭവിക്കുന്നത്‌ , 
മറെറാരിടത്തല്ല. അനധികൃതമായ വിഷ 
യത്തിലും സന്യാസം കല്‍പിക്കപ്പെടുന്നു 
എങ്കില്‍ അവിടെ സന്യാസം പോലെ 
മരം കയറല്‍ മുതലായതും കല്‍പിതമാ 
യിത്തീരുന്നു. കാരണം കര്‍ത്തവ്യതാ 
രൂപത്തില്‍ അറിയപ്പെടാത്തതിനാല്‍ ര 
ണ്ടും തുല്യമാണ്‌ . അതിനാല്‍ സ്തുതി 
ത്വത്തിന്‍െറ ഗന്ധം പോലും ഇതിന കല്‍ 
പിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. 


ശങ്ക -- ആത്മാവാകുന്ന ലോകത്തിന്‍െറ 
ഇച്ഛ ഉണ്ടാവുകയാണെങ്കില്‍ അതി 
ന്‍െറ പ്രാപ്തിസാധനക്കായി എന്തുകൊ 
ണ്ട കര്‍മ്മം തുടങ്ങുന്നില്ല ? പാരി (രാജ്യം 
കൊണ്ടെന്താണ്‌ കാര്യം ? 


സമാധാനം -- ഇതില്‍ എന്‍െറ അശമിപ്രായം 
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ലോകസ്യ കര്‍മ്മഭിരസംബന്ധാത്‌ . 
യമാത്മാനമിച്ഛന്തഃ പ്രരവജേയുഃ, 
സ ആത്മാ സാധനത്വേന ഫലത്വേന 
ഉത്പാദ്യത്വാദിപ്രകാരാണാമനൃത-- 
മത്വേനാപി കര്‍മ്മഭിര്‍ന്ന സംബ-- 
ധ്യതേ. തസ്മാത്‌ “സ ഏവ നേതി 
നേത്യാത്മാ ! ഗൃഹ്യോ നഹി ഗൃ-- 
ഹ്ൃതേ* ഇത്യാദി ലക്ഷണഃ. 


യസ്മാദേവം ലക്ഷണ ആ-- 
ത്മാകര്‍മ്മഫലസാധനാസംബന്ധീ 
സര്‍വ൮സംസാരധര്‍മ്മവിലക്ഷണഃ 
അശനായാദ്ൃതീതഃ അസ്ഥൂലാദിധ-- 
ര്‍മ്മവാന്‍ അജോ |! ജരോ |! മരോ ! 
മൃതതോ | ഭയഃ സൈന്ധവഘനവ-- 
ദ്വിജ്ഞാനൈകരസസ്വഭാവഃസ്വ-- 
യംജ്യോതിഃ ഏക ഏവാദ്വയഃ 
അപൂര്‍വ്വോ നപരോ ! നന്തരോ ! 
ബാഹ്യൃഃ ഇതേതദാഗമതസ്തര്‍ക്ക-- 
തള്‍ച്ച സ്ഥാപിതം, വിശേഷതള്‍-- 
ചേഹ ജനകയാജ്ഞവല്‍കു സം-- 
വാദേ! സ്മിന്‍, തസ്മാദേവംലക്ഷ-- 
ണ ആത്മനി വിദിതആതആത്വേന 
നൈവ കര്‍മ്മാരശ ഉപപദ്യതേ. ത-- 
സ്മാദാത്മാ നിര്‍വ്വിശേഷംഃ. 


നഹി ചക്ഷുഷ്മാന്‍ പഥി പ്ര-- 
വൃത്തോ ! ഹനി കൂപേ കണ്ടകേ 
വാ പതതി. കൃത്സസ്യ ച്ച കര്‍മ്മഫല-- 
സ്യ വിദ്യാഫലേ | ന്തര്‍ഭാവാത്‌ . ന 
ചായത പ്രാപ്യേവന്തുതി വിദ്വാന്‍ 
യതമാതിഷിഠതി. “അങ്ക ചേന്മധു 
വിന്ദേത കിമര്‍ത്ഥം പര്‍വ്വതം (വ-- 
ജേത്‌ ., ഇഷ്ടസ്യാര്‍ത്ഥസ്യ സം-- 
പ്രാപ്താ കോ വിദ്വാന്‍ യതമാ-- 
ചരേത്‌ * സര്‍വ്വം കര്‍മ്മാഖിലം പാ-- 
ര്‍ത്ഥജഞാനേ പരിസമാപ്യതേ * ഇതി 
ഗീതാസു. (4.33) ഇഹാപി ചൈത-- 
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പറയാം. ഈ ആത്മാവാകുന്ന ലോക 
ത്തിന്‌ കര്‍മ്മത്തോ$ യാതൊരു സംബ 
ന്ധവുമില്ല. യാതൊരാത്മാവിനെ ഇച്ഛി 
ച്ച്‌ സനൃസിച്ചാലും, ആ ആത്മാവിന്‌ 
സാധനത്വം, ഫലത്വം, ഉല്‍പാദിത്വം എ 
ന്നു തുടങ്ങിയുളള മററു യാതൊരു കര്‍ 
മ്മങ്ങളാലും സംബന്ധം ഭവിക്കുന്നില്ല. അ 
തിനാല്‍ “നേതി നേതി” എന്നിങ്ങിനെ 
നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്ന ആത്മാവ്‌ അഗുൃഹ്യ 
നാണ്‌ , ഗ്രഹിക്കപ്പെടാവുന്നതല്ല എന്നി 
ങ്ങിനെ ലക്ഷണം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


അതിനാല്‍ ഇപ്രകാരമുള്ള ലക്ഷ 
ണത്തോടു കൂടിയ ആത്മാവ്‌ കര്‍മ്മത്തി 
ന്‍െറ ഫലത്തോടോ സാധനയോടോ ബ 
സ്ധപ്പെടാത്തവനും, സര്‍വ്വ സംസാരധര്‍ 
മ്മങ്ങളോടും വിലക്ഷണനും, വിശപ്പ്‌ മുത 
ലായവക്കതീതനും അസ്ഥൂലം മുതലായ 
ധര്‍മ്മരത്താടു കൂടിയവനും അജനും അജ 
രനും അമരനും അമൃതനും അഭയനും 
ഉപ്പിന്‍ കട്ടപോലെ വിജ്ഞാനൈകരസ 
സ്വഭാവനും സ്വയം ജ്യോതിയും ഏകനും 
അദ്വധയനും മുന്‍പോ പിന്‍പോ ഇല്ലാത്ത 
വനും ഇടതൂര്‍ന്നവനും അബാഹ്യനുമാ 
ണ്‌ -- ഇപ്രകാരം ആഗമം വഴിയും യു 
ക്തി വഴിയും നിള്‍ചയിക്കപ്പെടടിട്ടുണ്ട . 
വിശേഷിച്ചും ഇവിടെ ജനകയാജ്‌ഞ 
വാല്‍ക്ൃസംവാദത്തില്‍ ഇത്‌ നിരൂപിക്ക 
പ്പേട്ടിട്ടുണ്ട. അതിനാല്‍ ഈ ലക്ഷണ 
ത്തോടു കൂടിയ ആത്മാവിനെ ആത്മത്വം 
വഴി അറിഞ്ഞു കഴിഞ്ഞാല്‍ കര്‍മ്മാരംഭ 
ത്തിന്‌ പ്രസക്തിയില്ല. അതിനാല്‍ ആ 
ത്മാവ്‌ നിര്‍വ്വിശേഷനാണ്‌ . 


കണ്ണുള്ള ഒരുത്തനും പകല്‍ നട. 
ന്നു കൊണ്ടിരിക്കെ പൊട്ടക്കിണററിലോ 
മുളളിലോ വീഴാറില്ല. എല്ലാ കര്‍മ്മഫല 
ത്തിനും വിദ്യാഫലത്തില്‍ അന്തര്‍ഭാവം 
ഭവിക്കുന്നു. ക്ലേശിക്കാതെ കിട്ടാവുന്ന 
കാര്യത്തില്‍ വിദ്വാന്‍ ക്ലേശിക്കാറില്ല. “അ 
ടുത്തു തന്നെ മധു ഉണ്ടെങ്കില്‍ എന്തിനാ 
ണ്‌ പര്‍വ്വതത്തിലേക്ക്‌ പോകുന്നത്‌ . 
ഇഷ്ടമായ അര്‍ത്ഥം കൈവിരച്ചു കഴി 
ഞ്ഞാല്‍ ബുദ്ധിമാനായ ആരാണ്‌ പിന്നെ 
യതിക്കുക?** “എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങളും അല്ല 
യോ അര്‍ജ്ജുന, ജ്ഞാനത്തില്‍ പരിസമാ 
പിക്കുന്നു** എന്ന്‌ ഗീതയിലുണ്ട . ഇവിടേ 
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ന്യസ്യൈവ പരമാനന്ദസ്യ (ബഹ്മ-- 
വിത്‌ പ്രാപ്യസ്യാന്യാനി ഭൂതാനി 
മാര്രാമുപജീവന്മീത്യുക്തം. അതോ 
ബ്രഹ്മവിദാം ന കര്‍മ്മരംഭഃ. 


യസ്മാത്സര്‍വ്വൈഷണാവിനി-- 
വൃത്തഃ സ ഏഷ നേതി നേത്യാത്മാ-- 
നമാത്മത്വേനോപഗമ്യ ത്രദൂപേ- 
ണൈവ വര്‍ത്തതേ, തസ്മാദേ ത-- 
ധമവംവിദം നേതി നേത്യാത്മഭൂതം ഉ 
ഹൈവൈതേ വക്ഷ്ൃയമാണേന 
തരതോ ന പ്രാപ്നതഃ, ഇതി യുക്‌- 
തമേവേതി വാകൃശേഷ്‌.കേതേ? 
ഇത്യുച്യതേ-അതോ | സ്മാന്നിമി-- 
ത്താച്ഛരീരധാരണാദിഹേതോഃ 
“പാപമപുണ്യം കര്‍മ്മാകരവം കൃ-- 
തവാനനമി, കഷ്ടം ഖലുമമവൃത്തം 
അനേന പാപേന കര്‍മ്മണാഹം ന-- 
രകം പ്രതിപത്ത്യേ, ഇതി യോ യം 
പള്‍ചാത്‌ പാപം കര്‍മ്മ കൃതവതഃ 
പരിതാപഃ, സ ഏനം നേതി നേത്യാ-- 
ത്മഭൂതം ന തരതി. 


തഥാ--അതഃ കല്യാണം ഫ- 
ലവിഷയകാമാന്നിമിത്താത്‌ യജ്‌ 
ഞദാനാദിലക്ഷണം പുണ്യം ശോഭ-- 
നം കര്‍മ്മ കൃതവാനസ്മി. അതോ [ 
ഹമസ്യ ഫലം സുഖമുപഭോക്ഷ്യേ 
ദേഹാന്തര ഇത്യേഷോ |! പി ഹര്‍- 
ഷസ്തം ന തരതി. ഉഭേ ഉ ഹൈ-- 
വൈഷ ബ്രഹ്മവിദേതേ കര്‍മ്മ-- 
ണീ തരതി പുണൃപാപലക്ഷണേ. 
ഏവം ബ്രഹ്മവിദഃ സന്യാസിന 
ഉഭേ അപി കര്‍മ്മണീ ക്ഷീയതേ-- 
പൂര്‍വ്വജനമനി കൃതേ യേ തേ ഇഹ-- 
ജന്മനി കൃതേ യേ തേ ച. അപൂര്‍വ്വ 
ച നാരഭ്യേതേ. 


കിഞ്ച നൈനം കൃതാകൃതേ, 
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യും ബ്രഹ്മവേത്താവിന്‌ പ്രാപക്കാന്‍ 
യോഗമായ ഈ പരമാനന്ദത്തിന്‍െറ അം 
ശത്താലാണ്‌ മററു ഭൂതങ്ങളെല്ലാം ഉപജീ 
വിക്കുന്നതെന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . അതിനാ 
ല്‍ ബ്രഹ്മവേത്താവിന്‌ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
ആരംഭം ഭവിക്കുന്നില്ല. 


എന്തെന്നാല്‍ എല്ലാ ഏഷണകളി 
ല്‍ നിന്നും നിവരത്തിച്ച്‌ അങ്ങിനെയുള്ള 
൯ നേതി നേതി* എന്നിങ്ങിനെ ആത്മാ 
വിനെ പ്രാപിച്ച്‌ ആ രൂപത്തില്‍ത്തന്നെ 
വര്‍ത്തിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഇപ്രകാരമ 
റിയുന്നവനും “നേതി നേതി" എന്നിങ്ങി 
നെ ആത്മസ്വരൂപത്തെ പ്രാപിച്ചവനും 
ആയിട്ടുളളവനെ ഇനി പറയാന്‍ പോകു 
ന്നവര്‍ പ്രാപിക്കുന്നില്ല എന്നത്‌ യുക്തം 
തന്നെ. “ഇതി* ശബ്ദത്തിന്‌ “യുക്തമേ 
൮ എന്ന്‌ വാകൃശേഷം ഭവിക്കുന്നു. 
ആരാണ്‌ അവര്‍ ; എന്നു പറയുന്നു -- 
അതിനാല്‍ ഈ കാരണത്താല്‍, ശരീര 
ധാരണാദികാരണത്താത്‌ ഞാന്‍ പാപ 
ത്തെ, അപുണ്യകര്‍മ്മത്തെ ചെയ്തു. 
എന്‍െറ കഥ കഷ്ടം തന്നെ ഈ പാപകര്‍ 
മ്മത്താല്‍ ഞാന്‍ നരകത്തില്‍ പതിക്കും. * 
ഇപ്രകാരം പാപം ചെയ്തതിനുശേഷം 
ആര്‍ പശ്ചാത്തപിക്കുന്നുവോ അവര്‍ 
നതി നേതി* എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ആത്മ 
സ്വരൂപത്തെ (പാപിക്കുന്നില്ല. 


അതുപോലെ -- “അതിനാല്‍ ഈ 
ഫലവിഷയകമായ കാമം മൂലം യജ്ഞ 
ദാനാദിലക്ഷണവും പുണുവും ശോദന 
വുമായ കര്‍മ്മം ഞാന്‍ ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌ . 
അതിനാല്‍ ദേഹാന്തരത്തില്‍ ഞാന്‍ അ 
തിന്‍െറ ഫലം ഭുജിക്കും* എന്നിങ്ങിനെ 
യുളള ഹര്‍ഷവും അതിനെ തരണം ചെ 
യ്യാന്‍ അനുവദിക്കുകയില്ല. ഈ ബ്രഹ്മ 
വേത്താവ്‌ പുണൃപാപരൂപമായി രണ്ടു 
തരത്തിലുളള കര്‍മ്മത്തേയും തരണം ചെ 
യ്യുന്നു. അങ്ങിനെ ബ്രഹ്മവിത്തുക്കള്‍ 
ക്കും സന്യാസികള്‍ക്കും പൂര്‍വ്വജനമത്തി 
ലേയും ഈ ജന്മത്തിലേയും കര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ക്ഷയിക്കുന്നു, രണ്ടു തരം കര്‍മ്മങ്ങളും 
ക്ഷയിക്കുന്നു. പുതിയ കര്‍മ്മങ്ങളുടെ 
ആരംഭം ഭവിക്കുന്നുമില്ല. 


മാത്രമല്ല ഇവനെകൃതാകൃതങ്ങള്‍ 


7 ൫൦) 23 


കൃതം നിത്യാനുഷ്ഠാനമകൃാം ത-- 
സൈവാക്രകിയാ, തേ അപി കൃതാ-- 
കൃതേ, ഏനം ന തപതഃ. അനാത്മ- 
ഭുഞം ഹി കൃതം ഫലദാനേനാകൃതം 
പ്രത്യവാ യോത്പാദനേന തപതം. 
അവം തു (ബരഹ്മവിദാത്മവിദ്യാ-- 
ഗ്നിനാ സര്‍വ്വാണി കര്‍മ്മാണി ഭന്‍മീ- 
കരോതി. * യഥൈധാംസി സമി ദ്ധോ 
[ ഗ്നിഃ* (ഗീതാ 4.37) ഇത ്യാരിന്മൃതേ. 
ശരീരാരംഭകയോസ്തു ഉപഭോഗേ- 
നൈവ ക്ഷയഃ. അതോ ബ്രഹ്മവി--- 
ദകര്‍മ്മസംബന്ധീ. 
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- കൃതമെന്നാ നിത്യാനുഷ്ഠാനവും അ 
കൃതമെന്നാല്‍ അനു ചെയ്യാതിരിക്കലു 
മാണ്‌ -- ആ കൃതാകൃതങ്ങളും ഇവനെ 
തപിപ്പിക്കുകയില്ല. അനാത്മജുഞനെയാ 
ണ്‌ കൃതം ഫലദാനം വഴിയും ആകൃതം 
പ്രത്യവായം വഴിയും (അതിനു വിപരീതം 
ചെയ്തും) തപിപ്പിക്കുന്നത്‌ . ഈ ബ്രഹ്മ 
വിത്താകട്ടെ ആത്മവിദ്യയാകുന്നു അഗ്നി 
യാല്‍ എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങളേയും ഭസ്മീകരി 
ക്കുന്നു. “എപ്രകാരം വര്‍ദ്ധിച്ച അഗ്നി വ്‌ 
റകിനെ ഭസ്മീകരിക്കുന്നു* മുതലായ സ്മൃ 
തിയുണ്ട്‌. ശരീരാരംഭകങ്ങളായ കര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ ഉപഭോഗം കൊണ്ടു മാത്രമേ ക്ഷയി 
ക്കുന്നുളളു. അതിനാല്‍ ബ്രഹ്മവേത്താ 
വിന കര്‍മ്മത്തോടു സംബന്ധമില്ല. 


മ്രന്തഃ 23 -- തദേതദ്യചാ | ദ്യുക്തം. ഏഷ നിത്യോ മഹി- 
മാ പ്രാഹ്മണസ്യ ന വര്‍ദ്ധതേ കര്‍മ്മണാ നോ കനീയാന്‍. 
തസ്യൈവം സ്യാത്‌ പദവിത്തം വിദിത്വാ ന ലിപ്യതേ 
കര്‍മ്മണാ പാപകേനേതി. തസമാദേവംവിച്ഛാന്തോ 
ദാന്ത ഉപരതന്‍തിതിക്ഷുഃ സമാഹിതോ ഭൂത്വാത്മന്യേ 
വാത്മാനം പശ്യതി സര്‍വ്വമാത്മാനം പശ്യതി നൈനം 
പാപ്മാ തരതി സര്‍വ്വം പാപ്മാനം തരതി നൈനം പാ-- 
പ്മാ തപതി സര്‍വ്വം പാപ്മാനം തപതി വിപാപോ വി-- 
രജോ / വിചികിത്സോ (്രാഹ്മണോ ഭവത്യേഷ ബ്രഹ്മ- 
ലോകഃ സ്രമാഡേനം പ്രാപിതോ സീതി ഹോവാച 
യാജ്ഞ വല്‍ക്ൃഃ സോ ! ഹം ഭഗവതേ വിദേഹാന്‍ ദദാമി 
മാം ചാപി സഹ ദാസ്യായേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 23 -- ആ ഇത്‌ ജ്ജക്ക്‌ വഴി പറയപ്പെട്ടു ഈ 
്രഹ്മവേത്താവിന്‍െറ മഹിമ നിത്യമാണ്‌ . അത്‌ കര്‍മ്മം 
കൊണ്ട്‌ കൂടുകയോ കുറയുകയോ ചെയുന്നില്ല. ആ മഹി 
മയുടെ സ്വരൂപത്തെ അറിയുന്നവനായിത്തീരണം. അതി 
നെ അറിഞ്ഞാല്‍ പാപകര്‍മ്മങ്ങള്‍ കൊണ്ടുള്ള പററലു 
ണ്ടാവില്ല. അതിനാലിപ്രകാരം അറിയുന്നവന്‍ ശാന്തനും 
ദാന്തനും ഉപരതനും തിതിക്ഷുവും സമാഹിതനും ആയി 
ആത്മാവില്‍ത്തന്നെ ആത്മാവിനെ ദര്‍ശിക്കുന്നു. എല്ലാം 
ആത്മാവായി ദര്‍ശിക്കുന്നു. അവനെ പാപംതീണ്ടുന്നില്ല. 
അവന്‍ എല്ലാപാപങ്ങളേയും തരണം ചെയുന്നു. ഇവനെ 
പാപം തപിപ്പിക്കുന്നില്ല. ഇവന്‍ എല്ലാ പാപങ്ങളേയും 


തപിപ്പിക്കുന്നു. 


ഇവന്‍ നിഷ്പാപനും നിഷ്കാമനും 
നിഃസ്സംശയനുമായ (്രാഹ്മണനായിത്തിരുന്നു. 


അല്ല 
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യോ സ്്മാട്ടേ ! ഇത്‌ ബ്രഹ്മലോകമാണ്‌ . അങ്ങ ഇതി 
നെ പ്രാപിച്ചു കഴിഞ്ഞു." എന്ന്‌ യാജഞവല്‍ക്യന്‍ പറ 


ഞ്ഞു. 


(അപ്പോള്‍ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു) “ആ ഞാന്‍ ഭഗ 


വാനായിക്കൊണ്ട്‌ വിദേഹരാജ്യത്തെ തരുന്നു. കൂടെ 
എന്നേയും അങ്ങയുടെ ദാസ്യത്തിനായി അവിടത്തേക്ക്‌ 


സമര്‍പ്പിക്കുന്നു** എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 23-- തദേതദ്വസ്തു സ്രാഹ്‌മ-- 
ണേനാക്തം ജൂചാ മന്ത്രേണാഭ്യു- 
ക്തം പ്രകാശിതം ഏഷ നേതി നേ-- 
ത്യാദിലക്ഷണോ നിത്യോ മഹിമാ. 
അന്യേ തു മഹിമാനഃ കര്‍മ്മകൃതാ 
ഇത്യനിത്യാഃ. അയം തു തദ്വിലക്ഷ-- 
ണോ മഹിമാ സ്വാഭാവികത്വാന്നി-- 
ത്യോ സ്രഹ്മവിദോ (്രാഹ്മ- 
ണസ്യ തൃക്തസര്‍വ്വൈഷണസ്യ. 


കുതോ | സ്യ നിതൃത്വമിതീ 
ഹേതുമാഹ--കര്‍മ്മണാ ന വര്‍ദ്ധതേ 
ശുദലക്ഷണേന കൃതേന ബുദ്ധി ല-- 
ക്ഷണാം വിക്രിയാം ന പ്രാപ്നോതി. 
അശുഭേന കര്‍മ്മണാ നോ കനീയാ 
ന്നാപ്യപക്ഷയലക്ഷണാം വിക്രിയാം 
പ്രാപ്നോതി. ഉപചയാപചയ ഹേ-- 
തുഭൂതാ ഏവ ഹി സര്‍വ്വാ വിക്രിയാ 
ഇത്യേതാഭ്യാം പ്രതിഷിദ്ധ്യന്തേ. 
അതോ ! വിക്രിയത്വാന്നിത്യ ഏഷ 
മഹിമാ. തസ്മാത്തസ്യൈവ മഹിമ്നഃ 
സ്യാദ്‌ ഭവേത്‌ പദവിത്‌ --പദസ്യ 
വേത്താ, പദ്യതേ ഗമൃതേ ജായത 
ഇതി മഹിമ്നഃ സ്വരൂപമേവ പദം 
തസ്യ പദസ്യ വേദിതാ. 


കിം തത്പദവേദനേന സ്യാ-- 
ദിത്യുച്യതേ--തം വിദിത്വാ മഹി മാനം 
ന ലിപ്യതേ ന സംബധ്യതേ കര്‍മ്മ-- 
ണാ പാപകേന ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മലക്ഷ-- 
ണേന, ഉഭയമപി പാപകമേവ വി-- 
ദുഷഃ. 


യസ്‌മാദേവമകര്‍മ്മസം- 


(്രാഹ്മണനാല്‍ പറയപ്പെട്ട ആ 
ഇത്‌ ജുക്കിനാല്‍ -- മ്രന്തത്താല്‍-രപകാ 
ശിതമായിരിക്കുന്നു. ഇത്‌ “നേതി നേതി” 
തുടങ്ങിയലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ നിത്യ 
മായ മഹിമയാണ്‌ . മററു മഹിമകള്‍ കര്‍മ്മ 
കൃതങ്ങളാകയാല്‍ അനിത്യങ്ങളാണ്‌ . ഏ 
ഷണകളെളെല്ലാം തൃജിച്ച ര്രഹ്മവിത്താ 
യ ബ്രഹ്മണന്‍െറ തദ്വിലക്ഷണമായ ഈ 
മഹിമയാകട്ടെ, സ്വാഭാവികത്വം മൂലം 
നിത്യമായതാണ്‌ . 


ഇതിന്‍െറ നിത്ൃത്വമെന്താണെന്ന 
തിന കാരണം പറയുന്നു--ശുഭലക്ഷണ 
ത്തോടുകൂടിചെയ്തകര്‍മ്മത്താല്‍ വര്‍ദ്ധി 
ക്കുന്നില്ല--ബുദ്ധി രൂപമായ വികാരത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നില്ല. അശുഭകര്‍മ്മത്താല്‍ ചെ 
റുതാവുന്നില്ല-- അപക്ഷയമാകുന്ന ലക്ഷ 
ണത്തോടുകൂടിയ വികാരത്തെ പ്രാപിക്കു 
ന്നില്ല. വികാരങ്ങളെല്ലാം തന്നെ വൃദ്ധിക്ഷ 
യങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണമാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
ഈ രണ്ടു വികാരങ്ങളേയും പ്രതിഷേ 
ധിച്ചതുവഴി എല്ലാം പ്രതിഷേധിക്കപ്പെട്ടു. 
അതുകൊണ്ട്‌ അവിക്രിയത്വം മൂലം ഈ 
മഹിമ നിത്യമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഈ മഹി 
മയുടെ പദവിത്ത്‌ അതായത്‌ പരത്തി 
ന്‍െറ വേത്താവ്‌ ഗമിക്കുന്നു അഥവാ 
അറിയുന്നു. മഹിമയുടെ സ്വരൂപം തന്നെ 
യാണ്‌ പദം ആ പദത്തെ അറിയുന്നവ 
നെന്നര്‍ത്ഥം അതാണ്‌ പദവേത്താവ്‌ . 


ആ പദവേദനത്താരു എന്തുണ്ടാ 
കുന്നു എന്ന്‌ പറയുന്നു-- ആ മഹിമയെ 
അറിഞ്ഞിട്ടു പററലുണ്ടാകുന്നില്ല, ബന്ധം 
ഭവിക്കുനന്നില്ല--ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മലക്ഷണമായ 
പാപകമമ്മത്താല്‍ പററലുണ്ടാകുന്നില്ല. 
വിദ്വാന്മാര്‍ക്ക്‌ രണ്ടും പാപം തന്നെ 
യാണ്‌ . 


ഇപ്രകാരം കര്‍മ്മസംബസന്ധമില്ലാ 
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ബന്ധീ ഏഷ ബ്രാഹ്മണസ്യ മഹിമാ 
നേതി നേത്യാദിലക്ഷണഃ, തസ്മാ-- 
ദേവംവിത്‌ ശാന്തോ ബാഹ്റയേന്്രിയ-- 
വ്യാപരത ഉപശാന്തഃ, തഥാ ദാന്തോ 
[ന്തകരണതൃഷ്ണാതോ നിവൃത്തഃ, 
ഉപരതഃ സര്‍വ്വൈഷണാവിനിര്‍മ്മു-- 
ക്ംതഃ സന്യാസി, തിതിക്ഷുര്‍ദ്വന്വസ-- 
ഹിഷ്ണുഃ സമാഹിതഃ ഇന്ദ്രിയാന്തഃ 
കരണചലനരൂപാദ്ധ്യാവൃത്ത്യ ഐ-- 
കാര്യ രൂപേണ സമാഹിതോ ഭൂത്വാ. 
ഗദേതദുക്തം പുരസ്മാത്‌ “ബാല്യം 
ച പാണ്ഡിത്യം ച നിര്‍വ്വിദ്യ്‌* ഇതി. 
ആത്മന്യേവ സ്വേ കാരൃയകരണസം-- 
ഘാതേ ആത്മാനം പ്രത്യക്ചേതയി-- 
താരം പശ്യതി. 


ത്ര്ത കിം താവന്മാര്രം പരി 
ച്ഛിന്നം ? നേത്യുച്യതേ--സര്‍വ്വം 
സമസ്തമാത്മാനമേവ പശ്യതി, നാ-- 
ന്യദാത്മവ്ൃതിരിക്തം വാലാഗ്ര-- 
മാത്രമപ്യസ്തീത്യേവം പശ്യതി. മ-- 
നനായമുനിര്‍ഭവതി, ജാഗ്രത്വ്പ്ന 
സുഷുപ്താഖ്യം സ്ഥാന്രതയം ഹി-- 
ത്വാ. 


ഏവം പശ്യന്തം സ്രാഹ്മണം 
നൈനം പാപ്മാ പുണ്യപാപലക്ഷ 
ണസ്തരതി, ന പ്രാപ്നോതി. അയം 
തു ബ്രഹ്മവിത്സര്‍വം പാപ്മാനം 
തരത്യാത്മഭാവേനൈവ വ്യാപ്‌-- 
നോതൃതിക്രാമതി. നൈനം പാപ്മാ 
കൃതാകൃതലക്ഷണഃ തപതി ഇഷ്ട- 
ഫലപ്രതൃവായോത് പാദനാഭ്യാം 
സര്‍വ്വം പാപ്മാനമയം തപതി 
പ്രഹ്മവിത്സര്‍വ്വയാത്മദര്‍ശനവഹ്‌-- 
നിനാ ഭസ്മീകരോതി. 


സ ഏഷ ഏവംവിദ്വിപാപോ 
വിഗതധര്‍മ്മാധര്‍മ്മോ, വിരജോ 


7൭0 


ത്ത ഈ ബ്രാഹ്മണനന്‍െറ മഹിമ “നേതി 
നേതി* എന്ന ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതാ 
കയാല്‍ ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നവന്‍ ശാന്ത 
നും--ബാഹ്ഹേനന്രിയ വ്യാപാരങ്ങളില്ലാത്ത 
വന്‍- അതുപോലെ ദാന്തനും--അന്തഃകേ 
രണതൃഷ്ണയില്‍ നിന്നും നിവൃത്തന്‍-- 
ഉപരതനും--എല്ലാ ഏഷണകളില്‍ നിന്നും 
നിവൃത്തനായ സന്യാസി--തിതിക്ഷു 
വും-ദ്വന്ദ്യത്തെ സഹിക്കുന്നവന്‍ സമാ 
ഹിതനും ഇന്ദ്രിയാന്തഃകരണങ്ങളുടെ 
ചലനനിവൃത്തികളില്ലാത്തവന്‍--ആയി 
ഏകാഗ്രരൂപത്തോടെ സമാഹിതനായി 
ഭവിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ മുമ്പു 
പറഞ്ഞത്‌ * ബാല്യത്തേയും പാണ്ഡിത്യ 
ത്തേയും പൂര്‍ണ്ണമായി അറിഞ്ഞ്‌ * “എന്ന്‌ 
ശരീരേര്ദ്രിയസംഘാതമായ സ്വന്തം ദേഹ 
ത്തില്‍ത്തന്നെ പ്രതൃക്ചേതനയിതാവാ 
യിരിക്കുന്ന ആത്മാവിനെ ദര്‍ശിക്കുന്നു. 


അപ്പോള്‍ ശരീരത്തില്‍ അത്ത മാ 
ത്രം പരിച്ഛിന്നമായ ആത്മാവിനെയാ 
ണോ കാണുന്നത്‌ ; അല്ല എന്നു പറയു 
ന്നു-- അവന്‍ എല്ലാം ആത്മാവായിത്ത 
ന്നെ കാണുന്നു. ആത്മവൃതിരിക്തമായി 
മറെറാന്നും തലമുടിയുടെ അഗ്രത്തോളം 
പോലും ഉള്ളതായി കാണുന്നില്ല. ജാഗ്ര 
ത്വപ്നസുഷുപ്തികളെന്നു പേരായ 
സ്ഥാന്രതയത്തെ വിട്ട്‌ മനനം ചെയുന്ന 
തിനാല്‍ മുനിയായിത്തീരുന്നു. 


ഇങ്ങിനെ കാണുന്ന്രബാഹ്മണ 
നെ പുണ്യാപുണ്യലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ 
പാപം തരണം ചെയുന്നില്ല, പ്രാപിക്കു 
ന്നില്ല. ഈ (ബഹ്മവിത്താകട്ടെ സര്‍വ്വ 
പാപങ്ങളേയും തരണം ചെയ്യുന്നു. ആത്മ 
ഭാവത്താല്‍ തന്നെ വ്യാപിക്കുന്നു, അതി 
ക്രമിക്കുന്നു. ഇവനെകൃതാകൃത ലക്ഷ 
ണത്തോടുകൂടിയപാപം തപിപ്പിക്കുന്നില്ല. 
ഇഷ്ടഫലപ്രദാനവും പ്രത്ൃവായത്തി 
ന്‍െറ ഉല്‍പാദനവും വഴി താപത്തെ ഉ 
ണ്ടാക്കുന്നില്ല. ഈ ബ്രഹ്മവിത്ത്‌ എല്ലാ 
പാപത്തേയും നപിപ്പിക്കുന്നു--അതായ 
ത്‌ സര്‍വ്വാത്മദര്‍ശനരൂപമായ അഗ്നിയാ 
ല്‍ ഭസ്മീകരിക്കുന്നു. 


അപ്രകാരമറിയുന്ന ആ ഇവന്‍ 
വിപാപനും--വിഗതധര്‍മ്മാധമ്മന്‍, വിര 
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യ്രിഗതരജോ, രജഃ കാമോ വിഗത 
കോമഃ, അവിചികിത്സഃ ഛിന്നസംശ-- 

:, അഹമസ്മി സര്‍വ്വാത്മാ പരം-- 
പ്രഹി്മേതി നിശ്ചിതമതിര്‍ സ്രാഹ്‌- 
മണോ ഭവതി. 


അയം ത്വേവം ഭൂതഃ ഏത-- 
സ്യാമവസ്ഥായാം മുഖ്യോ്രാ-- 
ഹ്മണഃ പ്രാഗേതസ്മാത്‌ പ്രഹ്മ-- 
സ്വരൂപാവസ്ഥാനാത ഗൌണമസ്യ 
ബ്രാഹ്മണ്യം. ഏഷ ബ്രഹ്മലോ-- 
കോ, ബ്രഹ്മൈവ ലോകോ പ്ര-- 
ഹ്മലോകോ മുഖ്യോ നിരൂപചരിതഃ 
സര്‍വ്വാത്മ ഭാവലക്ഷണോ, ഹേ 
സ്രമാട്ട്‌ . ഏനം ബ്രഹ്മലോകം 
പരിപ്രാപിതോ ! സി അഭയം നേതി 
നേത്യാദിലക്ഷണമിതി ഹോവാച 
യാല്‍ഞവല്‍ക്യംഃ 


ഏവം പ്രഹ്മഭൂതോ ജനകോ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യേന സ്രഹ്മ ഭാവ-- 
മാപാദിതഃ പ്രത്യാഹ -- സോ! ഹം 
ത്വയാ ബ്രഹ്മഭാവമാപാദിതഃ സന്‍ 
ഭഗവതേ തുഭ്യം വിദേഹാന്‍ ദേശാന്‍ 
മമ രാജ്യം സമസ്തം ദദാമി, മാം ച 
സഹ വിദേഹൈര്‍ദ്ദാസ്യായ ദാസ-- 
കര്‍മ്മണേ ദദാമീതി ച ശങ്ദാത്സം- 
ബധ്യതേ. 


പരിസമാപിതാ ബ്രഹ്മ വിദ്യാ 
സഹ സസന്യാസേന സാംഗാ സേതി 
കര്‍ത്തവ്യതാകാ. പരിസമാപ്തഃ പ-- 
രമപുരുഷാര്‍ത്ഥഃ. ഏതാവര്‍' പുരു-- 
ഷേണ കര്‍ത്തവ്യം, ഏഷാ നിഷ്‌- 
ൈഷാ പരാഗതിഃ, ഏതന്നിഃശ്രേ-- 
യസം ഏതത്‌ പ്രാപ്യ കൃതകൃത്യോ 
്രാഹ്മണോ ഭവത്രയേതത്സര്‍വ൮-- 
വേദാനുശാസനമിതി. 


യോ ! യം ജനകയാജ്ഞ 
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ജനും--വിഗതരജന്‍, രജസ്സ്‌ കാമമാണ്‌ ; 
കാമരഹിതനും അവിചിക്ത്സനും-ഛിന്ന 
സംശയന്‍ ഞാനാണ്‌ പരമാത്മാവായ 
പരപ്രഹ്മം എന്ന്‌ നിശ്ചിതമായ മന 
സ്സോടുകൂടിയവനും ആയ ബ്രാഹ്മണ 
നായിത്തീരുന്നു. 


ഈ അവസ്ഥയില്‍ ഇപ്രാകരം 
സ്ഥിതി ചെയ്യുന്ന ഈ ബ്രഹ്മവേത്താ 
വാണ്‌ ബ്രാഹ്മണമുഖ്യന്‍, ഈ (്രഹ്മ 
സ്വരൂപത്തില്‍ സ്ഥിതനാകുന്നതിനു 
മുന! ഇവദെറ ബ്രാഹ്മണ്യം ഗൌണമാ 
യിരുന്നു (മുഖ്യമല്ല). ഇതു ബ്രഹ്മ 
ലോകമാണ്‌ , അതായര്‍ ബ്രഹ്മം തന്നെ 
യാകുന്നലോകം. ഹേ സാ്മാട്ടേ ! മുഖ്യ, 
വും ഉപചാരരഹിതവും സര്‍വ്വാത്മഭാവ 
രൂപവുമായ (ബഹ്മലോകം ഇതാണ്‌ . 
“നേതി നേതി* എന്ന ലക്ഷണത്തോടു 
കൂടിയതും അഭയവും ആയ ഈ ബ്രഹ്മ 
ലോകത്തെ നീ ,്രാപിച്ചുകഴിഞ്ഞു എന്നി 
ങ്ങിനെ ആ യാജ്ഞവല്‍കൃന്‍ പറഞ്ഞു. 


ഇപ്രകാരം യാജ്ഞവല്‍ക്യനാല്‍ 
ബഹ്മഭാവത്തെ ്ാപിപ്പിക്കപ്പെട്ട്‌ ര 
ഹ്മഭൂതനായിത്തീര്‍ന്നജനകന്‍ മറുപടി 
പറഞ്ഞു--ആ ഞാന്‍ അങ്ങയാല്‍ ബ്രഹ്‌ 
മ ഭാവത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കപ്പെട്ടവനായി; 
ഗേവാനായിക്കൊണ്ട ഞാന്‍ വിദേഹ 
രാജ്യത്തെ, എന്‍െറ രാജ്യയത്തെമുഴുവന്‍ 
തരുന്നു. വിദേഹത്തോടൊപ്പം എന്നേ 
യും ദാസ്യവൃത്തിക്കായി തരുന്നു എന്ന്‌ 
ശബ്ദം വഴി സംബന്ധം ഭവിക്കുന്നു. 


സന്യാസത്തോടുകൂടി അംഗ 
ത്തോടുകൂടി ഇതികര്‍ത്തവൃതയോടുകൂടി 
യ ബ്രഹ്മവിദ്യ പരിസമാപിതമായി. പര 
മപുരുഷാര്‍ത്ഥവും പരിസമാപ്തമായി 
ത്തീര്‍ന്നു. പുരുഷന്‍ കര്‍ത്തവ്യമായിട്ടു 
ക്ളത്‌ ഇത്രമാത്രമാണ്‌ . ഇതാണ്‌ നിഷ്ഠ 
പരമമായഗതി ഇതാണ്‌ , ഇതാണ്‌ നിശേ 
ഷമായ നിഃശ്രേയസ്സ്‌ . ബ്രാഹ്മണന്‍ ഇ 
തിനെ പ്രാപിച്ച്‌ കൃതകൃത്യനായിത്തീരു 
ന്നു. ഇതാണ്‌ സര്‍വ്വവേദാന്തങ്ങളുടേ 
യും ശാസനം എന്ന്‌ . 





ഈ ജനകയാജഞവല്‍ക്യാഖ്യാ 
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വദ്ക്യാഖ്യായികായാം വ്യാഖ്യാത 
ആത്മാ- 
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യികയില്‍ ആഖ്യാതമായ ആത്മാവ്‌ 
യാതൊന്നാണോ-- 


മ്രന്തഃ 24 -- സ വാ ഏഷ മഹാനജ ആത്മാ | ന്നാദോ 
വസുദാനോ വിന്ദതേ വസു യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 24 -- ആ ഈ മഹത്തും അജനുമായ ആത്മാ 
വ അന്നത്തെ ഭക്ഷിക്കുന്നവനും കര്‍മ്മഫലത്തെ കൊടു 
ക്കുന്നവനുമാണ്‌ . ആരിങ്ങിനെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ 
എല്ലാ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറയും ഫലം കിട്ടുന്നു. 


ദാഷ്യഃ 24 -- സ വാ ഏഷ മഹാനജ 
ആത്മാ അന്നാദഃ സര്‍വ്വഭൂതസ്ഥഃ 
സര്‍വ്വാന്നാനാമത്താ, വസുദാനോ 
വസുധനം സര്‍വ്വപ്രാണികര്‍മ്മഫലം 
തസ്യ ദാതാ, പ്രാണിനാം യഥാകര്‍-- 
മ്മഫലേന യോജയിതേത്ൃര്‍ത്ഥഃ. 
തമേതമജമന്നാദം വസുദാനമാത്മാ-- 
നം അന്നാദവസുദാനഗുണാഭ്യാം 
യുക്തം യോ വേദ, സ സര്‍വ്വഭൂ-- 
തേഷ്വാആ്ഭൂതോ [ന്നമത്തി, വിന്ദതേ 
ച വസു സര്‍വ്വം കര്‍മ്മഫലജാതം 
ലഭതേ സര്‍വ്വാത്മ ത്വാദേവ, യ ഏവം 
യഥോക്തം വേദ. 


അഥവാ ദൃഷ്ട ഫലാര്‍ത്ഥിഭി-- 
രപ്യേവംഗുണ ഉപാസ്യഃ തേനാ-- 
ന്നാദോ വസോഃ ച ലബ്ധാ, ദൃഷ്‌-- 
ടേനൈവ ഫലേന അന്നാത്തൃത്വേന 
ഗോ ! ശ്വാദിനാ ചാസ്യ യോഗോ 
ഭവതീത്യര്‍ത്ഥഃ. 


ഇദാനീം സമസ്തസ്യൈവ 
ആരണ്ൃകസ്യ യോ | ര്‍ത്ഥ ഉക്തഃ, 
സ സമുച്ചിത്യാസ്യാം കണ്ഡികായാം 
നിര്‍ദ്ദിശ്യതേ, ഏതാവാന്‍ സമസ്താര 
ണൃകാര്‍ത്ഥ ഇതി. 


ഒ ഈ മഹത്തും അജവുമായ 
ആത്മാവാകട്ടെ സര്‍വ്വഭക്ഷകനും സര്‍വ്വ 
ഭൂതങ്ങളിലും സ്ഥിതി ചെയ്ത്‌ അന്ന 
ത്തെ മുഴുവന്‍ ഭക്ഷിക്കുന്നവന്‍ -- വസു 
ദാനനുമാണ്‌ . വസു എന്നാല്‍ ധനം അ 
തായത്‌ എല്ലാ പ്രാണികളുടേയും കര്‍മ്മ 
ഫലം, അതിനെ കൊടുക്കുന്നത്‌ പ്രാണി 
കളെ യഥാകര്‍മ്മഫലത്തോടു യോജിപ്പി 
ക്കുന്നത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. ആ ഈ അന്നാദ 
നും വസുദാനനും അജനും ആയ ആ 
ത്മാവിനെ അന്നാദവസുദാനങ്ങളോടു 
ചേര്‍ന്നതായി ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ 
സര്‍വ്വഭൂതങ്ങള്‍ക്കും ആത്മാവായി ഭവി 
ക്കുന്നു. അന്നത്തെ ഭക്ഷിക്കുകയും വസു 
വിനെ പ്രാപിക്കുകയും ചെയുന്നു. സര്‍ 
വ്യാത്മത്വത്താല്‍ത്തന്നെ സര്‍വ്വകര്‍മ്മഫല 
ങ്ങളും ലഭിക്കുന്നു. ആര്‍ ഇങ്ങിനെ യഥോ 
ക്തമായതിനെ അറിയുന്നുവോ അയാള്‍ 
കര്‍ കര്‍മ്മഫലമെല്ലാം ലഭിക്കുന്നു. 


അഥവാ ദൃഷ്ടഫലാര്‍ത്ഥികളാ 
ലും ഇപ്രകാരമുള്ള ഗുണങ്ങളോടു കൂടിയ 
ബ്രഹ്മം ഉപാസിക്കപ്പെടണം. അതു 
കൊണ്ട്‌ അവര്‍ അന്നാദരു ലബ്ധധന 
ന്മാരുമായിത്തീരുന്നു. അതായത്‌ പ്രത്യ 
ക്ഷമായ അന്നാത്തൃത്വവും പശുക്കള്‍ 
കുതിരകള്‍ എന്നിവയാല്‍ സസന്നത്വവും 
കിട്ടുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇപ്പോള്‍ ഈ സമസ്തമായ ആ 
രണ്യകത്തിലും ഏതൊരു കാര്യം പറയ 
പ്പേട്ടുവോ അതിനെ സംഗ്രഹിച്ച്‌ ഈ 
ഖണ്ഡികയില്‍ പറയുകയാണ്‌ -- എല്ലാ 
ആരണൃകത്തിന്‍െറയും അര്‍ത്ഥം ഇത്ര 
മാര്രമാണ്‌ . 


സ ൦) 25 


3 


മ്രന്തഃ 25 --സ വാ ഏഷ മഹാനജ ആത്മാ /ജരോ ! മരോ 


മൃതോ 


[ ഭയോ ബ്രഹ്മാഭയം വൈ ്രഹ്ശാദയം ഹി 


വൈ ബ്രഹ്മ ഭവതി യവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 25 -- ആ ഈ മഹത്തും അജവുമായ 
ആത്മാവ്‌ അജരവും അമരവും അമൃതവും അഭയവുമായ 
(്രഫ്മമാണ്‌ . അഭയം തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മം. ഇപ്രകാരം 
അറിയുന്നവന്‍ അദഭയമായ (ബഹ്മം തന്നെയായി 


ത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 25 -- സ വാ ഏഷ മഹാനജ 
ആത്മാ അജരോ ന ജീര്യത ഇതി, ന 
വിപരിണമത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ അമരോ, 
യസ്മാച്ചാജരഃ തസ്മാദമരോ, ന 
്മിയത ഇത്യമരഃ യോ ഹി ജായതേ 
ജീര്യതേ ച, സ വിനശ്യതി യ്ര്യതേ 
വാ. അയം ത്വജത്വാദജരത്വാ-- 
ച്ചാവിനാശീ യതോ ! ത ഏവാമൃതഃ 
യസ്‌മാജ്‌ജനിര്പഭൃതിഭിഃ (്തിദിഃ 
ഭാവവികാരൈര്‍വ്വര്‍ജ്ജിതഃ തസ്‌-- 
മാദിതരൈരപി ഭാവവികാരൈ 
സ്ത്രിരിഃ തത്ക്കൃതൈശ്ച കാമ-- 
കര്‍മ്മമോഹാ ദിഭിഃ$ മൃത്യുരൂപൈര്‍ 
വൃര്‍ജജിത ഇത്യേതത്‌ . 


അഭയോ [ ത ഏവ. യസ്മാ-- 
ച്ച്ലൈ വം പൂര്‍വ്വോക്തവിശേഷ ണഃ, 
തസ്മാത്‌ ഭയവര്‍ജ്ജിതഃ. ഭയം ച 
ഹി നാമാവിദ്യാകാര്യം, തത്കാര്യ-- 
പ്രതിഷേധേന ഭാവവികാരപ്രതി 
ഷേധേന ചാവിദ്യായാഃ പ്രതിഷേധഃ 
സിദ്ധോ വേദിതവ്യഃ അഭയ ആത്മാ 
ഏവം ഗുണവിശിഷ്ടഃ കിമസൌഈ 
ബ്രഹ്മ പരിവൃഡ്ഃം നിരതിശയം മ-- 
ഹദിത്യര്‍ത്ഥഃ. അഭയം വൈ (്ബഹ്മ. 
പ്രസിദ്ധമേതല്ലോകേ [ ഭയം ബ്രഹ്‌- 
മേതി. തസ്മാദ്യുക്തം ഏവംഗുണ-- 
വിശിഷ്ട ആത്മാ ബ്രഹ്മേതി. 


യ ഏവം യഥോക്തമാത്മാ--- 
നമഭയം ബ്രഹ്മ വേദ, സോ [ ഭയം 


ആ ഈ മഹത്തും അജവുമായ 
ആത്മാവ്‌ അജരമാണ്‌ , ജീര്‍ണ്ണിക്കുന്നില്ല, 
വിപരിണാമത്തെ പ്രാപിക്കുന്നില്ല എന്ന 
ര്‍ത്ഥം. അമരമാണ്‌ , അജരമായതിനാ൪ 
അമരമാണ്‌ . മരിക്കാത്തത്‌ അമരം. ഉണ്ടാ 
വുകധും ജീര്‍ണ്ണിക്കുകയും ചെയ്യുന്നത്‌ 
നശിക്കുന്നു അഥവാ മരിക്കുന്നു. ഇത്‌ 
ആനിക്കാത്തതും ജീര്‍ണ്ണിക്കാത്തതുമായ 
തിനാല്‍ നശിക്കാത്തതാണ്‌ . അതിനാ 
ത്അന്നെ അമൃതവുമാണ്‌ . ജനനം മുതലാ 
യ മൂന്നു വികാരങ്ങളില്ലാത്തതിനാല്‍ മററു 
മൂന്നു ഭാവവികാരങ്ങളില്ലാത്തതും അവ 
യൂണ്ടാക്കുന്ന കാമം, കര്‍മ്മം, മോഹം 
എന്നീ മൃത്യുരൂപങ്ങളാല്‍ വര്‍ജ്ജിതമായ 
തും ആണ്‌ ഈ ആത്മാവി . 


അതുകൊണ്ടു തന്നെയാണിത 
ഭയമാകുന്നത്‌ . പൂര്‍വ്വോക്ത വിശേഷ 
ണങ്ങളോടു കൂടിയതാകയാല്‍ ഭയവര്‍ 
ജ്ജിതമാണ്‌ . ഭയമാകട്ടെ അവിദ്യാകാര്യ 
മാണ്‌ . അവിദ്യാകാര്യവും ഭാവവികാര 
വും പ്രതിഷേധിക്കപ്പെട്ടതു വഴി അവി 
ദയയുടെ പ്രതിഷേധം സിദ്ധമായി എന്ന 
റിയേണ്ടതാണ്‌ . ഇപ്രകാരമുള്ള ഗുണ 
ങ്ങളാല്‍ വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെട്ട അഭയമായ 
ആത്മാവ്‌ ഏതാണ്‌ ? ബ്രഹ്മത്താല്‍ ചു 
ററപ്പെട്ടതും നിരതിശയവും മഹത്തും ആ 
ണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. (്രഹ്മം അഭയം തന്നെ 
യാണ്‌ . ഇത്‌ , അഭയമാണ്‌ ബ്രഹ്മം എ 
ന്‌ ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ ഈ ഗുണങ്ങളാല്‍ വിശിഷ്ടമായ 
ആത്മാവ്‌ ബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്നതു യുക്‌ 
തം തന്നെ. 


യാതൊരാള്‍ ഇപ്രകാരം യഥോ 
ക്തമായ ആത്മാവിനെ അഭയമായ 
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ഹി വൈ ബഹ്മ ഭവതി. ഏഷ 
സര്‍വ്വസ്യാ ഉപനിഷദഃ സംക്ഷിപ്‌-- 
തോ) ര്‍ത്ഥ ഉക്തഃ. ഏതസ്ൈ.-- 
വാര്‍ത്ഥസ്യ സമൃക്‌ (പബോധായ 
ഉത്പത്തിസ്ഥിതിപ്രളയാദികല്‍-- 
പനാ ക്രിയാകാരഫലാധ്യാരോപ- 
ണാച ആത്മനി കൃതാ തദപോഹേന 
ച നേതി നേതീത്യധ്യാരോപിത-- 
വിശേഷാപനയദ്ധയാരേണ പുനഃ 
തത്വമാവേദിതം. 


യഥാ ഏക്പ്രഭൂത്യാപരാര്‍-. 
ദ്ധസംഖ്യാസ്വരൂപപരിജ്‌ഞാനായ 
രേഖാധ്യാരോപണം കൃടത്രെകേയം 
രേഖാ ദശേയം ശതേയം സഹസ്രേ- 
യമിതി ഗ്രാഹയതി, അവഗമയത്‌ 
സംഖ്യാസ്വരൂപം കേവലം, ന തു 
സംഖ്യായാ രരേഖാത്മത്വമേവ. യഥാ 
ച്‌ അകാരാദീനൃക്ഷരാണി വിജി... 
ശ്രാഹയിഷുഃ പ്രതമഷീരേഖാഠീ-- 
സംയോഗോപായമാസ്ഥായ വര്‍. 
ണ്ണാനാം സതത്വമാവേദയതി, ന 
പ്രതമഷ്യാദ്യാഅതാമക്ഷരാണാം 
ഗ്രാഹയതി, തഥാ ചേഹ ഉത്പ. 
ത്ത്യാദ്യനേകോപായമാസ്ഥാ-- 
യൈകം ബ്രഹ്മതത്വമാധേദിതം. 
പുനഃ തത്കല്‍പിതോപായജനിത-- 
വിശേഷപരിശോധനാര്‍ത്ഥം നേതി 
നേതീതി തത്വോപസംഹാരഃ കൃതഃ, 
തദുപസംഹൃതം പുനഃ പരിശുദ്ധം 
കേവലമേവ സഫലം ജ്ഞാനം 
അന്തേ [സ യാം കണ്ടികായാമിതി. 
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പ്രഹ്മമാണെന്നറിയുന്നുവോ അവന്‍ 
അഭയമായ ബ്രഹ്മം തന്നെയായിത്തീരു 
ന്നു. ഇതാണ്‌ എല്ലാ ഉപനിഷത്തുക്കളു 
ടേയും സംക്ഷിപ്തമായി പറയപ്പെട്ടിട്ടുളള 
അര്‍ത്ഥം. ഇതേ അര്‍ത്ഥം നല്ല പോലെ 
ബോധിപ്പിക്കാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ ഉല്‍പ 
ത്തി, സ്ഥിതി, പ്രളയം എന്നീ ക്ട്പനകളേ 
യും ക്രിയാകാരക ഫലങ്ങളാകുന്ന അ 
ധ്യാരോപണത്തേയും ആത്മാവില്‍ ചെയ്‌ 
തിട്ടുളളത്‌ . അതിനെ ഇല്ലാതാക്കാന്‍ അ 
ധ്യാരോപിത വിശേഷങ്ങളെ “നേതി നേ 
തി എന്നിങ്ങിനെ തള്ളിക്കൊണ്ട്‌ വീണ്ടും 
തതവം അറിയിക്കുന്നു. 


എപ്രകാരം ഒന്നു തുടങ്ങി പരാര്‍ 
ദ്ധംവരെയുളള സംഖുകളുടെ സ്വരൂപ 
ജ്ഞാനമുണ്ടാക്കാന്‍ രേഖകളുടെ അധ്യാ 
രോപണത്തെ ചെയ്ത്‌ (അനേകം രേഖ 
കളെ വരച്ച്‌ ) ഈ രേഖ ഒന്നാണ്‌ . ഇത്‌ 
പത്താണ്‌ , ഉത്‌ നൂറാണ്‌ , ഇതായിര 
മാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ ഗ്രഹിപ്പിക്കുന്നു, 
സംഖ്യക്ക്‌ രരഖാത്മത്വമില്ലേങ്കിലും കേവ 
ലമായ സംഖ്യാസ്വരൂപത്തെ മനസ്സിലാ 
ക്കിത്തരുന്നു. അതുപോലെ അകാരാദി 
അക്ഷരങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കാനിച്ഛിക്കുന്ന 
൮൯ കടലാസ്‌ (ഓല), മഷി, രേഖകള്‍ 
എന്നിവയുടെ സംയോഗമാകുന്നു ഉപായ 
ത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌ വര്‍ണ്ണങ്ങളുടെ സ്വരൂ 
പത്തെ മനസ്സിലാക്കുന്നു. പ്രതം, മഷി 
എന്നിവ അക്ഷരങ്ങളുടെ ആത്മതയെ 
ഗ്രഹിപ്പിക്കുന്നില്ല --അതുപോലെ ഇവി 
ദേയും ഉല്‍പത്തി മുതലായ പലേ ഉപാ 
യങ്ങളേയും അവലംബിച്ച്‌ ഏകമായ 
ബ്രഹ്മതത്വത്തെ മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നു. 
വീണ്ടും ആ കല്‍പിതമായ ഉപായത്തില്‍ 
നിന്നുളവായ വിശേഷത്തെ തളളാനായി 
നതി നേതി” എന്നു പറഞ്ഞ്‌ തത്വ 
ത്തിന്‍െറ ഉപസംഹാരത്തെ ചെയ്തിരി 
ക്കുന്നു. വീണ്ടും ഒടുവില്‍ ഉപസംഹൃ 
തവും പരിശുദ്ധവുമായ ആ കേവല 
ജഞാനം തന്നെ അതിന്‍െറ ഫലത്തോടു 
കൂടി ഈ കാണ്ഡത്തില്‍ പറയപ്പെട്ടിരി 
ക്കുകയാണ്‌ . 


7 (൧൦ 1 
പഞ്ചമഃ ്രാഹ്മണഃ 


യാജഞവാദ്ക്യമൈത്രേയീ 
സംവാദഃ 


ആഗമപ്രധാനേന മധുകാ-- 
ണ്ഡേന ബ്രഹ്മതത്വം നിര്‍ദ്ധാരിതം . 
പുനസ്തസ്യത്യൈവ ഉപപത്തി പ്ര-- 
ധാനേന യാജ്‌ഞവമദ്കീയേന കാ-- 
ണ്ഡേന പക്ഷ്പ്രതിപക്ഷ പരിഗ്രഹം 
കൃത്വാ വിഗൃഹ്യവാദേന വിചാരിതം. 
ശിഷ്യാചാര്യസംബന്ധേൌോ ചഷ- 
ഷേ പ്രശ്നപ്രതിവചനന്യായേന 
സവിസ്തരം വിചാര്യോപസംഹ്ൃ.--- 
തം. അഥേദാനീം നിഗമനസ്ഥാനീയം 
മൈത്രേയീ പ്രാഹ്മണ മാരഭ്യതേ. 
അയം ച ന്യായോ വാകൃകോവി--- 
ദൈഃ പരിഗൃഹീതോ -- ഹേത്വപദേ 
ശാത്‌ പ്രതിജ്ഞായാഃ പുനര്‍വ്വചനം 
നിഗമനം ഇതി. 


അഥവാ ആഗമ'പധാനേന മ-- 
ധുകാണ്ഡേന യദമൃതത്വസാധനം സ 
സന്യാസമാത്മജ്‌ ഞാനമഭിഹിതം, 
തദേവ തര്‍ക്കേണാപ്യമൃതത്വസാ-- 
ധനം സസന്യാസമാത്മജഞാനമധി 
ഗമ്യതേ. തര്‍ക്കപ്രധാനം ഹി യാ-- 
ജ്ഞവടദ്കീയം കാണ്ഡം. തസ്മാച്‌-- 
ഛാസ്ത്രതര്‍ക്കാഭ്യാം നിശ്ചിതമേ-- 
ദദൃദേതദാത്മജ്ഞാനം സസസ്യാ-- 
സമമൃതത്വസാധനമിതി. തസ്മാ-- 
ത ശാസ്ത്ര ശ്രദ്ധാവറദ്ഭിഃ അമൃത-- 
ത്വപ്രതിപിത്സുഭിഃ ഏതത്‌ പ്രതി 
പത്തവൃമിതി. ആഗമോപപത്തിഭ്യാം 
ഹി നിശ്ചിതോ ! ര്‍ത്ഥഃ ശ്രദ്ധയോ 
ഭവത്യവ്യഭിചാരാദിതി. അക്ഷരാ-- 
ണാംതു ചതുര്‍ത്ഥേ യഥാ വ്യാഖ്യാ-- 
തോ! ര്‍ത്ഥഃ, തഥാ പ്രതിപത്തവ്യോ 
[ യ്രാപി.യാനൃക്ഷരാണ്യവ്യാഖ്യാ 
താനി താനി വ്യാഖ്യാസ്യാമഃ. 


മാ 
അഞ്ചാം (്രാഹ്മണം 


യാജഞവല്ക്യമ്വൈതയീ 
സംവാദം 


ആഗമ പ്രധാനമായ മധുകാണ്ഡം 
വഴി (്രഹ്മതത്വം നിശചയിക്കപ്പെട്ടു. വീ 
ണ്ടും യാജ്ഞവല്‍കിീയവും യുക്തി പ്ര 
ധാനവുമായ കാണ്ഡം വഴി പക്ഷപ്രതി 
പക്ഷത്തെ സ്വീകരിച്ച്‌ വിഗൃഹ്യവാദത്തി 
ല്‍ക്കൂടെ വിചാരിക്കപ്പെട്ടു, അനന്തരം 
ആറാം പ്രപാഠകത്തില്‍ (നാലാമദ്ധായം) 
ഗുരുശിഷ്യസംബന്ധം വഴി പ്രശ്നോത്ത 
രശൈലിയെ ആശ്രയിച്ച്‌ സവിസ്തരം 
പ്രതിപാദിച്ച്‌ ഉപസംഹഹരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നൂ. അതിനുശേഷം ഇപ്പോള്‍ നിഗമനസ്‌ 
ഫാനീയമായ മൈത്രേയീ ബ്രാഹ്മണം 
ആരംഭിക്കുകയാണ്‌ . വാക്യ മര്‍മ്മജ്ഞര്‍ 
ഈ ന്യായം സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ട -- “ഹേത്വപ 
ദേശം വഴി പ്രതിജ്ഞയുടെ പുനര്‍വ്വചനം 
നിഗമനമാണ്‌ * എന്ന്‌ 


അല്ലെങ്കില്‍ ആഗമപ്രധാനമായ 
രധുകാണ്ഡം വഴി സന്യാസസഹിതം യാ 
തൊരാത്ജഞാനമാണോ അമുതത്വ സാ 
ധനമായി പറയപ്പെട്ടത്‌ ആ സന്യാസ 
ത്തോടു കൂടിയ ആത്മജ്ഞാനം തന്നെ 
തര്‍ക്കം വഴിയും അമൃതത്വസാധനമായി 
പറയപ്പെടുന്നു. യാജ്ഞവമദ്കീയകാണ്ഡം 
തര്‍ക്ക പ്രധാനം തന്നെയാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ യാതൊന്നാണോ സന്യാസ സഹി 
തവും അമൃതത്വസാധനവുമായ ആത്മ 
ജ്ഞാനം അത്‌ ശാസ്ര്തം വഴിയും തര്‍ 
ക്കം വഴിയും നിള്‍ചയിക്കപ്പെട്ടു. അതി 
നാല്‍ ശാസ്ത്രത്തില്‍ ശ്രദ്ധയുളളവരും 
അമൃതത്വം പ്രാപിക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്നവ 
രും അതിനെ പ്രാപിക്കണം എന്ന്‌ . ആഗ 
മോപപത്തികള്‍ വഴി (ശാസ്ത്രവും യു 
ക്തിയും) നിശ്ചിതമായ അര്‍ത്ഥം അവ്യ 
ഭിചാരിയാകയാല്‍ ശ്രദ്ധേയം തന്നെ. ഈ 
അക്ഷരങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥം നാലാം പ്രപാഠ 
കത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ചതു പോലെ ഇവി 
ടയും അറിയേണ്ടതാണ്‌ . അവിടെയാ 
തൊരക്ഷത്തിന്‍െറ വ്യാഖ്യാനം ചെയ്യപ്പെ 
ടിട്ടില്ലയോ അതിന്‍െറ വ്യാഖ്യാനം ഞാന്‍ 
ഇവിടെ ചെയുന്നു. 
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മ്ര്രഃ 1 -- അഥ ഹ യാജ്‌ണവലകൃസ്യ ദ്വ ഭാര്യേ ബദൂ.--- 
വതുര്‍മ്മൈത്രേയീ ച കാത്ത്യായനീച തയോര്‍ഹ മൈ-- 
ത്രേയീ ്രഹ്മവാദിനീ ബദുവ സ്ര്രീപ്രജഞൈവ തർഹി 
കാത്തായറന്യഥ ഹ യാജ്‌ഞവല്‍കേ യ്‌ നൃദ്ധൃത്ത മുപാ-- 
കരിഷ്യന്‍. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ മൈത്രേയി എന്നും 
കാത്ത്യായനി എന്നും രണ്ടു ഭാര്യമാരുണ്ടായിരുന്നു എന്ന 
ത്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അവരില്‍ മൈത്രേയി ബ്രഹ്മവാദിനി 
യായിരുന്നു. കാത്ധ്യാനിയാകട്ടെ സ്ര്രീ ബുദ്ധിയോടു 
കൂടിയവളുമായിരുന്നു. അനന്തരം യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ 
മറെറാരു വൃത്തിയെ സ്വീകരിക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ പറഞ്ഞു. 
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ഭാഷ്യഃ 1 -- അഥേതി ഹേതൂ പദേ-- 
ശാനന്തര്യപപദര്‍ശനാര്‍ത്ഥഃ. ഹേതു--- 
പ്രധാനാനി ഹി വാക്യാന്യതിതാനി. 
തദനന്തരമാഗമ പ്രധാനേന പ്രതി--- 
ജ്ഞാതോ ! ര്‍൪ത്ഥോ നിഗമൃതേ 
മൈദ്രേയീ പ്രാഹ്മമണന. ഹ ശ-- 
ബ്ദോ വൃത്താവദ്യോതകഃ 


യാജ്ഞവല്‍ല്യസ്യ ഒ്ടഷേഃ 
കില ദ്വേ ഭാര്യേ പന്ന്യ ബദുവ--- 
തുരാസ്താം, മൈത്രേയീ ച നാമത 
ഏകാ ! പരാ കാത്തായനീ നാമതഃ 
തയോര്‍ദാര്യയോര്‍മ്മൈത്രേയീ ഹ 
കില പബ്രഹ്മവാദിനീ ്രഹ്മവദന.-. 
ശീലാ ബദൂവ ആസീത്‌ . സ്ത്രീപ്ര--- 
കണാ, സ്ത്രീയാം യോചിതാ സാ 
സ്ത്രീരപജ്ഞാ,സൈവ യസ്യാഃ 
പ്രജ്ഞാ ഗൃഹപ്രയോജനാസ്വേഷ--- 
ണാലക്ഷണാ സാ ന്ത്രി പ്രജ... 
ഞൈവ തര്‍ഹി തസ്മിന്‍ കാലേ 
ആസീത്‌ കാര്‍ത്ത്യായനി. അഥൈവം 
സതി ഹ കില യാജ്്‌ഞവല്‍ക്യോ | 
നൃത്‌ പൂര്‍വ്വസ്മാത്‌ ഗാര്‍ഹസ്ഥ്യ-- 
ലക്ഷണാത്‌ വൃത്താത്‌ പാരിരവാ-- 
ജ്യലക്ഷണം വൃത്തമുപാകരിഷ്യ-- 
ന്നുപചികീര്‍ഷുഃ. സന്‍. 


“അഥ എന്നത്‌ സിദ്ധാന്ത പ്രതി 
പാദക്മായ പ്രകരണഹേതുവിന്‍െറ ഉ 
പദേശത്തിനുള്ള വാദാരംഭം കുറിക്കാ 
നാണ്‌ . കഴിഞ്ഞ വാക്യങ്ങള്‍ ഹേതു പ്ര 
ധാനങ്ങളാണല്ലോ. അതിനുശേഷം ഇ 
പ്പോള്‍ ആഗമപ്രധാനമായ മൈത്രേയ 
ബ്രാഹ്മണം വഴി മുമ്പു പ്രതിജ്ഞ ചെ 
യ്ത അര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ നിഗമനം ചെയു 
പ്പെടുകയാണ്‌ . “ഹ ശങ്ദം പൂര്‍വ്വവൃ 
ത്തത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


യാജഞവല്‍ക്യനെന്ന ഉ)ഷിക്ക്‌ 
രണ്ടു ഭാര്യമാര്‍, പത്തികള്‍ ഉണ്ടായിരു 
ന്നുവല്ലോ, ഒരുവളുടെ പേര്‍ മൈത്രേയി 
എന്നും മററവളുടെ പേര്‍ കാത്ത്യായനി 
എന്നും ആയിരുന്നു. ആ ഭാര്യമാരില്‍ 
മൈത്രേയി ബ്രഹ്മവാദിനി -- ശ്രഹ്മ 
വദനശീലയായിരുന്നു. ന്ര്രീ പ്രജ്ഞ 
യോടു കൂടിയവളായിരുന്നു ആ സമയ 
ത്‌ കാത്ത്യായനി. സ്ര്രീപ്രജ്ഞ--ഗൃഹ 
പ്രയോജന കാര്യങ്ങളന്വേഷിക്കുന്ന ല 
ക്ഷണത്തോടു കൂടിയ പ്രജഞ ആര്‍ക്കു 
ണ്ടോ അവള്‍ ആണ സ്ര്രീ പ്രജ്ഞ. അ 
ങ്ങിനെയിരിക്കെ അപ്പോള്‍ യാജ്ഞവല്‍ 
ക്ൃന്‍ അതു വരെയുണ്ടായിരുന്ന ഗാര്‍ഹ 
സ്ഥ്യ ലക്ഷണത്തോടു കൂടിയ വൃത്തിയെ 
വിട്ട്‌ സന്യാസ ലക്ഷണത്തോടു കൂടിയ 
വൃത്തിയെ സ്വീകരിക്കാന്‍ ആഗ്രഹമൂളള 
വനായിത്തീര്‍ന്നു. 
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മ്ര്തഃ 2 -- മൈത്രേയീതി ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍ക്യഃ 
(പ്രവജിഷ്യന്വാ അരേ | ഹമനമാതആ്ഥാനാദസ്മി ഹന്ത 
തേ | നയാ കാത്ത്യായന്യാ ! ന്തം കരവാണീതി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 2 -- “അല്ലയോ മൈത്രേയി എന്നിങ്ങിനെ 
ആയാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. “ഞാന്‍ ഈ സ്ഥാനത്തില്‍ 
(ഗാര്‍ഹ്സ്ഥ്യാഗ്രമത്തില്‍) നിന്നും വിട്ട്‌ സന്ൃസി 
ക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഈ കാത്ത്യായനിയോടു 
കൂടിയ നിനക്ക്‌ ഭാഗം തന്ന്‌ ബന്ധം മുറിക്കാന്‍ ഞാന്‍ 
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ആഗ്രഹിക്കുന്നു” എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ മ ഹേ മൈര്രേയീതി ജ്യേ-- 
ഷിറാംഭാര്യാമാമ (്തയാമാസ. ആ. 
മന്ത്യ ചോവാച ഹ -- (പ്രവജിഷ്യന്‍ 
പാരിരവാജ്യം കരിഷ്യന്‍ വൈ അരേ 
മൈധ്രതയി! അസ്മാത്ഥാനാത്‌ 
ഗാര്‍ഹസഥ്യാദഹമസ്മി ഭവാമി. 
മൈത്രേയി; അനുജാനീഹി മാം. ഹ-- 
ന്തേച്ഛസി യദി, തേ ! നയാ കാ-- 
ത്ത്യായന്യാ [ ന്തം കരവാണീത്യാദി 
വ്യാഖ്യാതം. 


അല്ലയോ മൈത്രേയി എന്നിങ്ങി 
൭൫ന ജോേൃേഷ്ഠഭാര്യയെ വിളിച്ചു. വിളിപ്പി 
ട്ടു പറഞ്ഞു. ഹേ മൈത്രേയി! ഞാന്‍ സ 
ന്ൃയസിക്കാന്‍, സന്യാസത്തെ സ്വീകരിക്കാ 
ന്‍ ആഗ്രഹിച്ച്‌ ഈ സ്ഥാനത്തുനിന്നും, 
ഗാര്‍ഹ്യസ്ഥൃസ്ഥാനത്തുനിന്നും, വിടാന്‍ 
പോകുന്നു. മൈമ്രതയി ! നീ അതിന്‌ അ 
നുവദിച്ചാലും. നീ ആഗ്രഹിക്കുന്നുവെ 
ങ്കില്‍ ഈ കാത്ത്യായനിയോടൊപ്പം നിന 
ക്ക്‌ ഭാഗം തന്ന്‌ ബന്ധം മുറിക്കാം മുതലാ 
യത്‌ വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു. 


മ്ന്ത്ര3 -- സാ ഹോവച്ച മൈത്രേയി യന്നു മ ഇയം 
ഭഗോഃ സര്‍വ്വാ പൃഥിവീ വിത്തേന പൂര്‍ണ്ണാ സ്യാത്സ്യാം 
ന്വഹം തേനാമൃതാ ! ഹോ നേതി നേതി ഹോവാച 
യാജ്ഞവല്‍ക്യോ യഥൈവോപകരണവതാം ജീവിതം 
തഥൈവ തേ ജീവിതം സ്യാദമൃതത്വസ്യ തു നാശാസ്തി 
വിത്തേനേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- ആമൈത്രേയി പറഞ്ഞു, “ഭഗവന്‍! ഈ 
ധനസമ്പൂര്‍ണ്ണമായ ഭൂമി മുഴുവനും എന്‍േറതായാല്‍ അതു 
കൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ അമൃതയാകുമോ ? ഇല്ലയോ ?* എന്ന്‌ . 
യാജ്‌ഞവാല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു, *ഇല്ല്‌* എന്ന്‌ ട്‌ഭോഗസമ്പ 
ന്നരായവര്‍ക്ക്‌ എങ്ങിനെ ജീവിക്കാന്‍ കഴിയുമോ അതു 
പോലെ മാത്രമായിരിക്കും നിന്‍െറ ജീവിതം. വിത്തം 
കൊണ്ട്‌ അമൃതത്വം കിട്ടുമെന്ന്‌ ആശിക്കേണ്ടതില്ല* 
എന്ന്‌ . 


മ്രന്തഃ 4 - സാ ഹോവാച മൈത്രേയീ യേനാഹം നാ-- 
മൃതാ സ്യാം കിമഹം തേന കുര്യാം യദേവ ഭഗവാന്‍ 
വേദ തദേവ മേ ബ്രൂഹീതി. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- ആമൈത്രേയി പറഞ്ഞു “ഏതു കൊണ്ടു 
ഞാന്‍ അമൃതയാവില്ലയോ അതുകൊണ്ട്‌ ഞാനെന്തു 


ചെയ്യാനാണ്‌ ? അവിടുന്നറിയുന്നതെന്താണോ അതെനി 


ക്ക്‌ പറഞ്ഞു തരൂ എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 3,4 - സൈവമുക്തോവാച 
മൈത്രേയി -- സര്‍വ്വേയം പൃഥിവീ 
വിത്തേന പൂര്‍ണ്ണാ സ്യാന്നു കിം 
സ്യാം, കിമഹം വിത്തസാധ്യേന കര്‍-- 
മ്മണാ | മൃതാ ആഹോ ന സ്യാമിതി. 
നേതി ഹോവാച യാജ്ഞവല്‍കൃ 
ഇത്യാദി സമാനമന്യത്‌ . 


ഇപ്രകാരം പറയപ്പെട്ട മൈത്രേയി 
പറഞ്ഞു “വിത്തം കൊണ്ടു നിറഞ്ഞ ഈ 
ഭൂമി മുഴുവന്‍ എനിക്കായാല്‍ അതുകൊ 
ണ്ട്‌ വിത്തസാധ്യമായ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ കെയ്‌ 
ത്‌ എനിക്കമൃതയാവാന്‍ പററുമോ ഇല്ല 
യോ * എന്ന്‌ "ഇല്ല" എന്ന്‌ യാജ്ഞവല്‍ . 
കൃന്‍ പറഞ്ഞു എന്നതെല്ലാം മുമ്പിലത്തെ 
പ്പോലെ തന്നെ. 


മ്രന്തഃ 5 - സ ഹോവാച യാജ്‌ഞവല്‍ക്യഃ പ്രിയാ വൈ 
ഖലു നോ ഭവതീ സതീ പ്രിയമവുധദ്ധന്ത തർഹി ൫൨. 
.ത്യേതത്‌ വ്യഖ്യാസ്യാമി തേ വ്യാചക്ഷാണസ്യ തു മേ 
നിദിധ്യാസസ്വേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 -- ആ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു, “തീര്‍ച്ച 
യായും മുമ്പും നീ എനിക്ക്‌ പ്രിയപ്പെട്ടവളായിരുന്നു. 
ഇപ്പോള്‍ നീ എനിക്ക്‌ പ്രിയത്തെ വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ അല്ലയോ സതീ! ഞാന്‍ സന്തോഷപൂര്‍വ്വം 
നിനക്കിഷ്ടമായ ഇതിയെപ്പററി പറഞ്ഞു തരാം. ഞാന്‍ 
വ്യാഖ്യാനിക്കുന്ന വിഷയത്തെക്കുറിച്ച്‌ നീ നിദിധ്യാസം 


ചെയ്താലും” എന്ന്‌ . 


ദാഷ്യഃ 5 - സ ഹോവാച പ്രിയൈവ 
പൂര്‍വ്വം ഖലു നോ ! സ്മഭ്യം ഭവതീ, 
ഭവന്തീ സതീ, പ്രിയമേവാവൃധത്‌ 

വര്‍ദ്ധിതവതീ നിര്‍ദ്ധാരിതവത്യസി. 
അതഃതുഷിടോ ! ഹം. ഹന്തേച്ഛ- 
സി ചേദമൃതത്വസാധനം ജഞാതും, 
ഹേ ഭവതി, ഹേ തുഭ്യം തദമൃതത്വ-- 
സാധനം വ്യാഖ്യാ സ്യാമി. 


അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു -തീര്‍ച്ചയാ 
യും മുമ്പുതന്നെ നീയെനിക്ക്‌. പ്രിയയാ 
യിരുന്നു. ഇപ്പോഴും നീ എനിക്ക്‌ പ്രിയ 


' ത്തെ വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുന്നു, ്രിയത്തെ വര്‍ദ്ധി 


പ്പിക്കുന്നവളാകുന്നു, ഉറപ്പിക്കുന്നവളാ 
ക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഞാന്‍ സന്തുഷ്ടനാ 
ണ്‌ . നീ അമൃതത്വസാധനത്തെ അറി 
യാന്‍ ഇചഛിക്കുന്നുഎങ്കില്‍ ' അല്ലയോ 
മൈത്രേയി ഞാന്‍ നിനക്ക്‌ ആ അമൃത 
ത്വസാധനത്തെ വ്യാഖ്യാനിച്ചു തരാം 


മ്ര്ര 6--- സ ഹോവാച നവാ അരേ പത്യുഃ കാമായ 
പതിഃ പ്രിയോ ഭവത്യാത്മനസ്തു കാമായ പതിഃ പ്രിയോ 
ഭവതി. ന വാ അരേ ജായായൈ കാമായ ജായാ പ്രിയാ 
ഭവത്യാത്മനസ്തു കാമായ ജായാ പ്രിയാ ഭവതി. നവാ 
അരേ പുയതരാണാം കാമായ പുത്രാഃ പ്രിയാ ഭവന്ത്യാ-- 
ത്മനസ്തു കാമായ പുത്രാഃ (പിയാ ഭവന്തി. ന വാ അരേ 


ന ഡ൦ 759 


വിത്തസ്യ കാമായ വ്രത്തം പ്രിയം ഭവത്യാത്മനസ്തു 
കാമായ വിത്തം പ്രിയം ഭവതി ന വാ അരേ പശൂനാം 
കാമായ പശവഃ പ്രിയാ ഭവന്ത്യാത്മനസ്തു കാമായ 
പശവഃ പ്രിയാ ഭവന്തി. ന വാ അരേ ബ്രഹ്മണഃ കാമായ 
(്രഹ്മ പ്രിയം ഭവത്യാത്മനസ്തു കാമായ ബ്രഹ്മ പ്രിയം 
ഭവതി. ന വാ അരേ ക്ഷ്രതസ്യ കാമായ ക്ഷത്രം പ്രിയം 
ഭവത്യാത്മനസ്തു കാമായ ക്ഷത്രം (പിയം ഭവതി. ന 
വാ അരേ ലോകാനാം കാമായ ലോകാഃ പ്രിയാ ഭ൨.-- 
ന്ത്യാത്മനസ്തു കാമായ ലോകാഃ പ്രിയാ ഭവന്തി. നവാ 
അരേ ദേവാനാം കാമായ ദേവാഃ പ്രിയാ ഭവന്ത്യാത്മ-- 
നസ്തു കാമായ ദേവാഃ പ്രിയാ ഭവന്തി. ന വാ അരേ 
വേദാനാം കാമായ വേദാഃ പ്രിയാ ഭവന്ത്യാത്മനസ്തു 
കാമായ വേദാഃ പ്രിയാ ഭവന്തി. ന വാ അരേ ഭൂതാനാം 
കാമായ ഭൂതാനി പ്രിയാണി ഭവന്ത്യാത്മനസ്തു കാമായ 
ഭൂതാനി പ്രിയാണി ഭവന്തി. ന വാ അരേ സര്‍വ്ൃസ്യ 
കാമായ സര്‍വ്വം പ്രിയം ഭവത്യാത്മനസ്തു കാമായ സര്‍വ്വം 
പ്രിയം ഭവതി. ആത്മാ വാ അരേ ദ്രഷ്ടവ്യഃ ശ്രോതവ്യോ 
മന്തവ്യോ നിദിധ്യാസി തവ്യോ മൈത്രേയ്യാത്മനി ഖല്വരേ 
ദൃഷ്ടേ ശ്രുതേ മതേ വിജ്ഞാത ഇദം സര്‍വ്വം വിദിതം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു “ഹേ മൈത്രേയി! 
തീര്‍ച്ചയായും ഭര്‍ത്താവിന്‍െറ കാമത്തിനു വേണ്ടിയല്ല 
ഭര്‍ത്താവ്‌ പ്രിയനായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം കാമത്തിനാ 
യിട്ടാണ്‌ ഭര്‍ത്താവ്‌ പ്രിയനായിരിക്കുന്നത്‌ . ഹേ മൈത്രേ 
യീ | തീര്‍ച്ചയായും ഭാര്യയുടെ കാമത്തിനു വേണ്ടിയല്ല 
ഭാര്യ പ്രിയയായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം കാമത്തിനു വേണ്ടി 
യാണ്‌ ഭാര്യ പ്രിയയായിരിക്കുന്നത്‌ . ഹേ മൈത്രേയീ ! 
തീര്‍ച്ചയായും പുത്രന്മാരുടെ കാമത്തിനു വേണ്ടിയല്ല 
പുയതന്മാര്‍ പ്രിയന്മാരായിരിക്കുന്നത്‌ സ്വന്തം കാമത്തിനു 
വേണ്ടിയാണ്‌ പുത്തനാര്‍ (പിയന്മാരായിരിക്കുന്നത്‌ ,ഹേ 
മൈത്രേയി! വിത്തത്തിന്‍െറ കാമത്തിനുവേണ്ടിയല്ല വി 
ത്തം (പിയമായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം കാമത്തിനുവേണ്ടി 
യാണ്‌ വിത്തം പ്രിയമായിരിക്കുന്നത്‌ . ഹേ മൈത്രേയ! 
പശുക്കളുടെ കാമത്തിനുവേണ്ടിയല്ല പശുക്കള്‍ പ്രിയ 
പ്പെട്ടവയായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം കാമത്തിനു വേണ്ടിയാ 
ണ്‌ പശുക്കള്‍ പ്രിയപ്പെട്ടവയായിരിക്കുന്നത്‌ ഹേ മൈ 
ത്രേയീ ! തീര്‍ച്ചയായും സ്രാഹ്മണ്യത്തിന്‍െറ കാമത്തിനാ 
യിട്ടല്ല രബാഹ്മണ്യം പ്രിയപ്പെട്ടതായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം 
കാമത്തിനായിട്ടാണ്‌ ്രാഹ്മണ്യം പ്രിയപ്പെട്ടതായിരിക്കു 
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ന്നത്‌ . ഹേ മൈത്രേയീ ! ക്ഷ്രതത്തിന്‍െറ കാമത്തിനായിട്ടല്ല 
ക്ഷത്രം (പ്ിയപ്പെട്ടതായിരിക്കുന്നത്‌ . സ്വന്തം കാമത്തി 
നായിട്ടാണ്‌ ക്ഷത്രം (പിയപ്പെട്ടതായിരിക്കുന്നത്‌ . ഹേ 
മൈത്രേയി! ലോകങ്ങളുടെ കാമത്തിനായിട്ടല്ല ലോകങ്ങള്‍ 
പ്രിയപ്പെട്ടവയായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം കാമത്തിനായിട്ടാ 
ണ്‌ ലോകങ്ങള്‍ പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ . ഹേ മൈ 
ത്രേയീ! തീര്‍ച്ചയായും ദേവന്മാരുടെ കാമത്തിനായിട്ടല്ല 
ദേവന്മാര്‍ പ്രിയന്മാരായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം കാമത്തി 
നായിട്ടാണ്‌ ദേവന്മാര്‍ പ്രിയന്മാരായിക്കുന്നത്‌ .ഹേമൈ 
ത്രേയീ ! തീര്‍ച്ചയായും വേദങ്ങളുടെ കാമത്തിനായിട്ടല്ല 
വേദങ്ങള്‍ പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം കാമത്തി 
നായിട്ടാണ്‌ വേദങ്ങള്‍ പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ . ഹേ 
മൈമഠത്രയീ! ഭൂതങ്ങളുടെ കാമത്തിനായിട്ടല്ല ഭൂതങ്ങള്‍ 
പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം കാമത്തിനായിട്ടാണ്‌ 
ഭൂതങ്ങള്‍ പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ . ഹേ മൈത്രേയി ! 
തീര്‍ച്ചയായും സര്‍വ്വത്തിന്‍െറയും കാമത്തിനായിട്ടല്ല സര്‍വ്വ 
വും പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ , സ്വന്തം കാമത്തിനായിട്ടാ 
ണ്‌ സര്‍വ്വവും പ്രിയങ്ങളായിരിക്കുന്നത്‌ . അതു കൊണ്ട 
അല്ലയോ മ്രൈതയീ ! ആത്മാവു തന്നെ കദ്രഷ്ടവ്യവും 
ശ്രോതവ്യവും മന്തവ്യവും നിദിധ്യാസിതവ്യവുമായിരി 
ക്കുന്നു. മൈത്രേയീ ! ആത്മാവ്‌ ദൃഷ്ടവും ശ്രുതവും 
മതവും വിജഞാതവുമാവുമ്പോള്‍ ഇതെല്ലാം അറിയപ്പെ 
ടുതായിത്തീരുന്നു. 
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ഭാഷ്യം -- ആത്മ നിഖല്വരേ മൈ-- 
ത്രേയീ ദൃഷ്ടേ; കഥം ദൃഷ്ട ആ-- 
ത്മതി ? ഇത്യുച്യതേ -- പൂര്‍വ്വം ആ-- 
ചാര്യാഗമാഭ്യാം ശ്രുതേ, പുനസ്ത-- 
ര്‍ക്കേണോപപത്ത്യാ മതേ, വിചാ-- 
രിതേ. ശ്രവണം ത്വാഗമ മാര്‍ഗ്നഗേണ, 
മതേ ഉപപത്യാ, പശ്ചാദ്വിജ്‌ഞാതേ 
ഏവമേതത്‌; ന അനൃഥാ ഇതി നിര്‍-- 
ദ്ധാരിതേ; കിം ഭവതി ? ഉത്യുച്യതേ 
-- ഇദം വിദിതം ഭവതി. ഇദം സര്‍-- 
വൃമിതിയദാത്മനോ  നൃയത്‌ , ആത്മ-- 
പ്യതിരേകേണാഭാവാല്‍്‌' . 


അല്ലയോ മൈത്രേയീ । തീര്‍ച്ചയാ 
യും ആത്മാവ്‌ ദര്‍ശിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ -- 
ആത്മാവ്‌ എങ്ങിനെ ദര്‍ശിക്കപ്പെടും ? എ 
ന്നു പറയുന്നു -- ആദ്യം ആചാര്യന്‍ വഴി 
യുംശാന്ത്രം വഴിയും കേള്‍ക്കുകയും 
വീണ്ടും തര്‍ക്കം വഴി യുക്തിപൂര്‍വ്വക 
മായി മനനം അഥവാ വിചാരം ചെയുക 
യും -- ശ്രവണം ആഗമത്തില്‍ നിന്നാവ 
ണം, മനനം യുക്തിപൂര്‍വ്വകവുമാവണം 
-- അനന്തരം അറിയുകയും -- അതായത്‌ 
ഭഇതിങ്ങിനെത്തന്നെയാണ്‌ , മറിച്ചല്ല്‌* എ 
ന്ന ഉറപ്പുണ്ടാവുകയും -- വേണം. അപ്പോ 
ള്‍ എന്തുണ്ടാവുന്നു $ എന്നു പറയുന്നു -- 
ഇത്‌ അറിയപ്പെടുന്നു. ഇതെല്ലാം, അതാ 
യത്‌ ആരുവൃതിരിക്തമായി നന്നുമില്ലാ 
ത്തതിനാൽ ആത്മാവില്‍ നിന്നന്യമായി 
തോന്നുന്നതെല്ലാം, അറിയപ്പെട്ടതായിത്തീ 
രുന്നു. 


സ്‌ 7, 8, 9 761 


മ്രന്തഃ 7 -- (ഹ്മ തം പരാദാദ്യോ ! ന്യ്രതാത്മനോ 
ബ്രഹ്മ വേദ ക്ഷത്രം തം പരാദാദ്യോ ! ന്യ്രതാത്മനഃ 
ക്ഷത്രം ൭൮3 ലോകാസ്തം പരാദുര്യോ [ ന്യര്രാത്മനോ 
ലോകാന്വേദ ദേവാസ്തം പരാദുര്യോ | ന്യതാത്മനോ 
ദേവാന്വേദ വേദാന്തം പരാദുര്യോ ! ന്യ്രതാത്മനോ 
വേദാന്‍ വേദ ഭൂതാനി തം പാരാദുര്യോ | ന്യ്രതാത്മനോ 
ഭൂതാനി വേദ സര്‍വ്വം തം പരാദാദ്യോ ! ന്യ്താത്മനഃ 
സര്‍വ്വം വേദേദം (്രഹ്മേദം ക്ഷ്ര്രമിമേ ലോകാ ഇമേ 
ദേവാ ഇമേ വേദാ ഇമാനി ഭൂതാനീദം സര്‍വ്വം യദയമാത്മാ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 7 -- ആര്‍ ആത്മാവില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി 
പ്രഹ്മത്തെ ((ബാഹ്മണജാതി) കാണുന്നുവോ ബ്രഹ്മം 
അവനെ പുറം തളളുന്നു. ആര്‍ ആത്മാവില്‍ നിന്നും 
ഭിന്നമായി ക്ഷത്രത്തെ (ക്ഷ്രതിയജാതി) കാണുന്നുവോ 
ക്ഷത്രം അവനെ പുറംതളളുന്നു. ആര്‍ ആത്മാവില്‍ നിന്ന 
ന്യമായി ലോകങ്ങളെ കാണുന്നുവോ ലോകങ്ങളവനെ 
പുറം തളളുന്നു. ആര്‍ ആത്മാവില്‍ നിന്നന്യമയി ദേവ 
ന്മാരെ കാണുന്നുവോ ദേവന്മാര്‍ അവനെ പുറം തള്ളുന്നു. 
ആര്‍ ആത്മാവില്‍ നിന്നന്യമായി വേദങ്ങളെ കാണുന്നു 
വോ വേദങ്ങള്‍ അവനെ പുറംതളളുന്നു. ആര്‍ ഭൂതങ്ങളെ 
ആത്മാവില്‍ നിന്നന്യമായി കാണുന്നുവോ ഭൂതങ്ങളവനെ 
പുറംതളളുന്നു. ആര്‍ എല്ലാത്തിനേയും ആത്മാവില്‍ 
നിന്നന്യമായി കാണുന്നുവോ അവനെ എല്ലാം പുറം 
തളളുന്നു. ഈ ബ്രഹ്മവും ഈ ക്ഷത്രവും ഈ ലോക 
ങ്ങളും ഈ ദേവന്മാരും ഈ വേദങ്ങളും ഈ ഭൂതങ്ങളും 
ഈ സര്‍വ്വവും ഈ ആത്മാവു തന്നെയാണ്‌ . 


മ്ര്ര 8 -- സ യഥാ ദുന്ദദേര്‍ഹന്യമാനസ്ൃയ ന ബാ-- 
ഹ്യാങ്ഛങ്ദാങഛക്നുയാദര്‍ ്രഹണായ ദുന്ദുഭേസ്തു 
ഗ്രഹണേന ദുന്ദുദ്യാഘാതസ്യ വാ ശബ്ദോ ഗൃഹീതഃ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 8 -- ആ ദൃഷ്ടാന്തമെങ്ങിനെയുളളതാണ്‌ 
എന്നാണെങ്കില്‍, കൊട്ടപ്പെടുന്ന ദുന്ദുഭിയുടെ ശബ്ദം പുറ 
മേയുളള ശങ്ദത്തില്‍ നിന്നും തിരിച്ചറിയാന്‍ കഴിയാ 
തിരിക്കേ, ദുന്ദുഭിയെ ഗ്രഹിച്ചാല്‍ ദുന്ദുഭി കൊട്ടുമ്പോളു 
ണ്ടാകുന്ന ശങ്ദവും ഗ്രഹിക്കാറാവുന്നു. 

മന്ത്രഃ 9 -- സ യഥാ ശംഖസ്യ ധ്മായമാനസ്യ ന ബാഹ്യാ 


ങ്ഛബ്ദാഞ്ഛക്നുയാര്‍ ശ്രഹണായ ശംഖസ്യ തു ഗ്രഹ 
ണേന ശംഖധ്മസ്യ വാ ശബ്ദോ ഗൃഹീതഃ 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 9 -- ആ ദൃഷ്ടാന്തമെങ്ങിനെയെന്നാല്‍ 
ശംഖ വിളിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കെ ശംഖിന്‍െറ ശബ്ദം പുറ 
മെയുളള ശങ്ദത്തില്‍ നിന്നും തിരിച്ചറിയാതിരിക്കേ, ശംഖി 
നെ ഗ്രഹിച്ചാല്‍ ശംഖുവിളിയുടെ ശബ്ദവും ഗ്രഹിക്കാറാ 
വുന്നു. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- സ യഥാ വീണായൈ വാദ്യമാനായൈ 
ന ബാഹ്യാഞ്ഛരങ്ദാങ്ഛക്നുയാര്‍ ്ഗഹണായ വീ-- 
ണായൈ തു ഗ്രഹണന വീണാവാദസ്യ വാ ശബ്ദോ 
ഗൃഹീതഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- ആ ദൃഷ്ടാന്തമെങ്ങിനെയാണെന്നാണെ 
ങ്കില്‍ വായിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്ന വീണയുടെ ശബ്ദത്തെ 
പുറത്തുളള ശബ്ദങ്ങളില്‍ നിന്നും തിരിച്ചറിയാന്‍ വയ്യാ 
തിരിക്കെ വീണയെ അറിഞ്ഞാല്‍ വീണ വായിക്കുന്ന ശ 
ബ്ദവും ഗ്രഹിക്കാറാവുന്നു. 


രാഷ്യഃ 7,3,9,10 -- തമയഥാര്‍ത്ഥ ദര്‍-- കൈവല്യത്തോടു ബന്ധമില്ലാതെ 
ശിനം പരാദാത്‌ പരാകുര്യാത്‌ തെററായി കാണുന്നവനെ പുറം തള്ളു 
കൈവല്യാസംബന്ധിനം കുര്യാദയമ ന്നു. അനാത്മസ്വരൂപത്തോടുകൂടി ഇവന്‍ 


നാത്മസ്വരൂപേണ മാം പശ്യതീത്യ മു കാണുന്നു എന്ന അപരാധത്താ 
പരാധാദിതി ഭാവഃ ലാണ്‌ പെയുന്നത്‌ എന്നാണ്‌ ഭാവം. 


മ്രന്ത$ 1 -- സ യഥാര്‍ദ്രൈധാഗ്നേരഭ്യാഹിതസ്യ 
പൃഥഗ്ധൂമാ വിനിശ്ചരന്ത്യേവം വാ അരേ | സൃ മഹതോ 
ഭൂതസ്യ നിശ്വസിതമേതദ്യദൃഗ്വേദോ യജുര്‍വ്വേദഃ സാ-- 
മവേദോ | ര്‍വ്വാംഗിരസ ഇതിഹാസഃ പുരാണം വിദ്യാ 
ഉപനിഷദഃ ശ്ലോകാഃ സൂധതാണ്യനുവ്യാഖ്യാനാനി വ്യാ-- 
ഖ്യാനാനീഷ്ടം ഹുതമാശിതം പായിതമയം ച ലോകഃ 
പരശ്ച ലോകഃ സര്‍വ്വറണി ച ഭൂതാന്യസ്യൈവൈതാനി 
സര്‍വ്വാണി നിശ്വസിതാനി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ആ ദൃഷ്ടാന്തം എങ്ങിനെയാണെ 
ന്നാണെങ്കില്‍ നനഞ്ഞ വിറകിട്ടു കത്തിച്ച തീയില്‍ നിന്നും 
പുക പ്രത്യേകിച്ചു പുറപ്പെടുന്നു. അപ്രകാരം ഈ മഹ 
ത്തായ ഭൂതത്തിന്‍െറ തന്നെ നിശ്വസിതമാണ്‌ ജ്ഗ്വേദവും 
യജുര്‍വ്വേദവും സാമവേദവും അഥര്‍വ്വാങ്ഗിരസവും ഇതി 
ഹാസവും പുരാണവും വിദ്യയും ഉപനിഷത്തുക്കളും 
ശ്ലോകങ്ങളും ര്രന്തങ്ങള്‍) സൂധതങ്ങളും അനുവ്യാഖ്യാ 
നങ്ങളും വ്യാഖ്യാനങ്ങളും ഇഷ്ടവും ഹുതവും അശനം 
ചെയ്യപ്പെട്ടതും പാനം ചെയ്യപ്പെട്ടതും ഇഹലോകവും പര 
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ലോകവും ഈ സര്‍വ്ൃവഭൂതങ്ങളും ഇതെല്ലാം ഇതിന്‍െറ 
നിശ്വസിതങ്ങളാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 12 -- സ യഥാ ,സര്‍വ്വാസാമപാം സമുദ്ര ഏകായ-- 
നമേവം സര്‍വ്വേഷാം സ്പര്‍ശാനം ത്വഗേകായനമേവം 
സര്‍വ്വേഷാം ഗന്ധാനാം നാസികേ ഏകായനമേവം സര്‍-- 
വ്വേഷാം രസാനാം ജിഹ്വൈകായനമേവം സര്‍വ്വേഷാം 
രൂപാണാം ചക്ഷുരേകായനമേവം സര്‍വ്വേഷാം ശങ്ദാ-- 
നാം ശ്രോധ്രമേകായനമേവം സര്‍വ്വേഷാം സങ്കല്‍പാനാം 
മന ഏകായനമേവം സര്‍വ്വാസാം വിദ്യാനാം ഹൃദയ-- 
മേകായനമേവ. സര്‍വ്വേഷാം കര്‍മ്മണാം ഹസ്താവേ-- 
കായനമേവം സര്‍വ്വേഷാമാനന്ദാനാമുപസ്ഥ ഏകായന-- 
മേവം സര്‍വ്വേഷാം വിസര്‍ഗ്ലാണാം പായുരേകായനമേ- 
വം സര്‍വ്വേഷാമധ്വനാം പാദാവേകായനമേവം സര്‍-- 
വ്വേഷാം വേദാനാം വാഗേകായനം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 -- ആ ദൃഷ്ടാന്തം എങ്ങിനെയാണ്‌ എ 
ന്നാണെങ്കില്‍ എപ്രകാരം എല്ലാ അപ്പുകള്‍ക്കും സമുദ്രം 
ഒരേ ആശ്രയമാണോ അതുപോലെ എല്ലാ സ്പര്‍ശങ്ങള്‍ 
ക്കും ത്വക്ക്‌ ഏകായനമാണ്‌ , അതുപോലെ എല്ലാ ഗന്ധ 
ങ്ങള്‍ക്കും നാസികള്‍ ഏകായനമാണ്‌ , അതുപോലെ 
എല്ലാ രസങ്ങള്‍ക്കും ജിഹ്വ ഏകായനമാണ്‌ , അതുപോ 
ലെ എല്ലാ രൂപങ്ങള്‍ക്കും ചക്ഷുസ്സ്‌ ഏകായനമാണ്‌ , അ 
തുപോലെ എല്ലാ ശങ്ദങ്ങള്‍ക്കും ശ്രോത്രം ഏകായന 
മാണ്‌ , അതുപോലെ എല്ലാ സങ്കല്‍പങ്ങള്‍ക്കും മനസ്സ്‌ 
ഏകായനമാണ്‌ , അതുപോലെ എല്ലാ വിദ്യകള്‍ക്കും ഹൃദ 
യം ഏകായനമാണ്‌ , അതുപോലെ എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കും 
കൈകള്‍ ഏകായനമാണ്‌ , അതു പോലെ എല്ലാ ആനന്ദ 
ങ്ങള്‍ക്കും ഉപസ്ഥം ഏകായനമാണ്‌ , അതുപോലെ എല്ലാ 
വിസര്‍ജജനങ്ങള്‍ക്കും പായു ഏകായനമാണ്‌ , അതു 
പോലെ എല്ലാ വഴികള്‍ക്കും പാദ ങ്ങള്‍ ഏകായനമാണ്‌ , 
അതുപോലെ എല്ലാ വേദങ്ങള്‍ക്കും വാക്ക്‌ ഏകായന 
മാണ്‌ . 
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ഭാഷ്യഃ ൩2 - ചതുര്‍ത്ഥേ ശബ്ദനിഃ- 
ശ്വാസേനൈവ ലോകാദ്യര്‍ത്ഥ നി-- 
ശ്വാസഃ സാമര്‍മ്ഥ്യാദുക്തോ 
ഭവതീതി പൃഥങണ്‍് നോക്തഃ. ഇഹ 
തു സര്‍വ്ൃശാസ്രരാര്‍ത്ഥോപസം 
ഹാര ഇതി കൃത്വാ അര്‍ത്ഥപ്രാപ്‌- 
തോ [! പൃര്‍ത്ഥഃ സ്പഷ്ടീകര്‍ത്തവ്യ 
ഇതി പൃഥഗുച്യതേ. 


ചതുര്‍ത്ഥപാഠകത്തില്‍ (രണ്ടാ 
മധ്യായത്തില്‍) ശബ്ദനിഃശ്വാസം വഴി ത 
ന്നെ ലോകാദി അര്‍ത്ഥനിശ്വാസങ്ങള്‍ 
സമര്‍ത്ഥമായി പറയപ്പെട്ടു എന്നു കരുതി 
അവയെ പ്രത്യേകം പറഞ്ഞില്ല. ഇവിടെ 
യാകട്ടെ എല്ലാ ശാസ്ര്രങ്ങളേയും ഉപ 
സംഹരിക്കേണ്ടതുണണ്‍് . അതിനാല്‍ അര്‍ 
ത്ഥംകൊണ്ട്‌ കിട്ടുന്നതാണെങ്കിലും അര്‍ 
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ത്ഥം സ്പഷ്ടമാക്കപ്പെടണഞ്ഞെനു കുരുതി 


വീണ്ടും പറയുകാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 3 -- സ യഥാ സൈന്ധവഘനോ | നന്തതോ . 
ബാഹ്യഃ കൃത്സര്‍നോ രസഘന ഏവൈവം വാ അരേ/യ 
മാത്മാ | നന്തരോ | ബാഹ്യഃ കൃത്സനഃ പ്രജ്‌ഞാഠഘഠ. 
ഏവൈതേദഭ്യോ ഭൂതേഭ്യഃ സമുത്ഥായ താന്യേവായൂ -- 
വിനശ്യതി ന പ്രേത്യ സംജഞാസ്തീത്യരേ ബ്രവ്ജ്ത്‌ 
ഹോവാച യാജ്‌ഞവതക്യഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 13 -- അതിന്‍െറ ദൃഷ്ടാന്തമെങ്ങിനെതയെൊ്താ 
ണെങ്കില്‍ -- എപ്രകാരം ഉപ്പി കട്ട അകവും പൂറവൂം. 
ഒരുപോലെ എങ്ങും രസഘനമായിരിക്കുന്നുവോ ആപ. 
കാരം തന്നെയാണ്‌ അല്ലയോ മൈത്രേയി ഈ ആ 
ത്മാവും. ഇത്‌ അകവും പുറവുമില്ലാതെ എങ്ങൂം പ്രല്‍ഞങ്ങാ 
നഘനനായിത്തന്നെ ഈ ഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നും സമൂമ്ഥാഠം 
ചെയ്ത്‌ അവയോടൊപ്പം നശിക്കുന്നു. ഇകാരം മര 
ണാനന്തരം ഇതിന്‍െറ സംജഞയില്ലാതാവുനൂ. ഹേ 
മൈത്രേയീ ! ഞാന്‍ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു എന്നിങ്ങിനെ 
യാജഞവല്‍ക്യന്‍ പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യ॥ 13 -- സര്‍വ്വകാര്യപ്രളയേ / അവിദൃനിമിത്തഭായ കാര്യങ്ങളെ 
വിദ്യാനിമിത്തേ സൈന്ധവ.-- ല്ലാം വിലയം (പാപ ച്ൃത്്ഥാമൂശംഷം ഉപ്പിന്‍ 
ഘനവദനന്തരോ /ബാഹ്ൃയഃ കൃത്സ്നഃ കുട്ടപോലെ, ഉള്ളും പ്ാവൂളില്ലാതെ പൂ 
പ്രജ്ഞാനഘന ഏക ആത്മാവതി-_. ര്‍ണ്ണവും (്രജങ്ങാഠഘയവൂളായ ആത്മാ 
വുമാത്രം നിലധ്ല്‍ക്ക്ാനൂ അതിനു മുന്‌! 


ഷ്ഠതേ. പൂര്‍വ്വം തു ഭൂതമാത്രാസം-- 
സര്‍ഗ്ലവിശേഷാല്ലബ്ധവിശേഷ 
വിജഞാനഃ സന്‍. തസ്മിന്‍ പ്രവി-- 
ലാപിതേ വിദ്യയാ വിശേഷവി.-- 
ജ്ഞാനേ തന്നിമിത്തേ ച ഭൂത-- 
സംസര്‍ഗ്ലേ ന പ്രേത്യ സംജ്ഞാ-- 
സ്തീത്യേവം യാജ്‌ഞവല്‍ക്ോേ.- 
നോക്താ. 


അത്‌ ഭൂതമാര്രകളുടെ നാംസഭിഗ്ശൂവിശേ 
ഷം കാരണം വ്ല്‍ഞ്ഞാഠത്തോടു കൂടിയ 


തായിരുന്നു. വീണ്ടും വിദൃവ്തി ആവിശേ 
ഷവിജ്ഞാനവളൂും അതില്‍ നിന്നുണ്ടാകു 
ന്ന ഭൂതസംസഭയ്മ വമൂം വിലയിച്ചതിനു 


ശേഷം മരണാഠയാത്തമം അതിന്‍െറ സംജ 


ഞപോലൂം ഉണ്ഞാവളൂന്നില്ല. ഇപ്രകാരം 
യാജ്ഞവല്‍കൃള്‍ മൈഠ്രേയിയോട്‌ 


പറഞ്ഞൂ. 


മ്ര്ത്രഃ 34 -- സാ ഹോവാച മൈത്രേയൃയത്രൈവ മാ 
ഭഗവാന്മോഹാന്തമാപീപിപന്ന വാ അഹമിമം വിജാനാ-- 
മീതി സ ഹോവാച ന വാ അരേ ! ഹം മോഹം ബ്രവീ-- 
മ്ൃവിനാശീ വാ അരേ |! യമാത്മാ ! നുചിഛിത്തിധര്‍മ്മാ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 14 - ആമൈത്രേയി പറഞ്ഞു, “ഇതി 
നാല്‍ത്തന്നെ ഭഗവാന്‍ എന്നെ വിമോഹിപ്പിക്കുകയാണ്‌ . 
ഞാനിതിനെ വിശേഷരൂപത്തില്‍ അറിയുന്നില്ല” എന്ന്‌ . 
അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു, “അല്ലയോ മൈത്രേയീ, ഞാന്‍ നിന്നെ 
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വിമോഹിപ്പിക്കുകയല്ല ചെയുന്നത്‌ . 
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ഈ ആത്മാവ്‌ 


തീര്‍ച്ചയായും അവിനാശിയും അനുച്ഛിത്തി ധര്‍മ്മത്തോടു 


കൂടിയതുമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 14 -- സാ ഹോവാച -- 
അത്രൈവ മാ ഭഗവാനേതന്‍മി -- 
ന്നേവ വസ്തുനി പ്രജ്‌ഞാനഘന 
ഏവ, ന പ്രേത്യ സംജഞാസ്തീതി, 
മോഹാന്തം മോഹമധ്യം, ആപീപി-- 
പത്‌ ആപീപദദവഗമിതവാനസി, 
സമ്മോഹിതവാനസീത്യര്‍ത്ഥഃ. അ-- 
തോ ന വാ അഹമിമമാത്മാനം ഉക്‌-- 
തലക്ഷണം വിജാനാമി വിവേകത 
ഇതി. 


സ ഹോവാച നാഹം മോഹം 
ബ്രവീമ്യവിനാശീ വാ അര യമാത്മാ. 
യതോ വിനഷ്ടും ശീലമസ്തി വി-- 
നാശീ ന വിനാശ്യവിനാശീ, വിനാ-- 
ശശബ്ദദേന വിക്രിയാ, അവിനാശീ-- 
ത്ൃവിര്രിയ ആത്മേതൃര്‍ത്ഥഃ. അരേ 
മൈത്രേയ്യയമാത്മാ പ്രകൃതോ 
നുച്ഛിത്തിധര്‍മ്മാ. ഉച്ഛിത്തിരുച്-- 
ഛേദഃ, ഉച്ഛേദോ | ന്തോ വിനാ. 

&, ഉച്ഛിത്തിധര്‍മ്മോ ! സ്യേത്യു-- 
ക്ഛിത്തിധര്‍മ്മാ, നോച്ഛിത്തി ധര്‍-- 
മ്മാ ! നുച്ഛിത്തിധര്‍മ്മാ. നാപി 
വി്രിയാ ലക്ഷണോ നാപ്യുച്ഛേദ 
ലക്ഷണോ വിനാശോ [ സ്യ വിദ്യതേ 
ഇത്യര്‍ത്ഥ. 


ചതുര്‍ഷ്വചപി പ്രപാഠകേ-- 
ഷ്വേക ആത്മാ തുല്യോ നിര്‍ദ്ധാരിതഃ 
പരം ബ്രഹ്മഃ. ഉപായവിശേഷസ്തു 
തസ്യാധിഗമേ  നൃശ്ചാന്യശ്ച. 
ഉപേയസ്തു സ ഏവാത്മാ യശ്ച- 
തുര്‍ന്ഥേ “അഥാത ആദേശോ നേല്‍ി 
നേതി” ഉതി നിര്‍ദ്ദിഷ്ട. സ ഏവ 
പഞ്ചമേ പ്രാണോപന്യാസേന ശാ-- 
കലയയാജ്ഞവല്‍ക്യസംവാദേ നിര്‍-- 
ദ്ധാരിതഃ. പുനഃ പഞ്ചമസമാപ്ത 


ആ മൈത്രേയി പറഞ്ഞു, “ഇതില്‍ 
ത്തന്നെ, ഈ വസന്തുവില്‍ത്തന്നെ പ്ര 
ഞാനഘനന്‍ തന്നെയാണ്‌ എന്നും മരി 
ച്ചിട്ട്‌ അറിയുന്നില്ല എന്നും പറഞ്ഞ്‌ ഭഗ 
വാന്‍ എന്നെ മോഹാന്തത്തെ, മോഹ 
മധ്യത്തെ പ്രാപിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. “ആപീ 
പദദ്‌ “ എന്നതിന്‌ പ്രാപിപ്പിച്ചു വ്യാമോ 
ഹിപ്പിച്ചു എന്നര്‍ത്ഥം. അതിനാല്‍ പറയ 
പ്പേട്ട ലക്ഷണത്തോടു കൂടിയ ആത്മാവി 
നെ ഞാന്‍ വേണ്ടപോലെ വേര്‍തിരിച്ചറി 


യുന്നില്ല്‌* എന്ന്‌ . 


അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു, “ഞാന്‍ മോ 
ഹം പറയുകയല്ല. അല്ലയോ മൈഠ്രതയീ 
ഈ ആത്മാവ്‌ അവിനാശിയാണ്‌ . വിനാ 
ശമാകുന്ന ശീലം യാതൊന്നിനുണ്ടോ അ 
ത്‌ വിനാശി. വിനാശിയല്ലാത്തത്‌ അവി 
നാശി. വിനാശശങ്ദത്തിന്‌ വിക്രിയ 
എന്നര്‍ത്ഥം. അവിനാശിയായതിനാല്‍ 
അവിക്രിയനാണ്‌ ആത്മാവ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 
അല്ലയോ മൈത്രേയി പ്രകൃതത്തിലുള്ള 
ഈ ആത്മാവ്‌ അനുച്ഛിത്തിധര്‍മ്മ 
ത്തോടു കൂടിയതാണ്‌ . ഉച്ഛിത്തിയെ 
ന്നാല്‍ ഉച്ഛേദം. ഉച്ഛേദമെന്നാല്‍ അ 
ന്തം, വിനാശം. ഉച്ഛിത്തിധര്‍മ്മം ഇതി 
നുളളതിനാല്‍ ഉച്ഛിത്തധര്‍മ്മാവ്‌ . ഉ 
ച്ഛിത്തിധര്‍മ്മാവല്ലാത്ത്‌ അനുച്ഛിത്ത 
ധര്‍മ്മാവ്‌ . വിക്രിയാലക്ഷണമോ ഉച്ഛേ 
ദലക്ഷണമോ ഉളളതായവിനാശം ഇതിനി 
ല്ല എന്നര്‍ത്ഥം. 


നാലാം പ്രപാഠകത്തില്‍ ആത്മാ 
൨ പരബ്രഹ്മത്തോടു തുല്യമായി നിശ്ച 
യിക്കപ്പെട്ടു - എന്നാലിതിനെ അറിയാനു 
ഉള ഉപായ വിശേഷങ്ങള്‍ മിന്ന ഭിന്നങ്ങ 
ളാണ്‌ . ഉപേയമാകട്ടെ നാലാം പ്രപാഠക 
ത്തില്‍ “നേതി നേതി എന്നിങ്ങിനെയാണ്‌ 
ആ ആദേശം* എന്നിങ്ങിനെ നിര്‍ദ്ദേശിക്ക 
പ്പേട്ടിട്ടുളള ആ ആത്മാവുമാണ്‌ . അതു 
തന്നെ അഞ്ചാം പ്രപാഠകത്തില്‍ പ്രാ 
ണോപന്യാസം വഴി ശാകല്യയാജ്ഞവ 
ല്‍കൃസംവാദത്തില്‍ നിര്‍ദ്ധാരിതമായി. 
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പുനര്‍ജ്ജനകയാജ്ഞവല്‍കൃസം.- 
വാദേ. പുനരിഹോപദനിഷ്സമാ... 
പ്തഈ. ചതുര്‍ണ്ണാമപി പ്രപാഠകാ.. 
നാം ഏതദാത്മനിഷ്ഠതാ, നാന്യഃ 
അന്തരാളേ കശ്ചിദപി വിവക്ഷിതോ 
| ര്‍ത്ഥഃ, ഇത്യേതത്‌ പ്രദര്‍ശനായാ-- 
ന്തേ ഉപസംഹാരഃ സ ഏഷ നേതി 
നേത്യാദിഃ. 


യസ്മാത്‌ പ്രകാരശതേനാ-- 
പി നിരൂപ്യമാണേ തത്വേനേതി നേ-- 
ത്യാത്തൈവ നിഷ്ഠാ, നാന്യാ ഉപല- 
ഭൃതേ തര്‍ക്കേണ വാ ആഗമേന വാ. 
തസ്മാദേതദേവാമൃതത്വസാധനം 
യദേതന്നേതി തേത്യാത്മ പരിജ്ഞാ-- 
നം സര്‍വ്വസന്യാസശ്ച ഇത്യേത-- 
ധര്‍ത്ഥമുപസംജിഹീര്‍ഷന്നാഹ-- 
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വീണ്ടും അഞ്ചിന്‍െറ അവസാഠത്തിലും, 
ജനകയാജ്ഞവല്‍കൃസംവാദമത്തിലും. ഇ 
വിടെ ഉപനിഷത്ത്മാപ്ത്തിലൂം. ഈ 
നാലു പ്രപാഠകങ്ങളിമലേഞും താധ്പര യം 
ആത്മനിഷ്ഠത തനയൊെയാട്‌* , ഇടക്ക്‌ മ 
റെറാരര്‍ത്ഥവും വിക്ഷിക്കചച്ചുട്ടിട്ടില്ല. ഇ 
തു കാണിക്കാനാണ്‌ ട്ടൂവിര്‍ “നേതി 
നേതി” എന്നിങ്ങിയെ ഉപസംഹരിക്കു 
ന്നത്‌ . 


തത്വത്തെ ട്യറൂവ്ഥത്തില്‍ നിരൂ 
പണം ചെയ്താലും ഭോത്‌ നേതി എന്ന 
നിലക്ക്‌ നിരൂപണം ചെയ്യത ആത്മാ 
വില്‍ നിഷിഠ കിട്ടുകത്തുള്ളൂ. യുക്തിയാ 
ലോ ആഗമമത്താലോ മററൂ പ്രകാരത്താ 
ലോ അതിനെ (്രാ൨ഷടാള്‍ കഴിയുകയി 
ല്ല. അതിനാല്‍ മോത്ത്‌ മോതി” എന്നിങ്ങി 
൫നയുളള ആമ്മപത്തിങ്ങോഠവും സമവ്വ 
സന്യാസവും അയയെയാണ്‌ അമൃതത്വ 
സാധനം -- ഇങ്ങിനെ ഈ അര്‍സ്ഥത്തെ 
ഉപസംഹരിക്കായിച്ഛ്‌ച്ച പറയുന്നു -- 


മ്രന്തഃ 15 -- യ്രത ഹി ദ്വൈതമിവ ഭവതി തദ്അര ഇതരം 
പശ്യതി തദിതര ഇതരം ജി്രവതി. തരദിത്തര ഇതരം 
രസയതേ തദിതര ഇതരമഭിവദതി തദിഅത ഇതരം 
ശൃണോതി തദിതര ഇതരം മനുതേ തദ്തര ഇതരം 
സ്പൃശതി തദിതര ഇതരം വിജാനാതി യ്യ ത്വസ്യ സ-- 
ര്‍വ്വമാത്തമൈവാഭൂത്തത്്‌കേന കം പശ്യേത്തത്‌കേന കം 
ജിഘ്രേത്തത്‌കേന കം രസയേത്തത്‌കേോ കഷഭ്വദേ-- 
ത്തകേന കം ശൃണുയാത്തത്‌ കേന കം മാഡ്മ തത്‌-കേന 
കം സ്പൃശേത്തത്കേന കം വിജാന്‌യാദ്യേദം സര്‍വ്വം 
വിജാനാതി തം കേന വിജാനീയത്സ ഏഷ ോമത്‌ മഠത്യാ-- 
ത്മാ ! ഗൃഹ്യോ ന ഹി ഗൃഹൃതേ |! ശീദ്യോഠഹ്‌ ശ്ര്യതേ 
[| സംഗോ ന ഹി സജ്ജതേ ! സിതോ ഠ വൃഥതേ ന 
രിഷ്യതി വിജ്ഞാതാരമരേ കേന വിജാഠ്യാദിത്യുക്- 
താനുശാസനാസി മൈത്രേയ്യേതാവദമേ ഖദ്വമൃതത്വ-- 
മിതിഹോക്ത്വാ യാജ്‌ഞവല്‍ക്്യോ വിജഹാര. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 15-- എവിടെ (അവിദ്യാവസ്ഥയിൽ) ദ്വൈതം 
ഉള്ളതുപോലെ തോന്നുന്നുവോ അച്ചോള്‍ അന്യന്‍ അന്യ, 
നെ കാണുന്നു, അപ്പോള്‍ അന്യന്‍ അന്യത്തെ മണക്കുന്നു, 
അപ്പോള്‍ അന്യന്‍ അന്യത്തെ സ്വദിക്കുന്നു, അപ്പോള്‍ 
അന്യന്‍ അന്യത്തെ അഭിവദിക്കുന്നു, അപ്പോള്‍ അന്യന്‍ 
അന്യത്തെ കേള്‍ക്കുന്നു, അപ്പോള്‍ അന്യന്‍ അന്യത്തെ 
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മനനം ചെയുന്നു. അപ്പോള്‍ അന്യന്‍ അന്യത്തെ സ്പര്‍ 
ശിക്കുന്നു, അപ്പോള്‍ അന്യന്‍ അന്യത്തെ വിശേഷ രൂപ 
ത്തില്‍ അറിയുന്നു. എന്നാല്‍ എപ്പോള്‍ ഇവനെ സംബ 
ന്ധിച്ചിടത്തോളം എല്ലാം ആത്മാവു തന്നെയായിത്തീരുന്നു 
വോ അപ്പോള്‍ ആര്‍ ആരെ കാണാനാണ്‌ ? ആര്‍ എന്തി 
നെ മണക്കാനാണ്‌ $ ആര്‍ എന്തിനെ സ്വദിക്കാനാണ്‌ ? 
ആര്‍ എന്തിനെ അഭിവദിക്കാനാണ്‌ ? ആര്‍ എന്തിനെ 
കേള്‍ക്കാനാണ്‌ ? ആര്‍ എന്തിനെ മനനം ചെയ്യാനാണ്‌ ? 
ആര്‍ എന്തിനെ സ്പര്‍ശിക്കാനാണ്‌ ? ആര്‍ എന്തിനെ അറി 
യാനാണ്‌ ? ആര്‍ ഇതിനെ മുഴുവന്‍ അറിയുന്നുവോ അവ 
നെ എങ്ങിനെ അറിയാനാണ്‌ $ “നേതി നേതി” എന്നി 
ങ്ങിനെ നിര്‍ദ്ദിഷ്ടമായിരിക്കുന്ന ആ ഈ ആത്മാവ്‌ അഗ 
ഹ്ൃമാണ്‌ -- അതിനെ ഗ്രഹിക്കാന്‍ വയു; അശീര്യമാണ്‌ 
-- അത്‌ നശിക്കുന്നില്ല; അസംഗമാണ്‌ , അത്‌ ആസക്ത 
മാവുന്നില്ല; അസിതമാണ്‌ -- വൃഥയെ ചെയുന്നില്ല; ക്ഷീ 
ണിക്കുന്നില്ല. അല്ലയോ മൈത്രേയീ ! വിജ്ഞാതാവിനെ 
ആര്‍ക്ക്‌ അറിയാന്‍ കഴിയും നീ ഇപ്രകാരം ഉപദിഷ്ട 
യായിരിക്കുന്നു. അല്ലയോ മൈത്രേയീ ! ഇത്ര മാധ്രമാണ്‌ 
അമൃതത്വസാധനം എന്ന്‌ പറഞ്ഞ്‌ യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ 
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സന്യസിച്ചു. 


ഭാഷ്യഃ 15 -- ഏതാവദേതാവനാത്രം 
യദേതന്നേതി നേതീത്യദ്വൈതാത്മ-- 
ദര്‍ശനം, ഇദം ചാന്യ സഹകാരികാ-- 
രണനിരപേക്ഷമേവാരേ മൈത്രേ- 
യ്യമൃതത്വസാധനം. യത്പൃഷ്ടവ-- 
ത്ൃസി, *യദേവ ഭഗവാന്‍ വേദ ത-- 
ദേവമേ ബ്രൂഹ്ൃമൃതത്വസാധന"- 
മിതി, തദേതാവദേവേതി വിജ്‌ 
ഞേയം ത്വയേതി ഹൈവം കിലാമൃ-- 
തത്വസാധനമാത്മജ്ഞാനം പ്രിയാ-- 
യൈ ഭാര്യായൈ ഉക്ത്വാ യാജ്‌ഞ-- 
വല്‍കുഃ കിം കൃതവാന്‍ ; യത്‌ 
പൂര്‍വ്വം പ്രതിജ്ഞാതം “പ്രവജി-- 
ഷ്യന്നസ്മി* ഇതി. തച്ചകാര വിജ- 
ഹാര പ്രരവജിതവാനിതൃര്‍ത്ഥഃ . 


പരിസമാപ്താ (്രഹ്മവിദ്യാ 
സന്യാസപര്യവസാനാ. ഏതാവാ 


അല്ലയോ മൈത്രേയി! ഇത്ര മാത്ര 
മാണ്‌ , ഇതു മാത്രമാണ്‌ അമൃതത്വ സാ 
ധനം. ഇത്‌ “നേതി നേതി* എന്നുളള അ 
ദ്വൈതാആദര്‍ശനമാണ്‌ . ഇതാകട്ടെ മ 
ററുസഹകാരികാരണത്തെയൊന്നും അ 
പേക്ഷിക്കുന്നില്ല. ഏതിനെക്കുറിച്ച്‌ “ഭഗ 
വാന്‍ യാതൊന്നറിയുമോ ആ അമ്ൃതത്വ 
സാധനത്തെ എനിക്കു പറഞ്ഞു തന്നാ 
ലും* എന്നു നീ ചോദിച്ചുവോ അതിനു 
ഉള സമാധാനം ഇത്രമാത്രമാണ്‌ . നിന 
ക്കറിയേണ്ടുന്ന അമൃതത്വസാധനമായ 
ആത്മജ്ഞാനം ഇത്രമാധ്രമാണ്‌ " എന്ന്‌ 
പ്രിയയായ ഭാര്യയോട്‌ പറഞ്ഞിട്ട്‌ യാ 
ജഞവാല്‍ക്യന്‍ എന്തുചെയ്തു ? “ഞാന്‍ 
സനൃസിക്കാന്‍ പോകുന്നു* എന്ന മുന്‍ 
പ്രതിഭ്ഞ ഏതാണോ അതിനെ ചെയ്തു. 
വിജഹാര എന്തിന്‌ സന്യസിച്ചു എന്നാ 
ണ്‌ അര്‍ത്ഥം. 


സന്യാസത്തില്‍ പരൃവസാനന്‍ 
ക്കുന്നതായ (്രഹ്മവിദ്യ പരിസമാപിച്ചു. 


17 ഡാ 15 


നുപദേശഃ, ഏതദ്വോദനുശാസനം 
ഏഷാ പരമനിഷ്ഠാ, ഏഷ പുരു-- 
ഷാര്‍ത്ഥകര്‍ത്തവൃതാന്ത ഇതി. 


ശാസ്രതാര്‍ത്ഥപരാമര്‍ശോ 
മിഥോ വിരുദ്ധവചനോപന്യാ-- 
സശ്ച 


ഇദാനീം വിചാര്യതേ ശാ-- 
സ്ര്രാര്‍ത്ഥവിവേക്പ്രതിപത്തയേ. 
യത ആകുലാനി ഹി വാക്യാനി ദ്യ-- 
ശ്യന്തേ “യാവജ്‌ജിവമഗ്നിഹോത്രം 
ജുഹുയാത്‌ * “്യാവജ്ജീവം ദര്‍ശ-- 
പൂര്‍ണ്ണമാസാഭ്യാം യജേത” “കുര്‍. 
വൃന്നേവേഹ കര്‍മ്മാണി ജിജീവി- 
ഷേച്ഛതം സമാഃ” (ഈ. ഉ.2) “ഏത 
ദ്ദൈ ജരാമര്യം സ്രതം യദഗ്നി- 
ഹോത്രം (മഹാനാര 25.) ഇത്യാദീനി 
ഐകാശ്രമ്യജഞാപകാനി. അസന്യാന 
ച ആശ്രമാന്തരപ്രതിപാദകാന്‍൯ി 
വാക്യാനി - “വിദി ത്വാ വ്യുത്ഥായ 
പ്രരവജന്തി* ടപ്രഹ്മചര്യം സമാപ്യ 
ഗൃഹീ ഭവേത്‌ ഗൃഹാദ്വനീ ഭൂത്വാ 
പ്രരവജേത്‌ “* (ജാബാ ലോപ. 4)യദി 
വേതരഥാ ബ്രഹ്മചര്യാദേവ പ്ര-- 
ര്രജേത്‌ ഗൃഹാത വാ വനാദ്വാ* 
അാബാലോപ. 4) ഇതി. ട്ദ്വാവേവ 
പസ്ഥാനാവനുനിഷ്ക്രാന്തതര ഭ-- 
വതഃ ക്രിയാപഥശ്്ചവ പുരസാ-- 
ത്‌ സന്യാസശ്ച തയോഃ സന്യാസ 
ഏവാതിരേചയതി? ഇതി. ന കര്‍-- 
മ്മണാ ന പ്രജയാ ധനേന ത്യാഗേ-- 
നൈകേ ! മൃതത്വമാനശുഃ* (മഹാ--- 
നാരാ 10.5) ഇത്യാദീനി. 


തഥാ സ്മൃതയള്‍ച “(്രഹ്മ-- 
ചര്യവാന്‍ പ്ര്രവജതി? “അവിശീര്‍-- 
ണ്ഇണപ്രഹ്മചര്യോ യമിച്ഛേത്ത-- 
മാവസേത്‌ * “തസ്യാഗ്രമവികല്‍-- 
വമേകേ ബഡ്രുവതേ* തഥാ ട്‌വേദാ-- 
നധീത്യ ദ്രഹ്മചര്യേണ പു(ത-- 
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ഇത്രമാത്രമാണ്‌ ഉപദേശം, ഇതാണ്‌ ൭൮ 
ദാനുശാസനം, ഇതാണ്‌ പരമമായ നി 
ഷ്ഠ, ഇതാണ്‌ പുരുഷാര്‍ത്ഥകര്‍ത്തവ്ൃത 
യുടെ അവസാനം എന . 


ശാസ്ര്രാര്‍ത്ഥപരാമര്‍ശവും 
വിരുദ്ധവചനോപന്യാസവും 


ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥ വിവേക പ്രതി 
പത്തിക്കായി ഇപ്പോള്‍ വിചാരം ചെയു 
പ്പെടുന്നു. കാരണം പരസ്പര വിരുദ്ധ 
ങ്ങളായ വാക്യങ്ങളാണ്‌ കാണപ്പെടുന്ന 
ത്‌. “ജീവിച്ചിരിക്കുംവരെ അഗന്‌ ഹോ 
ത്രം യജിക്കണം” “ജീവിച്ചിര്ക്ഷൂനാതു 
വരെ ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസം യഭ്്ക്കണം* 
“കര്‍മ്മങ്ങളെ ചെയ്ഠയകൊണ്ടു 25.ന്നെ 
ഇവിടെ നൂറൂകൊല്ലം ്വക്കാഠാ, റഹി 
ക്കണം മഗ്‌ ഹോഷമംമൊ്‌: നാതം 
ജരാമവണങ്ങള്‍വരെ ചെയ്യണം മുലാ 
യവ ഒറു ആശ്ശമത്തില്‍പ്പെട്ടവരെ പറ 
ഞ്ഞു മനസ്തസിലാക്കുന്നവയാണ്‌ . മറെറാരു 
ആേശരമത്തെക്കുറിച്ച്‌ പ്രത പാദ്ക്ക്റന്ന 
വാകൃങ്ങളുമുണ്ട്‌ . “ജഞാഠാം ഗായാദ്ച്ച്‌ 
ഗൃഹസ്ഥാശ്രമത്തില്‍ റഠിന്നൂം ഉത്ഥാനം 
ചെയ്ത്‌ സന്യസിക്കുന്നൂ” *,ബഹ്മംരയം 
സമാപിച്ച്‌ ഗൃഹസ്ഥഠായിത്ത്‌ കണം, 
ഗൃഹത്തില്‍ നിന്നും വഠാവാന്്തായ്ത്തീ 
ര്‍൪ന്ന്‌ സന്യസിക്കണം* “മുറ്ച്താതണാങമര്‍ 
ബ്രഹ്മചര്യത്തില്‍ നിഗ്മൂ തത്ത ഹ 
ത്തില്‍ നിന്നോ വനത്ത്ല്‍ യ്അ്ഞ്മ മാഠ്യ 
സിച്ചാലും* എന്നും “മഞ്ഞൂപത്വാക്കുള്‍ 
മാത്രമാണ്‌ ശ്രേയസ്ലറ്യാത്മി വിക്കുന്ന 
ത്‌ - ആദ്യം കമ്മേമാര്‍യ്കറളും പട 
സന്യാസവും. ഇവ സ്ചജ്യാനാം ത 
ന്നെയാണ്‌ ശ്രേഷ്മായ്ട്ടൂത്തുതി ”. “കര്‍ 
മ്മം കൊണ്ടോ പൃഥതഠൊടക്കാരണ്ടോ: 2൨൦ 
കൊണ്ടോ അല്ല, സ്രോഠം കൊണ്ടൂരാ, ന 
മാണ്‌ അമൃതത്വ പ്രാപത്ത്യ്്യ്താവുനാ 
ത്‌ * മുതലായവ ഗോക്കുമൂകക. 


അതുപോലെ ആര്യൃത്ശള്ലാുമു 
ണ്ട്‌ . “ബ്രഹ്മചരയൃവറയാത്തിത്യത്യയന്ധിക്കു 
ന്നു “ആര്‍ക്ക്‌ (വഹ്തപത്യം ച്്മില്ലു 
മല്ലയോ അവന്‍ ഏതാവയത്ത്ത്തിങി വേണ 
മെങ്കിലും വസിക്കാം” ടത്‌" ആധശമ 
വികല്‍പമുണ്ടെന്‌ ചിഞ്ല്‍്‌ പറയൂ” 


ന (൬) 15 


പഈര്രാനിച്ഛേത്‌ പാവനാര്‍ത്ഥം 
പിതൃണാം. അഗ്നീനാധായ വിധി 
വച്ചേഷ്ടയജ്‌ഞോ വനം പ്രവിശ്യാ-- 
ഥ മുനിര്‍ബ്ബദുഭൂഷേത്‌ *. “പ്രാജാ 
പത്യാം നിരൂപ്േഷ്ടിം സര്‍വ്വവേദ-- 
സദമക്ഷിണാം. ആത്മനൃഗ്നീന്‍ സമാ-- 
രോപ്യ, (്രാഹ്മണഃ പ്ര്രവജേത്‌ 
ഗൃഹാത്‌ " ഇത്യാദ്യാ. 


ഏവം വ്യുത്ഥാനവികല്‍പ 
.കമയഥേഷ്ടാശഗ്രമപ്രതിപത്തി-- 
പ്രതിപാദകാനി ഹി ശ്രുതിസ്മൃതി-- 
വാക്യാനി ശതശഃ ഉപലഭ്യന്തേ, ഇ-- 
തരേതരവിരുദ്ധാനി. ആചാരശ്ച 
തദ്വിദാം; വിപ്രതിപത്തിശ്ച ശാസ്‌-- 
ത്രാര്‍ത്ഥപ്രതിപത്തൃണാം ബഹുവി- 
ദാമപി. അതോ ന ശകൃതേ ശാസ്‌-- 
ത്രാര്‍ത്ഥോ മന്ദബുദ്ധിഭിര്‍വ്വിവേകേന 
പ്രതിപത്തും. പരിനിഷ്ഠിതശാസ്‌-- 
ര്രന്യായബുദ്ധിഭിരേവ ഹേഷാം 
വാക്യാനാം വിഷയവിഭാഗഃ ശകൃതേ 
[ വധാരയിതും. തനമാദേഷാം വി-- 
ഷയവിഭാഗജ്ഞാപനായ യഥാ-- 
ബുദ്ധിസമര്‍ത്ഥ്യം വിചാരിയിഷ്യാമഃ. 


പൂര്‍വൃവപക്ഷോത്ഥാപനം 


“യാവജജീവ്‌* ശ്രുത്യാദിവാ-- 
ക്യാനാം അന്യാര്‍ത്ഥാസംഭവാത്‌ 
ക്രിയാവസാന ഏവ വേദാർത്ഥം. 
തം യജഞപാത്രൈര്‍ദ്ൃഹന്തി* ഇ- 
തൃന്ത്യകര്‍മ്മശ്രവണാത്‌ ജരാമര്യ-- 
ശ്രവണാച്ച. ലിംഗാച്ച “ഭസ്മാന്തം 
ശരീര്‌*മിതി (ബ്ൃ.ഉ. 5.15.) ന ഹി 
പാരിരവാജ്യപക്ഷേഭസ്മാന്തതാ 
ശരീരസ്യ സ്യാത്‌ . സ്മൃതിശ്ച “നി- 
ഷേകാദിശ്മശാനാന്തോ മന്്തൈര്യ-- 
സ്്യോദിതോ വിധിഃ. തസു ശാസ്ത്രേ 
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അതുപോലെ “€്രഹ്മചാരിയായി വേദ 
ങ്ങളെ പഠിച്ച്‌ പിതൃക്കളുടെ പാവനത 
ക്കായിട്ട്‌ പുഥ്തപഈ്രതന്മാരെ ആഗ്രഹി 
ക്കണം. പിന്നെ വിധിപോലെ അണ്്യാ 
ധാനം ചെയ്ത്‌ . യജഞാനുഷ്ഠാനം ചെ 
യ്ത്‌ പിന്നീട്‌ വനത്തില്‍ പോയി മുനിയ 
വാനിച്ഛിക്കണം"”. “സര്‍വ്വസ്വവും ദക്ഷി 
ണയായി കൊടുക്കുന്ന പ്രാജാപത്യമാ 
കുന്ന യജ്‌ഞത്തെ ചെയ്ത്‌ (ബ്രാഹ്മണന്‍ 
വീഃ വിട്ട്‌ ഇറങ്ങിപ്പോകണം* മുതലായ 
വാക്യങ്ങള്‍ ഉണ്ട്‌ . 


ഇപ്രകാരം വ്യുത്ഥാനത്തിന്‍െറ 
വികല്‍പം, ക്രമം, യഥേഷിടാര്രമ പ്രവേ 
ശത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന കാര്യങ്ങള്‍ എ 
ന്നീനൂറുകണക്കിന്‌ പരസ്പരവിരുദ്ധങ്ങ 
ളായി ശ്രുതിസ്മൃതികളില്‍ കാണാന്‍ കഴി 
യും. ശ്രുതിസ്മൃതികളെ അറിയുന്നവരു, 
ടെ ആചാരങ്ങളും ഭിന്നങ്ങളാണ്‌ . ശാസ്‌ 
ത്രകോവിദന്മാര്‍ പല വിധക്കാരാകയാല്‍ 
മതഭേദങ്ങളും കാണാന്‍ കഴിയും. അതി 
നാല്‍ മന്ദബുദ്ധികള്‍ക്ക്‌ ശാസ്രതത്തി 
ഒണ്‍൪െറ മര്‍മ്മം വിവേകപൂര്‍വ്വം അറിയാന്‍ 
പ്രയാസമാണ്‌ . ശാന്ത്രത്തിലും യുക്തി 
യിലും നിഷ്ണാതമായ ബുദ്ധിയോടു കൂ 
ടിയവര്‍ക്കു മാധ്രമാണ്‌ ഈ വാക്യങ്ങളു 
ടെ വിഷയവിദാഗങ്ങള്‍ നിര്‍ണ്ണയിക്കുവാ 
൯ കഴിയുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ ഇവയുടെ 
വിഷയ വിഭാഗങ്ങളെ മനസ്സിലാക്കാനാ 
യി നാം നമ്മുടെ ബുദ്ധിക്കും സാമര്‍ത്ഥ്യ 
ത്തിനുമനുസരിച്ച വിചാരം ചെയ്യുകയാ 
ണ്‌. 


പൂര്‍വ്ൃവപക്ഷത്തെ എടുത്തിടുന്നു 


പൂ.പ -- “ജീവിച്ചിരിക്കുന്നിടത്തോളം കാ 
ലം (അഗ്നിഹോത്രം ചെയ്യ ണം) മുതലായ 
വാക്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ മററര്‍ത്ഥമൊന്നുമുണ്ടാ 
വാന്‍ വയ്യാത്തതിനാല്‍ വേദാർത്ഥം കര്‍ 
മ്മത്തില്‍ത്തന്നെ സമാപിക്കേണ്ടതാണ്‌ , 
എന്നാണ്‌ . അഗ്നി ഹോത്രിയെ യജ്ഞ 
പാത്രത്തോടെ ഭസന്മികരിക്കുന്നു* എന്നി 
ങ്ങിനെ ഒടുവിലത്തെ കര്‍മ്മത്തെക്കുറിച്ച 
പറഞ്ഞു കേള്‍ക്കുന്നതിനാലും ജരാമര 
ണ പര്യന്തം അഗ്നി ഹോത്രം വിധിച്ചിരി 
ക്കുന്നതിനാലും അതുപോലെ “ശരീരം 
ഭസ്മാന്തം വരെ* എന്നിങ്ങിനെ ഗാര്‍ഹ 
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[ ധികാരോ ! സ്മിന്‍ ജ്ഞേയോ 
നാന്യസ്യ കസ്യ ചിത്‌; “* ഇതി; സമ- 
ന്ത്രകം ഹി യത്‌ കര്‍മ്മ വേദേനേഹ 
വിധീയതേ തസ്യ ശ്മശാനാനതതതാം 
ദര്‍ശയതി സ്മൃതിഃ. അധികാരാഭാവ 
പ്രദര്‍ശനാച്ച അന്ത്യതമേവ്രശുത്യ-- 
ധികാരാഭാവോ / കര്‍മ്മിണോ ഗമ്യ-- 
തേ. അഗ്ധുദ്വാസനാപവാദാച്ച 
ട്വീരഹാ വാ ഏഷ ദേവാനാം യോ 
[ ഗ്നിമുദ്വാസയേത്‌ ** ഇതി. 


ത്രതാക്ഷേപഃ 


നനു വ്യുത്ഥാനാദി വിധാനാ-- 
ദ്വൈകല്‍പികം ക്രിയാവസാനത്വം 
വേദാര്‍ത്ഥസ്യ. 


൩൬. അന്യാര്‍ത്ഥത്വാത്‌ വ്യു-- 
ത്ഥാനാദിശ്രുതീനാം. *യാവജ്ജീ-- 
വമഗ്നിഹോത്രം ജുഹോതി* യാവ-- 
ജ്‌ ജീവം ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസാഭ്യാം 
യജേത** ഇത്രയേവമാദീനാം ജീവന-- 
മാത്രനിമിത്തത്വാല്‍ യദാ ന ശകൃതേ 
[ ന്യാര്‍ത്ഥതാ കല്‍പയിതും, തദാ 
വ്യുത്ഥാനാദിവാക്യാനാം കര്‍മ്മാന 
ധികൃതവിഷയത്വസംഭവാത്‌ . 


“കുര്‍വ്വന്നേവേഹ കര്‍മ്മാണി 
ജിജീവിഷേച്ഛതം സമാഃ" (ഈ.ഉ.2) 
ഇതി ച മ്രത്രവര്‍ണ്ണാല്‍ . “ജരയാ 
വാ ഹ്യേവാസ്മാന്മുച്യതേ മൃത്യുനാ 
വാ" ഇതി ച ജരാമൃത്യുഭ്യാമന്യര്ത 
കര്‍മ്മവിയോഗച്ഛിദ്രാസംഭവാത്‌ 
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സ്ഥൃസൂചകമായ ലിംഗം ഭവിക്കുന്നതിനാ 
ലും ഇതറിയാന്‍ കഴിയും. സന്യാസപക്ഷ 
ത്തില്‍ ശരീരത്തിന്‌ ഭസമാന്തതയുണ്ടാ 
വാന്‍ വയു. ഇതിനും പുറമെ “ആര്‍ക്ക്‌ 

ഗര്‍ഭാദധാനം തുടങ്ങി ശ്മശാനാന്തമായ 
എല്ലാ സംസ്കാരങ്ങളും മന്രം വഴി വിധി 
ക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടോ അവര്‍ക്കാണീ ശാനത്ര 
ത്തിനധികാരമെന്നറിയണം, മററാര്‍ക്കു 
മല്ല്‌* എന്ന്‌ സ്മൃതിയുണ്ട്‌ . മ്രന്തത്തോടു 
കൂടിയ കര്‍മ്മം വേദത്താല്‍ വിധിക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നത്‌ യാതൊന്നോ അതിനെ ശ്മ 
ശാനാന്തം അതുളളതായി അതുപോലെ 
സ്മൃതി കാണിച്ചു തരികയാണ്‌ . അധികാ 
രത്തിന്‌ അഭാവമുണ്ടെന്നു കാണിച്ചതു 
വഴി കര്‍മ്മം ചെയ്യാത്തവര്‍ക്ക്‌ ശ്രുതിക്ക 
ധികാരമില്ലെന്നു വരുന്നു. “ആര്‍ അഗ്നിയെ 
ഉച്ഛേദിക്കുന്നുവോ അവര്‍ ദേവന്മാരു 
ടെ വീര്യത്തെ ഹനിക്കുന്നവരാണ്‌ * എ 
ന്നിങ്ങിനെ അശ്ധ്യുച്ഛേദനത്തെ നിന്ദി 


ച്ിട്ടുമുണ്ട്‌ . 
അതിലുളള ആക്ഷേപം 


സിദ്ധാത്തി -- വ്യൂത്ഥാനാദിയെ വിധിച്ചിട്ടു 
ഉളതിനാല്‍ വേദാര്‍ത്ഥത്തിന്‌ ക്രിയയില്‍ 
സമാപ്തി ഭവിക്കുന്നത്‌ വികല്‍പമാണ 


ല്ലോ. 


പൂച -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം വ്യുത്ഥാ 
നാദി ശ്രുതികള്‍ക്ക്‌ മററര്‍ത്ഥമാണുളള 
ത്‌. “ജീവിക്കുന്ന കാലമ്രതയും അഗ്നി 
ഹോത്രം ഹോമിക്കുന്നു” “ജീവിക്കുന്ന 
കാലമ്രതയും ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസം യജി 
ക്കണം* മുതലായ ശ്രുതികള്‍ക്ക്‌ ജീവന 
മാത്രനിമിത്തത്വം കാരണം എപ്പോള്‍ മററു 
വിധത്തില്‍ കല്‍പിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ലയോ 
അപ്പോള്‍ വ്യുത്ഥാനാദി വാകൃങ്ങള്‍ കര്‍ 
മ്മത്തിനധികാരമില്ലാത്തവര്‍ക്കുളള വിഷ 
യത്തിലാണ്‌ സംഭവിക്കുന്നതെന്നു വരു 
ന്നു. 


വിടെ കമമ്മം ചെയ്തു 
കൊണ്ടു തന്നെ നൂറുവര്‍ഷം ജീവിക്കാ 
നിച്ഛിക്കണം* എന്നിങ്ങിനെ മ്രന്ത വര്‍ണ്ണ 
വുമുണ്ട്‌ . ഇതില്‍ നിന്നും വാര്‍ദ്ധകും 
വഴിയോ മരണം വഴിയോ മോചിക്ക 
പ്പെടുന്നു" എന്നിങ്ങിനെ വാര്‍ദ്ധകൃ മരണ 


സ്‌ ൬15 


കര്‍മ്മിണാം ശള്‍മശാനാന്തത്വം ന 
വൈകല്‍പികം. കാണകുണ്ജാദ-- 
യോ | പി കര്‍മ്മണ്യനധികൃതാ അ-- 
നുഗരാഹ്യാ ഏവ ശ്രുത്രയേതി വ്യു-- 
ത്ഥാനാദ്യാശ്രമാന്തരവിധാനം നാ-- 
നുപപന്നം. 


പാരിരയ്വാജ്യക്രമവിധാനസ്ൃ 
അനവകാശത്ധവമിതി ചേത്‌ ? 


൩൬, വിശ്ചജിത്സര്‍വ്ൃമേധയോഃ 
യാവജ്‌ ജീവവിധ്ൃയപവാദത്വാത്‌ . 
യാവജ്ജീവാഗ്നിഹേ്രതാദിവിധേഃ 
വിശ്വജിത്സര്‍വ്വമേധയോരേവാപ-- 
വാദസ്തത്ര ച ക്രമപ്രതിപത്തിസം- 
ഭവോ “്ര്രഹ്മചര്യം സമാപ്യ ഗൃഹീ 
ഭവേത്‌ ഗൃഹാദ്വനീ ഭൂത്വാ പ്ര്രവ- 
ജേത്‌; “ ഇതി. വിരോധാനുപപത്തേഃ 
ന ഹ്യേവം വിഷയത്തേ പാരിര്വാ- 
ജ്ൃക്രമവിധാനവാകൃസ്യ കശ്ചി-- 
ദ്വിരോധഃ ക്രമപ്രതിപത്തേഃ. അന്യ-- 
വിഷയപരികല്‍പനായാം തു യാ-- 
വജ്ജീവവിധാനശ്രുതിഃ സ്വവിഷ-- 
യാത്‌ സങ്കോചിതാ സ്യാത്‌ . ക്രമ-- 
പ്രതിപത്തേസ്തു വിശ്വജിത്സര്‍-- 
വൃമേധവിഷയത്വാന്ന കശ്ചിത്‌ 
ബാധഃ 
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ങ്ങളില്‍ നിന്നല്ലാതെ മറെറങ്ങും കര്‍മ്മ 
ത്യാഗവും അവകാശവും സംഭവിക്കാവു 
ന്നതല്ലാത്തതിനാല്‍ കര്‍മ്മികള്‍ക്ക്‌ ശ്മശാ 
നാന്തത്വം വൈകല്‍പികമല്ല. കര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ക്കധികാരികളല്ലാത്ത കാണകുണ്ജന്മാരും 
൫ഒററക്കണ്ണന്മാരും കൂനന്മാരും) ശ്രുതിയു 
ടെ അനുഗ്രഹ പാത്രങ്ങളായതിനാല്‍ 
അവക്ക്‌ വ്യുത്ഥാനാദി അന്യ ആശ്രമങ്ങ 
ളെ വിധിക്കുന്നത്‌ അയുക്തമല്ല. 


സിദ്ധാന്തി -- എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മചര്യം മുതല്‍ 
സന്യാസം വരെയുളള ആശ്രമങ്ങളുടെ 
വിധി അവകാശരഹിതമാവുമല്ലോ? (അ 
തായത്‌ ആ വിധിയെ പാലിക്കാനവസ 
രം കിട്ടാതെ വരുന്നതുകൊണ്ട്‌ ശ്രുതിയി 
ല്‍ അവയുടെ വിധി നിരര്‍ത്ഥകമാകും 
എന്നര്‍ത്ഥം) 


പൂ.പ --അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
വിശ്വജിത്ത്‌ , സര്‍വ്വമേധം എന്നീ യാഗ 
ങ്ങളില്‍ ജീവിതാവസാനം വരെ എന്ന 
വിധി അപവാദ (ബാധക) മാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ വ്ൃര്‍ത്ഥമല്ല. ജീവിച്ചിരിക്കുന്നതുവ 
രെ എന്ന്‌ അഗ്നിഹോത്രാദികള്‍ക്കുള്ള 
വിധി വിശ്വജിത്ത്‌ , സര്‍വ്വമേധം എന്നീ 
യാഗങ്ങളിലും ബാധകമാണ്‌ . (വിശ്വജി 
ത്തിലും സര്‍വ്വമേധത്തിലും സര്‍വ്വസ്വദാ 
നം ചെയ്യേണ്ടതുള്ളതിനാല്‍ അഗ്നിഹോ 
ത്രാദികള്‍ക്കുളള സാധനസാമ്രഗികള്‍ 
കൈവശം വക്കാന്‍ ൮൨൮ അപ്പോള്‍ അ 
വയെ ചെയ്യാന്‍ വയ്യാതാവുന്നു. അതി 
നാല്‍ ഈ യാഗങ്ങള്‍ക്കുശേഷം മററനു 
ഷീഠാനങ്ങള്‍ക്കായി വേറെ ആശ്രമത്തെ 
സ്വീകരിക്കാന്‍ വിധിയുണ്ട്‌ . ഇഉതാണി 
തിന്‍െറ താല്‍പര്യം) അതുകൊണ്ടവിടെ 
“ബഹ്മചര്യം സമാപിച്ച്‌ ഗൃഹസ്ഥനാ 
യിത്തീരണം, പിന്നീട്‌ ഗൃഹം വിട്ടിറങ്ങി 
വാനപ്രസ്ഥനായി സന്യസിക്കണം* എ 
ന്നിങ്ങിനെ ഓരോ ആശ്രമങ്ങളേയും (്രാ 
പിക്കാനുള്ള വിധി യില്‍ പരസന്‍പരവൈ 
രുദ്ധരില്ല. സന്യാസത്തിന്‍െറ ക്രമപ്രകാ 
രമുള്ള വിധിയെ ചെയ്യുന്ന ഈ വാകൃ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ പരസ്പരം വൈരുദ്ധ്യമില്ല. 
മററു വിഷയത്തിന്‍െറ പരികല്‍പനയില്‍ 
ജീവിച്ചിരിക്കുന്നതുവരെ* എന്ന്‌ വിധി 
ക്കുന്ന ശ്രുതി സ്വവിഷയത്തില്‍ നിന്നും 
സങ്കോചിക്കുന്നു. ക്രമപ്രതിപത്തി വിഷ 
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പരമതനിരാകരണപൂര്‍വ്വകം സ്വ 
മതസ്ഥാപനം 


ന. ആത്മജ്‌ഞാനസ്യാമൃത-- 
ത്വഹേതുത്വാഭ്യുപഗമാത്‌ . യത്താ-- 
വത്‌ , “ആത്തേത്യേവോപാസീത* 
ഇത്യാരഭ്യ *്സ ഏഷ നേതി നേതി* 
ഏതദന്തേന ഗ്രസ്ഥേന യദുപസം-- 
ഹൃതമാതമജ്‌ഞാനം, തദമൃതത്വ 
സാധനമിതൃഭ്യുപഗതം ഭവതാ. 


ത്രത “ഏതാവദേവാമൃതത്വ 
സാധനം അന്യനിരപേക്ഷം* ഇത്ത 
തന്ന മൃഷ്യതേ. 


ത്രത ഭവന്തം പ്യുച്ഛാമി കി- 
മര്‍ത്ഥമാത്മജ്ഞാനം മര്‍ഷയതി 
ഭവാനിതി. 


ശൃണു തര്ത കാരണം യഥാ 
സ്വര്‍ഗ്ഗകാമസ്യ സ്വര്‍ഗ്ഗപ്രാപ്ത്യു-- 
പ്യായമജാനതോ | ഗ്നിഹോത്രാദി 
സ്വര്‍ഗുപ്രാപ്തിസാധനം ജ്ഞാപ-- 
യതി, തഥേഹാവ്യമൃതത്വപ്രതിപി-- 
ത്സോഃ അമുതത്വ പ്രാപ്ത്യുപായ-- 
മജാനതോ ട്യദേവ ഭഗവാന്‍ വേദ 
തദേവ മേ ബ്രൂഹി” ഇത്യേവമാകാം-- 
ക്ഷിതമമൃതത്വസാധനം* “ഏതാവ-- 
ദരേ* ഇത്യേവമദ വേദേന ജഞാ-- 
പ്ൃത ഇതി. 


ഏവം തര്‍ഹി, യഥാ ജ3ഞാ-- 
പിതമഗ്നിഹോത്രാദി സ്വര്‍ഗ്ഗ സാധ-- 
നമഭ്യുപഗമ്യതേ, തഥേഹാപ്യാത്മ- 
ജ്ഞാനം. യഥാ ജ്ഞാപ്ൃതേ 
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യമാണ്‌ വിശ്വജിത്തും സര്‍വ്വമേധവും. 
അതിനാലവക്ക്‌ ഒര്യ ബധധും സംഭവി 


ക്കുന്നില്ല. 


അന്യമതനിരാകരണത്തോടൊ 
പ്ലം സ്വമതത്തെ ൯ഥാപിക്കുന്നു 


സിദ്ധാന്തി -- അതു പറയാന്‍ വയ്യ. 
കാരണം ആത്മജ്ഞാനം അമൃതത്വഹേ 
തുവായി സ്വീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . “ആത്മാ 
വെന്നു തന്നെ ഉപാസിച്ചാലും* എന്നു 
തുടങ്ങി “ആ ഇത്‌ ഇതല്ല, ഇതല്ല" എന്നു 
വരെയുളള ഗ്രന്ഥം വഴി ഉപ സംഹരി 
ക്കപ്പെട്ട ആത്മജഞാനം ഈ അമുൃതത്വ 
ത്തിന്‍െറ സാധനമാണ്‌ . --ഇത്‌ അങ്ങ 
യും സ്വീകരിച്ചിട്ടുളളതാണല്ലോ. 


പു.പ - അതില്‍ *്മറെറാനിന്‍െറ അപേ 
ക്ഷയില്ലാത്ത അമൃതത്വസാധനം ഇത്രമാ 
ത്രമാണ്‌ * എന്ന്‌ പറഞ്ഞാല്‍ അതെനി 
ക്ക്‌ സഹിക്കാന്‍ പററുന്നില്ല. 


സിദ്ധാന്തി -- ഇതില്‍ ഞാനങ്ങയോട്‌ 
ചോദിക്കുന്നു, എന്തുകൊണ്ടാണങ്ങക്ക്‌ 
ആത്മജ്ഞാനത്തെ മനസ്സിലാക്കാന്‍ വ 
യ്യാത്തത്‌ എന്ന്‌ . 


അതിന്‍െറ കാരണം കേട്ടാലും -- 
സ്വര്‍ഗ്ലേച്ഛുവായ ഒരാള്‍ സ്വള്‍ഗ്ഗ (പ്രാ 
പ്ത്യുപായമറിയാതിരിക്കൂമ്പോള്‍ അയാ 
ള്‍ക്ക്‌ അഗ്നിഹോത്രാദിസ്വര്‍ശഥൂ പ്രാപ്തി 
സാധനത്തെ പറഞ്ഞുകൊടുക്കുന്നതെ 
ങ്ങിനേയോ അതുപോലെ ഇവിടേയും 
അമൃതത്വപ്രാപ്തിയെ ഇച്ഛിക്കുകയും 
അമൃതത്വ പ്രാപ്ത്യുപായമറിയാതിരിക്കു 
കയും ചെയുന്ന ഒരുവന്‍ “ഭഗവാനെന്ത 
റിയുന്നുവോ അതെനിക്കു പറഞ്ഞു തരൂ* 
എന്നിങ്ങിനെ അമൃതത്വസാധനത്തെക്കു 
റിച്ചാകാംക്ഷയുണ്ടാവുമ്പോള്‍ “ഇത്രമാ 
ത്രമാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ അതിയെക്കുറി 
ച്ചു വേദം പറഞ്ഞറിയിക്കുന്നു എന്ന്‌ . 


സിദ്ധാന്തി - അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ അറി 
യപ്പെട്ട അഗ്നിഹോത്രം മുതലായവ സ്വര്‍ 
ഗുസാധനമാണ്‌ എന്നെങ്ങിനെ മനസ്സിലാ 
ക്കുന്നുവോ, അങ്ങിനെതന്നെയാണ്‌ ഉ 


7 ൮) 15 


തഥാഭൂതമേവ അമൃതത്വസാധന-- 
മാത്മജഞാനം അദഭ്യുപഗന്തും യു-- 
ക്തം. തുല്യപ്രാമാണ്യാദുഭയ്ര്ര. 


യദ്യേവം കിം സ്യാത്‌ ? 


സര്‍വ്വകര്‍മ്മഹേതൂപമര്‍ദ്ദക-- 
ത്വാദാത്മജ്ഞ നസ്യ വിദ്യോത്ഭവേ 
കര്‍മ്മനിവൃത്തിഃ സ്യാത്‌ , ദാരാഗ്നി-- 
സംബദ്ധാനാം താവദഗ്നിഹോത്രാദി 
കര്‍മ്മണാം ഭേദബുദ്ധിവിഷയ-- 
സ്ര്പദാനകാരകസാധ്യത്വം. അന്യ-- 
ബുദ്ധിപരിഛേദ്യാം ഹൃഷഗ്്യാദിദേവ-- 
താം സ്രയ്രദാനകാരകഭൂതാം അന്ത- 
രേണ ന ഹി തത്‌കര്‍മ്മ നിര്‍വ്വര്‍ത്ത്യ-- 
തേ. യഥാ ഹി സ്രമ്പദാനകാരക- 
ബുദ്ധ്യാ സ്രമ്പദാനകാരകം കര്‍മ്മ 
സാധനത്വേനോപദിശ്ൃയതേ സേഹ 
വിദ്യയാ നിവര്‍ത്തൃതേ “അന്യോ | 
സാവന്യോ [ ഹമസ്മീതി ന സ വേദ്‌* 
(ബൃ.ഉ. 14.10) “ദേവാസ്തം പരാ-- 
ദുര്യോ) ന്യ്രതാത്മനോ ദേവാന്വേദ* 
(൭5.7) “മൃത്യോഃ സ മൃത്യുമാപ്നോതി 
യ ഇഹ നാനേവ പശ്യതി" (4.4.15) 
“ഏക ധൈവാനുദ്രഷ്ടവ്യം* (4.4.20) 
“സര്‍വ്വമാത്മാനം പശ്യതി” (4.4.23) 
ഇത്യാദി ശ്രുതിഭ്യഃ. 


ന ച ദേശകാലനിമിത്താദ്യ-- 
പേക്ഷത്വം, വ്യവസ്ഥിതാത്മവന്‍-- 
തൂവിഷയത്വാദാത്മജ്‌ ഞാനസ്യ. 
ക്രിയായാസ്തു പുരുഷത്ര്രത്വാതല്‍ 
സ്യാദ്ദേശകാലനിമിത്താദ്യപേക്ഷ-- 
ത്വം. ജ്ഞാനം തു വസ്തു ത്രന്ത-- 
ത്വാന്ന ദേശകാലനിമിത്താദ്യപേ-- 
ക്ഷതേ. യഥാ ഗ്നിരുഷ്ണ ആകാ- 
ശോ ! മൂര്‍ത്ത ഇതി, തഥാ ആത്മ- 
വിജ്ഞാനമപി. 
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വിടെ ആത്മജ്ഞാനവും. എപ്രകാരം 
ശ്രുതിയില്‍ നിന്നും) അറിയുന്നുവോ അ 
1പഷയ്യുള്ള ത്യൂത്യയ്ഡധതസയിആ 
ആജ്ഞാനത്തെ കാണുന്നതാണ്‌ യുക്‌ 
തം. ശ്രുതിപ്രാമാണ്യം രണ്ടിടത്തും തുല്യ 
മാണ്‌ . 


പു. പ -- അങ്ങിനെ കരുതിയാല്‍ എന്തു 
ണ്ടാവും ? 


സിദ്ധാന്തി -- എല്ലാ കര്‍മ്മകാരണങ്ങളേ 
യും ഇല്ലാതാക്കുന്നതിനാല്‍ ആത്മജ്‌ഞാ 
നമാകുന്ന വിദ്യയുടെ ഉഅവത്തില്‍ കര്‍മ്മ 
നിവൃത്തി സംഭവിക്കുന്നു. ദാരങ്ങളോടും 
അഗ്നിയോടും ബന്ധപ്പേട്ടിരിക്കുന്ന അഗ്നി 
ഹോത്രാദികര്‍മ്മങ്ങള്‍ ഭേദബുദ്ധിക്ക്‌ വി 
ഷയവും സ്രയ്രദാന കാരകദ്വാരാ സാ 
ധ്യമായതുമാണ്‌ അന്യബുദ്ധിയില്‍ പരിച്‌ 
ഛിന്നവും അതുപോലെ സ്ര്രദാനകാര 
കഭൂതവുമായ അഗ്്യാദിദേതവകളെക്കൂ 
ടാതെ ആ കര്‍മ്മം ചെയ്യാന്‍ വയ്യ. യാ 
തൊരു സ്രമ്പദാനകാരകമായ ബുദ്ധിയാ 
ല്‍ സ്വമ്പദാനകാരകമായ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
സാധനാരൂപമായ ഉപദേശം ചെയ്യപ്പെടു 
നനവോ അത്‌ ഇവിടെ ജഞാനത്താല്‍ 
നിവൃത്തമായിത്തീരുന്നു. “ഇവന്‍ അന്യ 
നാണ്‌ , ഞാന്‍ അന്യനാണ്‌ എന്നു കരുതു 
നനവന്‍ അറിയുന്നില്ല" “ദേവന്മാരെ ആ 
ത്മാവില്‍ നിന്നന്യരായി കാണുന്നവനെ 
ദേവന്മാര്‍ പുറം തളളുന്നു* * ഇവിടെ 
പലതെന്ന്‌ കാണുന്നവന്‍ മൃത്യുവില്‍ നി 
ന്നും മൃത്യുവിലേക്ക്‌ ഗമിക്കുന്നു” “ഒന്നാ 
യിട്ടു തന്നെ കാണണം” “എല്ലാം ആത്മാ 
വായിത്തന്നെ കാണുന്നു” മുതലായ 
ശ്രുതികളില്‍ നിന്നും ഇതറിയാം. 


വൃയവസ്ഥിതമായ ആത്മവസ്തു 
വിഷയമായതിനാല്‍ ആത്മജഞാനത്തി 
ന്‌ ദേശം, കാലം, കാരണം എന്നിവയു 
ടെ അപേക്ഷയില്ല. ക്രിയകള്‍ പുരുഷ ത 
ന്ത്രങ്ങളാകയാല്‍ ദേശം, കാലം, കാരണം 
എന്നിവയുടെ അപേക്ഷയുണ്ട്‌ . എന്നാ 
ല്‍ ജ്ഞാനം വസ്തുത്രന്തമാകയാല്‍ ദേ 
ശം, കാലം, കാരണം എന്നിവയുടെ അപേ 
ക്ഷയില്ല. അഗ്നി ഉഷ്ണവും ആകാശം 
അമൂര്‍ത്തവുമായിരിക്കുന്നതുപോലെ ആ 
ത്മജ്ഞാനവും (നിരപേക്ഷമായതാണ്‌ ). 
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നന്വേവം സതി പ്രമാണഭൂത-- 
സ്യ കര്‍മ്മവിധേര്‍ന്നിരോധഃ സ്യാത്‌ . 
നച്ച തുല്യരപ്രമാണയോരിതരേതര 
നിരോധോ യുക്തഃ 


ന. സ്വാഭാവികഭേദബുദ്ധി- 
മാത്രനിരോധകത്വാത്‌ . നഹി വി-- 
ധ്യന്തരനിരോധകമാത്മജ്‌ ഞാനം, 
സ്വാഭാവികഭേദബുദ്ധിമാത്രം നിരു-- 
ണാദ്ധി. 


തഥാപി ഹേത്വപഹാരാത്‌ 
കര്‍മ്മാനുപപത്തേര്‍വ്വിധി നിരോധ 
ഏവ സ്യാദിതി ചേത്‌ ? 


ന. കാമപ്രിഷേധാത കമ്യ 
(്രവൃത്തിനിരോധവദദോഷാത്‌ . 
യഥാ സ്വര്‍ഗ്ഗകാമോ യജേതേതി 
സ്വര്‍ഗ്ഗസാാധനേ യാഗേ പ്ര്രവൃത്ത-- 
സ്യ കാമ പ്രതിഷേധവിധേഃ കാമോ 
വിഹതേ കാമ്യയാഗാനുഷ്ഠാന-- 
പ്രവൃത്തിര്‍ന്നിരുദ്ധ്യതേ. ന ചൈ-- 
താവതാ കാമ്ൃവിധിര്‍ന്നിരുദ്ധോ 
ഭവതി. 


കാമ പ്രതിഷേധവിധിനാ 
കാമ്യവിധേഃ അനര്‍മത്ഥകത്വ ജഞാ-- 
നാത്‌ പ്രവൃത്ത്യനുപപത്തേഃ നിരുദ്ധ 
ഏവ സ്യാദിതി ചേത്‌ ? 


ഭവത്വേവം കര്‍മ്മവിധി നി-- 
രോധാ | പി. 


യഥാ കാമപ്രതിഷേധേ 
കാമ്യവിധേഃ, ഏവം (്രാമാണ്യാ-- 
നുപപത്തിഃ, ഇതി ചേത്‌ ; അനനു--- 
ഷീേയത്വവ്‌ നുഷ്ഠാതുര ഭാവാത്‌ 
അനുഷ്ഠാനവിധ്യാനര്‍ത്ഥക്യാത്‌ 
അപ്രാമാണ്യമേവ കര്‍മ്മ വിധീനാ-- 
മിതി ചേത്‌ ൭ 


774. 


പൂ. -- അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ പ്രമാണ 
മായിരിക്കുന്ന കര്‍മ്മവിധിക്ക്‌ ബാധയേൽ 
ക്കുമല്ലോ. പ്രമാണങ്ങളെല്ലാം തുല്യപ്രധാ 
നങ്ങളായിരിക്കെ ഒന്ന്‌ മറെറാന്നിനെ ബാ 
ധിക്കുന്നത്‌ ശരിയല്ല. 


സിദ്ധാന്തി -- അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ആത്മജ്ഞാനം സ്വാഭാവിക ഭേദബുദ്ധി 
യെ മാത്രമേ ബാധിക്കുന്നുള്ളു. അത്‌ 
മററാത്മവിധികളെ ബാധിക്കുന്നില്ല. സ്വാ 
ഭാവികമായ ഭേദബുദ്ധിയേ മാത്രമേ ബാ 
ധിക്കുന്നുളളു. 


പൂപ -- എങ്കിലും ഹേതുവിന്‍െറ നിവൃ 
ത്തി വഴി കര്‍മ്മങ്ങളുണ്ടാവുന്നത്‌ അസം 
ഭാവ്യമാകയാല്‍ വിധിക്കുതന്നെ നിരോ 
ധം ഭവിക്കും എന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്മി -- ഇല്ല, കാമപ്രതിഷേധം വഴി 
കാമപ്രവൃത്തിയില്ലാതാവുന്നതുപോലെ 
ഇതിലൊരു ദോഷവുമില്ല. “സ്വര്‍ഗ്ഗുകാമന്‍ 
യാഗം ചെയ്യണം” എന്നതനുസരിച്ച്‌ യാ 
ഗം ചെയ്യാന്‍ തൂടങ്ങുന്ന ഒരാളുടെ കാമി 
തത്തിന്‌ കാമ പ്രതിഷേധവിധിയനുസരി 
ച്ച്‌ ബാധയുണ്ടായാല്‍ അയാളുടെ സകാ 
മമായ യാഗപ്രവൃത്തിക്കും തടസ്സം നേ 
രിടും. എന്നാല്‍ ഇതുകൊണ്ടു മാത്രം 
കാമ്യവിധിക്ക്‌ നിരോധം ഭവിക്കുന്നില്ല. 
(കാരണം കാമിതങ്ങളുണ്ടെങ്കില്‍ അതില്‍ 
പ്രവൃത്തിയും തുടരും). 


പുൂ.പ -- കാമ്യരപതിഷേധ വിധി വഴി 
കാമ്യവിധി അനര്‍മസ്ഥകമാണെന്നറി 
യുന്നതിനാല്‍ പ്രവൃത്തിയുണ്ടാവാന്‍ 
വയ്യാതാവുന്നതുകൊണ്ട്‌ അതിന്‍െറ 
നിരോധം ഭവിക്കുമെന്നാണെങ്കിലോ ? 


സിദ്ധാന്തി -- കര്‍മ്മവിധി നിരോധമുണ്ടെ 
ങ്കില്‍ അത്‌ അങ്ങിനെ തന്നെ ഭവിക്കട്ടെ. 


പു.പ -- കാമപ്രതിഷേധത്തില്‍ കാമ്യ 
വിധിക്കെന്നപോലെ ജ്ഞാനത്താല്‍ 
കര്‍മ്മവിധിക്കും ബാധയേല്‍ക്കുന്നതിനാ 
ല്‍ അതിന്‌ പ്രമാണതയുണ്ടാവാന്‍ വയ്യെ 
അകിലോ ; അനുഷ്ഠാ നയോഗ്യമല്ലാത്തതു 
മൂലം അനുഷ്ഠാതാവില്ലാതാകുന്നതിനാ 
ല്‍ അനുഷീ്ഠാനവിധികള്‍ അനര്‍ത്ഥകങ്ങ 
ഉായിത്തീരുന്നു. അപ്പോള്‍ കര്‍മ്മവിധിക 
ള്‍ക്ക്‌ അപ്രമാണ്യം ഭവിക്കും എന്നാണെ 
ങ്കിലോ 9 
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ന. (്രാഗാത്മജ്ഞാനാത്‌ 
പ്രവൃത്ത്യുപപത്തേഃ. സ്വാഭാവി 
കസ്യ ക്രിയാകാരകഫ്ലദഭേദവിജ- 
ഞാനസ്യ പ്രാഗാത്മജ്ഞാനാത്‌ 
കര്‍മ്മഹേതുത്വമുപപദ്യത ഏവ. 
യഥാ കാമവിഷയേ ദോഷവിജ്‌-- 
ഞാനോതര്‍്പത്തേഃ പ്രാക്കാമ്യകര്‍മ്മ 
പ്രവൃത്തി ഹേതുത്വം സ്യാദേവ 
സ്വര്‍ഗ്ലാദീച്ഛായാഃ സ്വാഭാവിക്യാഃ 
തദ്വത്‌ . 


തഥാ സതി അനര്‍ത്ഥാശ്ഥോ 
വേദ ഇതി ചേത്‌ . 


ന. അര്‍ത്ഥാനര്‍ത്ഥയോരമഭി-- 
പ്രായത്ന്ത്രത്വാത്‌ . മോക്ഷമേകം 
വര്‍ജ്ജയിത്വാ അന്ൃസ്യാവിദ്യാ വി-- 
ഷയത്വാത്‌ . പുരുഷാഭിപ്രായ ത-- 
ന്ത്രൌ ഹൃര്‍ത്ഥാനര്‍ത്ഥ, മരണാദി 
കാമ്യേഷ്ടിദര്‍ശനാത്‌ . തസ്മാത്‌ 
യാവദാത്മജ്ഞാനവിധേരാഭിമുഖ്യം, 
താവദേവ കര്‍മ്മവിധയഃ. തസ്മാന്ന 
ആത്മജഞാനസഹദഭാവിത്വം കര്‍മ്മ- 
ണാമിത്ൃതഃ സിദ്ധമാത്മജ്‌ഞാന-- 
മേവാമൃതത്വസാധനം, “ഏതാവദരേ 
ഖല്വമൃതത്വം* ഇതി, കര്‍മ്മനിരപേ-- 
ക്ഷത്വാജ്ഞാനസ്യ. അതോ വിദു- 
ഷസ്താവത്‌ പാരിവ്രാജ്യം സിദ്ധം, 
സ്രമ്പദാനാദികര്‍മ്മകാരകജാത്യാദി 
ശൂന്യാവിക്രിയ്രബഹ്‌ മാത്മദൃഡ- 
പ്രതിപത്തിമാത്രേണ വചനമന്ത-- 
രോണാപി ഉക്ത ന്യായതഃ. 


തഥാ ച വ്യാഖ്യാതമേതത്‌ -_ 
ടരയഷാം നോ | യമാത്മായം ലോക്‌" 
ഇതി ഹേതുവചനേന, പൂര്‍വ്വ 
വിദ്വാംസഃ പ്രജാമകാമയമാനാ വ്യു-- 
ത്തിഷ്ഠന്തീതി പാരിരവാജ്യം വിദു. 


775 


സിദ്ധാന്മി - അതു ശരിയല്ല. കാരണം 
ആത്മജ്ഞാനത്തിനു മുനി കര്‍മ്മം ഉണ്ടാ 
കാറുണ്ട്‌ . ക്രിയ, കാരകന്‍, ഫലം എന്നീ 
സ്വാഭാവികമായ ഭേദടുഞാനത്തിന്‌ , ആ 
ത്മജ്ഞാനത്തിനു മുന്‌ , കര്‍മ്മം ഹേതു 
വാകുന്നുണ്ട്‌ . എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ കാമ്യ 
വിഷയത്തില്‍ ദോഷബുദ്ധിയുണ്ടാകുന്ന 
തിനുമു സ്വാഭാവികങ്ങളായ സ്വര്‍ഗ്ലാ 
ദിഇച്ഛകള്‍ തന്നെയാണ്‌ സകാമനായ 
ഒരുവന്‍െറ പ്രവൃത്തിക്ക്‌ കാരണമായിരി 
ക്കുന്നത്‌ . അതുപോലെ തന്നെയാണ്‌ 
ഇതും. 


പൂ.പ: -- അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ വേദം 
അനര്‍ത്ഥകാരണമാവുമല്ലോ. 


സിദ്ധാന്മി -- കാരണം അര്‍ത്ഥാനര്‍ത്ഥ 
ങ്ങള്‍ അഭിപ്രായ ത്രന്തങ്ങളാണ്‌ . മോ 
ക്ഷമൊന്നൊഴിച്ച്‌ മറെറല്ലാം അവിദ്യാവി 
ഷയങ്ങളാണ്‌ . അര്‍ത്ഥാനര്‍മത്ഥങ്ങള്‍ 
പുരുഷാഭിപ്രായത്തിനധീനങ്ങളാണ്‌ . 
കാരണം മരണാദികളുടെ ഇച്ഛക്കും 
യജ്‌ഞം വിധിച്ചതായി കാണാന്‍ കഴിയും 
(ഭാരതത്തിലെ മഹാ പ്രസ്ഥാനസന്ദര്‍ഭം) 
അതിനാല്‍ ആത്മജുഞാനവിധിയില്‍ ആ 
ഭിമുഖ്യമുണ്ടാകും വരെ മാതമേ കര്‍മ്മവി 
ധികള്‍ക്ക്‌ സ്ഥാനമുളളു. അതിനാല്‍ 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആത്മജഞാനത്തോട്‌ സ 
ഹവര്‍ത്തിത്വം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ആ 
ത്മജഞാനം തന്നെയാണ്‌ അമൃതത്വസാ 
ധനം എന്ന്‌ സിദ്ധമായി. “അല്ലയോ മൈ 
ത്രേയ്‌! ഇര്രമാത്രമാണ്‌ അമൃതത്വം* 
എന്നിങ്ങിനെ ജ്ഞാനത്തിന്‌ കര്‍മ്മനിര 
പേക്ഷത്വം പറയപ്പെട്ടു. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഒരു പ്രമാണവചനവുമില്ലെങ്കിലും പറയ 
പ്പേട്ട ന്യായപ്രകാരം, സ്രമ്പദാനാദി കര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരകവും ജാത്യാദികളില്ലാത്ത 
തും അവികാരവും ആയ ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
സുദൃഡമായ ആത്മഭാവത്തിന്‍െറ ബോ 
ധം കൊണ്ടു മാത്രം, വിദ്വാന്‍ സന്യാസം 
സിദ്ധമായിത്ത്രുന്നു. 


അതുപോലെ “യാതൊരു ഞങ്ങ 
ള്‍ക്ക്‌ ഈ ലോകം ഈ ആത്മാവാണ്‌ * 
എന്ന ഈ ഹേതുവാക്ൃയം വഴി പണ്ടത്തെ 
വിദ്വാന്മാര്‍ പ്രജാദികളില്‍ ഇച്ഛവക്കാ 
തെ വീടുവിട്ടു പോയിരുന്നു എന്നത്‌ 
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ഷാ മാത്മലോകാവബോധാദേവ. 
തഥാ ച വിവിദിഷോരപി സിദ്ധം 
പാരിര്വാജ്യം. “ഏതമേവാദര്‍്മാനം 
ലോകമിച്ഛന്തഃ പ്ര്രവജന്തി* ഇതി 
വചനാത്‌ . കര്‍മ്മണാം ചാവിദ്വദ്വി-- 
ഷയത്വമവോചാമ. അവിദ്യാ വിഷ-- 
യേ ച ഉത്പത്ത്യാദവികാരസംസ്‌-- 
കാരാര്‍ത്ഥാനി കര്‍മ്മാണീത്യതഃ ആ-- 
ത്മസംസ്്‌കാരദ്ധാരേണ ആത്മജ- 
ഞാന സാധനത്വമപി കര്‍മ്മണാമ-- 
വോചാമ, യജഞാദിഭിര്‍വ്വിവിദിഷന്തി 
ഇതി. 


അഥൈവം സതി അവിപദ്വദ്വി 
ഷയാണാമാശ്രമകര്‍മ്മണാം ബലാ-- 
ബലവിചാരണായാം, ആത്മജഞാ-- 
നോതര്‍പാദനം പ്രതി യമപ്രധാനാ-- 
നാം അമാനിത്വാദീനാം മാനസാനാം 
ച്‌ ധ്യാനജ്‌ഞാനവൈരാഗ്യാദീനാം 
സംനിപത്യോപകാരകത്വം. ഹിം-- 
സാരാഗദ്വേഷാദിബാഹുല്യാത ബ-- 
ഹുക്സിഷ്ടകര്‍മ്മവിമിശ്രിതാ ഇതരേ, 
ഇത്യതഃ പാരിരവാജ്യം മുമുക്ഷൂണാം 
പ്രശംസന്തി -- “ത്യാഗ ഏവ ഹി 
സര്‍വ്വേഷാമുക്താനാമപി കര്‍മ്മ-- 
ണാം. വൈരാഗ്യം പുനരേതസ്യ 
മോക്ഷസ്യ പരമോ | വധി. 


കിം തേ ധനേന കിമു ബ-- 
ന്ധുഭിസ്തേ കിം തേ ദാര്രൈബാ-- 
ഹ്മണയോ മരിഷ്യസി. ആത്മാ-- 
നമന്വിച്ഛ ഗുഹാം പ്രവിഷ്ടം പി-- 
താമഹാസ്തേ ക്വ ഗതാഃ പിതാ ച്‌. 


ഏവം സാംഖ്യയോഗശാ-- 
സ്ത്രേഷു ച സന്യാസോ ജ്ഞാനം 
പ്രതി പ്രത്യാസന്ന ഉച്യതേ. കാമ-- 
പ്രവൃത്ൃഭാവാച്ച. കാമ പ്രവൃത്തേ- 
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വ്യാഖ്യാനിച്ചു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . അതിനാ 
ല്‍ ആത്മജുണാനത്തിന്‍െറ അറിവുകൊ 
ണ്ടു തന്നെ വിദ്വാന്മാര്‍ക്ക്‌ സന്യാസം 
സിദ്ധമായിത്തീരുന്നു. അതുപോലെ “ഈ 
ആത്മലോകത്തെ തന്നെ ഇച്ഛിക്കുന്ന 
വര്‍ സന്യസിക്കുന്നു* എന്ന വചനം വഴി 
ജിജുഞാസുക്കള്‍ക്കും സന്യാസം സിദ്ധ 
മായി ഭവിക്കുന്നു. കര്‍മ്മം അജ്ഞാനിക 
ള്‍ക്കുളളതാണ്‌ . ഇതും ഞാന്‍ പറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . ഉല്‍പത്ത്യാദിവികാര 
സം൯കാരങ്ങള്‍ ക്കു വേണ്ടിയുളള കര്‍മ്മം 
അവിദ്യാ വിഷയത്തിലാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
ഒസ്ൃജ്ഞാദികള്‍ വഴി ആത്മാവിനെ അറി 
യാനാഗ്രഹിക്കുന്നു* എന്നിങ്ങിനെ ചിത്ത 
സംസ്കാരം വഴി കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആത്മ 
ഞാനസാധനത്വം ഉണ്ടാകാം എന്നും 
പറഞ്ഞതാണ്‌ . 


അങ്ങിനെയിരിക്കെ അവിദ്വത്‌ വി 
ഷയകമായ ആശ്രമകര്‍മ്മങ്ങളുടെ ബലാ 
ബലചിന്ത ചെയുന്ന സയമം അമാനിത്വം 
മുതലായി യമ്രപധാനവും ധ്യാനജഞാന 
വൈരാഗ്യാദി മാനസികവും ആയ കര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ ആത്മജ്ഞാനത്തെ സംബന്ധിച്ചിട 
ത്തോളം സന്നിപത്യോപകാരകം (ശരി 
ക്കും ഉപകാരപ്പെടുന്നവ) ആണെന്നു വരു 
ന്നു. മററു കര്‍മ്മങ്ങള്‍ അതായത്‌ ഹിംസ, 
രാഗദ്വേഷങ്ങള്‍ മുതലായവ അവയുടെ 
ബാഹുല്യം കാരണം വളരെ ക്ലിഷ്ടമാണ്‌ . 
മററുള്ളവ രണ്ടും ചേര്‍ന്നതുമാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ സന്യാസം മുമുക്ഷുക്കളെ പ്രശംസി 
ക്കുന്നു. “പറയപ്പെട്ട കര്‍മ്മങ്ങളിലെല്ലാം 
വച്ച്‌ ത്യാഗം തന്നെ മോക്ഷത്തിന്‌ പരമ 
മായ അവധി. പിന്നെ വൈരാഗ്യവും.” 


അല്ലയോ (്ബാഹ്മണ ! നീ ഒരിക്ക 
ല്‍ മരിക്കുക തന്നെ ചെയ്യും. അപ്പോള്‍ 
നിനക്ക്‌ ധനം കൊണ്ടോ ബന്ധുക്കളെ 
ക്കൊണ്ടോ ദാരങ്ങളെക്കൊണ്ടോ എന്തു 
പ്രയോജനമാണുളളത്‌ ;? ഹൃദയത്തിനു 
ആളില്‍ പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്ന ആത്മാവിനെ 
അന്വേഷിക്കൂ. നിന്‍െറ പിതാമഹമന്മാരും 
പിതാവും എവിടെ പോയി ?* 


ഇപ്രകാരം സംഖ്യയോഗ ശാ൯്‌ 
ത്രങ്ങളിലും ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ സമീപവര്‍ 
ത്തിയായി സന്യാസത്തെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 
കാമ്ൃകര്‍മ്മങ്ങളുടെ അഭാവം കാരണവും 
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ര്‍ഹി ജ്ഞാന്റരപതികൂലതാ സര്‍വ്വ-- 
ശാസ്ത്രേഷു പ്രസിദ്ധാ. തസ്മാ-- 
ദ്വിരക്തസ്യ മുമുക്ഷോഃ വിനാപി 
ജ്ഞാനേന *“രബഹ്മചര്യാദേവ 
പ്രരവജേത്‌ * ഇത്യാദ്യുപപന്നം. 


നനു സാവകാശത്വാദനധി-- 
കൃതവിഷയമേതദിത്യുക്തം, യാവ- 
ജ്ജീവശ്രുത്യുപരോധാത്‌ . 


നൈഷ ദോഷഃ. നിതരാം 
സാവകാശത്വാത്‌ , യാവജ്ജീവ- 
ശ്രുതിനാം. അവിദ്വത്‌ കാമികര്‍ത്ത-- 
വ്യതാം ഹ്യവോചാമ സര്‍വ്വകര്‍മ്മ-- 
ണാം. ന തു നിരപേക്ഷമേവ ജീവ-- 
നനിമിത്തമേവ കര്‍ത്തവ്യം കര്‍മ്മ. 
പ്രായേണ ഹി പുരുഷാഃ കാമ-- 
ബഹുലാഃ കാമള്‍ചാനേക വിഷയോ 
[ നേക കര്‍മ്മസാധനസാധൃശ്ച. 
അനേകഫലസാധനാനിച വൈദി- 
കാനി കര്‍മ്മാണി ദാരാഗ്നിസംബന്ധ-- 
പുരുഷകര്‍ത്തവ്യാനി, പുനഃ പുന-- 
ശ്ചാനുഷ്ഠീയമാനാനി ബഹു ഫ-- 
ലാനി കൃഷ്യാദിവത്‌ വര്‍ഷശത-- 
സമാപ്തീനി ച ഗാര്‍ഹേസ൯്ഥ്യേ വാ 
[ രണ്യേ വാ. അതസ്തദപേക്ഷയാ 
“യാവജജീവ്‌ ശ്രുതയഃ. “കുര്‍വവ--- 
ന്നേവേഹ കര്‍മ്മാണി* ഇതി ച മ്രന്ത-- 
വര്‍ണ്ണഃ. തസ്മിംശ്ച പക്ഷേ: വിശ്വ- 
ജിത്സര്‍വ്വമേധയോഃ കര്‍മ്മപരിത്യാ-- 
ഗഃ. യസ്മിംശ്ചപക്ഷേ യാവ-- 
ജജീവാനുഷ്ഠാനം തദാ ശ്മശാ-- 
നാന്തത്വം ഭനമാന്തതാ ച ശരീരസ്യ. 
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അത്‌ ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ അന്തരംഗസാധ 
നമാണ്‌ . സകാമ പ്രവൃത്തി ജ്ഞാനത്തി 
ന്‌ പ്രതികൂലമാണ്‌ . ഇത്‌ എല്ലാ ശാസ്‌ 
ത്രങ്ങളിലും പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
വിരക്തനായ മുമുക്ഷുവിന്‌ ജ്ഞാനം 
കൂടാതെ തന്നെ “ബ്രഹ്മചര്യം വഴി സന്യ 
സിച്ചാലും'* എന്നത്‌ യുക്തമായതാണ്‌ . 


പൂ.പ -- (സാമ്രഗികളില്ലാതിരിക്കുമ്പോള്‍) 
ജീവാവസാനം വരെ അഗിഹോത്രം 
ചെയുൂണം** എന്ന വിധി നടത്താന്‍ വയ്യാ 
താകുന്നതിനാല്‍ “(്രഹ്മചര്യം വഴി സ 
ന്യസിക്കണം* എന്ന ശ്രുതിവചനം അങ്ങി 
നെയുളളവര്‍ക്ക്‌ സാര്‍ത്ഥകമാകുന്നു, അ 
തിനാല്‍ സന്യാസം കര്‍മ്മാധികാരമില്ലാ 
ത്തവര്‍ക്കാണ്‌ വിധിച്ചിട്ടുളളല്‍' . 


സിദ്ധാന്തി -- ഈ ദോഷമില്ല. കാരണം 
ജീവിച്ചിരിക്കും വരെ അഗ്നി ഹോത്രാദി 
കളെ വിധിക്കാന്‍ ശ്രുതിക്ക്‌ എല്ലാ അധി 
കാരവുമുണ്ട്‌ . സര്‍വ്വ കര്‍മ്മങ്ങളുടേയും 
കര്‍ത്തവ്ൃത അജ്ഞാനികളും സകാമന്മാ 
രും ആയവര്‍ക്കാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. 
ഒരിച്ഛയും കൂടാതെ കേവലം ജീവിക്കാ 
ന്‍ മാത്രമായി കര്‍മ്മം ചെയ്യേണ്ടിതില്ല. 
പ്രായേണപുരുഷന്മാര്‍ വളരെ കാമന 
കളോടു കൂടിയവരാണ്‌ . കാമൃവിഷയ 
ങ്ങളും അനേകമാണ്‌ , അനേകം കര്‍മ്മങ്ങ 
ളാലും സാധനകളാലും നേടിടെയടുക്കേ 
ണ്ടതുമാണ്‌ . വൈദിക കര്‍മ്മങ്ങളും അ 
നേകഫലങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടിയുള്ള സാധന 
കളാണ്‌ . അവ ന്ര്രീകളും അഗ്നികളും 
ചേര്‍ന്ന്‌ നിര്‍വ്വഹിക്കപ്പെടേണ്ടതും വീ 
ണ്ടും വീണ്ടും അനുഷ്ഠിക്കപ്പെടേണ്ടതും 
കൃഷ്യാദികളെപ്പോലെ ബഹുഫലപ്രദ 
ങ്ങളും ഗൃഹത്തിലായാലും വനത്തിലായാ 
ലും വര്‍ഷശതംകൊണ്ട്‌ സമാപിക്കുന്ന 
വയുമാണ്‌ . അതിനാല്‍ അതിനെ അപേ 
ക്ഷിച്ചാണ്‌ “ധാവജജീവം” മുതലായ ശ്രു 
തികള്‍. “കുര്‍വ്ൃവന്നേവേഹകര്‍മ്മാണി” എ 
നന്‌ മ്ര്രവര്‍ണ്ണവുമുണ്ട്‌ . ആ പക്ഷത്തി 
ലാണ്‌ വിശ്വജിത്സര്‍വ്വമേധ യാഗങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ കര്‍മ്മപരിത്യാഗം. ഏതു പക്ഷത്തി 
ലാണോ ജീവിതാന്തം വരെ കര്‍മ്മം വിധി 
ച്ചിട്ടുളളത അവിടെയാണ്‌ ശരീരത്തിന്‌ 

ശ്മശാനാന്തത്വവും ഭന്മാന്തത്വവും ഭവി 
ക്കുന്നത്‌ . 


7 ൮) 15 


ഇതരവര്‍ണ്ണാപേക്ഷയാ വാ 
യാവജ്‌ജീവ്ശ്രുതിഃ. ന ഹി ക്ഷ്ത്രി-- 
യവൈശ്യയോഃ പാരിരവാജ്യ പ്രതി-- 
പത്തിരസ്തി. തഥാ *മന്ത്തൈര്യ-- 
സ്യോദിതോ വിധിഃ* “ഐകാശ്രമ്യം 
ത്വാചാര്യാഃ* ഇത്യേവമാദീനാം 
ക്ഷത്രിയവൈശ്യപേക്ഷത്വം. തസ്‌- 
മാത്‌ പുരുഷസാമര്‍സ്ഥ്യം ജ്ഞാന-- 
വൈരാഗ്യകാമാദ്യപേക്ഷയാ വ്യു-- 
ത്ഥാനവികല്‍പ്രകമപാരിരവാജ്യ-- 
പ്രതിപത്തിപ്രകാരാ ന വിരുധ്യതേ. 
അനധികൃതാനാം ച പൃഥഗ്വിധാ-- 
നാത്‌ പാരിര്വാജ്യസ്യ “സ്നാത 
കോവാ | സ്നാതകോ വോത്സ-- 
ന്നാഗ്നിര നഗ്നികോ വാ" ഇത്യാദിനാ. 
തസ്മാത്സിദ്ധാന്യാശ്രമാന്തരാണ്യധി 
കൃതാനാമേവ. 
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യാവജ്‌്ജീവശ്രുതി മററു വര്‍ണ്ണ 
ങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചുമാകാം. ക്ഷത്രിയ 
വൈശ്യര്‍ക്ക്‌ സന്യാസ പ്രാപ്തിയില്ല. 
ആര്‍ക്കാണോ വിധി മ്രന്തം വഴി പറയ 
പ്പെട്ടത്‌ * “ആചാര്യന്മാര്‍ ഇതിനെ ഏകാ 
ശ്രമിയെന്നു പറയുന്നു എന്നിവ ക്ഷത്രി 
യ വൈശ്യരേ അപേക്ഷിച്ചാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ പുരുഷസാമര്‍ത്ഥ്യം ജ്‌ഞാനം, 
വൈരാഗ്യം, കാമന എന്നിവയെ അപേ 
ക്ഷിച്ച്‌ വ്യുത്ഥാനത്തിനുള്ള വികല്‍പം, 
ക്രമസന്യാസഗ്രഹണ പ്രകാരങ്ങള്‍ എ 
ന്നിവക്ക്‌ വൈരുദ്ധ്യം സംഭവിക്കുന്നില്ല. 
്്നാതകനോ അസ്നാതകനോ ആവ 
ട്ടെ, ഉത്സന്നാഗ്നിയോ അനഗ്നിയോ ആവ 
ട്ട്‌” മുതലായവാക്യം വഴി അനധികാരി 
കള്‍ക്ക്‌ സന്യാസത്തിന്‌ പ്രത്യേകം വിധി 
യുണ്ട്‌ . അതി നാല്‍ അന്യാശ്രമികള്‍ക്കും 
അധികാരമുണ്ട്‌ എന്ന്‌ സിദ്ധമായി. 


7൬ ൨1,2,3 


ഷഷാഃ ര്രാഹ്മണഃ ആറാം (ബാഹ്ിമണം 


മ്രന്തഃ 1 - അഥ വംശഃ പൌഈതിമാഷ്യോ ഗൌപ 
വനാദ്ഗൌപവനഃ പൌഈതിമാഷ്യ്യാത്പൌതിമാഷ്യോ ഗൌപ 
വനാദ്ഗപവനഃ കരശികാത്‌ കരശികഃ കൌണ്ഡിന്യാ 
ത്കാണ്ഡിന്യഃ ശാണ്ഡില്യാച്ഛാണ്ഡില്യഃ കാശികാച്ച 
ഗാൌഈതമാച്ച ഗൌതമഃ. 


മ്രന്തഃ 2 -- ആഗ്നിവേശ്യാദാഗ്നിവേശ്യോ ഗാര്‍ഗ്ല്യാര്‍ ഗാര്‍-- 
ഗ്ല്യോ ഗാര്‍ഗ്ല്യാര്‍ഗാര്‍ഗ്ല്യോ ഗാതമാദര്‍്‌ ഗൌതമഃ സൈത -- 
വാത്സൈതവഃ പാരാശര്യായണാത്‌ പരാശര്യായണോ 
ഗാര്‍ഗ്ഡ്യായണാദ്ഗാര്‍ശ്ലയായണ ഉദ്ദാലകായനാദുദ്ദാലകാ-- 
യനോ ജാബാലയനാജ്‌ജാബാലയനോ മാധ്യന്ദിനായനാ-- 
ന്മാധ്യന്മിയാനയനഃ സൌയകരായണാത്സകരായണഃ കാ-- 
ഷായണാത്കാഷായണഃ സായകായനാത്സായകായനഃ 
കാശികായനേഃ കൌശികായനിഃ 


മ്ര്ത്രഃ 3 -- ഘൃതകൌശികാഠര്‍ഘൃതകാശികഃ പാരാ-- 
ശര്യായണാത്പാരാശര്യായണഃ പാരാശര്യാത്‌ പാരാ-- 
ശര്യോ ജാതൂകര്‍ണ്യാജജാതുകര്‍ണ്യആസുരായണാച്ച 
യാസ്കാച്ചാസുരായണ സ്ത്രെവണേസത്രൈവണി 
രൌാപജം ഘനേ രാപജംഘനിരാസുരേരാ സുരിദാരദ്വാ-- 
ജാറ്ഭാരദ്വാജ ആത്രേയാദാത്രേയോ മാംടേര്‍മ്മാംടിര്‍-- 
ഗ്ൂരതമദഗാതമോ ഗൌതമാദ്ഗൌതമോ വാത്ധ്യാദ്വാത്സ്യഃ 
ശാണ്ഡില്യാച്ഛാണ്ഡില്യഃ കൈശോര്യോത കാപ്യാത്‌ 
കൈശോര്യഃ കാപ്യഃ കുമാരഹാരിതാത്കുമാരഹാരിതോ 
ഗാലവാദ്ഗാലവോ വിദര്‍രീകയണ്ഡിന്യാദ്വിദര്‍ഭീ ക൭-- 
ണ്ഡിന്യഃ വത്സനപാതോ ബാഭ്രവാര്‍ വത്സനപാര്‍ ബാഭ്ര- 
വഃ പഥഃ സൌദഭരാത്പന്ഥാഃ സൌഭരോ | യാസ്യാദാം 
ഗിരസാദയാസ്യ ആംഗിരസ ആഭൂതേസ്ത്വാഷ്ട്രാദാ 
ഭൂതിസ്ത്വാഷീട്രോ വിശ്വരൂപാത്വാഷ്ട്രാദ്വിശ്വരൂപസ്‌-- 
ത്വാഷീട്രോ ! ശ്വിഭ്യാമശ്വിനൌ ദധീച ആധര്‍വ്വണാദ്ധ്യ 
ങഅ്ങാധര്‍വ്വണോ |! ഥര്‍വ്വണോ ദൈവാദധര്‍വ്വാ ദൈവോ 
മൃത്യോഃപ്രാധ്വംസനാന്മൃത്യുഃ പ്രാധ്വംസനഃ പ്രധ്വംസ-- 
നാത്‌ പ്രധ്വംസനഃ ഏകര്‍ഷേരേകര്‍ഷിവ്വിപ്രചിത്തിര്‍-- 
വവിപചിത്തര്‍വ്യഷ്ടേര്‍വൃഷ്ടിഃ സനാരോഃ സനാരുഃ 
സനാതനാത്സനാതനഃ സനഗാത്സനഗഃ പരമേഷ്ഠിനഃ വ-- 
രമേഷ്റീ ബ്രഹ്മണോ ബ്രഹ്മ സ്വയഭൂഃ ്രഹ്മണേ നമഃ 
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മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 1 -- ഇനി വംശം പറയപ്പെടുന്നു - പൌതി 
മാഷ്യന്‍ഗൌപവനനില്‍ നിന്നും, ഗൌപവനന്‍ പതി മാഷ്യയ 
നില്‍ നിന്നും, പൌതിമാഷ്യന്‍ ഗൌപവനനില്‍ നിന്നും, ഗൌ 
പവനന്‍ കൌശികനില്‍ നിന്നും, കൌാശികന്‍ കൌണ്ഡിന്യനില്‍ 
നിന്നും, കൌണ്ഡിന്യന്‍ ശാണ്ഡില്യനില്‍ നിന്നും, ശാണ്ഡി 
ല്യന്‍ കശികനില്‍ നിന്നും ഗൌതമനില്‍ നിന്നും അതു 
പോലെ ഗൌതമന്‍ -- 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- ആഗ്നിവേശ്യനില്‍ നിന്നും, ആഗ്നിവേശ്യന്‍ 
ഗാര്‍ഗ്ല്യനില്‍ നിന്നും, ഗാര്‍ഗ്ല്യന്‍ ഗാര്‍ഗ്ല്യനില്‍ നിന്നും, 
ഗാര്‍ഗ്റ്യന്‍ ഗൌതമനില്‍ നിന്നും, ഗാതമന്‍ സൈതവസനില്‍ 
നിന്നും, സൈതവസന്‍ പാരാശര്യണനില്‍ നിന്നും, പാരാ 
ശര്യണന്‍ ഗാര്‍ഗ്ല്യായണനില്‍ നിന്നും, ഗാര്‍ഗ്ല്ായണന്‍ 
ഉദ്ദാലകായനനില്‍ നിന്നും, ഉദ്ദാലകാലയനന്‍ ജാബാലായ 
നനില്‍ നിന്നും, ജാബാലായനന്‍ മാധ്യന്ദിനായനനില്‍ നി 
ന്നും, മാധ്യന്ദിനാനയനന്‍ സൌകരായണനില്‍ നിന്നും, 
സൌഈകരായണന്‍ കാഷായണനില്‍ നിന്നും, കാഷായണന്‍ 
സായകയനനില്‍ നിന്നും സായകായനന്‍ കാരശികായന 
നില്‍ നിന്നും, കാശികായനന്‍ കാശികാ യനനില്‍ നിന്നും, 
കാശികായനന്‍-- 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- ധൃതകൌശികനില്‍ നിന്നും, ധൃതക-- 
ശികന്‍ പാരാശര്യായണനില്‍ നിന്നും, പാരാശര്യായണന്‍ 
പാരാശര്യനില്‍ നിന്നും, പാരാശര്യന്‍ ജാതൂകര്‍ണ്ണ്യനില്‍ 
നിന്നും, ജാതൂകര്‍ണ്ണ്യന്‍ ആസുരയാണനില്‍ നിന്നും യാ 
സ്്‌കനില്‍ നിന്നും, ആസുരായണന്‍ ത്രൈവണിയില്‍നിന്നും 
ത്രൈവാണി ഓഷജന്ധനിയില്‍ നിന്നും, ഓഷജന്ധനി 
ആസുരിയില്‍നിന്നും, ആസുരി ഭാരദ്വാജനില്‍ നിന്നും ഭാ 
രദ്വജന്‍ ആത്രേയനില്‍ നിന്നും, ആത്രേയന്‍ മാണ്ടിയില്‍ 
നിന്നും, മാണ്ടിഗൌതമനില്‍ നിന്നും, ഗൌതമന്‍ വാത്സധ്യനില്‍ 
നിന്നും, വാത്സ്യന്‍ ശാണ്ഡില്യനില്‍ നിന്നും, ശാണ്ഡില്യന്‍ 
കൌശോര്യനായ കാപ്യനില്‍ നിന്നും, കൌാശോര്യനായ കാ 
പ്യന്‍ കുമാരഹാരിതനില്‍ നിന്നും, കുമാരഹാരിതന്‍ 
ഗാലവനില്‍ നിന്നും, ഗാലവന്‍ വിദര്‍ഭീകൌണ്ഡിന്യനില്‍ 
നിന്നും, വിദര്‍ഭീകണ്ഡിന്യന്‍ വത്സനപാദനനായ ബാദ്രവ 
സ്സില്‍ നിന്നും, വത്സനപാദനനായ ബാദ്രവസ്സ്‌ പന്ഥാ 
സൌഈഭരനില്‍ നിന്നും, പന്ഥാസൌഭരന്‍ ആയാസ്യനായ 
ആംഗിരസ്സില്‍ നിന്നും, ആയാസ്യനായ ആംഗിരസ്സ്‌ ആഭൂ 
തിത്വഷ്ടസ്സില്‍ നിന്നും, ആഭൂതിത്വഷ്ടസ്സ്‌ വിശ്വരൂപ 
ത്വഷ്ടിസ്സില്‍ നിന്നും, വിശ്വ രൂപത്വഷ്ടസ്റ്‌ അശ്വിനികളില്‍ 
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നിന്നും, അശ്വിനികിള്‍ ദധ്യങ്ങാധര്‍വ്വണനില്‍ നിന്നും, ദധ്യ 
ങ്ങാധര്‍വ്വണന്‍ അഥര്‍വ്വാദൈവസ്സില്‍ നിന്നും, അഥര്‍വ്വാ 
ദൈവന്റ്്‌ മൃത്യു പ്രാധ്വംസനനില്‍ നിന്നും മൃത്യു പ്രാധ്വം 
സന്‍ പ്രധ്വംസനനില്‍നിന്നും നിന്നും, പ്രധ്വംസനന്‍ ഏകര്‍ 
ഷിയില്‍ നിന്നും, ഏകര്‍ഷിവിപ്രചിത്തിയില്‍ നിന്നും വിപ്ര 
ചിത്തി വൃഷ്ടിയില്‍ നിന്നും വൃഷ്ടിസനാരുവില്‍ നിന്നും, 
സനാരു സനാതനനില്‍ നിന്നും, സനാതനന്‍, സനഗനില്‍ 
നിന്നും സനഗന്‍ പരമേഷ്ഠിയില്‍ നിന്നും, പരമേഷ്ഠി സ്ര 
ഹ്മ ത്തില്‍ നിന്നും (ഈവിദിയെ പ്രാപിച്ചു. ര്രഹ്മം സ്വ 
യം ഭൂവാണ്‌ . (്രഹ്മത്തിനായക്കൊണ്ട്‌ നമസ്കാരം. 


ഭാഷ്യഃ 1:23 -- അഥാനന്തരം 
യാജ്‌ഞവല്‍കിീയസ്യ കാണ്ഡസ്യ 
വംശ ആരഭ്യതേ, യഥാ മധുകാണ്ഡ-- 
സൃ വംശഃ. വ്യാഖ്യാനം തു പൂര്‍വ്വ-- 
വത്‌ . ബ്രഹ്മ സ്വയം ഭൂ ്രഹ്മണേ 
നമ ഓമിതി. 


ഇനി മധു കാണ്ഡത്തിറെറ വംശം 
പറഞ്ഞതുപോലെ യാജഞവല്‍കിീയ കാ 
ണ്ഡത്തിന്‍െറ വംശം ആരംഭിക്കുകയാ 
ണ്‌ . വ്യാഖ്യാനമാകട്ടെ മുന്‍പിലത്തേതു 
പോലതന്നെ. (ഹ്മം സ്വയം ഭൂവാണ്‌ 
ഓം (്രഹ്മത്തിനായിക്കൊണ്ട്‌ നമസ്‌ 
കാരം എന്ന്‌ . 


വ ൮1 
പഞ്ചമഃ അദ്ധ്യായഃ 


(്പരഥമഃ സ്രാഹഫ്മണഃ 


പൂര്‍ണ്ണമദ ഇത്യാദി ഖിലകാ 
ണ്ഡമാരഭ്യതേ. അദ്ധ്യായ ചതുഷ്ട- 
യേന “യദേവ സാക്ഷാദപരോ-- 
ക്ഷാര്‍ ബ്രഹ്മ, യ ആത്മാ സര്‍വ്വാ-- 
ന്തരോ നിരുപാധികോ ! ശനായാ-- 
ദൃതീതോ** നേതി നേതീതി വ്യപദേ 
ശ്യോ നിര്‍ദ്ധാരിതോ, യദ്വിജ്ഞാനം 
കേവലമമൃതത്വസാധനം, അധുനാ 
തസ്യൈവാത്മനഃ സോപാധികസ്യ 
ശബ്ദാര്‍ത്ഥാദിവ്യവഹാരവിഷയാപ 
ന്നസ്യ പുരസ്താദനുക്താന്യു പാ- 
സനാനി കര്‍മ്മഭിരവിരുദ്ധാനി പ്ര-- 
കൃഷ്ടാഭ്യുദയസാധനാനി, ക്രമമു-- 


ക്തി ഭാംജിചച. താനി വക്തവ്യാനീതി " 


പരഃ സന്ദര്‍ഭ സര്‍വ്വോപാസനശേ 
ഷത്വേനോങ്കാരോ ദമം ദാനം ദയാ-- 
മിത്യതാനി ച വിധിത്സിതാനി. 
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അഞ്ചാമദ്ധ്യായം 


ഒന്നാം പ്രാഹ്മണം 


“പൂര്‍ണമദ* തുടങ്ങിയ ഖില കാ 
ണ്ഡം ആരംഭിക്കാന്‍ പോവുകയാണ്‌ . 
യാതൊരുസാക്ഷാത്തായ അപരോക്ഷ 
ജ്ഞാനം ഉണ്ടോ അതായത്‌ സര്‍പവ്വാന്ത 
ര്യാമിയും നിരുപാധികനും വിശപ്പ്‌ തുട 
ങ്ങിയവക്കതീതനും “നേതി നേതി എന്നി 
ങ്ങിനെ അറിയപ്പെടുന്നവനും ആയ ആ 
ത്മാവ ഏതാണോ അര്‌ നാലധ്യായ 
ങ്ങള്‍ വഴി നിള്‍ചയിക്കപ്പെട്ടു. യാതൊരു 
വിജ്ഞാനമാണോ കേവലമായ അമൃത 
ത്വസാധനം, ശബ്ദാര്‍ഥാ ദിവ്യവഹാര 
ത്തിനായി വിഷയതത്വത്തെ (പാപിച്ചിരി 
ക്കുന്നതായ ആ സോപാധിക ആത്മാ 
വിന്‍െറ ഉപാസനകളെക്കുറിച്ച്‌ ഇനി വ൪ 
ണ്ണിക്കുന്നു. മുമ്പു വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെടാത്ത അ 
വ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിരുദ്ധമല്ലാത്തും, പര 
മവും ഉത്തമവുമായ അഭ്യുദയത്തിന്‌ സാ 
ധനഭൂതമായതും (്രമമുക്തിയെ ഉണ്ടാ 
ക്കുന്നതും ആണ്‌ . അതിനെ പറയാനാ 
ണ്‌ ഇനിയുളള ഗ്രന്ഥം. എല്ലാ ഉപാസന 
കള്‍ക്കും അംഗഭൂതമായ *ഓങ്കാരം* ദമം, 
ദാനം, ദയ എന്നിവയെ വിധിക്കാനിച്ഛി 
ക്കുന്നു. 


ഓം പൂര്‍ണ്ണമദഃ പൂര്‍ണ്ണമിദം 
പൂര്‍ണ്ണാത്‌ പൂര്‍ണ്ണമുദച്യതേ. 
പൂര്‍ണ്ണസ്യ പൂര്‍ണ്ണമാദായ 
പൂര്‍ണ്ണമേവാവശിഷ്യതേ 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 1 -- ഓം. അത്‌ ((ബഹ്മം) പൂര്‍ണ്ണമാണ്‌ . 
ഇത്‌ (സോപാധികഡ്രഹ്മം) പൂര്‍ണ്ണമാണ്‌ . (കാര്യ ബഹ്മ 
മായ) പൂര്‍ണ്ണം (കാരണവ്രഹ്മമായ) പൂര്‍ണ്ണത്തില്‍ നിന്നു 


ണ്ടാകുന്നു. 


പൂര്‍ണ്ണത്തിന്‍െറ പൂര്‍ണ്ണത്തെ എടുത്തിട്ട 


പൂര്‍ണ്ണം തന്നെ അവശേഷിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ -- പൂര്‍ണ്ണമദഃ, പൂര്‍ണ്ണം ന 
കുശ്ചിദ്വ്യാവൃത്തം വ്യാപീത്യേ-- 
തത്‌! . നിഷ്ടാ ച കര്‍ത്തരി ദ്രഷ്ടവ്യാ. 
അദ ഉതി പരോക്ഷാഭിധായി സര്‍-- 
വ൮ൃനാമ തത്പരം ബ്രഹ്മേത്യര്‍ത്ഥഃ 
തത്‌ സമ്പൂര്‍ ണ്ണമാകാശവറ്വ്യാപി 


*പൂര്‍ണ്ണമദ'* പൂര്‍ണ്ണമെന്നാല്‍ ഒന്നി 
ല്‍ നിന്നും വ്യാവൃത്തമായതല്ല. വ്യാപക 
മായതാണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. “നിഷ്ഠ*യാവ 
ട്ടെ കര്‍ത്താവിന്‍ കാണേ ണ്ടതാണ്‌ . 
അദുഃ* എന്നത്‌ പരോക്ഷാര്‍ത്ഥത്തിലു 
ഉള സര്‍വ്വനാമമാണ്‌ അതിന്‌ പരമമായ 


1 ൮൨1 


നിരന്തരം നിരുപാധികം ച. തദേ- 
വേദം സോപാധികം നാമരൂപസ്ഥം 
വ്യവഹാരാപന്നം പൂര്‍ണ്ണം സ്വേന 
രൂപേണ പരമാത്മനാ വ്യാപ്യേവ, 
നോപാധി പരിച്ഛിന്നേന വിശേ- 
ഷാത്മനാ. 


തദിദം വിശേഷാപന്നം കാ- 
ര്യാത്മകം ബ്രഹ്മ പൂര്‍ണ്ണാത്‌ കാര-- 
ണാത്മനഃ ഉദച്യതേ ഉദിച്യതേ ഉര്‍- 
ഗച്ഛതീത്യേതത്‌ . യദ്യപി കാര്യാ-- 
ത്മനോദ്രിച്യതേ തഥാപി യത്ധ്- 
രൂപം പൂര്‍ണ്ണത്വം പരമാത്മഭാവം 
തന്ന ജഹാതി, പൂര്‍ണ്ണമേവോഴ്രിച്യ-- 
തേ. പൂര്‍ണ്ണസ്യ കാര്യാത്മനോ സ്ര-- 
ഹ്മണഃ പൂര്‍ ണ്ണം പൂര്‍ണ്ണത്വം, ആദായ 
ഗൃഹിത്വാ ആത്മസ്വരൂപൈകര- 
സത്വം ആപാദ്യ വിദ്യയാ  വിദ്യാ--- 
കൃതം ഭൂതമാത്രോപാധി സംസര്‍ഗ്ഗ-- 
ജം, അനൃത്വാവഭാസം തിരസ്കുത്യ, 
പൂര്‍ണ്ണമേവാനന്തരമബാഹ്യം പ്ര- 
ജ്‌ ഞാനഘനൈകരസസ്വഭാവം 
കേ വലം ബ്രഹ്മാവശിഷ്യതേ. 


യദുക്തം “ബ്രഹമ വാ ഇദമഗ്ര 
ആസീത്തദാത്മാനമേവാവേത്ത--- 
സ്മാത്തത്സര്‍വ്ൃവമഭവത്‌ * (4.10) 
ഇത്യേഷോ | സ്യ മ്രന്തസ്യാര്‍ത്ഥം. 
ത്ര ബ്രഹിമേത്യസ്യാര്‍ത്ഥഃ പൂര്‍ണ്ണ--- 
മദ ഇതി. ഇദം പൂര്‍ണ്ണമിതി സ്രഹ്മ 
വം ഇദമഗ്ര ആസീദിത്ൃസ്യാര്‍ത്ഥഃ 
തഥാ ച ശ്രുത്യന്തരം ടയദേവേഹ 
തദമുയ്ര യദമുധ്ര തദമ്പിഹ"* ഇതി. 
(ക.ഉ. 2:10) അതോ ! ദഃ ശങ്ദവാച്യം 
പൂര്‍ണ്ണം ബ്രഹ്മ തദേവേദം പൂര്‍ണ്ണം 
കാര്യസ്ഥം നാമ രൂപോപാധി സം-- 
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ബ്രഹ്മം എന്നാണര്‍ത്ഥം. അത്‌ സമ്പൂര്‍ 
ണ്ണവും ആകാശംപോലെ വ്യാപ്തവും 
ഇടതടവില്ലാത്തതും ഉപാധികളില്ലാത്ത 
തും ആണ്‌ . അതുതന്നെയാണ്‌ ഉപാധി 
കളോടു കൂടിയതും നാമരൂപങ്ങളില്‍ ന്ഥി 
തി ചെയുന്നതും വ്യവഹാരത്തെ പ്രാപി 
ച്ചതും പൂര്‍ണ്ണവും തന്‍െറ രൂപമായ പര 
മാത്മാവിനാല്‍ വ്യാപ്തമായതുപോലെ 
യുളളതും ആയ ഇത്‌ . ഉപാധിപരിച്ഛി 
ന്നനായ വിശേഷരൂപത്തില്‍ വ്യാപകമല്ല 
ഇത്‌ . 


ആ ഈ വിശേഷതയെ പ്രാപി 
ച്ചിരിക്കുന്ന കാര്യാത്മക്രബഹ്മം പൂര്‍ണ്ണ 
മായ കാരണാത്മാവില്‍ നിന്നും ഉദച്യനം 
ചെയ്യുന്നു അതായത്‌ പുറത്തു വരുന്നു. 
ഇത്‌ കാര്യരൂപത്തിലാണ്‌ പ്രകടമാകുന്ന 
തെങ്കിലും അതിന്‍െറ സ്വരൂപമായ പൂര്‍ണ്ണ 
ത്വത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ പരമാത്മഭാവത്തെ 
ഇത്‌ ഉപേക്ഷിക്കുന്നില്ല. അതായത്‌ പൂ 
ര്‍ണ്ണമായിത്തന്നെ ഉര്‍ഗമിക്കുന്നു. പൂര്‍ണ്ണ 
മായ കാര്യാഭ്രബഹ്മത്തില്‍ നിന്നും പൂ 
ര്‍ണ്ണത്തെ, പൂര്‍ണ്ണത്വത്തെ എടുത്ത്‌ , ഗ്ര 
ഹിച്ച്‌, ആത്മസ്വരൂപമാകുന്ന ഏകരസ 
ത്തെ സ്വീകരിച്ച്‌ , അവിദ്യാകൃതവും ഭൂത 
മാത്രമാകുന്ന ഉപാധിസംസര്‍ഗ്മത്തില്‍ നി 
ന്നുണ്ടായതും ആയ അന്യത്വാവഭാസ 
ത്തെ വിദ്യയാല്‍ നീക്കം ചെയ്യുക വഴി 
പൂര്‍ണ്ണം തന്നെയായതും അനന്തരവും 
അബാഹ്ൃയവും പ്രജ്ഞാനഘനമാകുന്ന 
ഏകരസസ്വഭാവത്തോടുകൂടിയതും ആ 
യ കേവലമായ (്രഹ്മം അവശേഷി 
ക്കുന്നു. 


മുസ്‌ ഈ ബ്രഹ്മം മാത്രമേ ഉ 
ണ്ടായിരുന്നുളളു. അത്‌ തന്നെത്തന്നെ 
അറിഞ്ഞു. അതിനാല്‍ അത്‌ എല്ലാമാ 
യിത്തീര്‍ന്നു* എന്നിങ്ങിനെ യാതൊന്ന്‌ 
പറയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടോ, ഈ മന്ത്രത്തിന്‍െറ 
അര്‍ത്ഥം ഇപ്രകാരമാണ്‌ . ഇതില്‍ “പൂ 
ര്‍ണ്ണമദ്‌* എന്നതിനര്‍ത്ഥം ബ്രഹ്മമെന്നാ 
ണ്‌ . “ഇദം പൂര്‍ണ്ണം” എന്നതിന്‌ *്രഹ്മ 
വാ ഇദമഗ്ര ആസിത്‌ ** എന്നാണ്‌ അര്‍ 
ത്ഥം. അപ്രകാരം “ഇവിടെ എന്തുണ്ടോ 
അത്‌ പരലോകത്തുമുണ്ട്‌ , അവിടെയെ 
ന്തുണ്ടോ അത്‌ ഇവിടെയുമുണ്ട്‌ ” എന്ന്‌ 
മറെറാരു ശ്രുതിയുണ്‍ . അതിനാൽ 
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യുക്തം അവിദ്യയോദ്രിക്തം. തന്‌- 
മാദേവ പരമാര്‍ത്ഥസ്വരൂപാദന്യദിവ 
പ്രത്യവഭാസമാനം. തദ്യദാത്മാന- 
മേവ പരം പൂര്‍ണ്ണം (്രഹ്മ വിദിത്വാ 
“അഹമദഃ പൂര്‍ണ്ണം (ബഹ്മാസ്മീ* 
ത്യേവം പൂര്‍ണ്ണമാദായ തിരസ്കൃതയ 
അപൂര്‍ണ്ണസ്വരൂപതാം അവിദ്യാ-- 
കൃതാം നാമരൂപോപാധിസമ്പര്‍ക്ക- 
ജാമേതയാ ബ്രഹ്മവിദ്യയാ പൂര്‍ണ്ണ-- 
മേവ കേവലമവരിഷ്യതേ, തഥാ 
ചോക്തം *്തസ്‌മാത്തത്സര്‍വ്വമ-- 
ഭവത്‌ ** (1.4.10) ഇതി. 


യഃ സര്‍വ്വോപനിഷദര്‍ത്ഥോ 
(ബ്രഹ്മ സ ഏഷോ ! നേന മന്ത്ര 
ണാനൂദ്യതേ ഉത്തരസംബന്ധാര്‍ത്ഥം. 
(്രഹ്‌മവിദ്യാസാധനത്വേന ഹി 
വക്ഷ്യമാണാനി സാധനാനി ഓം 
കാരദമദാനദയാഖ്യാനി വിധിത്സി 
താനി,ഖിലപ്രകരണസംബന്ധാ-- 
ത്സര്‍വ്വോപാസനാംഗഭൂതാനി ച. 


ദ്വൈതാദ്വൈതവാദിമത 
പ്രദര്‍ശനം3 


അത്രൈകേ വര്‍ണ്ണയന്തി-- 
പൂര്‍ണ്ണാത്‌ കാരണാത്‌ പൂര്‍ണ്ണം 
കാര്യമുരദിച്യതേ. ഉദ്രിക്തം കാര്യം 
വര്‍ത്തമാനകാലേ | പി പൂര്‍ണ്ണേമവ 
പരമാര്‍ത്ഥവസ്തു ഭൂതം ദ്വൈത- 
രൂപേണ.പുനഃ പ്രളയകാലേ പൂ-- 
ര്‍ണ്ണസ്യ കാര്യസ്യ പൂര്‍ണ്ണതാമാദായ 
ആത്മനി ധിത്വാ പൂര്‍ണ്ണമേവാവ-- 
ശിഷ്യതേ കാരണരൂപം. ഏവം ഉത- 
പത്തിസ്ഥിതി പ്രളയേഷു (്രിഷ്വപി 
കാലേഷു കാര്യകാരണയോഃ 
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“അദഃ* ശബ്ദവാച്യനായ യാതൊരു 
പൂര്‍ണ്ണ്രബഹ്മമുണ്ടോ അതു തന്നെയാ 
ണ്‌ “ഇദം പൂര്‍ണ്ണം" അതായത്‌; കാര്യ 
ത്തില്‍ സ്ഥിതി ചെയ്യുന്നതും നാമരൂപോ 
പാധികളോടു കൂടിയതും അവിദ്യാ ജനിത 
വുമായ കാര്യരബഹ്മം അത്‌ അതേപര 
മാര്‍ത്ഥസ്വരൂപത്തോടു കൂടിയ പരപ്ബ 
ഫ്മത്തില്‍ നിന്നനുമായതു പോലെ കാണ 
പ്പെടുകയാണ്‌ . അതിനാല്‍ തന്നെത്ത 
ന്നെ പൂര്‍ണ്ണ്രബഹ്മമായറിഞ്ഞ്‌ “ഞാനാ 
ണ്‌ ആ പൂര്‍ണ്ണ ്രഹ്മം* എന്നിങ്ങിനെ 
പൂര്‍ണ്ണത്വത്തെ സ്വീകരിച്ച്‌ അവിദ്യാകൃ 
തവും നാമരൂപോപാധി സംസര്‍ഗ്ഗജനി 
തവുമായ അപൂര്‍ണ്ണ രൂപത്തെ ഈ 
ബ്രഹ്മവിദ്യ വഴി തിരസ്കരിച്ച്‌ , പൂര്‍ണ്ണ 
നും കേവലനുമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു. “ത 
സ്മാത്തത്സര്‍വ്വമ ഭവത്‌ * എന്നതുവഴി 
പറഞ്ഞിട്ടുളളത്‌ ഇതു തന്നെയാണ്‌ . 


സര്‍വ്വോപനിഷത്തുക്കളുടേയും 
അര്‍ത്ഥമായ ബ്രഹ്മം യാതൊന്നാണോ 
അതിന്‌ വരാന്‍ പോകുന്ന ഗ്രന്ഥത്തോടു 
ഉള ബന്ധം കാണിക്കാനായി ഈ മ്ര്രം 
വഴി അനുവാദം കൊടുക്കുകയാണ്‌ . അ 
തുപോലെഖിലപ്രകരണ സംബന്ധം വഴി 
എല്ലാ ഉപാസനകള്‍ക്കും അംഗഭൂതമായി 
രിക്കുന്നത്‌ യാതൊന്നാണോ ആ “ഓംകാ 
രം, ദമം ദാനം, ദയ എന്ന പേരുകളോടു 
കൂടി സാധനകളേക്കൂടി ്രഹ്മ വിദ്യക്ക്‌ 
സാധനാ രൂപമായി ഇവിടെ വിധിക്കാനി 
ച്ഛിക്കുകയാണ്‌ . 


ദ്വൈതാദ്വൈതവാദികളുടെ 
മതപ്രദര്‍ശനം 


ഇതില്‍ പൂര്‍ണ്ണമായ കാരണത്തില്‍ 
നിന്നും പൂര്‍ണ്ണമായ കാര്യം ഉര്ഭവിക്കുന്നു 
എന്ന്‌ ചിലര്‍ പറയുന്നു. ഉദ്ഭൂതമായ കാ 
രൃവസ്തു വര്‍ത്തമാനകാലത്തും പൂര്‍ണ്ണം 
തന്നെയാണ്‌ . ദ്വൈതരൂപത്തിലിരിക്കു 
മ്പോഴും പരമാര്‍ത്ഥവസ്തു ഭൂതമായതാ 
ണ്‌ . പിന്നീട പ്രളയകാലത്ത്‌ പൂര്‍ണ്ണായ 
കാര്യത്തിന്‍െറ പൂര്‍ണ്ണതയെ സ്വീകരിച്ച്‌ 
ആത്മാവില്‍ ആധാനം ചെയ്ത്‌ കാരണ 
രൂപമായ പൂര്‍ണ്ണമായിത്തന്നെ അവശേ 
ഷിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം ഉല്‍പത്തി, സ്ഥി 
തി, പ്രളയം എന്നീ മൂന്നു കാലങ്ങളിലും 


ഡ്‌ ൫൨ 


പൂര്‍ണ്ണതാ ഏവ. സാ ചൈകൈവ 
പൂര്‍ണ്ണ താ കാര്യകാരണ യോഭേര്‍ 
ദേന വ്യപദിശ്യതേ. ഏവം ച ദ്ദൈ- 
താദ്വൈതാത്മകമേകം (ബഹ്മ. 


യഥാ കില സമുദ്രോ ജല-- 
തരംഗഫേനബുദ്ബുദാദ്യാത്മക -- 
ഏവ, യഥാ ച ജലം സത്യം തദു--- 
ദ്ഭദവാശ്ച തരംഗഫേനബുദ്ബു 
ദാദയഃ സമുദ്ദാത്മഭൂതാ ഏവ ആ-- 
വിര്‍ഭാവതിരോഭാവധര്‍മ്മിണഃ പര-- 
മാര്‍ത്ഥസത്യാ ഏവ. ഏവം സര്‍-- 
വൃമിദം ദ്വൈതം പരമാര്‍ത്ഥസത്യ-- 
മേവ ജലതരംഗാദിസ്ഥാനീയം, സ- 
മുരദജലസ്ഥാനീയം തു പരം (ഹ്മ. 


ഏവംച കില ദ്വൈതസ്യ സ-- 
ത്യത്വേ കര്‍മ്മകാണ്ഡസ്യ പ്രാമാണ്യം, 
യദാപുനര്‍ദ്വൈതം ദ്വൈതമിവാ-- 
വിദ്യാകൃതം മൃഗതൃഷ്ണികാവദ- 
നൃതം, അദ്വൈതമേവ പരമാര്‍ത്ഥ-- 

ടം തദാകില കര്‍മ്മകാണ്ഡം വിഷ-- 
യാഭാവാദ്രപമാണം ഭവതി. തഥാ ച 
വിരോധ ഏവ സ്യാത്‌ . വേദൈക- 
ദേശദൂതോപനിഷതര്‍പ്രമാണം, പര-- 
മാര്‍ത്ഥാദ്വൈതവസ്തുപ്രതിപാദ-- 
കത്വാത്‌ . അപ്രമാണം കര്‍മ്മകാ 
ണ്ഡം അസദ്‌ ദ്വൈത വിഷയത്വാ-- 
ത്‌ . തദ്വിരോധപരിജിഹീര്‍ഷയാ 
ശ്രുത്യൈതദുക്തം കാര്യകാരണ- 
യോഃ സത്യൃത്വം സമുദ്രവത്‌ പൂ-- 
ര്‍ണ്ണമദ ഇത്യാദിനേതി. 


തദസത്‌ . വിശിഷ്ട വിഷ- 
യാപവാദ വികല്‍പയോരസംഭാ-- 
വാത്‌ . ന ഹീയം സുവിവക്ഷിതാ 
കല്‍പനാ. കന്‍മാത്‌ ; യഥാ ക്രി-- 
യാവിഷയേ ഉത്സര്‍ഗ്ഗര്പാപ്ത- 


785 


കാര്യകാരണങ്ങള്‍ക്ക്‌ പൂര്‍ണ്ണത തന്നെ 
യാണ്‌ ഉളളത്‌ . ആ ഒരേ പൂര്‍ണ്ണത 
തന്നെയാണ്‌ കാര്യകാരണങ്ങളാകുന്ന 
ഭേദങ്ങള്‍കൊണ്ട്‌ വ്യാപദേശിക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നത്‌ . അതുപോലെ തന്നെ ഏക 
മായ ബ്രഹ്മം ദ്വൈതാ ദ്വൈതരൂപ 
മാണ്‌ . 


എപ്രകാരം സമുദ്രം ജലം, തരം 
ഗം, ഫേനം, ബുദ്ബുദം എന്നീ രൂപധത്താ 
ടുകൂടിയതു തന്നെയാണോ, അതില്‍ എ 
പ്രകാരം ജലം സത്യമാണോ അപ്രകാരം 
അതില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന തരംഗ ഫേനബു 
്ബുദാദികളും സമുദ്ര സ്വരൂപവും ആവി 
ര്‍ഭാവതിരോഭാവങ്ങവളാടുകൂടിയതാ 
ണെങ്കിലും പരമാര്‍ത്ഥ സത്യം തന്നെയാ 
ണ്‌ .. ഇപ്രകാരം ജലതരംഗാദി സ്ഥാ 
നീയവും ദ്വൈതവുമായ ഇതെല്ലാം 
സത്യം തന്നെയാണ്‌ . സമുര്ദജലസ്ഥാനീ 
യമാകട്ടെ പരപ്രഹ്മവുമാണ്‌ . 


അതായത്‌ ദ്വൈതം സത്യമാകു 
മ്പോഴാണ്‌ കര്‍മ്മകാണ്ഡം പ്രമാണമാകു 
ന്നത്‌ . എപ്പോള്‍ ദ്വൈതം അവിദ്യാകു 
തവും മൃഗതൃഷ്ണികപോലെ അനൃത 
വും, അദ്വൈതം തന്നെ പരമാര്‍ത്ഥവു 
മായിത്തീരുന്നുവോ അപ്പോള്‍, വിഷയ 
ത്തിന്‍െറ അഭാവം കാരണം, കര്‍മ്മ 
കാണ്ഡം പ്രമാണമല്ലാതായിത്തീരുന്നു. 
അതുപോലെ പരസ്പരവൈരുദ്ധ്യവും 
ഭവിക്കും -- എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ വേദ 
ത്തിലെ ഒരു ഭാഗത്ത്‌ മാത്രമുള്ള ഉപനി 
ഷത്ത്‌ , പരമാര്‍ത്ഥാദ്വൈതപ്രതിപാദക 
മാകയാൽ പ്രമാണമാണ്‌ എന്നും കര്‍മ്മ 
കാണ്ഡം, അസത്തായ ദ്വൈതം വിഷയ 
മാകയാല്‍ പ്രമാണമല്ല എന്നും വന്നു 
കൂടും. ഈവിരോധത്തെ പരിഹരിക്കാ 
നിച്ഛിച്ച്‌ “പൂര്‍ണ്ണമദഃ* മുതലായമ്ര്്ര 
ങ്ങള്‍ വഴി, സമുരദം പോലെ കാര്യകാരണ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ രണ്ടിനു സത്യത്വം ഉണ്ട എന്ന്‌ 
പറയുകയാണ്‌ ശ്രുതി. 


അത്‌ ശരിയല്ല. കാരണം നിര്‍വ്വി 
ശേഷ ബ്രഹ്മത്തില്‍ വിശിഷ്ട വിഷയ 
ത്തിന്‌ അപവാദവും വികല്‍പവും സംഭ 
വിക്കാവുന്നതല്ല. ഈ കല്‍പന യുക്തി 
ക്ക്‌ ചേര്‍ന്നതല്ല. എന്തുകൊണ്ട്‌ ? എപ്ര 
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സ്യൈകദേശേ ! പവാദഃ ക്രിയതേ. 
യഥാ “അഹിംസന്‍ സര്‍വ്വഭൂതാന്യ-- 
ന്യ്രത തീര്‍ത്വേഭ്യഃ* (ഛാ. ഉ. 8.15.1) 
ഇതി ഹിംസാ സര്‍വ്വഭൂതവിഷയാ 
ഉത്സര്‍ധ്ഗേണ നിവാരിതാ തീര്‍ത്ഥേ 
വിശിഷ്ടവിഷയേ ജ്യോതിഷ്ടോ-- 
മാദാവനുജ്ഞായതേ. നച തഥാ 
വസ്തുവിഷയേ ഇഹാദ്വൈതം 
(്രഹ്മോത്സര്‍ഗ്ലേണ പ്രതിപാദ്യ 
പുനസ്തദേകദേശേ ! പവദിതും 
ശക്യതേ. ബ്രഹ്മണോ [/ദ്വൈത- 
ത്വാദേവൈകദേശാനുപപത്തേ. 


തഥാ വികല്‍പാനുപപത്തേ- 
ശ്ച. യഥാ “അതിരാത്രേ ഷോഡ-- 
ശിനം ഗൃഹ്ണാതി* “്നാതിരാത്രേ, 
ഷോഡശിനം ഗൃഹ്ണാതി“ ഇതി 
ഗ്രഹണാഗ്രഹണയോഃ പുരുഷാധീ-- 
നത്വാദ്വികല്‍പോ ഭവതി. നത്വിഹ 
തഥാ വസ്തുവിഷയേ ദ്വൈതം വാ 
സ്യാദദ്വൈതം വേതി വികല്‍പഃ 
സംഭവത്യപുരുഷത്രന്ത്രത്വാദാത്മ-- 
വസ്തുനഃ വിരോധാച്ച ദ്വൈതാ-- 
ദ്വൈതത്വയോരേകസ്ൃൃ. തസ്മാന്ന 
സുവിവിക്ഷിതേയം കല്‍പനാ. 


ശ്രുതിന്യായവിരോധാച്ച. 
സൈന്ധവഘനവത്‌ പ്രജ്ഞാ-- 
നൈകരസഘനം നിരന്തരം പൂര്‍വ്വാ-- 
പരബാഹ്യാഭ്യന്തരഭേദവിവര്‍ജ്‌- 
ജിതം സബാഹ്യാഭ്യന്തരമജം “നേതി 
നേതി* “്അസ്ഥൂലമനണ്വ്രഹസ്വ- 
മജമമരമഭയമമൃതം*” ഇത്യേവമാദ്യാഃ 
ശ്രുതയോ നിശ്ചിതാര്‍ത്ഥാഃ സംശയ 
വിപര്യാസാശങ്കാരഹിതാഃ സര്‍വ്വാഃ 
സമുദ്രേ പ്രക്ഷിപ്താഃ സ്യുരകിഞ്ചി-- 
ത്കരത്വാത്‌ . 
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കാരം സാമാനയമായുളള ക്രിയാ വിഷയ 
ത്തില്‍ ചിലേടത്ത്‌ അപവാദം ചെയ്യപ്പെ 
ടുന്നുണ്ട്‌ . എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ “തീര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളില്‍ (യജഞാദികളില്‍) ഒഴിച്ച എല്ലായി 
ടത്തും അഹിംസ ആചരിക്കണം എന്നി 
ങ്ങിനെ സര്‍വ്വഭൂതങ്ങളുടെയും ഹിംസ 
സാമാന്യമായി നിരോധിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെ 
ങ്കിലും ജ്യോതിഷിടോമാദി പ്രത്യേക വി 
ഷയങ്ങളില്‍ അതിന വിധിയുണ്ട്‌ . അതു 
പോലെ വസ്തുവിഷയത്തില്‍ സാമാന 
മായി ഇവിടെ അദ്വൈത ബ്രഹ്മത്തെ 
പ്രതിപാദിച്ചി$്$ വീണ്ടും ഒരിടത്ത്‌ (്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ അപവാദം (ബാധ) ചെയ്യപ്പെടാ 
വുന്നതല്ല. കാരണം അദ്വൈതമായതി 
നാല്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‌ ഏകദേശത്വം ഉണ്ടാ 


വാന്‍ വയു. 


വികല്‍പം അസംഭാവ്യമാകയാ 
ലും ഈ കല്‍പന ശരിയല്ല. എങ്ങിനെ 
യെന്നാല്‍ “അതിരാത്ര യാഗത്തില്‍ ഷോ 
ഡശിയെ ഗ്രഹിക്കണം “അതിരാത്രത്തി 
ല്‍ ഷോഡശിയെ ഗ്രഹിക്കരുത്‌ ** എന്നി 
ങ്ങിനെ ഗ്രഹണാഗ്രഹണങ്ങള്‍ പുരുഷ 
ന്‌ അധീനമായതിനാല്‍ വികല്‍പം വ 
രാം. ഇവിടെയാകട്ടെ, ആത്മവസ്തു പു 
രുഷത്രന്ത്രമല്ലാത്തതിനാല്‍ വസ്തുവിഷ 
യത്തില്‍ “അത്‌ ദ്വൈതമോ അദ്ദൈത 
മോ ആകാം* എന്നിങ്ങിനെ വികല്‍പം 
ഭവിക്കുന്നതല്ല. ഒരേ വസ്തു ദ്വൈതവും 
അദ്വൈതവും ആവുക എന്നത്‌ പരസ്‌ 
പരവിരുദ്ധവുമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഈ 
കല്‍പന യുക്തി യുക്തമല്ല. 


ശ്രുതിക്കും യുക്തിക്കും നിരക്കാ 
ത്തതായതിനാലും ഇത്‌ ശരിയല്ല. ഉപ്പിന്‍ 
കട്ടപോലെ പ്രജഞാനൈകരസഘനവും 
അന്തരമില്ലാത്തതും പൂര്‍വ്വാപരമെന്നോ 
ബാഹ്യാഭ്യന്തരമെന്നോ ഉളള ഭേദമില്ലാ 
ത്തതും ഉള്ളിലും പുറത്തും നിറഞ്ഞതും 
അജവും “നേതി, നേതി, “അസ്ഥൂല 
മണ്വശ്ഹരസ്വമജമമരമഭയമമൃതം* എന്നി 
ങ്ങിനെ ശ്രുതികള്‍ നിശ്ചിതാര്‍ത്ഥമായും 
നിസ്സംശയമായും നിശ്മങ്കമായും എല്ലാം 
സമുദ്രത്തില്‍ പ്രക്ഷിപ്തമാക്കിയിരിക്കു 
ന്നു. ഇതിനു വിരുദ്ധമായി ഒന്നും ചെയ്യാന്‍ 
പററുകയില്ല. 
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തഥാ ന്യായവിരോധോ | പി 
സാവയവസ്യാനേകാത്മകസ്യ ക്രി--- 
യാവതോ നിത്ൃത്വാനുപപത്തേ. 
നിത്യത്വം ചാത്മനഃ ന്മൃത്യാദി ദര്‍- 
ശനാദനുമീയതേ. തദ്വിരോധശ്ച 
പ്രാപ്നോത്യനിത്യത്വേ. ഭവത്‌ ക-- 
പ്പനാനര്‍ത്ഥകും ച. സ്ഫുടമേവ 
ചാസ്മിന്‍ പക്ഷേ കര്‍മ്മകാണ്ഡാന-- 
ര്‍ത്ഥക്യം. അകൃതാഭ്യാഗമകൃതവി- 
പ്രണാശപ്രസംഗാര്‍്‌ . 


നനു ്രാഹ്മണോ ദ്വൈതാ-- 
ദ്ദൈതാത്മകത്വേ സമുരദാദി ദൃഷ്‌-- 
ടാന്താ വിദ്യന്തേ, കഥമുച്യതേ ഭവ- 
തൈകസ്യ ദ്വൈതാദ്വൈതത്വം 
വിരുദ്ധമിതി? 


ന. അന്യവിഷയത്വാത്‌ . നി-- 
ത്യനിരവയവവസ്തുവിഷയം ഹി 
വിരുദ്ധത്വമവോചാമ ദ്ദൈതാ-- 
ദ്വൈതത്വസ്യ, ന കാര്യവിഷയേ 
സാവയവേ. തസ്മാച്രരുതിസ്മൃ-- 
തിന്യായവിരോധാദനുപപന്നേയം 
കല്‍പനാ. അസ്യാഃ കല്‍പനായാ 
വരമുപനിഷത്പരിത്യാഗ ഏവ. 


അധ്യേയത്വാച്ച ന ശാസ്രതാ-- 
ര്‍ത്ഥേയം കല്‍പനാ. ന ഹി ജനന-- 
മരണാദ്യനര്‍ത്ഥശതസഹ്രസഭേദ-- 
സമാകുലം സമുദ്രവനാദിവത്‌ 
സാവയവമനേകരസം ബ്രഹ്മ ധ്യേ- 
യത്വേന വിജ്േ്ഞ്യയത്വേന വാ 
ശ്രുത്യോപദിശ്യതേ. 


പ്രജഞാനഘനതാം ച ഉപദി 
ശതി. “ഏകധൈ വാനുദ്രഷ്ടവ്യം* 
(ബ്യ.ഉ. 4.4.20) ഇതി ച. അനേകധാ 
ദര്‍ശനാപവാദാച്ച *“മൃത്യോഃ സ 
മൃത്യുമാപ്നോതി യ ഇഹ നാനേവ 
പശ്യതി (44.19) ഇതി. യച്ച ശ്രുത്യാ 
നിന്ദിതം തന്ന കര്‍ത്തവ്യം. യച്ചന 
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അതുപോലെ യുക്തി വിരോധ 
വും ഭവിക്കും. കാരണം അവയവങ്ങളു 
ളളവനും അനേകരൂപാത്മകനും ക്രിയാ 
വാനുമായത്‌: നിത്യമാവാന്‍ വയ്യ. ആത്മാ 
വിെറ നിതൃത്വമാകട്ടെ സ്മൃതി മുതലാ 
യ ദര്‍ശനങ്ങളില്‍ നിന്നനുമാനിക്കാം. അ 
നിത്യമായാല്‍ ഇതിന്‌ വിരോധം ഭവി 
ക്കും, ഭവാന്‍െറ കല്‍പന അനര്‍ത്ഥകമാ 
വുകയും ചെയ്യും. ഈ പക്ഷത്തില്‍ കര്‍ 
മ്മകാണ്ഡത്തിന്‍െറ വ്ൃയര്‍ത്ഥതയും സ്പ 
ഷ്ടമാണ്‌ . കാരണം (ആത്മാവ്‌ അനിത്യ 
മായയാല്‍) അകൃതം വന്നുചേരുകയും കൃ 
തം നശിക്കുകയും ചെയും. 


പൂ.പ -- എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ദ്ദൈ 
താദ്ദൈതഭാവങ്ങള്‍ക്ക്‌ സമു(ദാദിദൃഷ 
ടാന്തമുണ്ട്‌ . എങ്കിലും അങ്ങ്‌ പറയുന്നു 
ഏകമായതിന്‌ ദ്വൈതാദ്വൈതകല്‍പന 
വിരുദ്ധമായതാണ്‌ എന്ന്‌. 


വേറെ കാര്യത്തെക്കുറിച്ചായതി 
നാല്‍ അത്‌ ശരിയല്ല. നിത്യവും നിരവയ 
വുമായ വസ്തുവിന്‍െറ കാരൃത്തിലാണ്‌ 
ദ്വൈതാദ്വൈതങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിരോധമു 
ണ്ടെന്ന്‌ പറഞ്ഞത്‌ . അതിനാല്‍ ശ്രുതി, 
സ്മൃതി, യുക്തി എന്നിവക്ക്‌ വിരുദ്ധമാ 
ണ്‌ ഈ കല്‍പന. അതിനാലത്‌ ശരിയ 
ല്ല. ഈ കല്‍പനയെ സ്വീകരിച്ചാല്‍ ഉപനി 
ഷത്തിനെ ഉപേക്ഷിക്കേണ്ടതായി വരും. 


സാവയവബ്രഹ്മം ധ്യേയമായി 
ഉപദേശിക്കാത്തിനാലും ഈ കല്‍പന 
ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥമായതല്ല. ജനനം മരണം 
മുതലായി നൂറും ആയിരവും അനര്‍ത്ഥ 
ങ്ങള്‍ ചേര്‍ന്നതും, സമുദ്രം, വനം മുത 
ലായവയെപ്പോലെ സാവയവവും അനേ 
കരസസംകുലവും ആയ ബ്രഹ്മം ധ്യാനി 
ക്കപ്പെടേണ്ടതായോ അറിയപ്പെടേണ്ടതാ 
യോ ശ്രുതി ഉപദേശിക്കുന്നില്ല. 


പ്രജ്ഞാനഘനതയേയും ഉപദേ 
ശിക്കുന്നുണ്ട്‌ “ഒന്നായി മാത്രം കാണ 
പ്പെടണം* എന്നിങ്ങിനെ. “പലതായി ദര്‍ശി 
ക്കുന്നതിനെ നിന്ദിച്ചിട്ടുമുണ്ട്‌ ”. “ആരിതി 
നെ പലതായി കാണുന്നുവോ അവന്‍ മൃ 
ത്യുവില്‍ നിന്നും മൃത്യുവിലേക്ക്‌ ഗമി 
ക്കുന്നു* എന്നും ഉണ . ശ്രുതി നിന്ദിച്ചിട്ടു 
ഉളതിനെ ചെയുരുത്‌ . എന്ന്‌ ചെയ്യപ്പെ 
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ക്രിയതേ ന സ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥഃ 
ബ്രഹ്മണോ ! നേകരസത്വമനേക- 
ധാത്വം ച ദ്വൈതരൂപം നിന്ദിത- 
ത്വാന്ന ര്രഷടവ്യം. അതോ ന ശാ-- 
സ്ത്രാര്‍ത്ഥഃ. യത്വേകരസത്വം സ്ബ-- 
ഹ്മണഃ ത്ര്രഷ്ടവ്യത്വാത്‌ പ്രശ-- 
സ്തം പ്രശസ്തത്വാച്ച ശാസ്രതാ-- 
ര്‍ത്ഥോ ഭവിതുമര്‍ഹതി. 


യത്തൂക്തം വേദൈകദേശ-- 
സ്യാപ്രാമാണ്യം കര്‍മ്മവിഷയേ 
ദ്വൈതാഭാവാദദ്വൈതേ ച പ്രമാ-- 
ണുമിതി. തന്ന. യഥാപ്രാപ്തോ-- 
പവദേശാര്‍ത്ഥത്വാത്‌; , നഹി ദ്വൈത- 
മദ്വൈതം വാ വസ്തു ജാതമാത്ര-- 
മേവ പുരുഷം ജ്്‌ഞാപയിത്വാ 
പശ്ചാത്കര്‍മ്മ വാ ഡ്രഹ്മവിദ്യാം 
വോപദിശതി ശാസ്ത്രം. 


ന ചോപദേശാര്‍ഹം ദ്വൈതം, 
ജാതമാധ്രത്രപാണിബുദ്ധിഗമ്യ-- 
ത്വാത്‌ . നച ദ്വൈതസ്യാനൃതത്വ-- 
ബുദ്ധിഃ പ്രഥമമേവ കസ്യചിത്‌ 
സ്യാല്‍ . യേന ദ്വൈതസ്യ സതൃ-- 
ത്വമുപദിശ്യ പള്‍ചാദാത്മനഃ പ്രാ-- 
മാണ്യം പ്രതിപാദയേച്ഛാസ്ര്‍്രം. 
നാപി പാഷണ്ഡിഭിരപി പ്രസ്ഥാ-- 
പിതാഃ ശാസ്ത്രസ്ൃ പ്രാമാണ്യം ന 
ഗൃഹ്ണീയുഃ. 


തസ്‌ മാദ്യഥാ(്പാപ്‌ തമേവ 
ദ്ദൈതമവിദ്യാകൃതം സ്വാഭാവി-- 
കമുപാദായ സ്വാഭാവിക്യൈവാ-- 
വിദ്യയാ യുക്തായ രാഗദ്വേഷാദി-- 
ദോഷവതേ യഥാഭിമതപുരുഷാര്‍-- 
ത്ഥസാധനം കര്‍മ്മ ഉപദിശതൃഗ്രേ. 
പശ്ചാത്‌ പ്രസിദ്ധ്രകിയാകാരക 
ഫലസ്വരൂപദോഷദര്‍ശനവതേ ത-- 
ദ്വിപരീതാദാസീന്ൃസ്വരൂപാവസ്‌-- 
ഥാനഫലാര്‍ത്ഥിനേ തദുപായഭൂതാ-- 
മാത്തൈകത്വദര്‍ശനാത്മികാം ്ബ-- 
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ടുന്നില്ലയോ അത്‌ ശാസത്രാര്‍ത്ഥമാവാന്‍ 
തരമില്ല. ര്രഹ്മത്തില്‍ അനേകരസത്വ 
വും അനേകധാത്വവും ഉളള ദ്വൈതരൂ 
പം കാണരുത്‌ , കാരണം അത്‌ നിന്ദയമാ 
ണ്‌ . അതിനാല്‍ അത്‌ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥ 
മായതല്ല. (്രഹ്മത്തിന്‌ ഏകരസത്വമാ 
ന്നൂളളതെന്ന്‌ യാതൊന്നോ അത്‌ (്രഷ്ട 
വ്യമായതിനാല്‍ പ്രശസ്തവും പ്രശസ്ത 
മാകയാൽ ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥമാകാന്‍ യോ 
ഗ്യവുമാണ്‌ 


ദ്വൈതാഭാവം കാരണം വേദത്തി 
ശീര്‍ കര്‍മ്മവിഷയകമായ ഒരു ഭാഗം അപ്ര 
മാണമാകുമെന്നും അദ്വൈത വിഷയമാ 
യത്‌ . പ്രമാണമാകുമെന്നും പറഞ്ഞാല 
ത്‌ ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ശാസ്ത്രം യ 
ഥാര്‍ത്ഥവസ്തുവിന്‍െറ ഉപദേശത്തെ 
ചെയുന്നതിനാണ്‌ . ജാതമാരത്രനായ പു 
രുഷന്‍ ദ്വൈതമോ അദ്വൈതമോ ആയ 
വസ്തുവിനെ പഠിപ്പിച്ചി$ പിന്നീട കര്‍മ്മ 
ത്തേയോ ബ്രഹ്മവിദ്യയേയോ ഉപദേശി 
ക്കുകയല്ല ശാസ്ത്രം ചെയ്യുന്നത്‌ . 


ദ്വൈതം ഉപദേശിക്കപ്പെടാന്‍ 
യോഗ്യമായതല്ല, കാരണം പ്രാണികള്‍ 
ക്ക്‌ ജനിച്ച മുതല്‍ അത്‌ ബോദ്ധ്യമായതാ 
ണ്‌ . ദ്വൈതം സത്യമല്ലെന്ന ബുദ്ധി ആര്‍ 
ക്ഴും ഉണ്ടാകാറില്ല. അതിനാല്‍ ദ്വൈത 
ത്തിന്‍െറ സതൃത്വം ഉപദേശിച്ച്‌ വീണ്ടും 
ആത്മാവിന്‍െറ പ്രാമാണ്യം പ്രതിപാദി 
ക്കേണ്ട കാര്യം ശാസ്ത്രത്തിനില്ല. പാഷ 
ണഡന്മാരാലും ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥം സ്ഥാ 
പിക്കപ്പെടേണ്ടതില്ല. പ്രാമാണ്യം (ഗഹി 
ക്കപ്പെടേണ്ടതുമില്ല. 


അതുകൊണ്ട്‌ സ്വതഃസിദ്ധവും 
യഥാപ്രാപ്തവും അവിദ്യാകൃതവും 
സ്വാഭാവികവുമായ ദ്വൈത്തെ ഗ്രഹിച്ച്‌ 
സ്വാഭാവികമായ അവിദ്യയോട്‌ ചേര്‍ന്ന 
വനും രാഗദ്വേഷാദി ദോഷങ്ങളുളളവ 
നും ആയ പുരുഷന്‍ അവനിഷ്ടമായി 
ട്ടുളള പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധനമായ കര്‍മ്മ 
ത്തെ ആദ്യം ഉപദേശിക്കുന്നു. പിന്നീട്‌ 
പ്രസിദ്ധമായ ക്രിയാകാരക ഫലസ്വരൂ 
പമായ കര്‍മ്മത്തില്‍ ദോഷം ദര്‍ശിക്കുന്ന 
വനും അതിനു വിപരീതമായി ഉദാസീന 
സ്വരൂപസ്ഥിതിയാകുന്ന ഫലത്തെ ഇച്‌ 
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ഹ്മവിദ്യാമുപദിശതി. അഥൈവം 
സതി തദാഈദാസീനയസ്വരൂപാവ- 
ന്ഥാനേ ഫലേ പ്രാപ്തേ ശാന്ത്ര- 
സ്യ പ്രാമാണ്യം പ്രത്യര്‍ത്ഥിത്വം 
നിവര്‍ത്തതേ. തദഭാവാത്‌ ശാസ്‌-- 
ത്രസ്യാപി ശാസ്ര്രത്വം തം പ്രതി 
നിവര്‍ത്തത ഏവ. 


തഥാ പ്രതിപുരുഷം പരിസ-- 
മാപ്തം ശാസ്ത്രമിതി ന ശാസ്ര്ത-- 
വിരോധഗന്ധോ |! പൃസ്തി. അ-- 
ദ്വൈതജ്ഞാനാവസാനത്വാല്‍ ശാ-- 
സ്ത്രശിഷൃശാസനാദിദ്ദവൈതഭേദസ്യ. 
അന്യതമാവസ്ഥാനേ ഹി വിരോധഃ 
സ്യാദവസ്ഥിതസ്യ. ഇതരേ തരാ 
പേക്ഷത്വാത്തു ശാസ്ത്ര ശിഷ്യ 
ശാസനാനാം നാന്ൃതമോ [പൃവതി 
ഷ്ഠതേ. സര്‍വ്വസമാപ്ത തുകസ്യ 
വിരോധ ആശങ്കയേതോ ദ്വതൈ 
കേവലേ ശിവേ ഡിദ്ദധേ. നാപു വി- 
രോധതാ, അത ഏവ. 


അഥാപൃഭ്യുപഗമ്യര്ബൂമഃ -- 
ദ്വൈതാദ്ദൈതാത്മകതേവ [പി 
ശാസ്ത്രവിരോധസ്യ തുല്യാത്വാത്‌ . 
യദാപി സമുദ്രാദിവത്‌ ദ്വൈതാ-- 
ദ്ദവൈതാത്മകമേകം ബ്രഹ്മാഭ്യു-- 
പഗച്ഛാമോ, നാന്യദ്വസ്ത്വന്തരം, 
തദാപി ഭവദുക്താച്ഛാസ്‌ (്ര-- 
വിരോധാന്ന മുച്യാമഹേ. കഥം ? 
ഏകം ഹി പരം ബ്രഹ്മ ദ്വൈതാദ്ദൈ 
താത്മകം, തച്ഛോകമോഹാദ്യ-- 
തീതത്വാദുപദേശം ന കാംക്ഷതി. ന 
ചോപദേഷ്ടാ |! ന്യോ പബ്രഹ്മണം. 
ദ്വൈതാദ്വൈതരൂപസ്യ ര്രഹ്മണഃ 
ഏകസ്യൈവാഭ്യുപഗമാത്‌ . 
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ഛിക്കുന്നവനും ആയ (പുരുഷന്‍ ) അതി 
നുളള ഉപായമായിരിക്കുന്നതും ആത്രമൈ 
കത്വദര്‍ശനരൂപവും ആയ ബ്രഹ്മവിദ്യ 
യെ ഉപശോിക്കുന്നു. അങ്ങിനെയിരിക്കു 
മ്പോള്‍, ഉദാസീന സ്വരൂപാവസ്ഥാന 
മാകുന്ന ഫലം പ്രാപ്തമാവുമ്പോള്‍ ശാ 
സ്ത്രത്തിന്‍െറ പ്രാമാണ്ൃയത്തെക്കുറിച്ചു 
ഉള അര്‍ത്ഥിത്വം നിവൃത്തമാവുന്നു. അതി 
ല്ലെങ്കില്‍ ശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ ശാസ്ത്രത്വം 
പോലും അവനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
ഇല്ലാതായിത്തീരുന്നു. 


അപ്രകാരം ഓരോ പുരുഷനെ 
സംബന്ധിച്ചും ശാന്ര്തത്തിന്‍െറ പ്രയോ 
ജനം പരിസമാപ്തമാവുന്നതിനാല്‍ ശാ 
സ്ര്രവിരോധത്തിന്‍െറ ഗന്ധം പോലു 
മില്ല. ശാസ്ത്രം, ശിഷ്യന്‍, ശാസനം തുട 
ങ്ങിയ ദ്വൈതഭേദങ്ങള്‍ അദ്ദൈത ജ്ഞാ 
നത്തോടെ അവസാനിക്കുന്നു. അന്യമാ 
യി എന്തെങ്കിലുമുളളപ്പോഴാണ്‌ ഉളളതി 
ന്‌ വിരോധം ഭവിക്കുന്നത്‌ . ശാസ്ത്രശി 
ഷൃശാസനങ്ങള്‍ അന്യോന്യാപേക്ഷ 
യോടെ വര്‍ത്തിക്കുന്നതിനാല്‍ അവയില്‍ 
ഒന്നും തന്നെ നിലനില്‍ക്കുന്നില്ല. എല്ലാ 
ത്തിന്‍െറയും സമാപ്തിയില്‍ കേവലവും 
ശിവവുമായ അദ്വൈതം സിദ്ധമാവു 
മ്പോള്‍ എന്തിന്‍െറ വിരോധമാണ്‌ ശങ്കി 
ക്കപ്പെടാന്‍ കഴിയുക ? അതുകൊണ്ടു, 
തന്നെ അവിരോധതയും ഇല്ല. 


അതായത്‌ (്രഹ്മം ദ്വൈതാ 
ദ്വൈതാത്മകമാണെന്നു വന്നാലും ശാ 
സ്ര്രവിരുദ്ധത്വം തുല്യമാണെന്ന്‌ നാം 
പറയുന്നു. എപ്പോള്‍ ബ്രഹ്മം സമുദ്രാ 
ദികളെപ്പോലെ, ദ്വൈതാദ്വൈതാത്മക 
വും ഏകവും ആണ്‌ , അതല്ലാതെ മ 
റെറാരു വസ്തുവല്ല എന്നു കരുതുക 
യാണെങ്കില്‍ അപ്പോഴും നീ പറഞ്ഞ ശാ 
സ്ര്രവിരോധം ഇല്ലാതാവുന്നില്ല. അതെ 
ങ്ങിനെ ? ദ്വൈതാദ്വൈതാത്മകമായ ഒരേ 
ഒരു പരപ്രഹ്മം മാത്രമേ ഉള്ളു. അത്‌ 
ശോകമോഹങ്ങള്‍ക്കതീതമാകയാല്‍ ഉപ 
ദേശമൊന്നും അഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. മാത്ര 
മല്ല, ഉപദേശിക്കുന്നവനും ര്രഹ്മത്തില്‍ 
നിന്നന്യനല്ല. കാരണം ദ്വൈതാദ്വൈത 
രൂപവും ഏകവുമാണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്ന്‌ 
അംഗീകരിച്ചു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . 
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അഥ പ്വൈതവിഷയസ്യാ-- 
നേകത്വാദന്യോന്യോപദേശോ, ന 
്രഹ്മവിഷയ ഉപദേശഃ, ഇതി 
ചേത്‌ ? തദാ ദ്വൈതാദ്വൈതാത്മ- 
കമേവ ബ്രഹ്മനാന്യദസ്തീതി വി-- 
രുധ്യതേ. യന്മിന്‍ ദ്വൈതവിഷയേ 
[ ന്യോന്യോപദേശഃ സോന്യോ 
ദ്വൈതം ചാന്യദേവേതി സമുദദദയ-- 
ഷ്ടാന്തോ വിരുദ്ധഃഃ. ന ഹി സമു-- 
ദ്രോദകൈകത്വവദ്വിജ്ഞാനൈക-- 
ത്വേ ബ്രഹ്മണോന്യരത ഉപദേശ-- 
ഗ്രഹണാദികല്‍പനാ സംഭവതി. ന 
ഹി ഹസ്താദിദ്വൈതാദ്വൈതാ-- 
ത്മകേ ദേവദത്തേ വാക്കര്‍ണ്ണയോഃ 
ദേവദത്തൈക ദേശഭൂതയോഃ 
വാഗുപദേഷ്ര്രീ കര്‍ണ്ണഃ കേവല 
ഉപദേശസ്യ ഗ്രഹീതാ, ദേവദത്ത- 
സ്തു നോപദേഷ്ടാ നാപ്യുപദേ- 
ശസ്യ ഗ്രഹീതേതി കല്‍പയിതും 
ശകൃതേ. സമുദ്രൈകോദകാത്മത്വ- 
വദേകവിജ്ഞാനവത്വാദ്ദേവദത്ത-- 
സ്യ. തസ്മാല്‍' ശ്രുതിന്യായവിരോ-- 
ധശ്ചാഭിപ്രേതാര്‍ത്ഥാ സിദ്ധിശ്ച 
ഏവം കല്‍പനായാം സ്യാത്‌ . ത-- 
സ്മാത്‌ യഥാവ്യാഖ്യാത ഏവാസ്‌- 
മാഭിഃ “പൂര്‍ണ്ണമദഃ” ഇതൃസ്യ മ്രത്ര- 
സ്യാര്‍ത്ഥഃ. 
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ദ്വൈതവിഷയങ്ങള്‍ അനേകങ്ങ 
ളാകയാല്‍ പരസ്പരോപദേശം ഭവി 
ക്കാം. അത്‌ പ്രഹ്മവിഷയമായ ഉപദേ 
ശമാവണനമെന്നില്ല, എന്നാണെങ്കിലോ $ 
അപ്പോള്‍ ദ്വൈതാദ്വൈതരൂപമായ ഒരേ 
ഒരു ്രഹ്മമേ ഉളളു. മറെറാന്നും തന്നെ 
ഇല്ല എന്നത്‌ വൈരുദ്ധ്യാത്മകമാണ്‌ . 
യാതൊരു ദ്വൈത വിഷയത്തില്‍ പരസ്‌ 
പരോപദേശം ഭവിക്കുന്നുവോ അത്‌ 
അന്യവും ദ്വൈതം മറെറാന്നും ആക 
യാല്‍ സമുരദ ദൃഷ്ടാന്തം വൈരുദ്ധ്യമു 
ഉളതാണ്‌ . മാത്രമല്ല സമുദ്രജലത്തിനുളള 
ഏകത്വം പോലെയാണ്‌ വിജ്ഞാനത്തി 
നുള്ള ഏകത്വമെങ്കില്‍ പ്രഹ്മത്തില്‍ നി 
ന്നും ഭിന്നമായി ഉപദേശം, ശ്രഹണം മുത 
ലായ കല്‍പനകള്‍ ഉണ്ടാകാന്‍ വയ്യ. ഹ 
സ്തം, പാദം, തുടങ്ങിയവയോടുകൂടിയ 
ദ്വൈതാ ദ്ദവൈതാത്മകനായ ദേവദത്ത 
നില്‍ ദേവദത്തന്‍െറ ഭാഗങ്ങളായിരിക്കു 
ന്ന വാക്ക്‌ , കര്‍ണ്ണം എന്നിവയില്‍ വാക്ക്‌ 
ഉപദേശിക്കുകയും കര്‍ണ്ണം കേവലം ഉപ 
ദേശം സ്വീകരിക്കുകയും ചെയുന്നു എ 
ന്നും ദേവദത്തന്‍ ഉപദേശിക്കുന്നവനോ 
ഉപദേശം സ്വീകരികക്കുന്നവനോ അല്ല 
എന്നും മററുമുള്ള കല്‍പന നിലനില്‍ക്കു 
കയില്ല. കാരണം സമുദ്രം ഒരേ ഒരു ജല 
ത്തോടു കൂടിയതും ദേവദത്തന്‍ ഒരേ 
ഒരു വിജ്ഞാനത്തോടു കൂടിയവനുമാ 
ണ്‌ . അതിനാല്‍ ഇങ്ങിനെയുളള കന്‍പന 
ശ്രുതിക്കും യുക്തിക്കും നിരക്കാത്തതും 
ഇഷ്ടാര്‍ത്ഥ സിദ്ധി ഇല്ലാത്തതും ആണ്‌ . 
അതിനാല്‍ ഞാന്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ചതു പോ 
ലെതന്നെയാണ്‌ “പൂര്‍ണ്ണമദഃ* എന്ന ഈ 
മ്രന്തത്തിനര്‍ത്ഥം.. 


മ്ര്രഃ 1 -- ഓം ഖം (്രഹ്മ ഖം പുരാണം വായുരം ഖമിതി 
ഹ സ്മാഹ കരവ്യായണീപുത്രോ വേദോ |! യം 
ര്രാഹ്മണാ വിദുര്‍വ്വേദൈനേന യദ്വേദിതവ്യം. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 ആകാശബ്രഹ്മം ഓങ്കാരമാണ്‌ ആകാശം 


സനാതനമാണ്‌ . 


“യാതൊന്നില്‍ വായുവര്‍ത്തിക്കുന്നു 


ആ ആകാശമാണ്‌ ഖം ആയത്‌ " എന്ന്‌ കരവ്യായണീ 
പുരതന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . ഈ ഓകാരം വേദമാണ്‌ , എന്ന്‌ 
പ്രാഹ്മണര്‍ അറിയുന്നു. കാരണം ജുഞാതവ്യമായതെ 
ന്തോ അതിനെ ഇതിനാലറിയുന്നു. 
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ഭാഷ്യഃ 1 -- ഓം ഖം ബ്രഹ്മേതി 
മന്ത്രഃ അയം ചാന്യ്രതാവിനിയുക്ത 
ഇഹ ബ്രാഹ്മ ണേന ധ്യാനകര്‍മ്മണി 
വിനിയുജ്യതേ. അത്ര ച പ്രഹ്മേതി 
വിശേഷ്യാഭിധാനം, ഖമിതി വിശേ-- 
ഷണം. വിശേഷണ വിശേഷ്യയോ-- 
ശ്ച സാമാനാധികരണ്യേന നിര്‍ദ്ദേ- 
ശോ നീലോല്‍പലവത്‌ ഖം പ്രഹ്‌-- 
മേതി. ബ്രഹ്മള്‍ബദോ ബൃദ്വസ്തു--- 
മാത്രാസ്പദോ ! വിശേഷിതോ 
തോ വിശേഷ്യതേ ഖം ബ്രഹ്മേതി. 


യത്തത്‌ ഖം ബ്രഹ്മ തദോം- 
ശബ്ദവാച്യം ഓംശങ്ദസ്വരൂപ- 
മേവ വാ. ഉഭയഥാപി സാമാനാധി-- 
കരണ്യമവിരുദ്ധം. ഇഹ ച ബഡ്രഹ്‌- 
മോപാസനസാധനത്വാര്‍ത്ഥമോം-- 
ശബ്ദഃ പ്രയുക്തഃ. തഥാ ച ശ്രുത്യ-- 
ന്തരാത്‌ -- ഏതദാലംബനം ശ്രേ- 
ഷ്ഠമേതദാലംബനം പരം (ക.ഉ. 
12.17) ട്ഓമിത്യാത്മാനം യുഞ്ജീത* 
ര്രഹാനാരാ 24.1) “്ഓമിത്യേതേ- 
നൈവാക്ഷരേണ പരം പുരുഷമി-- 
ധ്യായീത്‌* ( പ്ര.ഉ. 5.5) “ഓമീത്യേവം 
ധ്യായഥ ആത്മാനം" (മു. ഉ. 2.2.6) 
ഇത്യാദോേഃ. 


അന്യാര്‍ത്ഥസംഭവാച്ചോപ- 
ദേശസ്യ. യഥാന്യര്ത “ഓമിതി 
ശംസത്യോമിത്യുദഗായതി* (ഛാ.ഉ. 
1.1.9) ഇത്യേവമാദ സ്വാധ്യാരംഭാ-- 
പവര്‍ഗ്ഗയോള്‍്ച ഓങ്കാരപ്രയോ-- 
ഗോ വിനിയോഗാദവഗമ്യതേ, നച 
തഥാര്‍ത്ഥാന്തരമിഹാവഗകമ്യതേ. ത-- 
സ്മാത ധ്യാനസാധനത്വേനൈവ 
ഇഹ ഓംകാരശങ്ദസ്യ ഉപദേശഃ 
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കോം ഖം ബ്രഹ്മ ഇത്‌ മ്ര്ത്രമാ 
ണ്‌ . ഇതിന്‌ മറെറാരിത്തും ഉപയോഗ 
മില്ല. ഇവിടെ ര്രാഹ്മണം ഇതിന ധ്യാ 
ന കര്‍മ്മത്തില്‍ വിനിയോഗകത്തെ ചെയുക 
യാണ്‌ . ഇതിലും “ര്രഹ്മം' എന്നത്‌ വി 
ശേഷനാമമാണ്‌ . “ഖം” എന്നത്‌ വിശേ 
ഷണവുമാണ്‌ . നീലോല്‍പലം എന്നു പ 
റയുന്നതുപോലെയാണ്‌ “ഖം ബ്രഹ്മ" 
എന്നത്‌ . വിശേഷണ വിശേഷ്യങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ സാമാനാധികരണരൂപം വഴി ഇങ്ങി 
നെ നിര്‍ദ്ദേശം ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഒരു 
വിശേഷവുമില്ലാത്ത (ബ്ഹമശണങ്ദം ബൃ 
ഹത്തായ വസ്തു മാത്രത്തിനാസ്പദമാ 
ണ്‌... അതുകൊണ്ടാണ്‌ “ഖം ബ്രഹ്മ്‌* 


എന്നിങ്ങിനെ വിശേഷിപ്പിച്ചിട്ടുളളത്‌ . 


“ഖം ബ്രഹമ്‌” എന്നത്‌ യാതൊ 
ന്നോ അത്‌ ഓം ശബ്ദവാച്യമാണ്‌ അഥ 
വാ ഓം ശങ്ദസ്വരൂപം തന്നെയാണ്‌ . 
രണ്ടു നിലക്കായാലും സാമാനാധി കര 
ണ്യം വിരുദ്ധമല്ല. ഇവിടെയാകട്ടെ (ബഫ്‌ 
മോപാസനയുടെ സാധനക്കായിട്ട ഓം 
ശബ്ദം പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുകയാ 
ണ്‌ . അതുപോലെ മററു ശ്രുതികളിലും 
“ഇത്‌ ശ്രേഷ്ഠമായ ആലംബനമാണ്‌ , 
ഇത്‌ പരമമായ ആലംബനമാണ്‌ * “ഓ 
മെന്നിങ്ങിനെ ആത്മാവിനെ ചിത്തത്തില്‍ 
യോജിപ്പിച്ചാലും “ഓമെന്നിങ്ങിനെ ഈ 
അക്ഷര ത്താല്‍ത്തന്നെ പരം പുരുഷന്‍ 
ധ്യാനിക്കപ്പെടണം* “ആത്മാവിനെ ഓമെ 
ന്നിങ്ങിനെ ധ്യാനിച്ചാലും" മുതലായ വാകൃ 
ങ്ങള്‍ ഉണ്ട്‌ . 


മാതമല്ല മറെറാരര്‍ത്ഥത്തിലാകാ 
ന്‍ വയ്യാത്തതിനാലും ഇത്‌ ഉപാസനക്കാ 
കാനേ തരമുളളു. എപ്രകാരം മറെറാരി 
ടത്ത്‌ “ഓമെന്ന്‌ ശംസിക്കുന്നു ഓമെന്ന്‌ 
ഉദ്ഗാനം ചെയുന്നു* എന്നു തുടങ്ങിയവ 
യില്‍ വിനിയോഗം ഭവിക്കുന്നതുകൊ 
ണ്ട്‌ സ്വാധ്യായാരംഭത്തിലും അവസാന 
ത്തിലും ഓങ്കാര പ്രയോഗം വിദിതമായിരി 
ക്കുന്നു. അങ്ങിനെ മറെറാരര്‍ത്ഥമൊന്നും 
ഇതിന്‌ അറിയപ്പെടുന്നില്ല. അതിനാലിവി 
ടെ ധ്യാനത്തിലുള്ള സാധനാരൂപമായിത്ത 
ന്നെയാണ്‌ ഓങ്കാരം ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടിട്ടു 
ഉള്‌ . 
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യദ്യപി ്രഹ്മാത്മാദിശണ്ദാ 
ബ്രഹ്മണോ വാചകാഃ, തഥാപി 
ശ്രുതിപ്രാമാണ്യാദ്‌ സ്രഹ്മണോ 
നേദിഷ്ഠമഭിധാനമോംകാരഃ അത 
ഏവ ബ്രഹ്മപ്രതിപത്താവിദം പരം 
സാധനം. തച്ച ദ്വ്രപകാരേണ, പ്ര- 
തീകത്വേനാഭിധാനത്വേന ച. പ്രതീ- 
കത്വേന -- യഥാ വിഷ്ണ്വാദിപ്രതിമാ 
[ ഭേദേന, ഏവമോങ്കാരോ ബ്രഹ്‌ 
മേതി പ്രതിപത്തവ്യഃ. തഥാ ഹി 
ഓംകാരാലംബനസ്യ ബ്രഹ്മ പ്രസീ- 
ദതി “ഏതദാലംബനം ശ്രേഷ്ഠമേ- 
തദാലംബനം പരം ഏതദാലംബനം 
ഭ്ഞാത്വാ സ്രഹ്മലോകേ മഹീയ- 
തേ ഉതി (ക.ഉ. 1.2.17) ശ്രുതേഃ. 


ത്രത ഖമിതി ഭാതികേ ഖേ 
പ്രതീതിര്‍മ്മാ ഭുദിത്യാഹ -- ഖം പു-- 
രാണം ചിരന്തനം ഖം പരമാത്മാ-- 
കാശമിത്യര്‍ത്ഥഃ. യത്ത്പരമാത്മാ-- 
കാശം പുരാണം ഖം തച്ചക്ഷുരാദ്യ-- 
വിഷയത്വാന്നിരാലംബനമശക്യം 
ഗ്രഹീതുമിതി. ശ്രദ്ധാഭക്തിഭ്യാം ഭാ-- 
വവിശേഷേണ ചോംകാരേ ആ-- 
വേശയതി. യഥാ വിഷ്ണ്ഡവം ഗാങ്കി- 
തായാം ശിലാദിപ്രതിമായാം വിഷ്‌-- 
ണും ലോക ഏവം. 


വായുരം ഖം, വായുരസ്മിന്‍ 
വിദ്ൃത ഇതി വായുരം, ഖം ഖമാത്രം 
ഖമിത്യുച്യതേ ന പുരാണം ഖമി- 
ത്യേവമാഹ സ്മ. കോ! സ? 
കൌരവ്യായണീപുതഃ. വായുരേഹി 
ഖേ മുഖ്യഃ ഖശബങ്ദവ്യവഹാരഃ. 
തസ്മാനമുഖ്യേ സപ്രത്യയോ യുക്ത 
ഇതി മന്യതേ. 
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ൂബഹ്മം* “ആത്മാവ്‌ * മുതലായ 
ശബ്ദങ്ങള്‍ ബ്രഹ്മവാചകങ്ങളാണെ 
ങ്കിലും ശ്രുതി പ്രമാണമനുസരിച്ച്‌ ്രഹ്മ 
ത്തിനേററവും അടുത്തു നില്‍ക്കുന്ന നാമം 
ഓങ്കാരമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഇതു തന്നെ 
യാണ്‌ ബ്രഹ്മപ്രാപ്തിക്ക്‌ പരമമായ 
സാധനം. ആ സാധനം രണ്ടു പ്രകാര 
ത്തിലുണ്ട്‌ -- പ്രതീകരൂപത്തിലും. നാമ 
രൂപത്തിലും പ്രതീകരൂപം വഴി - അതാ 
യത്‌ വിഷ്ണു ആദി പ്രതിമകളില്‍ വിഷ 
ണു ആദികളുമായി അദഭേദരൂപത്തില്‍ 
ചിന്തിക്കുന്നതുപോലെ ഇവിടേയും “ഓം 
കാരം തന്നെ ബ്രഹ്മം എന്നിങ്ങിനെ ചി 
ന്തിക്കണം. അതുപോലെ ഓങ്കാരം സ്ര 
ഹ്മത്തിലാംബനമാകയാല്‍ (്രഹ്മം പ്ര 
സാദിക്കുന്നു. “ഇത്‌ ശ്രേഷ്ഠമായ ആലം 
ബനമാണ്‌ , പരമമായ ആലംബനമാണ്‌ , 
ഈ ആലംബനത്തെ അറിഞ്ഞ്‌ ഉപാസ 
കന്‍ ബ്രഹ്മലോകത്തില്‍ പൂജിതനായി 
ത്തീരുന്നു* എന്ന്‌ ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


അവിടെ ആകാശമെന്നാല്‍ ഭാതി 
കാകാശമെന്ന പ്രതീതിയുണ്ടാകരുതെ 
ന്നു കരുതി പറയുന്നു - ആകാശം പു 
രാണമായതാണ്‌ . സനാതനമായ ആകാ 
ശം പരമാത്മാവാകുന്ന ആകാശമാണെ 
ന്നര്‍ത്ഥം. പരമാത്മാവാകുന്ന ആ ആകാ 
ശം പുരാണവും ചക്ഷുരാദികള്‍ക്ക്‌ വി 
ഷയമല്ലാത്തതുമാകയാല്‍ നിരാലംബന 
മായതാണ്‌ -- ഗ്രഹിക്കാന്‍ വയ്യാത്താണ്‌ 
എന്നതിനാല്‍ ശ്രദ്ധാഭക്തികളാകുന്നഭാ 
വ വിശേഷങ്ങളോടു കൂടി ഓങ്കാരത്തില്‍ 
ആവേശിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു വിഷ്ണുവിന്‍െറ 
അംഗങ്ങളാല്‍ അങ്കിതമായ ശിലാദി പ്രതി 
മയില്‍ ലോകം വിഷ്ണുവിനെ എന്നപോ 
ലെയാണ്‌ ഇല്‍. 


വായുരം ഖം”, വായു ഇതില്‍ ഉ 
ണ്ട്‌ എന്നതുകൊണ്ട്‌ വായുരം. ഖം 
എന്നാല്‍, ആകാശമാത്രത്തെയാണ്‌ ഖ 
മെഗ്ന്‌ പറയുന്നത്‌ , സനാതനമായ ആ 
കാശത്തെയല്ല എന്ന്‌ പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. 
ആരാണ്‌ പറഞ്ഞത്‌ ? കൌരവ്യായണീ 
പുരതന്‍. ഖ ശബ്ദത്തിന്‍െറ മുഖ്യവ്യവ 
ഹാരം വായുരമാകുന്ന ആകാശത്തിലാ 
ണ്‌ . അതിനാല്‍, ഗൌണമുഖ്യന്യായപ്ര 
കാരം, ഇതിന്‍െറ മുഖ്യ അര്‍ത്ഥത്തിലും 
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ത്രത യദി പുരാണം ഖം, (൩ബ-- 
ഹ്മ നിരുപാധികസ്വരൂപം, യദി വാ 
വായുരം ഖം സോപാധികം (്രഹ്മ, 
സര്‍വ്ൃഥാപഫ്യോംകാരഃ പ്രതീകത്വേ-- 
നൈവ പ്രതിമാവത്സാധനത്വം പ്ര--- 
തിപദ്യതേ. “ഏതദ്ദൈ സത്യകാമ 
പരം ചാപരം (്രഹ്മ യദോങ്കാരഃ* 
ഇതി ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . കേവലം ഖ 
ശങബ്ദാര്‍ത്ഥേ വിപ്രതിപത്തി. 


വോദോ | യമോങ്കാരോ വേദ 
വിജാനാത്യനേന യദ്വേദിതവ്യം. ത-- 
സ്മാദ്വേദ ഓംകാരോ വാചകോ 
ഭിധാനം. തേനാഭിധാനേന യദ്ദേ-- 
ദിതവ്യം ധ്രഹ്മ പ്രകാശ്യമാനമഭി-- 
ധീയമാനം വേദ, സാധകോ വിജാ-- 
നാത്യുപലഭതേ. തസ്മാദ്വേദോ 
യമിതി ബ്രാഹ്മണാ വിദുഃ തനമാ-- 
ദ്രബാഹ്‌ മണാനാമഭിധാനത്വേന 
സാധനത്വമഭിപ്രേതമോങ്കാരസ്യ. 


അഥവാ വോദോ | യമിത്യാ- 
ദൃര്‍ത്ഥവാദഃ കഥമോങ്കാരോ (ബ- 
ഹ്മണഃ പ്രതീകത്വേന വിഹിതഃ; ഓം 
ഖം ബ്രഹ്മേതി സാമാനാധികര- 
ണ്യാത്തസ്ൃയ സ്തുതിരിദാനീം 
വേദത്വേന. സര്‍വ്വോ ഹ്യയം വേദ 
ഓംകാര ഏവ. ഏതത്പ്രഭവ ഏത-- 
ദാത്മകഃ സര്‍വ്വഃ ജഗ്യജൂഃ സാമാദി 
ഭേദഭിന്ന ഏഷ ഓംകാരഃ ട്തദ്യഥാ 
ശങ്കുനാ സര്‍വ്വാണി പര്‍ണ്ണാനി* (ഛാ. 
ഉ. 2.23.3) ഇത്യാദി ശ്രുത്യന്തരാത്‌ . 
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സപ്രത്യയം മുഖ്യമാണ്‌ എന്നത്‌ യുക്തം 
തന്നെ. 


അതില്‍ “ഖം* എന്ന പദം സനാത 
നവും ആകാശരൂപവും നിരുപാധികവും 
ആയ പ്രഹ്മമാണെങ്കില്‍, വായുരമാകു 
ന്ന ആകാശം സോപാധികബഡ്രഹ്മവുമാ 
ണെങ്കില്‍ എല്ലാ പ്രകാരത്തിലും പ്രതിമ 
യിലെന്നപോലെ, പ്രതീക രൂപത്തില്‍ മാ 
ത്രമേ ഓങ്കാരത്തിന്‌ സാധനത സിദ്ധി 
ക്കുകയുളള. “അല്ലയോ സത്യകാമ! ഈ 
ഓങ്കാരം പരവും അപരവുമായ (്രഹ്മ 
മാണ്‌ ₹ എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതിയിലുണ്ട്‌ . 
കേവലം ഖശങ്ദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
അഭിപ്രായവ്യാത്യാസം ഉണ്ട്‌ . 


ഈ ഓങ്കാരം വേദമാണ്‌ . വേദി 
തവ്യമായതിനെ ഇതു കൊണ്ടറിയുന്നു 
എന്നതിനാല്‍ ആണ്‍ വേദമായത്‌ . അതി 
നാല്‍ ഓംകാരം വേദവാചകമാണ്‌ , നാമ 
മാണ്‌ . ആ നാമത്താല്‍ വേദിതവ്യം അ 
ഥവാ പ്രകാശിതം അഥവാ അഭിധീയം 
ആയര്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ . അതിനെക്കൊ 
ണ്ട്‌ സാധകന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുന്നു 
-- ഉപലണ്‍്ഡധമാക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഇത്‌ 
വേദമാണ്‌ എന്ന്‌ സ്രാഹ്മണര്‍ അറിയു 
ന്നു. അതിനാല്‍ ബ്രാഹ്മണര്‍ക്ക്‌ ഓങ്കാ 
രഭിധാന രൂപത്തില്‍ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ 
ക്കാരത്തിന്‌ ഉത്‌ സാധനമാണെന്ന്‌ അ 
റിയാന്‍ കഴിയുന്നു. 


അല്ലെങ്കില്‍ “വേദോ | യം മുതലാ 
യത്‌ അര്‍ത്ഥവാദമാകാം. എങ്ങിനെയാ 
ണ്‌ ഓാങ്കാരം (്രഹ്മത്തിന്‍െറ പ്രതീക 
രൂപമായിരിക്കുന്നത്‌ ? “ഓം ഖം പ്രഹ്മ" 
എന്നിങ്ങിനെ അവക്ക്‌ സാമാനാധികര 
ണ്ൃയമുളളതിനാല്‍ ഇപ്പോള്‍ വേദരൂപ 
ത്തില്‍ അതിനെ സ്തുതിക്കുകയാണ്‌ . 
ഈ വേദമെല്ലാം തന്നെ ഓങ്കാരമാണ്‌ . 
ഇതു വഴി പ്രകടമാക്കപ്പെട്ടതും ഇതിന്‍െറ 
സ്വരൂപഭൂതമായതും ജൂക്ക്‌ , യജന്റ്‌ , 
സാമം എന്നീ ഭേങ്ങളാല്‍ ഭിന്നമായതുമാ 
യ ഈ ശ്രുതി സമുദായം മുഴുവനും ഓ 
കാരമാണ്‌ . “അതെങ്ങിനെയാണെന്നാ 
ണങ്കില്‍ ഇലയിലെ നാഡികള്‍ ഇല മുഴു 
വനും വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നതു പോലെ* എ 
ന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുയിയിലൂളളപോലെ. 


൪1 


ഇതള്‍ചായം വേദ ഓംകാ-- 
രോ യദ്വേതിതവ്യം തത്സര്‍വ്വം ൨േ- 
ദിതവ്യമോങ്കാരേണൈവ വേദേ-- 
നാനേന. അതോ ! യമോംകാരോ 
വേദഃ. ഇതരസ്യാപി വേദസ്യ വേ-- 
ദത്വം അത ഏവ. തസ്മാദ്വിശിഷ്ടോ 
[ യമോംകാരഃ സാധനത്വൌ പ്രതി 
പത്തവ്യ ഇതി. 


അഥവാ വേദഃ സഃ കോ 
സൌ ? യം ബ്രാഹ്മണാ വിദുരോം-- 
കാരം, ബ്രാഹ്മണാനാം ഹൃസയ 
പ്രണവോദ്ഗീഥാദിവികല്‍ പൈര്‍-- 
വ്വിജ്ഞേയഃ തസ്മിന്‍ ഹി പ്രയു 
ജ്യമാനേ സാധനത്വേന സര്‍വ്വോ 
വേദഃ പ്രയുക്തോ ഭവതീതി. 
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ഇതുകൊണ്ടും ഈ വേദം ഓംകാ 
രമാണ്‌ . കാരണം അറിയപ്പെടേണ്ടതായി 
ട്ടെന്തുണ്ടോ അതെല്ലാം തന്നെ ഈ ഓ 
കാരരൂപമായവേദത്താല്‍ അറിയപ്പെടു 
ന്നു. അതിനാല്‍ ഈ ഓംകാരം വേദമാ 
ണ്‌ . മററു വേദങ്ങള്‍ക്കും വേദത്വമുണ്ടാ 
കുന്നത്‌ ഇതുകൊണ്ടു തന്നെയാണ്‌ . അ 
തില്‍ നിന്നും വിശിഷ്ടമായ ഈ ഓങ്കാര 
ത്തെ സാധനാരൂപം വഴി അറിയണം 
എന്ന്‌ . 


അല്ലെങ്കില്‍ വേദം അതാണ്‌ . അ 
തേതാണ്‌ ? ബ്രാഹ്മണര്‍ ഏതിനെ ഓം 
കാരമെന്നറിയുന്നു (അത്‌ ) ്രാഹ്മണര്‍ 
ഇതിനെ പ്രണവം, ഉറ്ഗീഥം മുതലായ 
വികല്‍പങ്ങളാല്‍ അറിയേണ്ടതാണ്‌ . 
സാധനത്വം വഴി അതിനെ പ്രയോഗിക്കു 
മ്പോള്‍ മാത്രമേ വേദങ്ങളെല്ലാം പ്രയോ 
ഗിക്കപ്പെട്ടതായി ഭവിക്കുന്നുളളു എന്ന്‌ . 


വിധാനാര്‍ത്ഥോ ! യമാരംഭഃ 


ചി 


ദ്വിതീയഃ ധ്രാഹ്മണഃ രണ്ടാം പ്രാഹ്മണം 


അധുനാ ദമാദിസാധനത്രയ 
ക്കുന്നു. 

മ്രന്തഃ 1 -- സ്രയാഃ പ്രാജാപത്യാഃ പ്രജാപത പിതരി 

പ്രഹ്മചര്യമൂഷുര്‍ദ്ദേവാഃ അസുരാ ഉഷിത്വാ ബ്രഹ്മചര്യം 

ദേവാ ഈചുര്‍ബ്രവീതുനോ ഭവാനിതി തേഭ്യോ ഹൈ-- 

തദക്ഷരമുവാച ദ ഇതി വ്യജഞാസിഷ്ടാ ഇതി വ്യ 


ജ്ഞാസിഷ്മേതി ഹോചുര്‍ദ്ദാമ്യതേതി ന ആത്ഥേ-- 
ത്യോമിതി ഹോവാച വ്യജഞാസിഷീടേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ദേവന്മാരും മനുഷ്യരും അസുരന്മാ 
രുമാകുന്ന പ്രജാപിതയുടെ മൂന്നു പു(തന്മാര്‍ പിതാവായ 
പ്രജാപതിയുടെ അടുത്ത ്രഹ്മചര്യത്തോടെ വസിച്ചു. 
(്രഹ്മചര്യത്തോടെ വസിച്ചിട്ട്‌ ദേവന്മാര്‍ പറഞ്ഞു, 
“അവിടുന്ന്‌ ഞങ്ങളെ ഉപദേശിച്ചാലും” എന്ന്‌ . അവ 
രോട്‌ പ്രജാപതി “ദ്‌” എന്ന അക്ഷരത്തെ പറഞ്ഞു. 
എന്നിട്ട്‌ ചോദിച്ചു “മനസ്സിലായോ” എന്ന്‌ . അവര്‍ 
പറഞ്ഞു, “മനസ്സിലായി. അവിടു ഞങ്ങളോട്‌ ദമത്തെ 
ചെയ്യാനാണ്‌ പറഞ്ഞത്‌ . അപ്പോള്‍ പ്രജാപതി പറഞ്ഞു, 
“ശരിയാണ്‌ നിങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കിയിരിക്കുന്നു”* എന്ന്‌ . 
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ഇപ്പോള്‍ ദമം തുടങ്ങിയ മൂന്നു 
സാധനകളെ വിധിക്കാനായിട്ട ആരംഭി 


ഭാഷ്യഃ 1 -- ര്രയാസ്ത്രിസംഖ്യാകാഃ 
പ്രാജാപത്യാഃ പ്രജാപ തേരപത്യാനി 
പ്രാജാപത്യാഃ, തേ കിം ? പ്രജാപത 
പിതരി ബ്രഹ്മചര്യം ശിഷ്യത്വവ്യ-- 
ത്തേര്‍ബ്രഹ്മചരൃസ്യ പ്രാധാന്യാ-- 
ച്ഛിഷ്യാഃ സന്തോ ബ്രഹ്മചര്യ 
മൂഷുരുഷിതവന്ത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. കേ 
തേ ? വിശേഷതോ ദേവാ മനുഷ്യാ 
അസുരാള്‍ചച. തേ ചോഷിത്വാ (ബ- 
ഹ്മചര്യം കിമകുര്‍വ്വന്നിത്യുച്യതേ -- 
തേഷാം ദേവാ ഈചുഃ പിതരം 
പ്രജാപതിം. കിമിതി? ബ്രവീതു ക-- 
ഥയതു നോ [സ്മഭ്യം യദനുശാസനം 
ഭവാനിതി. 


തേഭ്യഃ ഏവമര്‍ത്ഥിദ്യോ- 
ഹൈതദക്ഷരം വര്‍ണ്ണമാത്രമുവാച 
ദ ഇതി. ഉക്ത്വാ ച താന്‍ പപ്രച്ഛ 


മൂന്നാണ്‌ , മൂന്നു സംഖ്യകളോടു 
കൂടിയവരാണ്‌ പ്രാജാപത്യന്മാര്‍, പ്രജാ 
പതിയുടെ പു(്തന്മാരാണ്‌ പ്രാജാപത്യ 
ന്മാര്‍. അവരെന്തു ചെയ്തു? പിതാവായ 
പ്രജാപതിയുടെ അടുക്കല്‍ ബ്രഹ്മചര്യ 
ത്തോടെ വസിച്ചു. ശിഷ്ൃത്വവൃത്തിയില്‍ 
ബ്രഹ്മചര്യത്തിനുളള പ്രാധാന്യം മനസ്സി 
ലാക്കി ശിഷ്യന്മാരായി ബ്രഹ്മചര്യം ചരി 
ച്ചുകൊണ്ട്‌ വസിച്ചു. അവരാരൊക്കെ 
യായിരുന്നു * ദേവന്മാരും മനുഷ്യരും അ 
സുരന്മാരും. അവര്‍ ബ്രഹ്മചര്യ ത്തോടെ 
വസിച്ചിട്ട എന്തു ചെയ്തു? എന്നുപറ 
യുന്നു അവരില്‍ വച്ച്‌ ദേവന്മാര്‍ പിതാ 
വായ പ്രജാപതിയോട്‌ പറഞ്ഞു. എന്ത്‌ 
പറഞ്ഞു ? അരുളിച്ചെയ്താലും. ഞങ്ങ 
ളോട്‌ അവിടുത്തേക്ക്‌ എന്താണ്‌ അനു 
ശാസിക്കാനുളളത്‌ എങ്കില്‍ അതിനെ ഭ 
വാന്‍ അരുളി ചെയ്താലും എന്ന്‌ . 


ഇപ്രകാരം അഭ്യര്‍ത്ഥിക്കുന്ന അവ 
രോ പ്രജാപതി ഈ അക്ഷരം അഥവാ 
വര്‍ണ്ണം പറഞ്ഞു -- “ദ* എന്ന്‌ അവരോ 
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പിതാ കിം വ്ൃജ്ഞാസിഷ്ടാ ഇതി 
മയോപദേശാര്‍ത്ഥമഭിഹിതസ്യാ-- 
ക്ഷരസ്യാര്‍ത്ഥം വിജ്ഞാതവന്തഃ 
ആഹോന്ധിന്ന ; ഇതി. 


ദേവാ ഈചുര്‍വ്യജ്ഞാസി-- 
ഷിമേതി, വിജ്ഞാതവന്തോ വയം. 
യദ്യേവമുച്യതാം കിം മയോക്ത-- 
മിതി. ദേവാ ഈചുര്‍ദ്ദാമൃത അദാന്താ 
യൂയം സ്വഭാവതോ ! തോ ദാന്താ 
ഭവതേതി നോ | സ്മാനാത്ഥ കഥ-- 
യസി. ഇതര ആഹ ഓമിതി സ-- 
മൃഗ്‌ വ്യജിഞാസിഷീടേതി. 
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ടങ്ങിനെ പറഞ്ഞ്‌ “മനസ്സിലായോ” എന്ന്‌ 
പിതാവ്‌ ചോദിച്ചു. അതായത്‌ ഞാന്‍ 
ഉച്ചരിച്ച അക്ഷരത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം മന 
സ്ലിലായോ അതോ ഇല്ലയോ എന്ന്‌ . 


ദേവന്മാര്‍ പറഞ്ഞു -- മനസ്സിലായി 
എന്ന്‌ . ഞങ്ങള്‍ അറിഞ്ഞു “അങ്ങിനെയാ 
ണെങ്കില്‍ ഞാന്‍ എന്താണ്‌ പറഞ്ഞതെ 
ന്ന്‌ പറയുവിന്‍ എന്നു പറഞ്ഞപ്പോള്‍ 
ദേവന്മാര്‍ പറഞ്ഞു “ദമനം ചെയ്താലും, 
സ്വഭാവാല്‍ നിങ്ങള്‍ ദാന്തന്മാരല്ല. അതി 
നാല്‍ ദാന്തന്മാര്‍ (ഇര്ദ്രിയനിര്ഗരഹം ചെ 
യ്തവര്‍) ആയാലും എന്നാണ്‌ ഞങ്ങ 
ളോ പറഞ്ഞത്‌ *. പ്രജാപതി പറഞ്ഞു 
“ശരിയാണ്‌ . നിങ്ങള്‍ വേണ്ടപോലെ 
മനസ്സിലാക്കിയിരിക്കുന്നു.* 


മന്ത്രഃ 2 -- അഥ ഹൈനം മനുഷ്യാ ഈചുര്‍ധ്രവീതു നോ 
ഭവാനിതി തേഭ്യോ ഹൈതദേവാക്ഷരമുവാച ദ ഇതി 
വ്യജ്ഞാനിഷ്ടാ ഇതി വ്യജഞാസിഷിമേതി ഹോച്യര്‍- 
ദുത്തേതി ന ആത്ധഥേത്യോമിതി ഹോവാച വ്യജഞാസി-- 
ഷീടേതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- അനന്തരം പ്രജാപതിയോ്‌ മനുഷ്യര്‍ 
പറഞ്ഞു, “അവിടുന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ക്കുപദേശിച്ചാലും* എന്ന്‌ . 
അവരോടും പ്രജാപതി “ദ്‌” എന്ന ഈ അക്ഷരത്തെത്ത 
ന്നെ പറഞ്ഞു. എന്നിട്ട ചോദിച്ചു,“മനസ്സിലായോ ?* എന്ന്‌ . 
മനുഷ്യര്‍ പറഞ്ഞു, “മനസ്സിലായി. അവിടുന്ന്‌ ഞങ്ങളോട്‌ 
ദാനം ചെയ്യാനാണ്‌ അരുളിച്ചെയ്തത്‌ "*. അപ്പോള്‍ പ്രജാ 
പതി പറഞ്ഞു, “ശരിയാണ്‌ . നിങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കിയിരി 
ക്കുന്നു" എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യമ -- സമാനമന്യത്‌ സ്വഭാവ 
തോ ലുങബ്ധാ യൂയമതോ യഥാ-- 
ശക്തി സംവിഭജത ദത്തേതി നോ [ 
സ്മാനാത്ഥ. കിമന്യത്‌ സ്രൂയാ ന്നോ 
ഹിതമിതി മനുഷ്യാഃ 


മറെറാല്ലാം മുന്‍പിലത്തെപ്പോലെ 
നിങ്ങള്‍ സ്വാഭാവികമായും പിശുക്കന്മാ 
രാണ്‌ . അതിനാല്‍ യഥാശക്തി വിഭജിച്ച 
കൊടുത്താലും എന്ന്‌ അവിടുന്ന്‌ ഞങ്ങ 
ളോടരുളിചെയ്തു. ഇതിലധികം എന്തു 
ഹിതമാണ്‌ ഞങ്ങളോ പറയാനുളളത്‌ ? 
എന്ന്‌ മനൃഷ്യര്‍ പറഞ്ഞു. 


മ്രന്തഃ 3 -- അഥ ഹൈനമസുരാ ഈചുര്‍പ്രവീതു നോ 
ഭവാനിതി തേഭ്യോ ഹൈതദേവാക്ഷരമുവാച ദ ഉതി 
വൃജ്ഞാസിഷ്ട ഇതി വ്യജ്ഞാസിഷ്മേതി ഹോ-- 
ചൂര്‍ദ്ദയധ്വമിതി ന ആത്ഥേര്‍ത്യോമിതി ഹോവാച വിജ്‌- 
ഞാസിഷീടേതി തദേതദൈവൈഷാ ദൈവീ വാഗനു -- 
വദതി സ്തനയിതുര്‍ദ്ദ ദ ദ ഇതി ദാമൃത ദത്ത ദയധ്വമിതി 
തദേതത്ത്രയം ശിക്ഷേദ്ദമം ദാനം ദയാമിതി. 


സ്‌ 3 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 പിന്നെ പ്രജാപതിയോട$്‌ അസുരന്മാര്‍ 
പറഞ്ഞു, “അവിടുന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ക്കുപദേശിച്ചാലും” എന്ന്‌ . 
അവരോടും പ്രജാപതി ദ” എന്ന അക്ഷരം തന്നെ പറ 
ഞ്ഞു. എന്നിട്ടു ചോദിച്ചു, “മനസ്സിലായോ” എന്ന്‌ . 
അസുരന്മാര്‍ പറഞ്ഞു, “മനസ്സിലായി. അവിടുന്ന്‌ ഞങ്ങ 
ളോട്‌ ദയ ചെയ്യാനാണ്‌ പറഞ്ഞത്‌ * എന്ന്‌ . അപ്പോള്‍ 
പ്രജാപതി പറഞ്ഞു, “ശരിയാണ്‌ . നിങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കി 
യിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ . ആ ഈ പ്രജാപതിയുടെ അനുശാസ 
നമാകുന്ന മേഘഗര്‍ജജന രൂപത്തി ലുളള ദൈവികവാക്ക്‌ 
ഇന്നും ദദദ എന്നിങ്ങിനെ അനുവാദത്തെ ചെയുന്നു, 
അതായത്‌ നമ്മള്‍ ദാന്തന്മാരാവണം, ദാനം ചെയുണം, 
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ദയയെ ചെയുണം ഈ മൂന്നും പഠിപ്പിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 3 -- അസുരാ ദയധ്വമിതി. 
ക്രൂരാ യൂയം ഹിംസാദിപരാ, അതോ 
ദയധ്വം പ്രാണിഷുദയാം കുരുതേതി. 
തദേതത്‌ പ്രജാപതേരനുശാസനം 
അദ്യാപൃയനുവര്‍ത്തത ഏവ. യഃ 
പൂര്‍വ്വം പ്രജാപതിര്‍ദ്ദേ വാദീനനു-- 
ശശാസ സോ / ദ്യാപ്യനു ശാന്ത്യേ-- 
വ ദൈവ്യാ സ്തനയിതു ലക്ഷണയാ 
വാചാ. കഥമേഷാ ശ്രൂയതേ ദൈവീ 
വാക്‌ ? കാസ സ്തനയിത്നുഃ? ദദ 
ദ ഇതി. ദാമ്ൃയത ദത്ത ദയധ്വമിത്യേ-- 
ഷാം വാക്യാനാമുപലക്ഷണായ 
ത്രിര്‍ദ്ദകാര ഉച്ചാര്യതേ ! നുകൃതിഃ. 
ന തു സ്തനയിതുശങ്ദസ്ത്രിരേവ 
സംഖ്യാനിയമസ്യ ലോകേ | പ്രസി 
ദ്ധത്വാല്‍ . 


യസ്മാദദ്യാപി സ്രജാപ-- 
തിര്‍ദ്ദാമ്യത ദത്ത ദയധ്വമിത്യനു-- 
ശാസ്ത്രയേവ, തസ്മാത്‌ കാരണാ-- 
ദേത്രത്തയം. കിം ത്രതയം ? ഇത്യു-- 
ചൃതേ ദമം ദാനം ദയാമിതി ശിക്ഷേ-- 
ദുപാദദ്യാത്‌ പ്രജാപതേഃ അനു-- 
ശാസനമസ്‌മാഭിഃ കര്‍ത്തവ്ൃമിത്രയേവം 
മതിം കുര്യാത്‌ . തഥാ ച സ്മൃതിഃ -_ 


അതുപോലെ അസുരന്മാര്‍ ദയ 
ചെയ്യണം എന്ന്‌ . (ക്രൂന്മാരായ നിങ്ങള്‍ 
ഹിംസാദിയില്‍ തല്‍പരന്മാരാണ്‌ . അതു 
കൊണ്ടാണ്‌ പ്രാണികളില്‍ ദയയെ ചെ 
യ്താലും എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കിയത്‌ . പ്ര 
ജാപതിയുടെ ആ അനുശാസനം ഇപ്പോ 
ഴും അനുവര്‍ത്തിച്ചു കൊണ്ടടേയിരിക്കു 
ന്നു. പണ്ട്‌ പ്രജാപതിദേവാദികള്‍ക്ക്‌ 
അനുശാസനം കൊടുത്തത്‌ ഇന്നും അനു 
ശാസിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ദൈവിക 
മായ ഇടിവെട്ടലാകുന്ന ലക്ഷണത്തോടു 
കൂടിയ വാക്കിനാല്‍, ദൈവീകമായ ആ 
വാക്ക്‌ എങ്ങിനെ കേള്‍ക്കപ്പെടുന്നു 
ഈ ഇടിവെട്ട്‌ ഏതാണ്‌ ? ദദദ എന്നി 
ങ്ങിനെ, ദമത്തെ ചെയ്യൂ. ദാനം ചെയ്യൂ. 
ദയ ചെയ്യൂ എന്നീ വാക്യങ്ങളുടെ ഉപ 
ലക്ഷണത്തിനായി ദകാരം മൂന്നു തവണ 
അനുകരണമായി ഉച്ചരിക്കപ്പെടുന്നു. എ 
ന്നാല്‍ ഇടിവെട്ടിന്‍െറ ശങ്ദം മൂന്നു 
തവണമാത്രമാണ്‌ എന്ന്‌ സംഖ്യാനിയ 
മമൊന്നുമുളളതായി ലോകത്തില്‍ പ്രസി 


ദ്ധിയില്ല. 


എന്തെന്നാല്‍ ഇന്നും പ്രജാപതി, 
ട്ദമനം ചെയ്യൂ ദാനം ചെയ്യൂ, ദയ ചെയ്യൂ* 
എന്നിങ്ങിനെ അനുശാസിക്കുന്നുണ്ട്‌ . അ 
തിനാല്‍ ഈ മൂന്നിനേയും - ആ മൂന്നേ 
താണെന്നു പറയുന്നു -- ദമം, ദാനം, ദയ 
ഈ മൂന്നിനേയും പഠിച്ചാലും. പ്രജാപതി 
യുടെ അനുശാസനം നാം ചെയുണം 
എന്നിങ്ങിനെ ബുദ്ധിയിലുറക്കണം. അതു 
പോലെ ന്മൃതിയും -- “കാമം, ക്രോധം, 


സ്‌ (3 


്തിവിധം നരകസ്േ്ദം ദ്വാരം 
നാശനമാത്മനഃ. കാമഃ? ക്രോധ-- 
സ്തഥാ ലോഭഃ തസ്മാദേതര്‍യ്രയം 
തൃജേത്‌ “ ഇതി. അസ്യ ഹി വിധേഃ 
ശേഷഃ പൂര്‍വ്വ. 


തഥാപി ദേവാദീനുദ്ദിശ്ൃ 
കിമര്‍ത്ഥം ദകാര്ര്തയമുച്ചരിതവാന്‍ 
പ്രജാപതിഃ പൃഥഗനുശാസനാര്‍-- 
ത്ഥിഭ്യഃ. തേ വാ കഥം വിവേകേന 
പ്രതിപന്നാഃ പ്രജാപതേര്‍മ്മനോ-- 
ഗതം സമാനേനൈവ ദകാരവര്‍ണ്ണ-- 
മാത്രേണേതി പരാഭിപ്രായജ്ഞാ 
വികദ്പയന്തി. 


അത്രേക ആഹു? -- അദാന൯ 
ത്വാദാനത്വാദയാലുത്വൈഃ അപരാ-- 
ധിത്വമാത്മനോ മന്യമാനാഃ ശങ്കിതാ 
ഏവ പ്രജാപതാവൂഷഃ കിം നോ 
വക്ഷ്യതീതി തേഷാം ച ദകാര-- 
ശ്രവണമാത്രാദേവാത്മാശങ്കാവശേ 
വി തദര്‍ത്ഥ്രപതിപത്തിരഭൂത്‌ . 
ലോകേ! പി ഹി പ്രസിദ്ധം പുര്രാഃ 
ശിഷ്യാശ്ചാനുശാസ്യാഃ സന്തോ 
ദോഷാന്നിവര്‍ത്തയിതവ്യാ ഇതി. 
അതോ യുക്തം പ്രജാപതേഃ ദകാ-- 
രമാത്രോച്ചാരണം. ദമാദിധ്രയേ ച 
ദകാരാന്വയാദാത്മനോ ദോഷാനു-- 
രൂപ്യേണ ദേവാദീനാം വിവേകേന 
പ്രതിപത്തും ചേതി. ഫലം ത്വേത-- 
ദാത്മദോഷജ് ഞാനേ സതി 
ദോഷാന്നിവര്‍ത്തയിതും ശക്ൃതേ [ 
ടപേനാപ്യുപദേശേന, യഥാ ദേവാ 
ദയോ ദകാരമാത്രേണേതി. 


നന്വേതത്‌ ത്രയാണാം ദേ- 
വാദീനാമനുശാസനം ദേവാദിഭിര-- 
പ്യേകൈകമേവോപാദേയം, അദ്യ-- 
ത്വേ! പിനതു ത്രയം മനുഷ്ഷ്ൈഃ 
ശിക്ഷിതവ്ൃമിതി ? 
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ലോഭം ഇതു മൂന്നും നരകത്തിലേക്കുള്ള 
ദ്വാരങ്ങളാണ്‌ . ആത്മനാശകങ്ങളാണ്‌ . 
അതിനാലീമൂന്നും വര്‍ജ്ജിക്കണം" എന്ന്‌ 
പറയുന്നു. ഈ വിധിയുടെ പൂര്‍വ്വ ഗ്ര 
ന്ഥമാണ്‌ ശേഷിക്കുന്നത്‌ . 


എങ്കിലും പ്രത്യേകം പ്രത്യേകം 
അനുശാനത്തെ ആഗ്രഹിച്ച ദേവാദികളെ 
ഉദ്ദേശിച്ച്‌ എന്തിനുവേണ്ടിയാണ്‌ പ്രജാ 
പതി മൂന്നു തവണ ദകാരം ഉച്ചരിച്ചത്‌ . 
വിവേകത്തോടുകൂടിവരായിട്ടും അവര്‍ 
പ്രജാപതിയുടെ മനോഗതത്തെ ഒരേ 
ദകാരാക്ഷരമാത്രം കൊണ്ട്‌ എങ്ങിനെ 
ഭിന്നരൂപത്തില്‍ മനസ്സിലാക്കി ? ഈ കാ 
രൃത്തില്‍ പരാഭിപ്രായജഞന്മാര്‍ക്കിടയി 
ല്‍ വികല്‍പം ഭവിക്കുന്നു. 


ഇതില്‍ ചിലര്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു 
ദാന്തത്വവും ദാനത്വവും ദയാലുത്വവും 
ഇല്ലാതിരുന്നതിനാല്‍ തങ്ങള്‍ അപരാധി 
കളാണെന്നു കരുതിയിരുന്ന അവരിങ്ങി 
നെ വിചാരിച്ചിരുന്നു. *നമ്മളോട ദ്ദേഹം 
എന്തു പറയുമെന്ന്‌ കാണാമല്ലോ എന്ന്‌ . 
അപ്പോള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ ദകാരം ശ്രവിച്ചമാ 
ത്രയില്‍ത്തന്നെ, പ്രജാപതിുടെ അടുത്ത്‌ 
ബ്രഹ്മചര്യത്തോടെ വസിച്ചിരുന്ന അവര്‍ 
ക്ക്‌ ആ അര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ പ്രതിപത്തിയു 
ണ്ടായി. ലോകത്തിലിത്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ 
- പുതന്മാരും ശിഷ്യന്മാരും അനുശാസി 
തരായി ദോഷത്തില്‍ നിന്നും നിവൃത്തരാ 
യിത്തീരണം എന്ന്‌ . അതിനാല്‍ പ്രജാപ 
തി ദകാരം മാത്രം ഉച്ചരിച്ചത്‌ ഉചിതമായി. 
ദമാദി മൂന്നിന്‍െറയും അന്വയം തങ്ങളുടെ 
ദോഷത്തിനനുസരിച്ച പ്രത്യകം പ്രത്യ 
കം മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ ദേവാദികള്‍ക്ക്‌ 
കഴിഞ്ഞു. എന്നതും ശരിയാണ്‌ . ഇതി 
ന്‍െറ ഫലം, തങ്ങളുടെ ദോഷത്തെക്കു 
റിച്ച്‌ ബോധവാന്മാരാകുമ്പോള്‍ അല്‍പ 
മായുള്ള ഉപദേശം വഴിയും, ദകാരമാത്രം 
കൊണ്ട്‌ ദേവന്മാര്‍ക്കെന്നപോലെ, ദോ 
ഷത്തില്‍ നിന്നും നിവര്‍ത്തിക്കാന്‍ കഴിയും 
എന്നാണ്‌ . 


പു.പ -- ദേവാദികളാകുന്ന മൂന്നു കൂട്ടര്‍ 
ക്കും ഈ ഉപദേശം പ്രതേകം പ്രത്യേ 
കമാണ്‌ കൊടുക്കപ്പെട്ടത്‌ . പിന്നെ ഇ 
പ്പോഴാകട്ടെ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ മൂന്നും പഠിക്ക 
ണമെന്നില്ലെന്നാണെങ്കിലോ 9 
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അത്രോച്യതേ -- പൂര്‍വ്വൈര്‍-- 
ദ്ദേവാദിഭിര്‍വ്വിശിഷ്ടൈഃ അനുഷ്‌-- 
ഠിതമേതത്ത്രയം തസ്മാന്മനു-- 
ഷ്യൈരേവ ശിക്ഷിതവ്ൃമിതി. 


ത്രത ദയാലുത്വസ്യാനനുഷ്‌-- 
ഠേയത്വം സ്യാത്‌ , കഥം ? അസു 
രൈരപ്രശസ്തൈരനുഷ്ഠിതത്വാ-- 
ദിതി ചേത്‌ ? 


ന. തുല്യത്വാത്‌ സ്രയാണാം 
അതോ! ന്യഃ അത്രാഭിപ്രായഃ (പ-- 
ജാപതേഃ പുരാ ദേവാദയസ്ത്രയഃ. 
വുത്രേദ്യള്‍ച ഹിതമേവ പിത്രോപ- 
ദേഷ്ടവ്യം; പ്രജാപതിശ്ച ഹിത- 
ജ്ഞോ നാന്യഥോപദിശതി. ത-- 
സ്മാത്‌ പുഥതാനുശാസനം പ്രജാ-- 
വതേഃ പരമമേതദ്ധിതം. അതോ 
മനുഷ്യൈരേവൈതര്‍ ത്രയം ശി-- 
ക്ഷിതവ്യമിതി. 


അഥവാ ന ദേവാ അസുരാ 
വാന്യേ കേചന വിദ്യന്തേ മനുഷ്യ 
ഭ്യഃ. മനുഷ്യാണാമേവാദാന്താ യേ 
ന്യൈരുത്തമൈര്‍ഗ്റുണൈഃ സ൩-- 
ന്നാസ്തേ ദേവാഃ. ലോഭ പ്രധാനാ 
മനുഷ്യാഃ. തഥാ ഹിംസാപരാഃ ക്രൂരാ 
അസുരാഃ തേ ഏവ മനുഷ്യാ അദാ-- 
ന്തത്വാദി ദോഷ്രതയമപേക്ഷ്യ ദേ-- 
വാദി ശബ്ദഭാജോ ഭവന്തി, ഇത-- 
രാംള്‍ച്ച ഗുണാന്‍ സത്വരജസ്ത-- 
മാംസ്യപേക്ഷ്യ. അതോ മനുഷ്യൈ-- 
രേവ ശിക്ഷിതവ്യമേത്രത്തയമിതി. 
തദപേക്ഷയൈവ പ്രജാപതിനോ-- 
പദിഷ്ടത്വാത്‌ . തഥാ ഹി മനുഷ്യാ 
അദാന്താ ലുബ്ധാഃ ക്രൂരാള്‍ച ദൃ-- 
ശ്യന്തേ. തഥാ ച സ്മൃതി 


ട്കാമഃ. ക്രോധസ്തഥാ ലോ-- 
ഭസ്തസ്മാദേതത്ത്രയം ത്യജേത്‌ * 
(ഗീതാ 16. 21) ഇതി. 
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സിദ്യാന്തി -- അതിനിങ്ങിനെ പറയാറുണ്ട്‌ 
- പണ്ടത്തെ വിശിഷ്ടരായ ദേവാദിക 
ളാല്‍ ഈ മൂന്നും അനുഷ്ഠിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു., 
അതിനല്‍ മനുഷ്യരും പഠിക്കേണ്ടതാണ്‌ 


എന്ന്‌ . 


ശം - അതില്‍ ദയാലുത്വം അനുഷ്ഠി 
ക്കാന്‍ വയ്യാത്തതായി. എങ്ങിനെ ? അ 
പ്രശസ്തരായ അസുരന്മാര്‍ അനുഷ്ഠി 
ച്ചതു കാരണം. 


സമാധാനം -- മൂന്നും സമാനമാകഡാല്‍ 
ഇതു ശരിയല്ല. അതിനാലിവിടെ മറെറാ 
രഭിപ്രായവുമുണ്ട്‌ ദേവാദികള്‍ മൂന്നും 
പ്രജാപതിയുടെ പുത ന്മാരാണ്‌ . പിതാ 
വ്‌ പുയതന്മാര്‍ക്ക്‌ ഹിതമേ ഉപദേശിക്കാ 
വൂ. പ്രജാപതി ഹിതജ്ഞണനാണ്‌ . അതി 
നാലവര്‍ക്ക്‌ അഹിതം ഉപദേശിക്കുകയി 
ല്ല. അതിനാല്‍ പ്രജാപതിയുടെ ഈ പു 
ത്രാനുശാസനം ഏററവും ഹിതമായിട്ടു 
ഉളളതാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ മനുഷുര്‍ക്കും 
ഈ മൂന്നും പഠിക്കേണ്ടതു തന്നെയാണ്‌ 
എന്ന്‌ . 


അല്ലെങ്കില്‍ മനുഷ്യരില്‍ നിന്നും 
ഭിന്നരായി ഇവിടെ ദേവന്മാരോ അസുര 
ന്മാരോ ഇല്ല. മനുഷ്യരില്‍തന്നെ ആര്‍ 
ദാന്തന്മാരല്ലയോ, എന്നാല്‍ മററു ഉത്തമ 
ഗുണങ്ങളുള്ളവരാണോ അവരെയാണ്‌ 
ദേവന്മാരെന്നു പറയുന്നത്‌ . ലോഭം പ്ര 
ധാനമായുളളവരാണ്‌ മനുഷ്യര്‍. അതു 
പോലെ ഹിംസാപരായണന്മാരും ക്രൂര 
ന്ാരുമായവരെ അസുരന്മാരെന്നും പറ 
യുന്നു. ആ മനുഷ്യര്‍ തന്നെ അദാന്ത 
ത്വാദി മൂന്നു ദോഷങ്ങളെ അനുസരിച്ചും 
സത്വരജസ്തമോ ഗുണങ്ങളെ അനുസരി 
ച്ചും ദേവാദിനാമങ്ങള്‍ക്ക്‌ അര്‍ഹരായി 
ത്തീരുന്നു. അതിനാല്‍ ഈ മൂന്നു സാധന 
കളും മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ പഠിക്കാനുള്ളവ ത 
ന്നെയാണ്‌ എന്ന്‌ . അവരെ ഉദ്ദേശിച്ചു 
തന്നെയാണ്‌ (ജാപതി ഇതുപദേശിച്ചി 
ട്ടുളളത്‌ . അപ്രകാരം തന്നെ മനുഷ്യര്‍, 
ജിതേന്ദ്രിയന്മാരായും ലുബ്ബനമാരായും 
ക്രൂരന്മാരായും കാണപ്പെടാറുണ്ട്‌ . ന്മൃ 
തിയും ഇങ്ങിനെ പറയുന്നു -- 


അതിനാല്‍ കാമം, ക്രോധം, ലോ 
ഭം എന്ന ഈ മൂന്നിനേയും തൃജിക്കണം, 
എന്ന്‌ . 


/ 1 
തൃതീയഃ ര്രാഹ്മണഃ 


ദമാദിസാധന്രതയം സര്‍- 
വ്വോപാസനശേഷം വിഹിതം, ദാ-- 
ന്തോ |! ലുണബ്ധോ ദയാലുഃ സന്‍ 
സര്‍വ്വോപാസനേഷ്വധിക്രിയതേ. 
ത്രത നിരുപാധിക.സ്യ സ്രഹ്മണോ 
ദര്‍ശനമതിക്രാന്തം അഥാധുനാ 
സോപാധികസ്യ തസ്യൈവാഭ്യു--- 
ദയഫലാനി വക്തവാനീത്യേവമര്‍-- 
ത്ഥോ  യമാരംഭഃ- 


800 
മുന്നാം ദ്രാഹ്മണം 


എല്ലാ ഉപാസനകള്‍ക്കും അംഗ 
ഭൂതമായ മൂന്നുദമാദി സാധനകളെ വി 
യിച്ചു. ദാന്തനും ലുണ്‍്ധില്ലാത്തവനും ദ 
യാലുവുമായിട്ട്‌ ഒരുവന്‍ എല്ലാ ഉപാസ 
നകള്‍ക്കും അധികാരിയായിത്തീരുന്നു. 
അവിടെ നിരുപാധികമായ ബ്രഹ്മത്തി 
ന്‍െറ ജ്ഞാനത്തെപ്പററി നിരൂപിച്ചു കഴി 
ഞ്ഞു. ഇനി സോപാധിക ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
അഭ്യുദയമാകുന്ന ഫലത്തോടുകൂടി ഉപാ 
സനയെക്കുറിച്ചു പറയേണ്ടതുളളതിനാല്‍ 
അതിനായി തുടങ്ങുകയാണ്‌. 


മ്രന്തഃ 1 -- ഏഷ പ്രജാപതിര്യറര്‍്‌ ഹൃദയമേതത്‌ (്ര- 
ഹ്മൈതത്സര്‍വ്വം തദേതത്ത്ര്യക്ഷരം ഹൃദയമിതി ഹൃ 
ഇത്യേകമക്ഷറമദിഹരന്ത്യസ്മൈ സ്വാശ്ചാന്യേ ച യ 
ഏവം വേദ ദ ഇത്യേകമക്ഷരം ദദത്യസ്മൈ സ്വാശ്ചാ 
ന്യേ ച യ ഏവം വേദ യമിത്ൃകമക്ഷരമേതി സ്വര്‍ഗ്ഗം 
ലോകം യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ഹൃദയമെന്നതു യാതോന്നോ അത്‌ 
പ്രജാപതിയാണ്‌ . ഇല്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ , ഇത്‌ എല്ലാമാണ്‌ . 
ഈ ഹൃദയമെന്നത്‌ മൂന്നക്ഷരത്തോടു കൂടിയ നാമമാണ്‌ . 
“ഹയ്‌ എന്നത്‌ ഒരക്ഷരമാണ്‌ . ഇതാരറിയുന്നുവോ 
അവനായിക്കൊണ്ട്‌ സ്വജനങ്ങളും അന്യജനങ്ങളും 
ബലിയര്‍പ്പിക്കുന്നു. “ദ്‌” എന്നത്‌ ഒരക്ഷരമാണ്‌ . ആരി 
ങ്ങിനെ അറിയുന്നുവോ അവനായിക്കൊണ്ട സ്വജന 
ങ്ങളും അന്യജനങ്ങളും ദാനം ചെയുന്നു. “യം” എന്നത്‌ 
ഒരക്ഷരമ ന്ന്‌ . ആരിതറിയുന്നുവോ അവന്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗലോ 


കം പൂകുന.., 


ഭാഷ്യഃ 1 -- ഏഷ പ്രജാപതിര്വര്‍; 
ഹൃദയം പ്രജാപതിരനുശാസ്തി-- 
തൃനന്തരമേവാഭിഹിതം. കഃ പുന-- 
രസാവനുശാസ്താ പ്രജാപതിരിതി. 
ഉച്യതേ ഏഷ പ്രജാപതിഃ കോ 
സൌ; യത്‌ ഹൃദയം ഹൃദയമിതി 
ഹൃദയസ്ഥാ ബുദ്ധിരുച്യയതേ. 
യസ്മിന്‍ ശാകല്യ പ്രാഹ്മണാന്തേ 
നാമരൂപകര്‍മ്മണാമുപസംഹാര 
ഉക്നോ ദിഗ്വിഭാഗ ദ്വാരേണ, തദേ- 
തത്സര്‍വ്വഭൂത പ്രതിഷ്ഠം സര്‍വ്ൃഭൂ-- 


ധാതൊന്നോണോ ഹൃദയം അ 
ത്‌ പ്രജാപതിയാണ്‌ . പ്രജാപതി അനു 
ശാസിക്കുന്നു എന്ന്‌ ഇപ്പോള്‍ തന്നെ പ 
റഞ്ഞു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . അനുശാസിക്കു 
ന്ന ഈ പ്രജാപതി ആരാണ്‌ ? എന്നു പറ 
യുന്നു -- ഈ പ്രജാപതി. അതാരാണ്‌ ? 
യാതൊന്നാണോ ഹൃദയം എന്‍: പറയ 
പ്പെടുന്നത്‌ അത്‌ ഹൃദയസ്ഥമായ ബുദ്ധി 
യാണ്‌ . യാതൊരു ശാകല്യ്രബാഹമ്ണ 
ത്തിന്‍െറ അന്ത്യത്തില്‍ ദിഗ്വിഭാഗം വഴി 
നാമരൂപകര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഉപസംഹാരം പറ 
യപ്പെട്ടുവോ ആ ഇത്‌ സര്‍വ്വഭൂതങ്ങളിലും 
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താത്മഭൂതം ഹൃദയം പ്രജാപതിട 
(്രജാനാം സ്രഷ്ടാ. ഏതര്‍ ബ്രഹ്മ 
ബൃഹത്വാത്സര്‍വ്വാത്മത്വാച്ച (ബഹ്മ 
ഏതത്സര്‍വ്വം. ഉക്തം പഞ്ചമാധ്യായേ 
ഹൃദയസ്യ സര്‍വ്ൃത്വം. തത്സര്‍വ്വം 
യസ്മാത്തസ്മാദുപാസ്യം ഹൃദയം 
ബ്രഹ്മ. 


ത്രത ഹൃദയനാമാക്ഷര-- 
വിഷയമേവ താവദുപാസനമുച്യ-- 
തേ. തദേതര്‍ ഹൃദയമിതി നാമ 
ത്രൃക്ഷരം, സ്രീണ്യക്ഷരാണ്യസ്യേത്‌. 
ത്ര്യക്ഷരം. കാനി പുനസ്താനി ത്രീ-- 
ണൃക്ഷരാണ്യുച്യന്തേ. ഹൃ ഇത്യേ- 
കമക്ഷരം. അഭിഹരന്തി ഹൃതേരാ-- 
ഹൃതി കര്‍മ്മണോ ഹു ഇത്യേത്ര്ദു-- 
പമിതി യോ വേദ, യസ്മാത്‌ ഹൃദ-- 
യായ ബ്രഹ്മണേ സ്വാള്‍ച്ചേന്ദ്രിയാ-- 
ണ്യന്യേ ച വിഷയാഃ ശങ്ദാദയഃ 
സ്വം സ്വം കാര്യമഭിഹരന്തി, ഹൃദയം 
ച ഭോക്രതര്‍ത്ഥമഭിഹരതി. അതോ 
ഹൃദയനഡ്നോ ഹൃ ഇത്യേതദ- 
ക്ഷരമിതി യോ വേദ, അസ്മൈ 
വിദുഷേ | ഭിഹരന്തി സ്വാശ്ച 
ജഞാതയോ |! ന്യേ ചാസംബദ്ധാഃ 
ബലിമിതി വാകൃശേഷഃ വിജ്ഞാ-- 
നാനുരൂപ്യേണൈതത്‌ ഫലം. 


തഥാ “ദ്‌ ഇത്യേതദപ്യേക- 
മക്ഷരം ഏതദപി ദാനാര്‍ത്ഥസ്യ ൨-- 
ദാതേര്‍ദ്ദ ഇത്യേത്ര്രൂപം ഹൃദധ-- 
നാമാക്ഷരത്വേന നിബ്ദ്ധം. അത്രാപി 
ഹൃദയായി ബ്രഹ്മണേ സ്വാശ്ച 
കരണാനൃന്യേ ച വിഷയാഃ സ്വം 
സ്വം വീര്യം ദദാതി, ഹൃദയം ച 
ഭോക്ത്രേ ദദാതി സ്വം വീര്യം, അ-- 
തോ ദകാര ഇത്യേവം യോ വേദ, 
അസ്മൈ ദദാതി സ്വാള്‍ചാന്നേ ച. 
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പ്രതിഷ്ഠി തവും സര്‍വ്വഭൂതാത്മഭൂതവും 
ആയ ഹൃദയമാണ്‌ , (പ്രജകളുടെ സ്രഷ്ടാ 
വായ പ്രജാപതിയാണ്‌ . ഇത്‌ ബ്രഹ്മ 
മാണ്‌ -- ബൃഹത്വത്താലും സര്‍വ്വാത്മത്വ 
ത്താലും (്രഹ്മമാണ്‌ . ഇത്‌ എല്ലാമാ 
ണ്‌ . അഞ്ചാമധ്യായത്തില്‍ ഹൃദയത്തിന്‌ 
സര്‍വ്വത്വം പറയപ്പെട്ടു. എന്തുകൊണ്ട്‌ 
അത്‌ സര്‍വ്വമാണോ അതുകൊണ്ട്‌ (൦. 
ഹ്മമാകുന്ന ഹൃദയം ഉപാസ്യമായതാ 
ണ്‌. 


അതില്‍ ഹൃദയമെന്നു പേരായ 
അക്ഷരവിഷയം മാ്രമാണ്‌ ഉപാസന 
യായി പറയപ്പെടുന്നത്‌ , ആ ഇത്‌! ഹൃ 
ദയമെന്നു പേരായ്രത്യക്ഷരമാണ്‌ . ഇതി 
ന്‌ മൂന്നക്ഷരങ്ങളുള്ളതിനാല്‍ ഇത്‌ ത്ര്യ 
ക്ഷരം. ഏതാണ്‌ ആ മൂന്നക്ഷരങ്ങളെ 
ന്നു പറയുന്നു. ഹൃ എന്നത്‌ ഒരക്ഷരമാ 
ണ്‌ . അഭിഹരന്തി -- ആഹരണം യാതൊ 
ന്നിന്‌ കര്‍മ്മമാണോ ആ “ഹൃ ധാതുവി 
ന്‍െറ ഹൃ” ഈ രൂപമാണ്‌ . ആര്‍ ഇങ്ങിനെ 
അറിയുന്നുവോ അവന്‍ (ഹൃദയരൂപമാ 
യ ബ്രഹ്മത്തിനായിക്കൊണ്ട ) സ്വന്തം 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളും ശബ്ദാദികളായ മററു വി 
ഷയങ്ങളും താന്താങ്ങളുടെ കാര്യത്തെ 
സ്വീകരിക്കുന്നു, ഹൃദയവും ഭോക്താവി 
നു വേണ്ടി അവയെ സ്വീകരിക്കുന്നു. അ 
തിനാല്‍ ഹൃദയമെന്നു പേരായിട്ടുളളതി 
൭ന്‍റ “ഹൃ എന്ന അക്ഷരമാണ്‌ ഇത്‌ 
എന്ന്‌ ആരറിയുന്നുവോ ആ വിദ്വാധായി 
ക്കൊണ്ട്‌ തന്‍െറ ജ്ഞാതികളും ബന്ധ 
മില്ലാത്ത അന്യന്മാരും ബലിയെ കൊടുക്കു 
ന്നു. “ബലിം എന്നത്‌ വാകൃശേഷമാ 
ണ്‌ .. വിജ്‌ഞാന (ഉപാസന ത്തിന്‌ 
അനുരൂപമാണ ഈ ഫലം. 


അതുപോലെ *ദ* എന്നതും ഒര 
ക്ഷരമാണ്‌ . ഇതും ദാനാര്‍ത്ഥത്തിലുള്ള 
ട്ദാ* ധാതുവിഠെറ “ദ” എന്ന ഈ രൂപ 
വും ഹുദയനാമാക്ഷരത്തോ$; നിബദ്ധമാ 
യിരിക്കുന്നു. ഇവിടെയും ഹൃദയരൂപരായ 
(്രഹ്മത്തിനായിക്കൊണ്ട്‌ സ്വന്തം കര 
ങ്ങളും അന്യങ്ങളായ വിഷയങ്ങളും സ്വ 
ന്തം സ്വന്തം വീര്യത്തെ കൊടുക്കുന്നു. 
ഹദയമാകട്ടെ ഭോക്താവിന്‌ തരെറ 
വീര്യം കൊടുക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ദകാര 
ത്തെ ഇപ്രകാരം ആരറിയുന്നുവോ അവ 


01 


തഥാ യമിത്േയതദപ്യേകമ-- 
ക്ഷരം. ഇണോ ഗത്യര്‍ത്ഥസ്യ യമി- 
തേൃത ദ്രൂപമന്മിന്‍ നാമ്നി നിബദ്ധ-- 
മിതി യോ വേദ, സ സ്വര്‍ഗ്ഗം ലോക- 
മേതി. ഏവം നാമാക്ഷരാദപീദൃശം 
വിശിഷ്ടം ഫലം പ്രാപ്നോതി കിമു 
വക്തവ്യം ഹൃദയസ്വരൂപോപാസ-- 
നാദിതി ഹൃദയസ്തുതയേ നാമാ-- 
ക്ഷരോപന്യാസഃ. 
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ന്‌ സ്വജനങ്ങളും അന്യന്മാരും കൊടു 
ക്കുന്നു. 


അതുപോലെ യം എന്നതും 
ഒരക്ഷുരമാണ്‌ . ഗത്യര്‍ത്ഥകമായ “ഇണ '* 
ധാതുവിന്‍െറ യം എന്ന രൂപം ഈ നാമ 
ത്തോട്‌ നിബവമാണ്‌ എന്‍ ആറരിയു 
ന്നുവോ അവന്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗലോകം പൂകുന്നു. 
ഇങ്ങിനെ നാമാക്ഷരം വഴി ഒരാള്‍ ഇത്ര 
യും വിശിഷ്ടഫലം പ്രാപിക്കുമ്പോള്‍ 
ഹൃദയ സ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഉ 
പാസന വഴി എത്ര ഫലം കിട്ടുമെന്ന്‌ 
പറയാനുണ്ടോ? എന്നിങ്ങിനെ ഹൃദയ 
സ്തുതിക്കായി നാമാക്ഷരോപാസന 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


(്രഹ്മണഃ 
വിധിത്സന്നാഹ- 


സ്‌ (൫൭1 


ചതുര്‍ത്ഥഃ ര്രാഹ്മണഃ നാലാ ബ്രാഹ്മണം 


തസ്യൈവ ഹുദയാഖ്ൃസ്യ 
സത്യമിത്യുപാസനം 


ന്നു-- 
മ്രന്തഃ 1 -- തദ്വൈ തദേതദേവ തദാസ സത്യമേവ സ 
യോ ഹൈതം മഹദ്ൃക്ഷം പ്രഥമജം വേദ സത്യം സ്ര 
ഹ്മേതി ജയതീമാംല്ലോകാന്‍ ജിത ഇന്വസാവസദ്യ ഏവ 


മേതന്മഹദ്യക്ഷം പ്രഥമജം വേദ സത്യം ബ്രഹ്മേതി 
സത്യം ഹ്യേവ (ബ്രഹ്മ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- അതു തന്നെയാണ്‌ , ആ ഹൃദയ ബ്ര 
ഹ്മം തന്നെയാണ്‌ സത്യം തന്നെയായിട്ടുളളത്‌ . ആര്‍ 
ഈ മഹത്തും യക്ഷനും (പൂജ്യൻ) പ്രഥമജനും (ആദ്യമു 
ണ്ടായത്‌ ) ആയ ഇതിനെ “ഇത്‌ സത്യമായ ്രഹ്മമാണ്‌ 
എന്നറിയുന്നുവോ അവന്‍ ഈ ലോകങ്ങളെ ജയിക്കുന്നു. 
(ശ്രതു) അവന്‍ അധീനനായിത്തീരുന്നു -- അസത്തായി 
(അഭാവഭൂതനായിത്തീരുന്നു. ആര്‍ ഈ മഹത്തും യക്ഷനും 
പ്രഥമജനുമായതിനെ “സത്യം ബ്രഹ്മ” എന്ന നിലക്കറി 
യുന്നുവോ അവന്‍ (മുന്‍പറഞ്ഞ ഫലം കിട്ടുന്നു കാരണം 
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ആ ഹുൃദയാഖ്യമായ സ്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ തന്നെ സത്യമെന്ന നിലക്കുള്ള 
ഉപാസനയെ വിധിക്കാനിചഛിച്ച്‌ പറയു 


തീര്‍ച്ചയായും (ബ്ഹമം സത്യമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 1 - തത്‌ തദിതി ഹൃദയം 
ബ്രഹ്മ പരാമൃഷ്ടം. വൈ ഉതി 
സ്മരണാര്‍ത്ഥം. തദ്യത്‌ ഹൃദയം 
പ്രഹ്മ സ്മര്യത ഇത്യേക സ്ത-- 
ച്ഛബ്ദഃ. തദേതദുച്യതേ പ്രകാ-- 
രാന്തരേണേതി ദ്വിതീയസ്തച്ഛ-- 
ബ്ദഃ കിം പുനഃ തത്‌ പ്രകാരാന്തരം? 
₹ ഏതദേവ തദിത്യേതച്ഛബ്ദേന 
സംബന്ധ്യതേ തൃതീയസ്തച്ഛ-- 
ബ്ദഃ. ഏതരദിതി വക്ഷ്യമാണം ബുദ്ധ 
സന്നിധീകൃത്യാഹ. ആസ ബഭൂവ. 
കിം പുനരേതദേവാസ ; യദുക്തം 
ഹൃദയം (്രഹ്മേതി തദിതി തൃതീ-- 
യസ്തച്ഛങ്ദോ വിനിയുക്തം. 


തത്‌ തത്‌ എന്നിങ്ങിനെ ഹൃദയ 
ര്രഹ്മത്തെ പരമാർശിച്ചിരിക്കുന്നു. 
വൈ എന്നത്‌ സ്മരണക്കാണ്‌ .തത്‌ എ 
ന്നത്‌ യാതൊന്നോ അതിനാല്‍ ഹൃദയ 
മാകുന്ന ദ്രഹമം സ്മരിക്കപ്പെടുന്നതിനാ 
ണ്‌ ആദ്യത്തെ തച്ഛങ്ദം. പ്രകാരാന്ത 
രത്തില്‍ അതിനെത്തന്നെ വര്‍ണ്ണിക്കാന്‍ 
രണ്ടാമത്തെ തച്ഛങ്ദം പ്രയോഗിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ഈ പ്രകാരാന്തരമെ 
ന്താണ്‌ $ ഇതു തന്നെ തത്‌ എന്നിങ്ങിനെ 
മൂന്നാമത്തെ തച്ഛങ്ദം ഏതച്ഛ്ദ 
മായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. വീണ്ടും “ഏ 
തത്‌ “* എന്ന ശങ്ദം വഴി ശ്രുതി പറയ 
പ്പേട്ട കാര്യം ബുദ്ധിയില്‍ വച്ച്‌ പറയുന്നു 
-- ടആസ്‌* ഉണ്ടായി എന്ന്‌ എന്താണ്‌ 
ഇങ്ങിനെ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌ ; ഹൃദയ (്രബ 
ഹ്മം എന്ന്‌ പറയുന്ന അതു തന്നെ. ഇ 
തു പറയാനാണ്‌ മൂന്നാമത്തെ തച്ഛ 
ബ്ദം പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌' . 
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കിം തദിതി വിശേഷതോ 
നിര്‍ദ്ദിശതി -- സത്യമേവ. സച്ച ത്ൃച്ച 
മൂര്‍ത്തം ചാമൂര്‍ത്തം ച സത്യം 
ബ്രഹ്മപഞ്ചഭൂതാത്മകമിത്യേതത്‌ . 
സ യഃ കശ്ചിത്‌ സത്യത്മാനമേതം 
മഹന്മഹത്വാ ദ്യക്ഷം പൂജ്യം (പ്ഥമജം 
പ്രഥമജാതം സര്‍വ്വസ്മാത്‌ സം- 
സാരിണ ഏതദേവാഗ്രേ ജാതം സ്ര- 
ഹ്മ, അതഃ പ്രഥമജും, വേദ വിജാ-- 
നാതി സത്യം ര്രഹ്മേതി. തസ്യേദം 
ഫലമുച്യതേ. 


യഥാ സത്യേന ര്രഹ്മണേമേ 
ലോകാ ആത്മസാത്കൃതാ ജിതാഃ 
ഏവം സത്യാത്മാനം (ഹ്മ മഹ-- 
ദൃക്ഷം ്രഥമജം വേദ, സ ജയ തീ-- 
മാന്‍ ലോകാന്‍. കിഞ്ച ജിതോ വശീ- 
കൃതഃ ഇന്വിത്ഥം, യഥാ പ്രാഹ്മണാ 
സൌ ശ്ര്രൂരിതി വാക്യ ശേഷ. 
അസച്ചാസദ്ഭവേദസൌ ശ്ര്രുര്‍-- 
ജ്ജിതോ ഭവേദിത്യര്‍ത്ഥ. 


കസ്യൈതത്ഫലമിതി പുന- 
ര്‍ന്നിഗമയതി -- യ ഏവമേതന്മഹദ്യ-- 
ക്ഷം പ്രഥമജം വേദ സത്യം (്ബഹ്‌-- 
മേതി, അതോ വിദ്യാനുരൂപം ഫലം 
യുക്തം, സത്യം ഹ്യേവ യസ്മാത്‌ 
ബ്രഹ്മ. 
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അതെന്നാണെന്നതിനേക്കുറിച്ച്‌ 
ശ്രുതി വിശേഷരൂപത്തില്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കു 
ന്നു -- സത്യം തന്നെ. സത്തും തൃത്തും, 
മൂര്‍ത്തവും അമൂര്‍ത്തവു. സത്യമായ സ്ര 
ഹ്മമാണ്‌ . അതായത്‌ പഞ്ചഭൂതാത്മക 
മാണ്‌ . സത്യാത്മാവായ അത്‌ മഹാനായ 
തിനാല്‍ മഹത്തും യക്ഷനും (പൂജ്യൻ) 
പ്രഥമജനും (എല്ലാ സംസാരികള്‍ക്കും മു 
മ്പുണ്ടായത്‌ - ആദ്യമുണ്ടായത്‌ ) ആണ്‌ 
മുമ്പുണ്ടായിരുന്നത്‌ ഈ പ്രഹ്മം തന്നെ 
യാണ്‌ . അതിനാലിത്‌ പ്രഥമജനാണ്‌ 
-- ആ ഇതിനെ സത്യമാകുന്ന പ്രഹ്മമാ 
ണെന്നറിയുന്നവനന്‍ ഈ ഫലം കിട്ടുമെ 
ന്നു പറയുന്നു. 


എപ്രകാരം സത്ൃദ്രഹ്മം വഴി 
ഈ ലോകം ആത്മസാരക്കരിക്കുന്നു 
വോ, ജയിക്കപ്പെടുന്നുവോ അപ്രകാരം 
ആര്‍ സസത്യാത്മാവും പ്രഥമജനും മഹ 
ത്തും പൂജ്യനുമായ ര്രഹ്മത്തെ അറിയു 
ന്നുവോ അവന്‍ ഈ ലോകങ്ങളെ ജയി 
ക്കുന്നു. അതുപോലെ അവന്‍ (ബഹ്മ 
ത്താലെന്നപോലെ ഈ ശത്രു ജിതനായി 
ത്തീരുന്നു, വശീഭൂതനാക്കപ്പെടുന്നു. മൂല 
ത്തില്‍ “അസഈ്‌ “ശ്രതു* എന്നത്‌ വാകൃ 
ശേഷം. അസത്തായി അഥവാ ഈ ശ 
ത്രു ഇല്ലാത്തവനായി -- പരാജിതനായി 
- ത്‌ ുന്നു. 


ആര്‍ക്കാണീഫമമെന്ന്‌ വീണ്ടും 
ശ്രുതി നിഗമനം ചെയ്യുകയാണ്‌ -- ആര്‍ 
ഇപ്രകാരമുളള മഹത്തും പ്രഥമജനും 
പൂജ്യനുമായ ഇതിനെ സത്യ സ്രഹ്മ 
മാണെന്നറിയുന്നുവോ അവന്‍ . ഫലം 
വിധ്യക്കനുരൂപമാണെന്നത്‌ യുക്തം 
തന്നെ. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം സത്യം 
തന്നെയാണ്‌ . 


സ്‌ (൮) 1 
പഞ്ചമഃ പ്രാഹ്മണഃ 


സത്ൃസ്യ ദ്രഹ്മണഃ സ്തു-- 
ത്യര്‍ത്ഥമിദമാഹ. മഹദ്യക്ഷം പ്രഥ-- 
മുജമിത്യുക്തം, തത്‌കഥം പ്രഥമജത്വം 
ഇത്യുച്യതേ- 
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സത്യര്രഹ്മത്തെ സ്തുതിക്കാ 
നായി മഹത്ത്‌ , പൂജ്യം, (പ്രഥമജം എന്നി 
ങ്ങിനെ പറഞ്ഞു. ആ പ്രഥമജത്വം എങ്ങി 
നെയാണ്‌ എന്ന്‌ പറയുകയാണ്‌ 


മ്ര്ത3 1 - ആപ ഏവേദമഗ്ര ആസുസ്താ ആപഃ 
സത്യമസൃജന്ത സത്യം ബ്രഹ്മ (ബഹമ പ്രജാപതിം 
പ്രജാപതിര്‍ദ്ദേവാംന്തേ ദേവാഃ സത്യമേവോപാസതേ 
തദേതത്ര്ത്യക്ഷരം സതൃമിതി സ ഇത്യേകമക്ഷരം തീ- 
ത്യേകമക്ഷരം യമിത്രയേകമക്ഷരം പ്രഥമോത്തമേ അക്ഷരേ 
സത്യം മദ്ധ്യതോ | നൃതം തദേതദനൃതമുഭയതഃ സത്യേന 
പരിഗൃഹീതം സത്യഭൂയമേവ ഭവതി നൈവം വിദ്വാം 
സമനൃതം ഹിനസ്തി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ഇത്‌ (വ്യാകൃതമായ ജഗത്ത്‌ ) ആദ്യം 
ജലം മാര്രമായിരുന്നു. ആ ജലം സത്യത്തെ സൃഷ്ടിച്ചു. 
സത്യം പ്രഹ്മമാണ്‌ . (്രഹ്മം പ്രജാപതിയേയും (വിരാ 
ട്‌ ) പ്രജാപതി ദേവന്മാരേയും സൃഷ്ടിച്ചു. ആ ദേവന്മാര്‍ 
സത്യത്തെത്തന്നെ ഉപാസിക്കുന്നു. ആ ഈ സത്യം 
ത്ര്യക്ഷര (മൂന്നക്ഷരമുളളത്‌ ) മാണ്‌ . *സ്‌* എന്നത്‌ 
ഒരക്ഷരമാണ്‌ . “തീ” എന്നത്‌ ഒരക്ഷരമാണ്‌ . ട്യം"” 
എന്നത്‌ ഒരക്ഷരമാണ്‌ . ഇതില്‍ ആദ്യവും അന്ത്യവുമായ 
അക്ഷരങ്ങള്‍ സത്ൃമായതാണ്‌ . മദ്ധ്യത്തിലുളളത്‌ അനൃ 
തമാണ്‌ . ആ ഈ അനൃതമായത്‌: രണ്ടു ഭാഗത്തു നിന്നും 
സത്യത്താല്‍ പരിഗൃഹീതമായിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 
ഈ സത്യം ബഹുലമായതാണ്‌ . ഇപ്രകാരം അറിയുന്ന 
വനെ അനൃതം ഹനിക്കുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യഃ1-- ആപ ഏവേദമഗ്ര ആസുഃ. 
ആപ ഇതി കര്‍മ്മ സമവായിന്യോ [ 
ഗ്നിഹോത്രാദ്യാ ഹുതയഃ. അഗ്നി-- 
ഹോത്രാദ്യാഹുതേഃ ദ്രവാത്മക-- 
ത്വാദപ്യത്വം താശ്ച ആപഃ. അഗ്നി-- 
ഹോത്രാദി കര്‍മ്മാപവര്‍ഗ്ലോത്തര-- 
കാലം കേനചിദദൃഷ്ടേന സൂക്ഷി 
മേണാത്മനാ കര്‍മ്മസമവായിത്വമ 
പരിത്യജന്ത്യയ ഇതരഭൂതസഹിതാ 
ഏവ ന കേവലാഃ. കര്‍മ്മ സമവായി-- 
ത്വാത്തു പ്രാധാന്യമപാമിതി. 


ആദ്യം ഇത്‌ ജലം മാത്രമായിരു 
ന്നു. ജലമെന്നത്‌ കര്‍മ്മസമവായിയായ 
അഗ്നിഹോത്രാദി ആഹുതികളാണ്‌ . 
അഗ്നിഹോ്രതാദി ആഹുതികള്‍ ഥദ്രവ്യാ 
ത്മകമായതിനാല്‍ ജലത്വം ഭവിക്കുന്നു. 
അഗ്നിഹോരതകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ അവസാ 
നത്തില്‍ ഈ ജലം ഏതോ അദൃഷ്ടമായ 
സൂക്ഷ്മരൂപത്തില്‍ സ്വന്തം കര്‍മ്മ ബന്ധ 
ത്തെ ഉപേക്ഷിക്കാതെ മററു ഭൂതങ്ങ 
ളോടൊപ്പം വര്‍ത്തിക്കുന്നു. കേവലമായി 
ട്ടല്ല വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ . കര്‍മ്മബന്ധത്തോടു 
കൂടി വര്‍ത്തിക്കുന്നതിനാല്‍ പ്രാധാന്യം 
ജലത്തിനാണ്‌ . 


മി 


സര്‍വ്വാണ്യേവ ഭൂതാനി പ്രാ-- 
ഗുത്പത്തേരവ്യാകൃതാവസ്ഥാനി 
കര്‍ത്തൃസഹിതാനി നിര്‍ദ്ദിശ്യന്തേ 
ആപ ഇതി., താ ആപോ ബീജഭൂതാ 
ജഗതോ | വ്യാകൃതാത്മനാ ! വ-- 
സ്ഥിതാഃ താ ഏവേദം സര്‍വ്വം നാമ-- 
രൂപവികൃതം ജഗദ്രഗ ആസുര്‍-- 
ന്നാനൃത്‌ കിഞ്ചിദ്വികാരജാതമാ 
സീത . താഃ പുനരാപഃ സത്യമസ്യ-- 
ജന്ത. തസ്മാത്സത്യം സ്രഹ്മ പ്രഥ-- 
മജം. തദേതദ്ധിരണ്ൃയഗര്‍ഭസ്യ സൂ--- 
ത്രാത്മനോ ജന, യദവ്യാകൃതസ്യ 
ജഗതോ വ്യാകരണം. തത്സത്യം 
ബ്രഹ്മ കുതഃ ? മഹത്വാത്‌ . കഥം 
മഹത്വം ? ഇത്യാഹ -- യസ്മാത്സര്‍- 
വ൮ൃസ്യ സ്രഷ്ട്യ കഥം ? യത്തത്യം 
ബ്രഹ്മ, തത്‌ പ്രജാപതിം പ്രജാനാം 
പതിം വിരാജം സൂര്യാദികരണമ-- 
സൃജതേത്യനുഷംഗഃ. പ്രജാപതിഃ 
ദേവാന്‍ സ വിരാട്‌ പ്രജാപതിര്‍-- 
ദ്ദേവാ നസൃജത. യസ്മാത്സര്‍വ്വ-- 
മേവം ക്രമേണ സത്യാര്‍ സ്രഹ്മ-- 
ണോ ജാതം, തസ്മാന്മഹത്സത്യം 
ബ്രഹ്മ. 


കഥം പുനര്യക്ഷം ; ഇത്യു 
ചത -- ത ഏവം സഷ്ടാ ദേവാഃ 
പിതരമപി വിരാജമതീത്യ തദേവ 
സത്യം സ്രഹ്മോപാസത. അത 
ഏതത്‌ പ്രഥമജം മഹദ്യക്ഷം. ത-- 
സ്മാത്സര്‍വ്വാത്മനോപാസ്യം തത്‌ . 
തസ്യാപി സത്യസ്യ ബ്രഹ്മണോ 
നാമ സത്യമിതി. 


തദേതത്‌ ത്രയക്ഷരം. കാനി 
താന്യക്ഷരാണി ?₹ ഇത്യാഹ -- സ 
ഇത്രയേകമക്ഷരം. തീത്യേകമക്ഷരം. 
തീതി ഈകാരാനുബന്ധോ നിര്‍ദ്ദേ-- 
ശാര്‍ത്ഥഃ. യമിത്യേകമക്ഷരം. തത്ത 
തേഷാം പ്രഥമോത്തമേ അക്ഷരേ 
സകാരയകാരഈ സത്യം. മൃത്യുരൂ--- 
പഭാവത്‌ . മധ്യതോ മധ്യേ [ നൃതം. 
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എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഉല്‍പത്തിക്കു 
മു൯ അവ്യാകൃതാവസ്ഥയിലുളളതും 
കര്‍ത്താവോടു കൂടിയതും ജലം എന്ന 
പേരോടുകൂടിയതുമായിരുന്നു. ജഗത..ി 
ന്‍െറ ബീജരൂപമായ ആ ജലം അവ്യാകൃ 
തരുപത്തില്‍ വര്‍ത്തിച്ചു. നാമ രൂപങ്ങ 
ളായി വികാരം പ്രാപിച്ച ഈ ജഗത്ത്‌ 
ആദ്യം അതു മാരതമായിരുന്നു. അതില്‍ 
നിന്നും ഭിന്നമായി വികാരജാതമായ ഒരു 
വസ്തുവും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. പിന്നീ 
ആ ജലം സത്യത്തെ സൃഷ്ടിച്ചു. അതി 
നാല്‍ സത്യര്പഹ്മം /പഥമജമാണ്‌ . അ 
തു തന്നെയാണ്‌ ഈ സൂയനാത്മവായ 
ഹിരണ്യഗര്‍ഭന്‍െറ ജന്മം. അവ്യാകൃത 
മായ ജഗത്തിന്‍െറ പ്രകടീകരണമാണ്‌ 
അത്‌ . അത്‌ സത്യരബഹ്മമാണ്‌ . എന്തു 
കൊണ്ട്‌ ? മഹത്വം കാരണം. എന്തു മഹ 
ത്വമാണുളളത്‌' ; എന്നു പറയുന്നു -- കാര 
ണം എല്ലാത്തിന്‍െറയും സ്രഷ്ടാവാണ്‌ . 
എങ്ങിനെ; സത്യരബഹ്മം യാതൊന്നാ 
ണോ അത്‌ പ്രജാപതിയെ, പ്രജകളുടെ 
പതിയെ, സൂര്യാദികള്‍ ആർക്കിന്ദ്രിയങ്ങ 
ളാണോ അവിരാട്ടിനെ സൃഷ്ടിച്ചു എന്ന്‌ 
സംബന്ധം പ്രജാപതി ദേവന്മാരെ സൃ 
ഷ്ടിച്ചു. എല്ലാം ഇപ്രകാരം ക്രമേണ സ 
തൃ(്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഉണ്ടായതിനാല്‍ 
സത്യര്രഹ്മം മഹത്താണ്‌ . 


എന്നാലെങ്ങിനെയക്ഷമാണ്‌ $എ 
ന്നു പറയുന്നു -- അപ്രകാരം സൃഷ്ടിക്ക 
പ്പേട്ട ദേവന്മാര്‍ പിതാവായ വിരാട്ടിനെ 
വിട്ടിട്ടും ആ സത്യ്രഹ്മത്തെത്തന്നെ 
ഉപാസിക്കുന്നു. അതിനാലിത്‌ പ്രഥമജ 
വും മഹത്തും പൂജ്യവുമാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
അത്‌ എല്ലാ പ്രകാരത്തിലും ഉപാസ്യമായ 
താണ്‌ . ആ സത്ൃബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ പേ 
രാണ്‌ സത്യം എന്നത്‌ . 


ആ ഇത്‌ (്ര്യക്ഷരമാണ്‌ . ഏതാ 
ണ്‌ ഈ അക്ഷരങ്ങള്‍ $ എന്നുപറയുന്നു 
-- സ എന്നത്‌ ഒരക്ഷരം. തീ എന്നത്‌ ഒ 
രക്ഷരം -- തീ എന്നതില്‍ ഈ കാരാനു 
ബന്ധം സ്പഷീടോച്ചാരണാര്‍ത്ഥമാണ്‌ . 
ഭയ്രം* എന്നത്‌ ഒരക്ഷരമാണ്‌ . അവയില്‍ 
ആദ്യത്തേയും അവസാനത്തേയും അ 
ക്ഷരങ്ങളായ “സ്‌ കാധ “യ്‌* കാരങ്ങള്‍, 
മൃത്യുവില്ലാത്തതിനാല്‍, സത്യമാണ്‌ . മ 


സ്‌ 2 


അനൃതം ഹി മൃത്യുഃ. മൃത്യു അന്യ-- 
തയോഃ തകാരസാമാന്യാത്‌ . 


തദേതദനൃതം തകാരാക്ഷരം 
മൃത്യുരൂപമുഭയതഃ സത്യേന സകാ-- 
രയകാരലക്ഷണേന പരിഗൃഹീതം 
വ്യാപ്തം അന്തര്‍ഭാവിതം സത്ൃരൂ-- 
പാഭ്യാം. അതോ ! കിഞ്ചിത്ക്കരം 
തത്സതൃഭൂയമേവ സത്യബാഹുല്യ 
മേവ ഭവതി. ഏവം സത്യബാഹുല്യം 
സര്‍വ്വസ്യ മൃത്യോരനൃതസ്യാ കി-- 
ഞ്ചിത്കരത്വം ച യോ വിദ്വാംസ്ത- 
മേവം വിദ്വാംസമനൃതം കദാച൪--- 
പ്രമാദോക്തം ന ഹിനസ്തി. 


അസ്യാധുനാ സത്യസ്യ സ്ബ- 
ഹ്മണഃ സംസ്ഥാനവിശേഷ ഉപാ-- 
സനമുച്യതേ 
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ദ്ധൃത്തിലുളളത്‌ അനൃതമാണ്‌ . മൃത്യു 
അനൃതം തന്നെയാണ്‌ . മൃത്യുവിലും അ 
നൃതത്തിലും “ത്‌* കാരം സാമാനുയമായു 


ആ ഈ അനൃതവും മൃത്യുരൂപ 
വുമായ *ത്‌* കാരാക്ഷരം “സ്‌* കാര 
ട്യ്‌* കാരരൂപങ്ങളാകുന്ന സതൃത്താല്‍ 
പരി ഗൃഹീതമായിരിക്കുന്നു -- വ്യാപ്ത 
മായിരിക്കുന്നു, സത്ൃരൂപങ്ങളുടെ അന്തര്‍ 
ഭാഗത്ത്‌ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. അതിനാല 
ത്‌ അകിഞ്ചില്‍ക്കരമാണ്‌ , സത്യം തന്നെ 
അധികം അഥവാ കൂടുതല്‍ ആയിരിക്കു 
ന്നതാണ്‌ . ഇപ്രകാരം ആര്‍ സമ്പൂര്‍ണ്ണ 
മായ അക്ഷരത്തെ സത്യബഹുലമായും 
മൃത്യുവാകുന്ന അനൃതത്തെ അകിഞ്ചി 
ത്കരമായും അറിയുന്നുവോ അങ്ങിനെ 
അറിയുന്നവനെ പ്രമാദമായി പറയപ്പെ 
ടുന്ന ഒരനൃതവും ഹനിക്കുന്നില്ല. 


ഇപ്പോള്‍ ഈ സത്യ(്രഹ്മത്തി 
ന്‍െറ സ്ഥാനവിശേഷത്തിലുളള ഉപാസ 
നം പറയപ്പെടുന്നു. 


മ്രന്തഃ 2-- തദ്യത്തത്സത്യമസൌ സ ആദിത്യോ സ ഏഷ 
ഏതസമിന്‍ മണ്ഡലേ പുരുഷോ യശചായം ദക്ഷിണേ / 
ക്ഷന്‍ പുരുഷസ്താവേതാവഠയന്യോന്യസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠി-- 
തൌ രശ്മിദിരേഷോ |! സ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിതഃ പ്രാണൈര-_ 
യമമുഷ്മിന്‍ സ യദോത്ക്രമിഷ്യന്‍ ഭവതി ശുദ്ധമേ വൈ- 
തന്മണ്ഡലം പശ്യതി നൈനമേതേ രശ്മയഃ പ്രത്യായന്തി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 2 -- സത്യമെന്നത്‌ യാതൊന്നോണോ 
അത്‌ ഈ ആദിത്യനാണ്‌ ഈ ആദിത്യമണ്ഡലത്തിലുളള 
പുരുഷന്‍ ആരാണോ, ദക്ഷിണാക്ഷിയിലുളള പുരുഷന്‍ 
ആരാണോ ആ രണ്ടു പുരുഷന്മാരും അന്യോന്യം തങ്ങളില്‍ 


തങ്ങളില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതരായിരിക്കുന്നു. 


ആ ആദിത്യന്‍ 


രശ്മികള്‍ വഴി ചാക്ഷുഷപുരുഷനില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനാണ്‌ . 
ചാക്ഷുഷപുരുഷന്‍ പ്രാണങ്ങള്‍ വഴി അതില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠിതനാണ്‌ . എപ്പോള്‍ ഇത്‌ ഷ്രാക്ഷുഷ പുരുഷന്‍) 
ഉത്ക്രമിക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നുവോ അപ്പോള്‍ അത്‌ ഈ 
മണ്ഡലത്തെ ശുദ്ധമായിത്തന്നെ കാണുന്നു. വീണ്ടും ഈ 
രള്‍മികള്‍ ഇവന്‍െറ അടുത്ത്‌ വരുന്നില്ല. 


യ്‌ (൮) 2 


രാഷ്യഃ 2 --തദൃത്‌ കിം തത്‌ ?; സത്യം 
(ബ്രഹ്മ (പഥമജം കിം ? അസൌഈ സം. 
കോ ! സൌ? ആദിതഃ. കഃ പുന-- 
രസാവാദിത്യഃ ? യ ഏഷ ക ഏഷ, 
യ ഏതസ്‌മിന്നാദിത്ൃമണ്ഡലേ പു-- 
രുഷോ | ഭിമാനീ സോ! സ സത്യം 
ബ്രഹ്മ. യശ്ചായമധ്യാത്മം യോ [ 
യം ദക്ഷിണേ [ക്ഷന്നക്ഷണി പുരുഷഃ 
ച ശബ്ദാത്‌ സ ച സതും (്ബഹ്‌-- 
മേതി സംബന്ധഃ 


താവേതാവാദിത്യാക്ഷി-- 
സ്ഥ പുരുഷാവേകസ്യ സത്യസ്യ 
്രഹ്മണഃ സംസ്ഥാനവിശേഷ 
യസ്മാത്തസ്മാദന്യോന്യസമിന്നി-- 
തരേതരസ്മിന്‍ ആദിതൃള്‍ചാക്ഷു-- 
ഷേ ചാക്ഷുഷശ്ചാദിത്യേ - പ്രതി 
ഷ്ഠിത. അധ്യാത്മാധിദൈവത-- 
യോഃ അന്യോന്യോപകാര്യോപകാ-- 
രകത്വാത്‌ . 
കഥം പ്രതിഷ്ഠിതാവിത്യു-- 
ച്ൃതേ -- രള്‍മിഭിഃ പ്രകാശേനാനു-- 
ഗ്രഹം കര്‍വ്വന്നേഷ ആദിത്യോ / 
ന്മിംള്‍ചാക്ഷുഷേ | ദ്ധ്യാത്മേ (്ര- 
തിഷീഠിതഃ. അയം ച ചാക്ഷുഷഃ 
പ്രാണൈരാദിതൃമനുഗൃഹ്ണന്നമു-- 
ഷ്മിന്നാദിത്യേ [ ധിദൈവേ പ്രതി-- 
ഷ്ഠിതഃ 


സോ ! സ്മിഞ്ഛരീരേ വിജ്‌ 
ഞാനമയോ ഭോക്താ യദാ യസ്മിന്‍ 
കാലേ ഉത്ക്രാമയിഷ്യന്‍ ഭവതി, ത-- 
ദാസ ചക്ഷുഷ ആദിതൃപുരുഷോ 
രശമീനുപസംഹൃത്യ കേവലേ- 
നൌദാസിന്യേന രൂപേണ വ്ൃവതി-- 
ഷ്ഠതേ. തദായം വിജഞാനമയഃ 
പശ്യതി ശുദ്ധമേവ കേവലം വിരള്‍മി 
ഏതന്മണ്ഡലം ചന്ദ്രമണ്ഡലമിവ. തദേ 
തദരിഷ്ടദര്‍ശനം പ്രാസംഗികം 
പ്രദര്‍ശ്യതേ. കഥം നാമ പുരുഷഃ 
കരണീയേ യതവാന്‍ സ്യാദിതി. 
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അതേതാണോ -- എന്താണ്‌ അ 
ത്‌ ; സത്യവും (്രഥമജവുമായ പ്രഹഫ്മ 
മേതാണ്‌ ? അതിതാണ്‌ അതേതാണ്‌ 
ആദിത്യനാണ്‌ . എന്നാല്‍ ഈ ആദിത്യ 
നേതാണ്‌ $ ഏതാണോ ഇത്‌ ? അതാരാ 
ണ്‌ $ യാഏതൊന്നാണോ ഈ ആദിതൃമണ്ഡ 
ലത്തില്‍ പുരുഷാഭിമാനിയായിരിക്കുന്ന 
ത്‌ ആ സത്ൃബഹ്മമാണ്‌ . അധ്യാത്മ 
മായി ദക്ഷിണാക്ഷിയിലുള്ളതായിരിക്കു 
ന്ന പുരുഷനാരാണോ അത്‌ . ച ശബ്ദം 
വഴി അതും സത്യ(്രഹ്മമാണ്‌ എന്ന്‌ 
സംബന്ധം ഭവിക്കുന്നു. 


ആ ഈ ആദിത്യനും അക്ഷി 
പുരുഷനും ഒരേ സത്യ(്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
ആകാരവിശേഷങ്ങളാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
അന്യോന്യം തങ്ങളില്‍ ഒന്നില്‍ മറെറാ 
ന്നെന്നനിലക്ക്‌ പ്രതിഷ്ഠിതരാണ്‌ --ആ 
റിതൃന്‍ ചാക്ഷുഷനിലും ചാക്ഷുഷന്‍ ആ 
ദിത്യനിലുമെന്നര്‍ത്ഥം. അധ്യാത്മവും അ 
ധിദൈവവും അന്യോന്യം ഉപകാര്യവും 
ഉപകാരകവുമായിത്തീരുന്നു. 


എങ്ങിനെ പ്രതിഷ്ഠിതരായിരി 
ക്കൂന്നൂ ? എന്നു പറയുന്നു -- രള്‍മികള്‍ 
വഴി, (പ്രകാശം വഴി അനുഗ്രഹത്തെ ചെ 
യ്തുകൊണ്ട്‌ ഈ ആദിത്യന്‍ അധ്യാത്മ 
ത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു. ഈ 
ചാക്ഷുഷന്‍ പ്രാണങ്ങള്‍ വഴി ആദിതൃ 
നെ അനുഗ്രഹിച്ച്‌ ഈ അധിദൈവമായ 
ആദിത്യനില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു. 


ഈ ശരീത്തില്‍ വിജ്ഞാനമയനാ 
യ ഈ ഭോക്താവ്‌ (ജീവന്‍) എപ്പോള്‍, 
ഏതുകാലത്ത്‌ ഉല്‍ക്രമിക്കാനിച്ഛിക്കു 
ന്നുവോ അപ്പോള്‍ ഈ ചാക്ഷുഷനായ 
ആദിത്ൃപുരുഷന്‍ രള്‍മികളെ ഉപസംഹ 
രിച്ച്‌ തന്‍െറ കേവലവും ഉദാസീനവു 
മായ രൂപത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. അപ്പോ 
ള്‍ ഈ വിജ്ഞാനമയന്‍ ഈ ആദിത്യമ 
ണ്ഥലത്തെ ചന്ദ്രമണ്ഡലം പോലെ ശുദ്ധമാ 
യി, കേവലമായി, രള്‍മികളോടു കൂടാത്ത 
തായി കാണുന്നു. ഇവിടെ പ്രാസംഗിക 
മായി ഈ അരിഷ്ട ദര്‍ശനം കാണിക്ക 
പ്പെട്ടിരിക്കുകയാണ്‌ . അതു വഴി പുരു 
ഷന്‍ എങ്ങിനെയെങ്കിലും തന്‍െറ കര്‍ത്ത 
വ്യത്തില്‍ മുഴുകട്ടെ എന്നു കരുതിയാണി 
ത്‌ 


സ്‌ ൮3 


നൈനം ചാക്ഷുഷം പുരുഷ- 
മുരരീകൃത്യ തം ്രത്യനുഗ്രഹാ-- 
യൈതേ രള്‍മയഃ സ്വാമികര്‍ത്ത-- 
വ്ൃയവശാത്‌ പൂര്‍വ്വമാഗച്ഛന്തോ 
വി പുനസ്തത്ക്കര്‍മ്മക്ഷയമനുരു-- 
ദ്ധൃമാനാ ഇവ നോപയന്തി ന പ്ര-- 
ത്യാഗച്ഛന്ത്യേനം. അതോ ! വഗ. 
മൃതേ പരസ്പരോപകാര്യോപ-- 
കാരകഭാവാത്‌ സത്ൃയസ്യൈവൈ-- 
കസ്യാത്മനഃ അംശ ഏതാവിതി. 


ത്രതയോ [സൌ ക? 
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ആ ചാക്ഷുഷ പുരുഷനെ സ്വീക 
രിച്ചിട്ട അവനെ അനുഗ്രഹിക്കാനായി 
ഈ രശ്മികള്‍, മു൯്‌ സ്വാമിയുടെ കര്‍ത്ത 
വ്യവശഗരായിരുന്നിട്ട , ഇപ്പോള്‍ അവ 
ഒറ കര്‍മ്മക്ഷയത്തിനുശേഷം. അവിരു 
ദ്ധങ്ങളായതുപോലെ, അവനു സമീപം 
വരുന്നില്ല -- തിരിച്ചു വരുന്നില്ല. അതിനാ 
ല്‍ ഇവ ഒരേ സത്യത്തിന്‍െറ തന്നെ ആ 
ത്മാംശങ്ങളാണെന്നും പരസ്പരം ഉപ 
കാര്യോപകാര രൂപത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുക 
യാണെന്നും മനസ്സിലാക്കു വാന്‍ കഴിയും. 


അപ്പോള്‍ ഇതേതാണ്‌ ? 


മ്രന്തഃ 3 -- യ ഏഷ ഏതസ്മിനുമണ്ഡലേ പുരുഷസ്തസ്യ 
ഭൂരിതി ശിര ഏകം ശിര ഏകമേതദക്ഷരം ഭൂവ ഇതി 
ബാഹൂ ദ്യ ബാഹു ദ്വേ ഏതേ അക്ഷരേ സ്വരിതി പ്ര-- 
തിഷ്ഠാ ദ്വേ പ്രതിഷിഠേ ദ്വേ ഏതേ അക്ഷരേ തസ്്യോ 
പനിഷദഹരിതി ഹന്തി പാപ്മാനം ജഹാതി ചയ ഏവം 
വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- ഈ മണ്ഡലത്തില്‍ ഈ യാതൊരു 
പുരുഷനുണ്ടോ അവന്‍ ട്ഭൂഃ* എന്ന ഇത്‌ ശിരസ്സാണ്‌ . 
ശിരസ്സ്‌ ഒന്നാണ്‌ . ഈ അക്ഷരവും ഒന്നാണ്‌ . ട്ഭുവഃ 
എന്നതു ഭുജങ്ങളാണ്‌ . ഭുജങ്ങള്‍ രണ്ടാണ്‌ . ഈ അ 
ക്ഷരങ്ങളും രണ്ടാണ്‌ . “സ്വ” എന്നത്‌ പ്രതിഷ്ഠയാണ്‌ . 
(കാലുകള്‍) പ്രതിഷ്ഠകള്‍ രണ്ടാണ്‌ . ഈ അക്ഷരങ്ങളും 
രണ്ടാണ്‌ . “അഹ്‌ എന്നത്‌ അതിന്‍െറ ഉപനിഷത്താണ്‌ . 
ആരിപ്രകാരമറിയുന്നുവോ അവന്‍ പാപത്തെ ഹനിക്കു 


ന്നു. അതിനെ തൃജിക്കുകയും ചെയുന്നു. 


ദാഷ്യഃ 3 - യ ഏഷ. ഏതസ്മിന്‍ 
മണ്ഡലേ പുരുഷഃ സത്യനാമാ തസ്യ 
വ്യാഹൃതയോ ! വയവാഃ. കഥം? 
ഭൂരിതി യേയം വ്യാഹൃതിഃ, സാ തസ്യ 
ശിരഃ പ്രാഥമ്യാത്‌ . ത്ര്ത സാമാന്യം 
സ്വയമാഹ ശ്രുതിഃ ഏകമേക സം-- 
ഖ്യായുക്തം ശിര തഥൈതദക്ഷ-- 
രമേകം ഭൂരിതി. ഭുവ ഇതി ബാഹൂ 
ദ്വിത്വ സാമാന്യാത്‌; ദ്ര ബാഹൂ ദ്വേ 
ഏതേ അക്ഷരേ, തഥാ സ്വരിതി 
പ്രതിഷ്ഠാ ദ്വേ പ്രതിഷ്ഠ ദ്വേ ഏതേ 
അക്ഷരേ, പ്രതിഷ്ഠ പാദാ പ്രതി- 
തിഷ്ഠത്യാഭ്യാമിതി. 


ഈ മണ്ഡലത്തില്‍ സത്യമെന്നു 
പേരായ യാതൊരു പുരുഷനുണ്ടോ 
അവന്‍ വ്യാഹൃതികള്‍ അവയവങ്ങളാ 
ണ്‌ . എങ്ങിനെ ? “ഭൂ* എന്നു പേരായ 
ഈ വ്യാഹൃതി ഒന്നാമത്തേതായമതിനാല്‍, 
അതിന്‍െറ ശിരസ്സാണ്‌ , ശ്രുതി അതിന്‍െറ 
തുല്യത്വം ഇവിടെ സ്വയം പറയുകയാ 
ണ്‌ . ശിരസ്സ്‌ ഏകമാണ്‌ , ഒരു സംഖ്യ മാ 
ത്രമുളളതാണ്‌ . അതുപോലെ “ഭൂഃ എന്ന 
തും ഒരു അക്ഷരമാണ്‌ എന . “ഭുവ” 
എന്നത്‌ ഭുജങ്ങളാണ്‌ . ഭുജങ്ങള്‍ രണ്ടാ 
ണ്‌ . ഈ അക്ഷരങ്ങളും രണ്ടാണ്‌ അതു 
പോലെ *സ്വ* എന്നത്‌ പ്രതിഷ്ഠയാ 
ണ്‌. പ്രതിഷ്ഠകള്‍ രണ്ടുണ്ട്‌ . ഈ അ 
ക്ഷരങ്ങളും രണ്ടാണ്‌ . ഈ പ്രതിഷ 
കളെ (കാലുകളെ) ക്കൊണ്ടും പുരുഷറ്‌ 
പ്രതിഷ്ഠിതനായിരിക്കുന്നു. ഇവകെ: 


7 ൮4 


തസ്യാസൃ വ്യാഹുത്യവയ-- 
വസ്യ സത്യസ്യ ധ്രഹ്മണ ഉപ-- 
നിഷ്രദഹസ്യമഭിധാനം. യേനാഭി-- 
ധാനേനാഭിധീയമാനം തദ്രബഹ്മ 
അഭിമുഖീഭവതി ലോകവത്‌ കാസ? 
ഇത്യാഹ -- അഹരിതി. അഹരിതി 
ചൈത്രദൂപം ഹന്നതേര്‍ജ്ജഹാതേ-- 
ശ്ചേതി യോ വേദ, സ ഹന്തി ജഹാ-- 
തി ച പാപ്മാനം യ ഏവം വേദ. 


ഏവം 
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ണ്ട്‌ പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളാകയാല്‍ പ്രതിഷ്ഠ 
കള്‍. പാദങ്ങളാണ്‌ എന്ന്‌ . 


ആ ഈ വ്യാഹൃതി രൂപമാകുന്ന 
അവയവത്തോടുകൂടിയ സത്യ(ബഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ രഹസ്യമായ പേരാണ്‌ ഉപനി 
ഷത്ത്‌ . ആ പേരുകൊള്ടു വിളിച്ചാല്‍ 
ആ ബ്രഹ്മം ലോകമെന്ന പോലെ അഭി 
മുഖമായി ഭവിക്കുന്നു. അതേതാണ്‌ ? 
എന്നു പറയുന്നു -- “അഹ്‌ എന്നാണ്‌ . 
അഹ? എന്നത്‌ “ഹന “* എന്നും “ഹ്‌* 
എന്നുമുള്ള ധാതുക്കളുടെ രൂപമാണ്‌ . 
(ഹേന * എന്നത്‌ ഹിംസയിലും ഗതിയി 
ലും “ഹ്‌ എന്നത്‌ ത്യാഗാര്‍ത്ഥത്തിലും 
പ്രയോഗിക്കുന്നു) ആരിങ്ങിനെ അറിയു 
ന്നുവോ അവന്‍ പാപത്തെ നശിപ്പിക്കുക 
യും തൃജിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


ഇപ്രകാരം 


മ്രന്തഃ 4 -- യോ! യം ദക്ഷിണേ | ക്ഷന്‍ പുരുഷന്തസ്യ 
ഭൂരിതി ശിര ഏകം ശിര ഏകമേതദക്ഷരം ഭുവ ഇതി 
ബാഹു ദ്യ ബാഹൂദ്വേ ഏതേ അക്ഷരേ സ്വരിതി പ്രതി-- 
ഷി3ഠാ ദ്വേ പ്രതിഷ്ഠ ദ്വേ ഏതേ അക്ഷരേ തസ്യോ-- 
പനിഷദഹമിതി ഹന്തി പാപ്മാനം ജഹാതി ച യ ഏവം 
വേദ. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 4 -- ഈ ദക്ഷിണാക്ഷിയിലെ പുരുഷ 
നാരാണോ അവന്‍ “ഭൂ” എന്നത്‌ ശിരസ്സാണ്‌ . ശിരസ്സ്‌ 
ഒന്ന്‌ ആണ്‌ . ഈ അക്ഷരവും ഒന്ന്‌ ആണ്‌ . “ഭൂവ്‌* എ 
ന്നത്‌ ഭുജങ്ങളാണ്‌ . ഭുൂജങ്ങള്‍ രണ്ടാണ്‌ . ഈ അക്ഷ 
രങ്ങളും രണ്ടാണ്‌ . “സ്വഃ എന്നത്‌ പ്രതിഷ്ഠയാണ്‌ . 
പ്രതിഷ്ഠ (കാലുകള്‍) രണ്ടാണ്‌ . ഈ അക്ഷര ങ്ങളും 
(സ 4 ൮) രണ്ടാണ്‌ .അഹം എന്നത്‌ അതിന്‍െറ ഉപനിഷ 
ത്ത്‌ (ഗൂഡനാമം) ആണ്‌ . ആരിങ്ങിനെ അറിയു ന്നുവോ 
അവന്‍ പാപത്തെ ഹനിക്കുകയും ത്യജിക്കുകയും ചെ 


യ്യുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 4 _- യോ |! യം ദക്ഷിണേ 
[ക്ഷന്‍ പുരുഷസ്തസ്യ ഭൂരിതി ശിര 
ഇത്യാദി സര്‍വ്വം സമാനം. തസ്യോ-- 
പനിഷദഹമിതി. പ്രതൃഗാത്മഭൂത-- 
ത്വാത്‌ . പൂര്‍വ്വവര്‍ ഹന്നതേര്‍ജ്ജ 
ഹാതേശ്ചേതി. 


ആര്‍ ഈ ദക്ഷിണാക്ഷിയിലെ 
പുരുഷനായിരിക്കുന്നു അവന്‍ “ഭൂഃ എ 
ന്നതാണ്‌ ശിരന്തറ്‌ . എന്നെല്ലാം മുന്‍പില 
ത്തെപ്പോലെ തന്നെ. അതിന്‍െറ ഉപനി 
ഷത്ത്‌ “അഹം* എന്നാണ്‌ . കാരണം 
അത്‌ പ്രത്യാഗാത്മദൂതമായതാണ്‌ . ഹ 
നിക്കുന്നു, തൃജിക്കുന്നു എന്നതെല്ലാം മുന്‍ 
പിലത്തെപ്പോലെ 


സ്‌ സ) 1 
ഷഷഠഃ സ്രാഹ്മണഃ 


ഉപാ നാമനേകത്വാത്‌ തം-- 
നേകവിധേണത്വാച്ച തഡഷഡൈവ 
പ്രകൃതസ്യ ്രഹ്മണോ മന ഉപാ-- 
ധിവിശിഷ്ടസ്യ ഉപാസനം വിധി-- 
ത്സന്നാഹ 
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ആറാം ബ്രാഹ്മണം 


ഉപാധികള്‍ അനേകമായതിനാ 
ലും വിശേഷണങ്ങളും അനേകമായതി 
നാലും പ്രകൃതത്തിലുള്ള മനോപാധി വി 
ശിഷ്ടമായ ആ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ തന്നെ 
ഉപാസനയെ വിധിക്കാനിഛിച്ച്‌ പറയു 


മ്രന്തഃ 1 - മനോമയോ |! യം പുരുഷോ ഭാഃ സത്യ 
സ്തസ്മിന്നന്തര്‍ഹൃദയേ യഥാ (്രീഹിര്‍വ്വാ യവോ വാ 
സ ഏഷ സര്‍വ്വസ്യേശാനഃ സര്‍വ്വസ്യാധിപതിഃ സര്‍വ്വമിദം 
(പശാസ്തി യദിദം കിംച്. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- പ്രകാശം യാതൊന്നിന്‍െറ സത്യം 
(സ്വരൂപം) ആണോ അപ്രകാരമുളള ഈ പുരുഷന്‍ 
മനോമധനാണ്‌ . അത്‌ ആ അന്തര്‍ഹൃദയത്തില്‍ ഗോത 
മ്പ മണി, യവമണി മുതലായവയെപ്പോലെ (ചെറുതായി) 
പര്യമാണം പൂണ്ട്‌ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. ആ ഇത്‌ എല്ലാത്തി 
ണ്‍ന്‍െറയും ഈശനും എളല്ലാത്തിന്‍െറയും അധിപതിയും 
അതുപോലെ ഇവിടെ എന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതിന്‍െറ 
യെല്ലാം (്രശാസകനുമാണ്‌ . 


ഭാഷ്യഃ1-- മനോമയോ മനഃ പ്രായോ 
മനസ്ുപലഭൃയമാനത്വാത്‌ . മനസാ 
ചോപലഭത ഇതി മനോമയോ /യം 
പുരുഷോ ഭാഃ സത്യോ ഭാ ഏവ 
സത്യം സറ്ഭാവഃ സ്വരൂപം യസ്യ 
സോ [യം ഭാഃ സത്യോഭാസ്വരഇത്രയയേ 
തത്‌ . മനസഃ യര്‍വ്വാര്‍ത്ഥാവഭാസ 
കത്വാന്മനോമയത്വാച്ചാസ്യ ഭാസ്വ- 
രത്വം. 


തസ്മിന്നന്തര്‍ഹൃദയേ ഹൃദയ 
സ്യാന്തസ്മിന്നിത്യേതത്‌ . യഥാ 
ര്രീഹിര്‍വായവോ വാ പരിമാണതഃ 
ഏവം പരിമാണഃ തസ്മിന്നന്തര്‍- 
ഹൃദയേ യോഗിഭിര്‍ദൃശ്യത ഇത്യര്‍- 
ത്ഥ. സ ഏഷ സര്‍വ്വസ്യശാനഃ 
സര്‍വ്വസ്യ സ്വഭേദജാതസ്േശാനഃ 
സ്വാമീ. സ്വാമിത്വേ ! പി സതി 
കശചിദമാത്യാദിതന്ത്രോ[യംതുന 


മനോമയന്‍ അഥവാ മനഃപ്രായന്‍ 
എന്നു പറയുന്നത്‌ മനസ്സില്‍ ഉപലഭ്യമാ 
നനാകയാലാണ്‌ . മനസ്സുകൊണ്ട്‌ ഉപല 
ഭൃമാനനാണ്‌ ഈ പുരുഷനെന്നതിനാല്‍ 
മനോമയനാണ്‌ . ഭാഃസത്യനാണ്‌ . ഭാസ്സു 
തന്നെ സത്യം അഥവാ സദര്‍ഭാവം അല്ലെ 
ങ്കില്‍ സ്വരൂപം ആര്‍ക്കാണോ അവന്‍ 
ഭാഃസത്യന്‍, അതായത്‌ ഭാസ്വരന്‍, സര്‍ 
വ്യാര്‍ത്ഥങ്ങളേയും പ്രകാശിപ്പിക്കാനുളള 
മനസ്സിന്‍െറ കഴിവു കാരണവും മനോമയ 
ത്വം കാരണവുമാണ്‌ . ഇതിന്‌ ഭാസ്വ 
രത്വം. 


ആ അന്തര്‍ ഹൃദയത്തില്‍, ഹൃദ 
ധാന്തര്‍ഭാഗത്ത്‌ , ഗോതമ്പ്‌ , യവം മുത 
ലായവ എത്ര ചെറുതാണോ അത്ര പരി 
മാണത്തെ പൂണ്ട ഇത്‌ ഹൃദയാകാശത്തി 
ല്‍ യോഗിമാരാല്‍ കാണപ്പെടുന്നു എന്നര്‍ 
ത്ഥം. ആ ഇത്‌ എല്ലാത്തിന്‍െറയും ഈശ 
നാണ്‌ . എല്ലാത്തിന്‍െറയും -- സ്വന്തം 
സമുദായ ഭേദത്തിന്‍െറ മുഴുവന്‍ ഈശ 
നാണ്‌ . സ്വാമിയാണ്‌ . സ്വാമിയായാല്‍ 
അമാത്യാദികള്‍ക്കധീന നായിരിക്കും. 


/ ബു) 1 


തഥാ. കിം തര്‍ഹ്യധിപതിരധിഷിഠായ 
പാലയിതാ. 


സര്‍വ്വമിദം പ്രശാന്തി യദിദം 
കിഞ്ച യത്കിഞ്ചിത്സര്‍വ്വം ജഗത്ത-- 
ത്സര്‍വ്വം പ്രശാസ്തി. ഏവം മനോ 
മയസ്യോപാസനാല്‍ തഥാരൂപാപ-- 
ത്തിരേവ ഫലം. “തം യഥാ യഥോ-- 
പാസതേ തദേവ ഭവതി? ഇതി 
ബ്രാഹ്മണം. 
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എന്നാല്‍ ഇവിടെ അങ്ങിനെയല്ല. പിന്നെ 
എങ്ങിനെയാണ്‌ $ ഇത്‌ അധിപതിയാ 
ണ്‌ -- അധിഷീഠാതാവാണ്‌ , പാലയിതാ 
വാണ്‌ . 


ഇതിനെ മുഴുവന്‍ പ്രശംസിക്കുന്നു 
- ഇവിടെ എന്തുണ്ടോ അതിനെ മുഴുവന്‍, 
ജഗത്തിനെ മുഴുവന്‍ പ്രശാസിക്കുന്നു. 
ഇപ്രകാരം മനോമയന്‍െറഉപാസനം വഴി 
അതുപോലെ ആയിത്തീരലാണ്‌ ഫലം. 
“അതിനെ ഏതേതു വിധത്തില്‍ ഉപാസി 
ക്കുന്നുവോ അതു തന്നെയായിത്തീരു 
ന്നു” എന്ന്‌ ബ്രാഹ്മണം ഉണ്ട്‌ . 


സ (സ) 
സപ്തമഃ പ്രാഹ്മണഃ 


തഥൈവോപാസനാന്തരം 
സത്യസ്യ ദ്രാഹ്മണോ വിശിഷ്ട-- 
ഫലമാരഭൃതേ. 


മ്രന്തഃ 1 -- വിദ്യുത്‌ 


813 
ഏഴാം പ്രാഹ്മണം 
ഇപ്രകാരം സത്യബഫ്മ ത്തിന്‍െറ 


വിശിഷ്ടഫലത്തോടുകൂടിയ മറെറാരു 
ഉപാസന ആരംഭിക്കുന്നു. 


(്രഹ്മേത്യാഹുരവ്വിദാനാദ്ധിദ്യു-- 


ദ്വിദ്യത്യേനം പാപ്മനോ യ ഏവം വേദ വദ്യുത്ര്ബ-- 
ഹിമേതി വിദ്യുദ്ധ്യേവ ്രഹ്‌മ. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 1 -- വിദ്യത്ത്‌ സ്രഹ്മമാണ്‌ എന്നു പറയു 
ന്നു. വിദാനം (ഖണ്ഡനം അഥവാ വിനാശം; ചെയുന്നതി 
നാല്‍ വിദ്യുത്തായതാണ്‌ . ആര്‍ “വിദ്യുത്തുതന്നെയാണ്‌ 
പ്രഹ്മം” എന്നറിയുന്നുവോ അവന്‍ ഈ ആത്മാവി 
നുളളപ്രതികൂലമായ പാപങ്ങളെ നശിപ്പിക്കുന്നു. കാരണം 
വിദ്യുത്തു തമന്നയാണ്‌ ബ്രഹ്മം. 


ടാഷ്യഃ 1 -- വിദ്യുത്‌ ധ്രഹ്മത്യാ-- 
ഹു. വിദ്യുതോ പ്രഹ്മണോ നിര്‍-- 
വൃചനമുച്യതേ --വിദാനാദവഖ-- 
ണ്ഡനാത്‌ തമസോ മേഘാന്ധകാരം 
വിദാര്യ ഹൃവഭാസതേ ! തോ 
വിദ്യുത്‌ . ഏവം ഗുണം വിദ്യുത്‌ 
പ്രഹ്മേതി യോ വേദ, അസ വി--- 
ദൃത്യവഖണ്ഡയതി വിനാശയതി 
പാപ്മനഃ, ഏനമാത്മാനം പ്രതി പ്ര-- 
തികൂലഭൂതാഃ പാപ്മാനോ യേ താന്‍ 
സര്‍വ്വാന്‍ പാപ്മാനോ ! വ ഖണ്ഡ-- 
യതീയ്യര്‍ത്ഥഃ. യ ഏവം വേദ വി-- 
ദ്യുത്‌ ബ്രഹ്മേതി തസ്യാനുരൂപം 
ഫലം, വിദ്യുദ്ധി തസ്മാത്‌ (്രഹ്മ. 


വിദ്യുത്ത്‌ ബ്രഹ്മദാണെന്‍! പറ 
യുന്നു. വിദ്യത്താകുന്ന (ബഹ്മത്തിന്‍െറ 
നിര്‍വ്വചനം പറയുന്നു -- തമസ്സിന്‍െറ വി 
ദാനം, അവഖണ്ഡനം കാരണം (മേഘാ 
ന്ധകാരത്തെ ഇല്ലാതാക്കി പ്രകാശിക്കു 
ന്നതിനാൽ) ഇത്‌ വിദ്യുത്താണ്‌ . ഇപ്ര 
കാരമുളള ഗുണങ്ങളോടു കൂടിയവിദ്യു 
ത്‌ ബ്രഹ്മമാണെന്നറിയുന്നവന്‍ പാപ 
ത്തെ “്വിദൃതി* ഖണ്ഡിക്കുന്നു. അഥവാ 
നശിപ്പിക്കുന്നു. അതായത്‌ ഈ ആത്മാ 
വിന്‌ പ്രതികൂലങ്ങളായ പാപങ്ങളേതെ 
ല്ലാമാണോ അവയെ മുഴുവന്‍ ഇവന്‍ ന 
ശിപ്പി ക്കുന്നു. “വിദ്യുത്ത്‌ പ്രഹ്മമാണ്‌ * 
എന്നിങ്ങിനെ ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ 
അതിനനുരൂപ മായഫലം കിട്ടുന്നു. അതി 
നാല്‍ വിദ്യത്തു തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മം. 


സ്യൈവ ബ്രഹ്മണോ വാഗ്ൈ- 
ബ്രഹ്മേതി 


7 സ്മ 1 


അഷീടമഃ ്രാഹിമണഃ എട്ടാം ര്രാഹ്മണം 


പുനരുപാസനാന്തരം ത൭-- 
രു ഉപാസന തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 1 -- വാചം ധേനുമുപാസീത തസ്യാശ്ചാത്വാരഃ 
സ്തനാഃ സ്വാഹാകാരോ വഷട്‌ കാരോ ഹതന്തകാരഃ 
സ്വധാകാരസ്തസ്യൈ ദ്യ സ്തന ദേവാ ഉപജീവന്തി 
സ്വാഹാകാരം ച വഷട്കാരം ച ഹത്തകാരം മനുഷ്യാഃ 
സ്വാധാകാരം പിതരസ്തസ്യാഃ പ്രാണ ഒ്ടഷഭോ മനോ 
വത്സഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- വാക്കാകുന്ന ധേനുവിന്‍െറ ഉപാസന 
യെ ചെയ്താലും അതിന്‌ നാലുസ്തനങ്ങളുണ്ട്‌ -- സ്വാ 
ഹാകാരം, വഷട്കാരം, ഹന്തകാരം, സ്വധാകാരം, അതി 
ന്‍െറ രണ്ടു സ്തനങ്ങള്‍ സ്വാഹാകാരവും വഷ കാരവും, 
അവയെ ദേവന്മാര്‍ ഉപജീവിക്കുന്നു. ഹന്താകാരത്തെ 
മനുഷ്യര്‍ ഉപജീവിക്കുന്നു. സ്വധാകാരത്തെ പിതൃക്കളും 
ഉപജീവിക്കുന്നു. ആ ധേനുവിന്‍െറ പ്രാണന്‍ വൃഷഭമറ 
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വീണ്ടും ആ സത്യ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
തന്നെ “വാഗ്ൈ (്രഹ്മ്‌* എന്ന മറെറാ 


ണ്‌ . മനസ്സ്‌ വത്സനും. 


ഭാഷ്യഃ 1 -- വാഗിതി ശങ്ദസ്ത്രയീ. 
താം വാചം ധേനും ധേനുരിവ ധേനുഃ, 
യഥാ ധേനുശ്ചതുര്‍ഭിഃ സ്തനൈഃ 
സ്തന്യം പയഃ ക്ഷരതി വത്സായ 
ഏവം വാഗ്േനുഃ വക്ഷ്യമാണൈഃ 
സ്തനൈഃ പയ ഇവാന്നം ക്ഷരതി 
ദേവാദിഭ്യഃ കേ പുനസ്തേ സ്തനാഃ 
കേവാതേ യവേഭ്യഃ ക്ഷരതി ? 


തസ്യാ ഏതസ്യാ വാചോ 
ധേമ്പാഃ ദ്യ സ്തന ദേവാ ഉപ-- 
ജീവന്തി, വത്നസ്ഥാനീയാഃ. ക ത 
? സ്വാഹാകാരം ച വഷട്കാരം ച. 
ആഭ്യാം ഹി ഹവിര്‍ദ്ദീയതേ ദേവേ 
ഭ്യഃ ഹന്തകാരം മനുഷ്യാഃ. ഹന്തേതി 
മനുഷ്യേഭ്യോ |) ന്നം പ്രയച്ഛന്തി. 
സ്വധാകാരം പിതരഃ സ്വധാകാരേണ 
ഹി പിതൃഭ്യഃ സ്വധാം പ്രയച്ഛന്തി. 


വാക്കെന്നെത്‌ ശങ്ദമാണ്‌ --ത്ര 
യീവിദ്യയാണ്‌ (മൂന്നു വേദങ്ങള്‍) ധേനു 
വിന സമമായ യാതൊരു ധേനുവുണ്ടോ 
അതിന്‍െറ ഉപാസനയെ ചെയ്താലും. 
എപ്രകാരം ധേനു തന്‍െറ വത്സനായിട$ 
നാലു സ്തനങ്ങളെ ചുരത്തുന്നു൨ോ, പ: 
ല്‍ ചുരത്തുന്നുവോ അപ്രകാരംവാം. ധ 
നു പറസ്വന്‍ പോകുന്ന സ്തനങ്ങള്‍ വഴി 
ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ പാലിനു തുല്യമായ അന്ന 
ത്തെ പ്രകടമാക്കുന്നു. (ചുരത്തുന്നു) ഏ 
താണാ സ്തനങ്ങള്‍ $ ആര്‍ക്കു വേണ്ടി 
യാണ്‌ ചുരത്തുന്നത്‌ ? അവ ഏതാണ്‌ ? 


ആ ഈ വാക്കാകുന്ന ധേനുവി 
രെറ രണ്ടു സ്തനങ്ങളെ വത്സസ്ഥാനീ 
യരായ ദേവന്മാര്‍ ഉപജീവിക്കുന്നു. ആ 
ന്തനങ്ങളേതാണ്‌ ? സ്വാഹാകാരവും വ 
ഷ്‌ട്കാരവും. ഇവയില്‍ക്കൂടെയാണ്‌ ദേ 
വന്മാര്‍ക്ക്‌ ഹവിസ്സര്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ . ഹന്ത 
കാരത്തെ മനുഷ്യര്‍ ഉപജീവിക്കുന്നു. 
“ഹന്ത” എന്നു പറഞ്ഞാണ്‌ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ 
അന്നം കൊടുക്കുന്നത്‌ . സ്വധാകാരം വ 
ഴി പിതൃക്കള്‍ക്ക്‌ സ്വധ (ബലി) യര്‍പ്പി 
ക്കുന്നു. 


7 സ്ര) 1 


തസ്യാ ധേമ്വാ വാചഃ പ്രാണ 
ജഷഭഃ പ്രാണേന ഹി വാക്‌ പ്ര-- 
സൂയതേ. മനോ വത്സഃ മനസാ ഹി 
പ്ര്രസാവ്യതേ. മനസാ ഹ്യാ ലോ-- 
ചിതേ വിഷയേ വാക്‌ പ്രവര്‍ത്ത-- 
തേ. തസ്മാന്മനോ വത്സസ്ഥാനീ 
യം. ഏവം വാക്ധേനൂപാസകഃ താ-- 
ദഭാവ്യമേവ പ്രതിപദ്യതേ. 


815 


ആവാക്കാകുന്ന ധേനുവിന്‌ പ്രാ 
ണനാണ്‌ ജുഷഭം. പ്രാണന്‍ വഴിയാണ്‌ 
വാക്ക്‌ പ്രസവിക്കുന്നത്‌ . മനനസ്റ്‌ പശു 
ക്കുട്ടിയാണ്‌ . മനസ്സാണല്ലോ പ്രസവിക്ക 
പ്പെടുന്നത്‌ . മനസ്സുകൊണ്ടു ആലോചിക്ക 
പ്പെടുന്ന വിഷയത്തിലാണ്‌ വാക്കു പ്രവ 
ര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ മനസ്സ്‌ പശു 
ക്കുട്ടിയുടെ സ്ഥാനത്തിരിക്കുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം വാഗ്ധേനുവിനെ ഉപാസിക്കുന്ന 
വന്‍ ആഭാവത്തെത്തന്നെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


ം ൫൧1 


നവമഃ സ്രാഹ്മണഃ ഒമ്പതാം പസ്രാഹിമണം 


മ്ര്ത്രഃ 1 -- അയമഗ്നിര്‍വ്വൈശ്വാനരോ യോ |! യമന്തഃ 
പുരുഷേ യേനേദമന്നം പച്യതേ യദിദമദ്യതേ ത-- 
സൈഷ ഘോഷോ ഭവതി യമേതത്കര്‍ണ്ണാവപിധായ 
ശൃണോതി സ യദോത്ക്രമിഷ്യന്‍ ഭവതി നൈനം ഘോ.- 
ഷം ശൃണോതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- പുരുഷന്‍െറ ഉള്ളിലിരിക്കുന്ന ഇത്‌ 
വൈശ്വാനരനാകുന്ന അഗ്നിയാണ്‌ . ഭക്ഷിക്കപ്പെടുന്ന 
അന്നം അവനുവേണ്ടി പചിക്കപ്പെടുന്നു. അവന ഈ 
ഘോഷം ഭവിക്കുന്നു. ചെവി പൊത്തിയാലും അതിനെ 
പുരുഷന്‍ കേള്‍ക്കുന്നു. എപ്പോള്‍ ഈ പുരുഷന്‍ ഉത്‌ 
ക്രമിക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നുവോ അപ്പോള്‍ ഈ ഘോഷത്തെ 
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കേള്‍ക്കാതാവുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 1 അയമഗ്നിര്‍വ്വൈശ്വാനരഃ 
പൂര്‍വ്വവദുപാസനാന്തരം, “അയമ 
ഗ്നിര്‍വൈശ്വാനരഃ* കോ ! യമഗ്നിഃ ? 
ഇത്യാഹയോ |! യമന്തഃ പുരുഷേ 
കിം ശരീരാരംഭകഃ ?; നേത്യുച്യതേ -- 
യേനാഗ്നിനാ വൈശ്വനരാഖ്യേനേ-- 
ദമന്നം പപ്യതേ. കിം തദന്നം ? യ-- 
ദിദമദ്യതേ ഭൂജ്യതേ | ന്നം പ്രജാഭിഃ 
ജാഠരോ | ഗ്നിരിത്യര്‍ത്ഥഃ 


തസ്യ സാക്ഷാദുപലക്ഷ 
ണാര്‍ത്ഥ മിദമാഹ--തസ്യാഗ്നേഃ 
അന്നം പചതോ ജാഠരസ്യൈഷ 
ഘോഷോ ഭവതി. കോ[സൌ?യം 
ഘോഷം ഏതദിതി ക്രിയാവിശേ- 
ഷണം കര്‍ണാവപിധായ അംഗുലി-- 
ഭ്യാമപിധാനം കൃത്വാ ്രണോതി. തം 
പ്രജാപതി മുപാസീത. വൈശ്വാന-- 
രമഗ്നിം. അത്രാപി താദ്ഭാവ്യം ഫല”. 
ത്രത പ്രാസംഗികം ഇദമരിഷ്ടല-- 
ക്ഷണമുച്യതേ -- സോ | ത്ര ശരീരേ 
ഭോക്താ യദോത്ക്രമിഷ്യന്‍ ഭവതി, 
നൈനം ഘോഷം ശുണോതി. 


ഈ അഗിവൈശ്വാനരനാണ്‌ -_ 
*അയമഗ്നിര്‍വ്വൈശ്വാനരഃ* എന്നത്‌ മു 
മ്പിലത്തേപ്പോലെ മറെറാരുപാസനയാ 
ണ്‌ . ആ അഗ്നിധയേതാണ്‌ ? എന്നു പറയു 
ന്നു - ഈ പുരുഷന്‍െറ ഉളളിലുളളത്‌ . 
ശരീരാരംഭകമായതാണോ അല്ല എന്നു 
പറയുന്നു. അതിനാലാണ്‌ -- വൈശ്വാ 
നരാഖ്യമായ ആ അഗ്നിയാലാണ്‌ -- ഈ 
അന്നം പചിക്കപ്പെടുന്നത്‌ . ആ അന്നം 
ഏതാണ്‌ ; മനുഷ്യര്‍ അദിക്കുന്ന ഭൂജി 
ക്കുന്ന അന്നമാണ്‌ അത്‌ . ജാഠരാഗ്നിയാ 
ണ്‌ അത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 


അതിന്‍െറ ശരിക്കുള്ള ഉപലക്ഷ 
ണത്തിനായി ഇത്‌ പറയുന്നു -- അന്ന 
ത്തെ പചിക്കുന്ന ആ ജാഠരാഗ്നിയുടേ 
തായ ഈ ഘോഷം ഭവിക്കുന്നു. അ 
തേതാണ്‌ * യാതൊരു ഘോഷത്തെ (ഏ 
തത്‌ എന്നത്‌ ക്രിയാവിശേഷണമാണ്‌ ) 
വിരലുകളെക്കൊണ്ട്‌ ചെവി അച്ചു പിടി 
ച്ചാലും കേള്‍ക്കാമോ അത്‌ ആ പ്രജാ 
പതിയാകുന്ന വൈശ്വാനരാഗ്നിയെ ഉപാ 
സിച്ചാലും. ഇവിടേയും തറ്ഭാവമാണ്‌ 
ഫലം. പ്രാസംഗികമായി ഇവിടെ ഈ 
അരിഷ്ട ലക്ഷണത്തെ പറയുന്നു - ഈ 
ശരീരത്തില്‍ ഭോക്താവായിരിക്കുന്ന 
അവന്‍ ഇതില്‍ നിന്നും ഉര്ക്രമിക്കാന്‍ 
തുടങ്ങുമ്പോള്‍ ഈ ഘോഷത്തെ കേള്‍ 
ക്കാതാവുന്നു. 


ണേ ഉപാസനാനാം ഗതിരിയം ഫലം 
ചോച്ച്യതേ -- ഈ ഫലം പറയപ്പെടുകയാണ്‌ 


ര (00 1 


ദശമഃ സ്രാഹ്മണഃ പത്താം ്രാഹ്മണം 
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സര്‍വ്വേഷാമസ്മിന്‍ പ്രകര ഈ പ്രരകരണത്തില്‍ പറയപ്പെട്ട 


മ്രന്തഃ 1 - യദാ വൈ പുരുഷോ |! സ്മാല്ലോകാത്‌ 
പ്രൈതി സ വായുമാഗച്ഛതി തസ്മൈ സ തത്ത 
വിജിഹീതേ യഥാ രഥ ച്ര്രസ്യ ഖം തേന സന ഈര്‍ദ്ധ്വം 
ആക്രമതേ സ ആദിത്യമാഗച്ഛതി തസ്മൈ സ തത്ത 
വിജിഹീതേ യഥാ ലംബരസ്യ ഖം തേന സ ഈര്‍ദ്ധ്വ 
ആക്രമതേ സ ച്നദ്രമസമാഗച്ഛതി തസ്‌മൈ സത്തര്ത 
വിജിഹീതേ യഥാ ദുന്ദുഭേഃ ഖം, തേന സ ഈര്‍ദ്ധ്വ 
ആക്രമതേ സ ലോകമാഗച്ഛത്യശോകമഹിതം തസ്മിന്‍ 
വസതി ശ്വാശ്വതീഃ സമാഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 - എപ്പോള്‍ ഈ പുരുഷന്‍ ഈ ലോകത്തു 
നിന്നും മരിച്ചു പോകുന്നുവോ അപ്പോള്‍ ഇവന്‍ വായു 
വിനെ പ്രാപിക്കുന്നു. അവിടെ ആ വായു അവനായി 
ക്കൊണ്ട്‌ ഛിദ്രിക്കുന്നു -- മാര്‍ഗ്ഗത്തെ കൊടുക്കുന്നു, എ 
ങ്ങിനെയെ ന്നാല്‍ രഥ ച്രകത്തിന്‌ ഛിദ്രം ഭവിക്കുന്നതു 
പോലെയാണ്‌ ഇത്‌ . അതിലൂടെ അവന്‍ മേല്‍പോട്ടു 
യരുന്നു. പിന്നീടവന്‍ സൂര്യലോകത്തെത്തുന്നു അവിടെ 
സൂര്യന്‍ അവനായിക്കൊണ്ടു അതുപോലെ ഛിരിച്ച്‌ 
മാര്‍ഗ്ഗത്തെ പ്രദാനം ചെയുന്നു. ഇത്‌ ലംബരത്തിലുളള 
(പാട്ടിനുള്ള ഒരു തരം ഉപകരണം) ഛിദം പോലെയാണ്‌ . 
ത്രതിലൂടെ അവന്‍ മേല്‍പോട്ടു ഉയരുന്നു. എന്നിട്ട്‌ അ 
വന്‍ ചന്ദ്രലോകത്തെത്തുന്നു. അവിടെ ച്ര്രനും അവ 
നായി ഛിദ്രരൂപമായ മാര്‍ഗ്ഗത്തെ കൊടുക്കുന്നു. അത്‌ 
ദുന്ദുഭിയുടെ ഛിദ്രം പോലെയാണ്‌ . അതു വഴി അവന്‍ 
വീണ്ടും മേല്‍പോട്ടുയരുന്നു. പിന്നീടവന്‍ അശോകവും 
(്രാനസികദുഖമില്ലാത്ത്‌ ) അഹിമവും (ശാരീരികദുഖമില്ലാ 
ത്തത്‌ ) ആയലോകത്തിലെത്തുന്നു. അവിടെ സദാ 
അവസാനമില്ലാത്ത വര്‍ഷ ങ്ങള്‍ അഥവാ അനേക 
കല്‍പങ്ങളോളം -- നിവസിക്കുന്നു. 


എല്ലാ ഉപാസനകളുടേയും ഗതി രൂപമായ 


ഭാഷ്യഃ 1 - യദാ വൈ പുരുഷോ 
വിദ്വാനസ്മാല്ലോകാത്‌ പ്രൈതി 
ശരീരം പരിത്യജതി, സ തദാ വായു-- 
മാഗച്ഛതി, അന്തരിക്ഷേ തിര്യ-- 


എച്രചേോള്‍ വിദ്വനായ പുരുഷന്‍ 
ഈ ലോകത്തു നിന്നും മരിച്ചു പോകുന്നു, 
ശരീരത്യാഗം ചെയുന്നു. അപ്പോള്‍ അ 
വന്‍ വായുവിനെ പ്രാപിക്കുന്നു. ആകാ 
ശത്തില്‍ തിരൃഗ്ഭൂതമായിരിക്കുന്ന വായു 


സ്‌ (01 


ഗ്ഭൂത്‌ വായുഃ സതിമിതോ ! ഭേ- 
ദ്യസ്തിഷ്ഠതി. സ വായുസ്ത്രത 
സ്വാത്മനി തസ്മൈ സംപ്രാപ്തായ 
വിജിഹീതേ സ്വാത്മവയവാന്‍ വിഗ-- 
മയതി ഛിര്രീകരോത്യാത്മാനമിത്യര്‍-- 
ത്ഥ. കിം പരിമാണം ച്ഛിദ്രം ഇത്യു-- 
ച്യതേ - യഥാ രഥ്ചക്രസ്യ ഖം 
ച്ഛിദ്രം പ്രസിദ്ധപരിമാണം. 


തേന ഛിദ്രേണ സ വിദ്വാ-- 
നൂര്‍ദ്ധ്വ ആക്രമതേ ഈര്‍ദ്ധ്വഃ സന്‍ 
ഗച്ഛതി സ ആദിത്യമാഗച്ഛതി. 
ആദിത്യോ പ്രഹ്മലോകം ജിഗമി-- 
ഷോര്‍മ്മാര്‍ഗ്ഗനിരോധം കൃത്വാ 
സ്ഥിതഃ. സോ ! പ്യേവംവിദേ ഉ-- 
പാസകായ ദ്വാരം പ്രയച്ഛതി. 
തന്മൈ സ തത്ര വിജിഹീതേ. യഥാ 
ലംബരസ്യ ഖം വാറ്‌തവിശേഷസ്യ 
ച്ഛിര്രപരിമാണം. തേന സ 
ഈര്‍ദ്ധ്വം ആക്രമതേ, സ ച്ര്ദ്രമസ-- 
മാഗച്ഛതി. 


സോ ! പി തസ്മൈത്രത 
വിജിഹീതേ, യഥാ ദുന്ദദേഃ ഖം 
പ്രസിദ്ധം തേന സ ഈര്‍ദ്ധ്വ ആക്രമ 
തേ, സ ലോകം പ്രജാപതിലോക 
മാഗച്ഛതി. കിം വിശിഷ്ടം? അ-- 
ശോകം മാനസേന ദുഃഖേന വിവ- 
ര്‍ജ്ജിതമിത്യേതത്‌ . അഹിമം ഹിമ-- 
വര്‍ജ്ജിതം ശാരീരദുഃഖര്‍ജജി തമി-- 
ത്യര്‍ത്ഥഃ. തം പ്രാപ്യ തസ്മിന്‍ വ-- 
സതി ശാസ്വതീര്‍ന്നിത്യാഃ സമാഃ 
സംവത്സരാനിത്യര്‍ത്ഥഃ ര്രഹ്മണോ 
ബഹൂന്‍ കല്‍പാന്‍ വസതീത്യേത്‌ . 
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ഘനീഭൂതമായി അദേദരൂപത്തില്‍ വര്‍ 
ത്തിക്കുന്നു. ആ വായു തന്നെ സമീപിച്ച 
ഉപാസകനായിട്$്‌ സ്വന്തം ശരീരത്തെ വി 
ച്ഛേദിക്കുന്നു. “വിജി ഹീതേ” എന്ന 
തിന്‌ വിഗമനം ചെയുന്നു ഛിരദീകരിക്കു 
ന്നു എന്നാണര്‍ത്ഥം. എത്ര കണ്ടു വലുതാ 
ണ്‌ ഛിരദം ? എന്നു പറയുന്നു - രഥച്രക 
ത്തിന്‍െറ ഛിദ്രം പോലെ അത്രയും പ്ര 
സിദ്ധമായി പരിമാണത്തെ പ്രാപിച്ചതാ 
ണ്‌. 


ആ ദ്വാരം വഴി വിദ്വാനായ അ 
വന്‍ മുകളിലേക്ക്‌ ഉര്ര്രമിക്കുന്നു. പി 
ന്നീ ആദിതൃനെ സമീപിക്കുന്നു. ആദി 
ത്യന്‍ പ്രഹ്മലോകം പൂകാനാഗ്രഹിക്കു 
ന്നവര്‍ക്ക്‌ മാര്‍ഗ്ഗനിരോധം ചെയ്ത്‌ വര്‍ 
ത്തിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരമറിയുന്ന ഉപാസ 
കനായി ആദിത്യനും ദ്വാരത്തെ കൊടു 
ക്കുന്നു. അവിടെ അത്‌ അവനായിക്കൊ 
ണ് തന്‍െറ ആത്മാവിനെ ഛിരദീകരിക്കു 
ന്നു. ലംബരമെന്നു പേരായ വാദ്യവിശേ 
ഷത്തിന്‍െറ ദ്വാരത്തോളം പരിമാണം 
പൂണ്ടതാണ്‌ ഈ ദ്വാരം. അതു വഴി 
മുകളിലേക്കുയര്‍ന്ന്‌ അവന്‍ ച്ച്ദ്രനിലെ 
ത്തുന്നു. 


അതും അവനായിക്കൊണ്ല്‍ അ 
വിടെ ഛിര്രീകരിക്കുന്നു. പ്രസിദ്ധമായ 
ദുന്ദുഭിയുടെ ഛിദ്രം പോലെ ഛിരദീകരി 
ക്കുന്നു. അതു വഴി അവന്‍ മേല്‍പ്പോട്ടുയ 
രുന്നു. അവന്‍ പ്രജാപതി ലോകത്തെ 
ത്തുന്നു. എന്തു വിശേഷമാണതിന്‌ ? അ 
ശോകമായതാണ്‌ -- മാനസികമായ ദുഃഖ 
മില്ലാത്തതെന്നര്‍ത്ഥം. അഹിമമായതാണ്‌ 
-- ഹിമമില്ലാത്തത്‌ അതായത്‌ ശാരീരിക 
മായ ദു;ഖമില്ലാത്തതെന്നര്‍ത്ഥം. അതിനെ 
പ്രാപിച്ച്‌ അവിടെ വസിക്കുന്നു. ശാശ്വത 
മായ നിത്യമായ സംവത്സരങ്ങള്‍ അവിടെ 
വസിക്കുന്ന എന്നര്‍ത്ഥം. (ബഹ്മാവിന്‍െറ 
അനേകം കല്‍പങ്ങള്‍ അവിടെ വസിക്കു 
ന്നു എന്ന്‌ താല്‍പര്യം. 


സ്‌ (0) 1 


ഏകാദശഃ സ്രാഹ്മണഃ 


മ്രന്തഃ 1-- ഏതദ്ദൈ പരമം തപോ യദ്ധ്യാഹിതസ്തപ്യതേ 
പരമം ഹൈവ ലോകം ജയതി യ ഏവം വേദൈതര്‍ വൈ 
പരമം തപോ യം പ്രേതമരണ്യം ഹരന്തി പരമം ഹൈവ 
ലോകം ജയതി യ ഏവം വേദൈതദ്ദൈ പരമം തപോ 
യം പ്രേതമഗ്നാവഭ്യാദധതി പരമം ഹൈവ ലോകം ജയതി 
യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- വ്യാഹിതനായ (വ്യാധിയാല്‍ പീഡിത 
നായ) പുരുഷന്‍െറ താപം യാതൊന്നാണോ അത്‌ തീര്‍ 
ച്ചയായും പരമമായ തപസ്സാണ്‌ . ആര്‍ ഇപ്രകാരം അറി 
യുന്നുവോ അവന്‍ തീര്‍ച്ചയായും പരമമായ ലോകത്തെ 
ജയിക്കുന്നു. മരിച്ച പുരുഷനെ വനത്തിലേക്കെടുക്കുന്നത്‌ 
തീര്‍ച്ചയായും പരമമായ തപസ്സാണ്‌ . മരിക്കാന്‍ പോകു 
ന്നവ൯ ഇതറിയുന്നു എങ്കില്‍ അവന്‍ പരമമായ ലോകത്തെ 
ജയിക്കുന്നു. മരിച്ച മനുഷ്യനെ എല്ലാവിധത്തിലും അഗ്നി 
യില്‍ വെക്കുന്നത്‌ പരമമായ തപസ്സാണ്‌ . ആര്‍ ഇപ്ര 
കാരം അറിയുന്നുവോ അവന്‍ തീര്‍ച്ചയായും പരമമായ 
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പതിനൊന്നാം (ബ്രാഹ്മണം 


ലോകത്തെ ജയിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 1 - ഏതദ്ദൈ പരമം തപഃ 
കിം തത്‌ ; യദ്ധ്യാഹിതോ വ്യാധിതോ 
ജ്വരാദിപരിഗൃഹീതഃ സന്‍ യത്ത- 
പ്യതേ തദേതത്‌ പരമം തപ ഇ.-- 
ത്യേവം ചിന്തയേര്‍ . ദുഃഖസാമാ-- 
ന്യാത്‌ . തസ്യൈവം ചിന്തയതോ 
വിദുഷഃ കര്‍മ്മക്ഷയഹേതുസ്തദേ-- 
വ തപോ ഭവത്യനിന്ദതോ | വി--- 
ഷീദതഃ സ ഏവ ച തേന വിജുഞാ-- 
നതപസാ ദഗ്ദ്ധകിദ്ബിഷഃ പരമം 
ഹൈവ ലോകം ജയതി യ ഏവം 
വേദ. 


തഥാ മൂമൂര്‍ഷുരാദാവേവ 
കല്‍പയതി. കിം. ഏതദ്ദൈ പരമം 
തപോ യം പ്രേതം മാം ഗ്രാമാദരണ്യം 
ഹരന്തി ജുത്വിജോ | ന്തൃകര്‍മ്മണേ, 
തല്‍ ഗ്രാമാദരണ്യഗമനസാമാന്യാത്‌ 
പരമം മമ തത്തപോ ഭവിഷ്യതി. 
ഗ്രാമാദരണ്യഗമനം പരമം തപ ഇതി 


ഇതു തന്നെയാണ്‌ പരമമായ 
തപസ്സ്‌ . അതേതാണ്‌ ? ആരാണോധവ്യാ 
ഹിതനായ, വ്യാധിതനായി ജ്വരാദികള്‍ 
പിടിപെട്ട്‌ തപിക്കുന്നതല്‍്‌ അത്‌ പരമ 
മായ തപസ്സാണ്‌ എന്ന്‌ ആര്‍ ചിന്തിക്കു 
ന്നു, (കാരണം രണ്ടിലും ദുഃഖം സമമാണ്‌ ) 
അങ്ങിനെ ചിന്തിക്കുന്ന വിദ്വനായവന്‍ 
ആ തപനസ്സുതന്നെ കര്‍മ്മക്ഷയ ഹേതു 
ധായിത്തീരുന്നു. സ്വാഭാവികമായുണ്ടാ 
വുന്ന രോഗാദികളെ അവന്‍ നിന്ദിക്കു 
ന്നില്ല. ഇപ്രകാരമറിയുന്നവന്‍ ആ 
വിജ്ഞാന രൂപമായ തപനസ്സുവഴി പാപ 
ങ്ങളെ ദഹിപ്പിച്ച്‌ പരമമായ ലോകത്തെ 
കീഴടക്കുന്നു. 


ഇപ്രകാരം മരണോനുഖനായ 
മനുഷ്യന്‍ ആദ്യമേ ഇങ്ങിനെ ചിന്തിക്കു 
ന്നു. എങ്ങിനെ ; മരിച്ച എന്നെ ജുത്വിക്കു 
കള്‍ ഗ്രാമത്തില്‍ നിന്നും അരണുത്തിലേ 
ക്ക്‌ അന്ത്യകര്‍മ്മത്തിനായി കൊണ്ടു പോ 
കുന്നത്‌ യാതൊന്നാണോ, ഗ്രാമത്തില്‍ 
നിന്നും അരണൃത്തിലേക്കുള്ള പോക്കില്‍ 
തുല്യതയുളളതിനാല്‍, അത്‌ എന്‍െറ 


2 ി 


ഹി പ്രസിദ്ധം. പരമം ഹൈവ 
ലോകം ജയതി യ ഏവം വേദ. 


തഥൈതദ്ദൈ പരമം തപോ 
യം പ്രേതമഗ്നാവഭ്യാദധതി. അഗ്നി-- 
പ്രവേശസാമാന്യാത്‌ . വരമം 
ഹൈവ ലോകം ജയതി യ ഏവം 
വേദ. 
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പരമമായ തപസ്സാണ്‌ . ഗ്രാമത്തില്‍ നി 
ന്നും അരണ്യത്തിലേക്കൂളള പോക്ക്‌ പര 
മമായ തപസ്സാണ്‌ എന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമാണ 
ല്ലോ. ഇപ്രകാരം അറിയുന്നവന്‍ തീര്‍ച്ച 
യായും പരമമായ ലോകത്തെ ജയിക്കു 
ന്നു. 


അതുപോലെ മരിച്ചവനെ അഗ്നി 
യില്‍ വക്കുന്നത്‌ പരമമായ തപസ്സാണ്‌ . 
കാരണം അഗ്നിപ്രവേശത്തില്‍ തുല്യത 
യുണ്ട്‌ . ആര്‍ ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ പരമമായ ലോകത്തെ ജയിക്കുക 
തന്നെ ചെയ്യുന്നു. 


വ (010 1 821 


ദ്വാദശ ബ്രാഹ്മണഃ പ്രന്തണ്ടാം ്രാഹ്മണം 
അന്നം ബ്രഹ്മേതി തഥൈത-- അന്നം (ബ്രഹ്മമാണ്‌ . വീണ്ടും 
ദുപാസനന്തരം വിധിത്സന്നാഹ- ജഈ₹ മറെറാരു ഉപാസനയെ വിധിക്കാ 


നിച്ഛിച്ച്‌ പറയുന്നു 


മ്രന്തഃ 1 -- അന്നം ബ്രഹ്മേത്യേക ആഹുസ്തന്ന തഥാ 
പൂയതി വാ അന്നമൃതേ പ്രാണാത്പ്രാണോ (്രഹ്‌-- 
മേത്യേക ആഹുസ്തന്ന തഥാ ശുഷ്യതി വൈ പ്രാണ 
ജുതേ)ന്നാദേതേ ഹ ത്വേവ ദേവതേ ഏകധാഭൂയം ഭൂത്വാ 
പരമതാം ഗച്ഛതസതധ്ധ ന്മാഹ പ്രാതൃദഃ പിതരം 
കിം സ്വിദേവൈവം വിദുഷേ സാധു കുര്യാം കിമേ-- 
വാനന്‍മാ അസാധു കുര്യാമിതി സ ഹ സ്മാഹ പാണിനാ 
മാ പ്രാതൃദകനത്വേനയോരേകഥാഭൂയം ഭൂത്വാ പരമതാം 
ഗച്ഛതീതി തസ്മാ ഉ ഹൈതദുവാച വീത്യന്നം വൈ 
വ്യന്നേ ഹീമാനി സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി വിഷീ്ടാനി രമിതി 
പ്രാണോ വൈ രം പ്രാണേ ഹീമാനി സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി 
രമന്തേ സര്‍വ്വാണി ഹ വാ അസ്മിന്‍ ഭൂതാനി വിശന്തി 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി രമ മ യ ഏവം വേദ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 1 -- ചിലര്‍ അന്നം പ്രഹ്മമാണ്‌ എന്നു 
പറയുന്നു. എന്നാലിത്‌ ശരിയല്ല കാരണം പ്രാണനോടു 
കൂടാതെയുള്ള അന്നം ചീഞ്ഞളിയുന്നു. ചിലര്‍ പറയുന്നു 
പ്രാണന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്ന്‌ . എന്നാലിത്‌ ശരിയല്ല. അന്ന 
മില്ലെങ്കില്‍ പ്രാണന്‍ ശോഷിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ഈ രണ്ടു 
ദേവതകളും ഒന്നായിത്തീര്‍ന്ന്‌ പരമഭാവത്തെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം നിശ്ചയിച്ച്‌ പ്രാതൃദനെന്ന ജൂഷി 
തന്‍െറ പിതാവിനോട്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . “ഇപ്രകാരമറിയു 
ന്നവന ഞാന്‍ എന്തു ശുഭമാണ്‌ ചെയ്യേണ്ടത്‌ , അഥവാ 
അശുഭമാണ്‌ ചെയ്യേണ്ടത്‌ ?'* (കൃതകൃത്യനായതിനാല്‍ 
അവന്‍ ശുഭാശുഭങ്ങളില്ലെന്നര്‍ത്ഥം) പിതാവ്‌ കൈകൊ 
ണ്ട്‌ തടുത്തിട്ട്‌ പറഞ്ഞു, “്പ്രാതൃദ! അങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . 
ഈ രണ്ടിന്‍െറയും ഐകരൂപ്യത്തെ പ്രാപിച്ചിട്ട പരമ 
തയെ പ്രാപിക്കാന്‍ ആര്‍ക്ക്‌ കഴിയും?* അതിനാല്‍ പിതാ 
വ്‌ അവനോട്‌ “വി? എന്നു പറഞ്ഞു. “വി” എന്നത്‌ 
അന്നമാണ്‌ * “വി രൂപമായ അന്നത്തില്‍ ത്തന്നെയാണ്‌ 
ഈ ഭൂതങ്ങളെല്ലാം (്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ . “രം” 
എന്നത്‌ പ്രാണനാണ്‌ . “രം” എന്നതില്‍ അതായത്‌ പ്രാ 
ണനിലാണ്‌ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും രമിക്കുന്നത്‌ . ആര്‍ ഇങ്ങിനെ 
അറിയുന്നുവോ അവനില്‍ ഈ ഭൂതങ്ങളെല്ലാം 
പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു. ഈ ഭൂതങ്ങളെല്ലാം അവനില്‍ 
രമിക്കുകയും ചെയുന്നു. 
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ഭാഷ്യ 1 -- അന്നം ബ്രഹ്മ, അന്ന-- 
മദ്യതേ യത്തദ്ഡ്രഹ്മേത്യേക ആ-- 
ചാര്യാ ആഹുഃ, തന്ന തഥാ ഗ്രഹീ-- 
തവ്യമന്നം (്രഹ്മേതി. അന്യേ 
ചാഹുഃ പ്രാണോ ബ്രഹ്മേതി, തച്ച 
തഥാ ന ഗ്രഹീതവം. 


കിമര്‍ത്ഥം പുനരന്നം ര്രഹ്മേ 
തി ന ഗ്രാഹ്യം ? യസ്മാത്‌ പൂയതി 
ക്ലിദ്യതേ പൂതിഭാവ മാപദുൃതേ ഒ്ടതേ 
പ്രാണാത്തത്കഥം പ്രഹ്മ ഭവിതു-- 
മര്‍ഹതി ? ബ്രഹ്മ ഹി നാമ രദ്യദ-- 
വിനാശി. 


അസ്തു തർഹി പ്രാണോ 
ബ്രഹ്മ. നൈവം യസ്മാച്ഛൂഷ്യതി 
വൈപ്രാണഃ ശോഷമുപൈപതി ജൂതേ 
[ ന്നാത്‌ . അത്താഹി പ്രാണഃ അതോ 
[ ന്നേനാദ്യേന വിനാ ന ശക്.നോ- 
ത്യാത്മാനം ധാരയിതും. തന്‍മാ-- 
ച്ഛൂഷ്യതി വൈ പ്രാണ ജ്ൂതേ 
ന്നാത്‌ . അത ഏകൈകസ്യ പ്ര 
ഹ്മതാ നോപപദ്യതേ യസ്മാത്ത-- 
സ്മാദേതേ ഹ ത്വേവാന്നപ്രാണ-- 
ദേവതേ ഏകധാഭൂയമേകധാഭാവം 
ഭൂത്വാ ഗത്വാ പരമതാം പരമത്വം 
ഗച്ഛതോ ബ്രഹ്മത്വം പ്രാപ്നുതഃ. 


തദേതദേവമധ്യവസ്യ ഹ 
സ്മാഹ -- സ്മ പ്രാതൃദോ നാമ 
പിതരമാത്മനഃ കിംസ്വിത്‌ സ്വിദിതി 
വിതര്‍ക്കേ, യഥാ മയാ ബ്രഹ്മ പ-- 
രികല്‍പിതമേവം വിദൂഷേ കിംസ്വി-- 
ത്സാധു കുര്യാം സാധു ശോഭനം 
പൂജാം കാം തസ്മൈ പൂജാം കു-- 
ര്യാമിതൃഭിപ്രായഃ കിമേ വാസ്മൈ 
വിദുഷേ [സാധു കുര്യാം, കൃതകൃ--- 
ത്യ്യോ [സാവിത്യാഭിപ്രായഃ. അന്ന- 
പ്രാണ സഹദഭൂത ബ്രഹ്മേതി 
വിദ്വാന്നാസാവസാധുകരണോൌോ 
ഖണ്ഡിതോ ഭവതി. നാപി സാധുക-- 
രണേന മഹീകൃതഃ. 
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അന്നം ബ്രഹ്മാണ്‌ , യാതൊരു 
അന്നം -- അശിക്കപ്പെടുന്നുവോ അത്‌ 
ശ്രഹ്മമാണ്‌ , എന്‍. ചില ആചാര്യ മാര്‍ 
പറയുന്നു. അതിനെ അങ്ങിനെ ഗ്രഹി 
ക്കരുത്‌ -- അന്നം പ്രഹ്മമാണ്‌ എന്നി 
ങ്ങിനെ. മററു ചിലര്‍ പറയുന്നു. പ്രാണന്‍ 
ബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്ന്‌ . അതും അങ്ങിനെ 
ഗ്രഹിക്കരുത്‌ . 


പിന്നെ എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ അന്നം 
്രഹ്മമാണ്‌ എന്‍ ഗ്രഹിക്കാന്‍ പാടി 
ല്ലാത്തത്‌ ? കാരണം പ്രാണനില്ലെങ്കില്‍ 
അത്‌ ചീഞ്ഞുപോകുന്നു.അതെങ്ങിനെ 
പ്രഹ്മമാകാൻ അര്‍ഹമായിത്തീരും ? 
ബ്രഹ്മമെന്നു പറയുന്നത്‌ നാശമില്ലാ 
ത്തതാണ്‌ . 


അങ്ങിധെയാണെങ്കില്‍ പ്രാണന്‍ 
ബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്നാണെങ്കില്‍ അതു ശരി 
യല്ല. എന്തെന്നാല്‍ അന്നമില്ലെങ്കില്‍ പ്രാ 
ണന്‍ ശോഷിക്കുന്നു, ശുഷ്യത്വം പ്രാപി 
ക്കുന്നു. അത്താവു തന്നെയാണ്‌ പ്രാ 
ണന്‍. അതിനാല്‍ അശിക്കപ്പെടുന്ന അ 
ന്നത്തെക്കൂടാതെ ശരീരത്തെ ധരിക്കാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അന്നമില്ലെ 
ങ്കില്‍ പ്രാണന്‍ ശോഷിക്കുക തന്നെ ചെ 
യ്യുന്നു. അതിനാല്‍ ഇവക്ക്‌ ഒററക്കൊററ 
ക്ക്‌ ബ്രഹ്മത്വമുണ്ടാകാന്‍ ൮യു. അതി 
നാല്‍ ഈ അന്നപ്രാണങ്ങളാകുന്ന ദേ 
വതകള്‍ ഒന്നായിത്തീര്‍ന്ന്‌ ഏകത്വത്തെ 
കൈവരിച്ച്‌ പരമതയെ അഥവാ പരമ 
ത്വത്തിലെത്തി ബ്രഹ്മത്വത്തെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു. 


ഇങ്ങിനെ നിശ്ചയിച്ച്‌ പ്രാതൃദ 
നെന്നു പേരായ ജഷി തന്‍െറ പിതാവി 
നോടു പറഞ്ഞു -- “കിംസ്വിത്‌ “ സ്വിത്‌ 
എന്നത്‌ സംശയത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 
ഞാന്‍ പബ്രഹ്മത്തെക്കുറിച്ചെങ്ങിനെ 
അറിയുന്നുവോ അങ്ങിനെ തന്നെ അ 
തിനെ അറിയുന്നവന്‍ ഞാനെന്തു ശുഭ 
മാണ്‌ ചെയ്യേണ്ടത്‌ . മന്ത്രത്തിലെ “സാ 
ധു്‌* ശബ്ദം ശുഭം അഥവാ പൂജ എന്ന 
അര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ . ആ വിദ്ധാനായവന്‍ 
ഞാനെന്തു പൂജയെ ചെയ്യാനാണ്‌ . അവ 
നെന്തു അശുഭം ചെയ്യാനാണ്‌ ? അവന്‍ 
കൃതകൃത്യനാണെന്നര്‍ത്ഥം. അന്നപ്രാ 
ണങ്ങള്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ ശ്രഹ്മമാകുന്നു എന്ന 
റിയുന്നവന്‍ വിദ്വാനായവന്‍ അശുഭത്താ 


സ്‌ 00) 1 


തമേവം വാദിനം സ പിതാ 
ഹ സ്മാഹ പാണിനാ ഹന്തേന 
നിവാരയന്‍ മാ പ്രാതൃദ മൈവം 
വോചംഃ. കസ്ത്വേനയോരന്നപ്രാ-- 
ണയോരേകധാഭൂയം ഭൂത്വാ പരമ-- 
താം കസ്തു ഗച്ഛതി ? ന കള്‍-- 
ചിദപി വിദ്വാനനേന ബ്രഹ്മദര്‍ശ-- 
നേന പരമതാം ഗച്ഛതി. തനമാ-- 
ന്നൈവം വക്തുമർഹസി കൃതക്ൃ-- 
ത്യോ [ സാവിതി. 

യദ്യേവം ബ്രവീതു ഭവാന്‍ 
കഥം പരമതാം ഗച്ഛതീതി. തസ്മാ 
ഉ ഹൈതവ്വക്ഷ്യമാണം വച ഉവാച. 
കിം തത്‌ ? വീതി. കിം തദ്വീതി. ഉ-- 
ച്യതേ-- അന്നം വൈ വി. അന്നേ 
ഹിയസ്മാദിമാനി സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി 
വിഷ്ടാന്യാശ്രിതാനി. അതോ |! ന്നം 
വീത്യുച്യനേ. 


കിഞ്ച ട്ര? മിതി -- രമിതി 
ചോക്തവാന്‍ പിതാ. കിം പുനസ്ത 
ത്രം ഃ പ്രാണോ വൈ രം. കുത 
ഇത്യാഹ. പ്രാന്നേ ഹി യസമാദ്‌ 
ബലാശ്രയേ സതി സര്‍വ്വാണി ഭൂ-- 
താനി രമന്തേ അതോ രം പ്രാണഃ 
സര്‍വ്വഭൂതാശ്രയഗുണമന്നം സര്‍വ൮൮വ--- 
ഭൂതരതിഗുണള്‍ച പ്രാണഃ ന ഹി 
കശ്ചിദനായതനോ നിരാശ്രയോ 
രമതേ, നാപി സത്യപ്യായതനേ [ 
പ്രാണേ ദുര്‍ബ്ബലോ രമതേ യദാ 
ത്വായതനവാന്‍ പ്രാണീ ബലവാം-- 
ശ്ച തദാ കൃതാര്‍ത്ഥമാത്മാനം 
മന്യമാനോ രമതേ ലോകഃ “യുവാ 
സ്യാത്സാധുയുവാ ! ധ്യായക* 
ഇത്യാദി ശ്രുതേഃ (തൈ.ഉ. 2.8.1). 


ഇദാനീമേവം വിദഃ ഫലമാഹ 
-- സര്‍വ്വാണി ഹ വാ അസ്മിന്‍ 
ഭൂതാനി വിഗന്തൃന്നഗുണജ്ഞാ-- 
നാത്‌ സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി രമന്തേ 
പ്രാണ ഗുണജഞാനാത്‌ യ ഏവം 
വേദ. 
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ല്‍ ഖണ്ഡിതനാവുന്നില്ല. ശുഭം ചെയ്യുന്ന 
തുകൊണ്ട്‌ മഹാനാവുന്നുമില്ല. 
ഇങ്ങിനെ പറയുന്ന പു(തനോട്‌ 
കൈകൊണ്ട്‌ തടുത്തിട്ട ആ പിതാവ്‌ 
പറഞ്ഞു, “പ്രാതൃദ ! ഇതു ശരിയല്ല. ഇ 
ങ്ങിനെ പറയരുത്‌ . ഈ അനവും പ്രാ 
ണനും ചേര്‍ന്ന്‌ ഒന്നായി എന്നതു കൊ 
ണ്ടു ആരാണ്‌ പരമതയെ പ്രാപിക്കുന്ന 
ത്‌ ; ഈ ബ്രഹ്മദര്‍ശനം വഴി വിദ്വാനായ 
ഒരുവനും പരമഭാവത്തെ പ്രാപിക്കുന്നി 
ല്ല. അതിനാല്‍ അവന്‍ കൃതകൃത്യനാണ്‌ 
എന്ന്‌ പറയാന്‍ നിനക്ക്‌ അര്‍ഹതയില്ല. 


അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ എങ്ങിനെ 
യാണ്‌ പരമതയെ പ്രാപിക്കുക എന്ന്‌ 
അവിടുന്ന്‌ പറയൂ. അപ്പോളവനോ്‌ വ 
കുറ്യമാണമായ ഈ വാക്കിനെ പറഞ്ഞു. 
അതെന്താണ്‌ ? “വി എന്ന്‌ . “വി* എ 
ന്നാലെന്താണ്‌ ? അന്നം തന്നെയാണ്‌ 
“വി” കാരണം അന്നത്തിലാണ്‌ ഈ ഭൂത 
ങ്ങളെല്ലാം വിഷ്ടങ്ങളായി, ആശ്രിതങ്ങ 
ളായി ഇരിക്കുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ അന്ന 
ത്തെ വി" എന്നു പറയുന്നു. 

മാത്രമല്ല “രം എന്നും *“രം* എ 
ന്നാണ്‌ പിതാവു പറഞ്ഞത്‌ . എന്നാല്‍ 
എന്താണ്‌ ആ രം $ പ്രാണന്‍ തന്നെ 
ട്രം* . എന്തുകൊണ്ട്‌ ? എന്നു പറയുന്നു. 
പ്രാണന്‍ ബലാ।/ശയത്തോടെയിരിക്കു 
മ്പോള്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും രമിക്കുന്നു. അ 
തിനാല്‍ “രം” പ്രാണനാണ്‌ . അന്നം സര്‍ 
൮ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും ആശ്രയമായതും (പാ 
ണന്‍ സര്‍വ്വഭൂനതങ്ങളുടെയും രതിയാകു 
ന്ന ഗുണത്തോടു കൂടിയതും ആണ്‌ . നി 
രാശ്രയനായി ആരും തന്നെ രമിക്കുന്നില്ല. 
ആശ്രയമുണ്ടെങ്കിലും അപ്രാണനായ ദുര്‍ 
ബ്ബലന്‍ രരമിക്കുന്നില്ല. ദലാകം ആശ്രയവാ 
നും പ്രാണവാനും ബലവാനും ആയിരി 
ക്കുന്നതെപ്പോഴാണോ അപ്പോള്‍ സ്വയം 
കൃതാര്‍ത്ഥനെന്നു കരുതി രമിക്കുന്നു. 
“യുവാവാകൂ; നല്ലപോലെ യുവാവായി 
അധ്യായകനായി ഭവിക്കൂ” മുതലായ ശ്രു 
തികളുണ്ട്‌ . 

ഇപ്രകാരമറിയുന്നവനുള്ള ഹലം 
പറയുന്നു - ആര്‍ ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നു 
വോ അവനില്‍ അന്നഗുണജ്ഞാനം 
നിമിത്തം എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും പ്രവേശിക്കു 
ന്നു, പ്രാണഗുണജ്ഞാനം നിമിത്തം എ 
ല്ലാ ഭൂതങ്ങളും രമിക്കുന്ന. 


7 (21.2 


ര്രയോദശഃ ദ്രാഹ്മണഃ 


മ്രനത്രഃ 1 --- ഉക്ഥം പ്രാണോ വാ ഉക്ഥം പ്രാണോ ഹീദം 
സര്‍വ്വമുത്ഥാപയതദ്യുദ്ധാ൯മാദുക്ഥവിദ്പീരസ്തിഷ്ഠത്യു-- 
ക്ഥസ്യ സായുജ്യം സലോകതാം ജയതി യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 “ഉക്ഥം :* എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണനെ ഉപാ 
സിച്ചാലും. പ്രാണന്‍ തന്നെ ഉക്ഥം. എന്തെന്നാല്‍ പ്രാ 
ണന്‍ തന്നെ ഇതിനെയെല്ലാം ഉത്ഥാപാനം ചെയ്യുന്നു. ഈ 
ഉപാസകന്‍ ഉക്ഥവേത്താവായ പുത്രനുണ്ടാകുന്നു. ആ 
രിങ്ങിനെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവന്‍ സായൂജ്യ ത്തേയും 


പതിമുന്നാം ര്ബാഹമണം 
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സലോകതയേയും കൈവരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 1 - ഉക്ഥം തഥോപാസനാ-- 
ന്തരം. ഉക്ഥം ശസ്ര്രം. തദ്ധി 
പ്രധാനം മഹായ്രതേ ക്രത. കിം 
പുനസ്തദുക്ഥം $ പ്രാണോ വാ 
ഉക്ഥം. പ്രാണശള്‍ച പ്രധാന ഇന്ന്രി-- 
യാണാമുക്ഥം ച ശസ്ത്രാണാമത 
ഉക്ഥമിത്യുപാസീത. 


കഥം പ്രാണ ഉക്ഥം ഇത്യാഹ 
-- പ്രാണോ ഹി യസ്മാദിദം സര്‍-- 
വൃമുത്ഥാപയതി. ഉത്ഥാപനാദുക്ഥം 
പ്രാണഃ ന ഹ്യപ്പാണഃ കള്‍ചിദുത്തി-- 
ഷ്ഠതി. 


തതുദപാസനഫലമാഹ -- 
ഉദ്ധാസ്മാദേവംവിദഃ ഉക്ഥവിത്‌ 
പ്രാണവിദ്വീരഃ പുഥത ഉത്തിഷ്ഠതി 
ഹ ദൃഷ്ടമേതത്ഫലം, അദൃഷ്ടം 
തു ഉക്ഥസ്യ സായുജ്യം സലോ 
കതാം ജയതി യഏവം വേദ. 


ഉക്ഥമെന്നത്‌ അപ്രകാരം മറെറാ 
രുപാസനയാണ്‌ . ഉക്ഥം ശസ്ത്രമാണ്‌ . 
അതു തന്നെയാണ്‌ റഹാവ്രതയജ്ഞ 
ത്തില്‍ പ്രധാനമായത്‌ . എന്നാല്‍ ആള 
ക്ഥമെന്മാണ്‌ ; പ്രാണന്‍ തന്നെ ഉക്ഥം, 
പ്രാണനാകട്ടെ ഇന്ദ്രിയങ്ങളില്‍ പ്രധാന 
വും ഉക്ഥം ശന്ത്രങ്ങളില്‍ പ്രധാനവു 
മാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഉക്ഥമെന്ന്‌ ഉപാ 
സിച്ചാലും. 


പ്രാണനെങ്ങിനെയാണ്‌ ഉക്ഥമാ 
കുന്നത്‌ ; എന്നു പറയുന്നു -- പ്രാണനില്‍ 
നിന്നാണിതെല്ലാമുത്ഥാനം ചെയ്യുന്നത്‌ . 
ഉത്ഥാപനം ചെയുന്നതിനാല്‍ പ്രാണന്‍ 
ഉക്ഥമാണ്‌ . അപ്രാണനായ ആരും ത 
ന്നെ ഉത്ഥാനം ചെയുന്നില്ല. 


ആ ഉപാസനയുടെ ഫലം പറയു 
ന്നു -- ഇപ്രകാരംമുപാസിക്കുന്നവനില്‍ 
നിന്നും ഉക്ഥവിത്തും പ്രാണവിത്തുമായ 
വീരപുരതന്‍ ഉഅവിക്കുന്നു. ഇതിതിന്‍െറ 
ദൃഷ്ടഫലമാണ്‌ . ഇങ്ങിനെ അറിയുന്ന 
വന്‍ സായൂജ്യത്തേയും സലോകതയേ 
യും നേടുന്നു എന്നതാണ്‌ അദൃഷ്ട 
ഫലം. 


മ്ര്ഃ 2 -- യജൂഃ പ്രാണോ വൈ യജൂഃ പ്രാണേ ഹീമാനി 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി യുജ്യന്തേ യുജ്യന്തേ ഹാസ്മൈ 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി ശ്രൈഷ്ഠ്യായ യജുഷഃ സായൂജ്യം 
സലോകതാം ജയതി യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- “യജൂഃ എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണനെ ഉപാ 
സിച്ചാലും. പ്രാണന്‍ തന്നെ യജുസ്സ്‌ . കാരണം പ്രാണ 
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നില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ ഈ ഭൂതങ്ങളെല്ലാം യോജിച്ചിരി 
ക്കുന്നത്‌ . ഇതിന്‍െറ ശ്രേഷ്ഠത കാരണം എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും 
ഇതില്‍ സംയുജ്യമായിരിക്കുന്നു. ആരിതിങ്ങിനെ ഉപാസി 
ക്കുന്നുവോ ആ യജുസ്സിന്‌ (പാണന്‍ ) സായൂജ്യവും 
സാലോകതയും കൈവരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 2 - യജുരിതി ചോപാസീത 
പ്രാണം. പ്രാണോ വൈ യജൂഃ. 
കഥം യജൂഃ പ്രാണഃ ? പ്രാണേ ഹി 
യസ്മാത്സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി യുജ്യ.-- 
ന്തേ. ന ഹ്ൃസതി പ്രാണേ കേനചിത്‌ 
കസ്ൃചിദ്യോ ഗസാമര്‍ത്ഥ്യം. അതോ 
യുനക്തീതി പ്രാണോ യജുഃ. 


ഏവംവിദഃ ഫലമാഹ 
യുജ്യന്തേ ഉ.ദൃയച്ഛന്തേ ഇത്ൃര്‍ത്ഥഃ. 
ഹാസ്മൈ ഏവം വിദേ സര്‍വ്വാണി 
ഭൂതാനി ശ്രൈഷ്ഠ്യം ശ്രേഷ്ഠഭാവഃ 
തസ്മൈ ശ്രൈഷ്ഠ്യായ ശ്രേഷ്ഠ 
ഭാവായ അയം നഃ ശ്രേഷ്ഠോ ഭവേ-- 
ദിതി യജുഷഃ പ്രാണസ്യ സായുജു-- 
മിത്യാദി സര്‍വ്വം സമാനം 


യജുസ്സ്‌ എന്നും (പാണനെ ഉപാ 
സിച്ചാലും. പ്രാണന്‍ തന്നെയാണ്‌ യജു 
സ്റ്‌. എങ്ങിനെയാണ്‌ പ്രാണന്‍ യജു 
സ്ലാകുന്നത്‌ ? കാരണം പ്രാണനില്‍ ത 
ന്നെയാണ്‌ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും യോജിക്ക 
പ്പെടുന്നത്‌ . പ്രാണനില്ലെങ്കില്‍ ഒന്നിനും 
യോഗസാമര്‍ത്ഥൃയമുണ്ടാവുകയില്ല. അതി 
നാല്‍ യോജിപ്പിക്കുന്നു എന്നതുകൊണ്ട്‌ 
പ്രാണന്‍ യഴജുസ്സാണ്‌ . 


ഇപ്രകാരമറിയുന്നവനുളള ഫലം 
പറയുന്നു--ഇപ്രകാരം ഉപാസന ചെ 
യ്യുന്നവന്‍െറ ശ്രൈഷ്ഠ്യം -- ശ്രേഷ്ഠ 
ഭാവം ആണ്‌ ശ്രൈഷല്യം -- ആ ശ്രൈ 
ഷിഠൃത്തിനായിക്കൊണ്ട്‌ -- ഇവന്‍ ഞങ്ങ 
ഒെക്കാള്‍ ശ്രേഷ്ഠനാവട്ടെ എന്നു കരുതി 
എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഉദ്യമിക്കുന്നു. യജുസ്സാ 
കുന്ന പ്രാണന്‍െറ സായൂജ്യം എന്നുളള 
തെല്ലാം മുമ്പു പറഞ്ഞതുപോലെ. 


മ്രന്തഃ3 3 -- സാമ പ്രാണോ വൈ സാമ പ്രാണേ ഹീമാനി 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി സമ്യംചി സമ്യംചി ഹാസ്മൈ 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി ശ്രൈഷ്ഠായ കല്‍പന്തേ സാമ്നഃ 
സായുജ്യം സലോകതാം ജയതി യ വേം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- “സാമ?മെന്ന നില്‍ക്ക്‌ പ്രാണനെ ഉപാ 
സിച്ചാലും. പ്രാണന്‍ തന്നെ സാമം. കാരണം പ്രാണനില്‍ 
തന്നെയാണ്‌ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും സംഗമിക്കുന്നത്‌ . എല്ലാ 
ഭൂതങ്ങളും അവനായിക്കൊണ്ട സംഗമിക്കുന്നു. അവ 
ന്‍െറ ശ്രേഷ്ഠതക്കായിട്ട്‌ സമര്‍ത്ഥങ്ങളായിത്തീരുകയും 
ചെയുന്നു. അരിങ്ങിനെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവന്‍ 
സായുജ്യവും സലോകതയും കൈവരുന്നു. 


ഭാഷുൂഃ 3 -- സാമേതി ചോപാസീത 
പ്രാണം. പ്രാണോ വൈ സാമ. 
കഥം പ്രാണഃ സാമ? പ്രാണേ ഹി 
യസ്മാത്സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി സമ്യംചി 
സംഗച്ഛന്തേ, സംഗമനാത്സാമ്യാ-- 
പത്തിഹേതുത്വാത്സാമ പ്രാണഃ 


പ്രാണനെ സാമമെന്നും ഉപാസി 
ച്ചാലും. പ്രാണന്‍ തന്നെ സാമം. പ്രാണന്‍ 
എങ്ങിനെയാണ്‌ സാമമാകുന്നത്‌ ഃ പ്രാ 
ണനില്‍ത്തന്നെ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും നല്ല 
പോലെ (പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നതുകൊണ്ട . 
സാഗമനം കാരണം, സാമ്യാപത്തി കാര 
ണം പ്രാണന്‍ സാമമാണ്‌ . എലാ ഭൂത 


സ്‌ (22) 4 


സമ്യം ചി സംഗച്ഛന്തേ ഹാസ്മൈ 
സര്‍വ്വാണി ഭൂതാനി. ന കേവലം 
സംഗച്ഛന ഏവ, ശ്രേഷ്ഠഭാവായ 
ചാസ്്‌മൈ കല്‍പന്തേ സമര്‍ത്ഥ്യ-- 
ന്തേ. സാമ്നഃ സായുജ്യമിത്യാദി 
പൂര്‍വ്വവത്‌ . 
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ങ്ങളും ഇതിനോ സംഗമിക്കുന്നു. വെറും 
സംഗമനം മാതമല്ല ചെയുന്നത്‌ . ശ്ശേ 
ഷ്ഠഭാവത്തിനായി ഇതില്‍ കല്‍പിക്ക 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നു. സാമത്തിന്‍െറ സായു 
ജ്യം എന്നിവ മുന്‍പറഞ്ഞപോലെ. 


മ്ര്ത്രഃ 4 --- ക്ഷത്രം പ്രാണോ വൈക്ഷ്ത്രം പ്രാണോ ഹി 
വൈ ക്ഷത്രം ത്രായതേ ഹൈനം പ്രാണഃ ക്ഷണിതോഃ 
(പ ക്ഷത്രമ്രതമാപ്നോതി ക്ഷത്രസ്യ സായുജ്യം 
സലോകതാം ജയതി യ വേം വേദ. 

മ്രത്രാര്‍ത്ഥം 4 -- “ക്ഷത്ര'” മെന്ന നില്‍ക്ക്‌ പ്രാണനെ 
ഉപാസിച്ചാലും. പ്രാണന്‍ തന്നെ ക്ഷ്രതം. പ്രാണന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ ക്ഷ്ര്രം എന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . പ്രാണന്‍ 
ഈ ദേഹത്തെ ശസ്ത്രാദികളില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്നു ക്ഷത 
ങ്ങളില്‍ നിന്നും മററും രക്ഷിക്കുന്നു. മറെറാന്നുകൊണ്ടും 
രക്ഷ കിട്ടാതിരിക്കുമ്പോള്‍ ക്ഷ്രതത്തെ ((പാണനെ) 
പ്രാപിക്കുന്നു. ആരിപ്രകാരം ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവന്‍ 
ക്ഷ്രതത്തിന്‍െറ ((പാണന്‍െറ) സായുജ്യത്തേയും 


സലോകതയേയും കൈവരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 4 -- തം പ്രാണം ക്ഷ്ര്രമിത്യു 
പാസീത. പ്രാണോ വൈ ക്ഷത്രം 
പ്രസിദ്ധമേതത്‌ പ്രാണോ ഹി വൈ 
ക്ഷ്രതം. കഥം പ്രസിദ്ധതാ ? ഇത്യാ 
ഹത്രായതേ പായത്യേനം പിണ്ഡം 
ദേഹം പ്രാണഃ ക്ഷണിതോഃ ശ-- 
സ്ത്രാദിഹിംസിതാത്‌ പുനര്‍മ്മാം-- 
സേനാപൂരയതി യസ്മാത്ത സ്മാത്‌ 
ക്ഷത്രതാണാര്‍ പ്രസിദ്ധം ക്ഷത്ര-- 
ത്വം പ്രാണസ്യ. 


വിദ്വത്‌ ഫലമാഹ--(പക്ഷ-- 
ത്രമത്രം ന ധ്രയതേ ത്യേന കേന 
ചിദിത്യര്രം ക്ഷ്രത്തം പ്രാണസ്‌- 
തമ്രതം ക്ഷ്ര്രം പ്രാണം പ്രാപ്‌-- 
നോതീത്യര്‍ത്ഥഃ ശാഖാന്തരേ വാ 
പാഠാത്‌; ക്ഷത്രമാത്രം പ്രാപ്നോതി, 
പ്രാണോ ഭവതി തൃര്‍ത്ഥഃ ക്ഷധ്രസ്യ 
സായുജ്യം സലോകതാം ജയതി യ 
ഏവം വേദ. 


ആ പ്രാണനെ ക്ഷത്രമെന്ന്‌ ഉപാ 
സിച്ചാലും. പ്രാണന്‍ തന്നെ ക്ഷ്രതം. 
പ്രാണന്‍ ക്ഷത്രം തന്നെയാണ്‌ എന്നത്‌ 
പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . എങ്ങിനെയാണ്‌ പ്രസി 
ദ്ധി; എന്നു പറയുന്നു - ഈ പിണ്ഡത്തെ 
അഥവാ ദേഹത്തെ ശന്ത്രാദികളാലു 
ണ്ടായ ക്ഷനങ്ങളില്‍ നിന്നും വീണ്ടും മാം 
സത്താല്‍ പൂരിപ്പിച്ച രക്ഷി ക്കുന്നതിനാല്‍ 
-- അങ്ങിനെയുള്ള ക്ഷത്രരാണം കാര 
ണം -- പ്രാണന്‍െറ ക്ഷത്രത്വം പ്രസിദ്ധ 
മാണ്‌ . 


വിപ്പാനുളള ഫലത്തെ പറയുന്നു 
- ട്പ്രാക്ഷ, തമത്രം* മറെറാന്നില്‍ നിന്നു്‌ 
രക്ഷകിട്ടാത്ത്രപാനന്‍ അആ്രം - ക്ഷത്രം 
ആണ്‌ . (അആര്രം -- (്രാണഹീനം) ആ 
അത്രം ക്ഷത്രരൂപമായ ,പാണനെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു. ശാഖാന്തരത്തില്‍ (മാധുന്ദിനീ 
ശാഖയില്‍) പാഠാന്തരുമുണ്ട്‌ , ക്ഷത്ര 
മ്രതം എന്നതിനു പകരം ക്ഷത്രമാത്രം 
എന്ന്‌ . ക്ഷത്രഹാത്രത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു 
അതായത്‌ പ്രാലാനായത്തീരുന്നു എന്നര്‍ 
ത്ഥം. ഇപ്രകാരം അറിയുന്നവന്‍ ക്ഷ്രത 
ത്തിന്‍െറ സായൂജ്യവും സലോകതയും 
കൈവരുന്നു. 


ന ന്ധ 1 
ചതുര്‍ദുശഃ ര്രാഹ്മണഃ 


പ്രഹ്മണോ ഹൃദയാദ്യനേ- 
കോപാധി വിശിഷ്ടസ്യ ഉപാസന-- 
മുക്തം. അഥേദാനീം ഗായ്ര്രുപാ-- 
ധിവിശിഷ്ടസ്യോപാസനം വക്ത-- 
വൃമിത്യാരഭ്യതേ. സര്‍വ്വച്ഛന്ദസാം 
ഹി ഗായ്രതീച്ഛന്ദഃ പ്രധാനദൂതം. 
തത്പ്രയോക്തൃഗയര്രാണാത്‌ 
ഗായ്ര്രീതി വക്ഷ്യതി. നാ ചാന്യേ 
ഷാം ഛന്ദസാം പ്രയോക്ത്ര്പാണ 
ര്രാണസാമര്‍മത്ഥ്യം. പ്രാണാത്മ ഭൂതാ 
ച സാ. സര്‍വ്വച്ഛന്ദസാം ചാത്മാ 
പ്രാണഃ പ്രാണള്‍ച ക്ഷത്ര്രാണാത്‌ 
ക്ഷ്രതമിത്യുക്തം. പ്രാണശ്ച ഗായ 
ത്രീ. തസ്മാത്‌ തദുപാസനമേവ 
വിധിത്സ്ൃതേ. 


ദ്വിജോത്തമജന്മ ഹേതുത്വാച്ച. 
“ഗായ്രത്യാ ബ്രാഹ്മണമസൃജത 
ത്രിഷ്ടുദാ രാജന്യം ജഗത്യാ വൈ- 
ശ്യം” ഇതി ദ്വിജോത്തമസ്യ ദ്വിതീയം 
ജന്മ ഗായ്രതീനിമിത്തം തസ്മാത്‌ 
പ്രധാനാ ഗായ്രതീ. “ഗ്രാഹ്മണാ 
വ്യുത്ഥായ്‌* “ര്ബാഹ്മണാ അഭി 
വദന്തി”, ട്‌സ പ്രാഹ്മണോ വിപാ 
പോ വിരജോ ! വിചികിത്സോ 
ബ്രാഹ്മണോ ഭവതി* ഇത്യുത്തമ-- 
പൃരരുഷാര്‍ത്ഥസംബന്ധം ബ്രാഹ്മ-- 
ണസ്യ ദര്‍ശയതി . തച്ച സ്രാഹ്മ-- 
ണത്വം ഗായ്രതീജന്മമൂലം, അതോ 
വക്തവ്യം ഗായ്രത്യാഃ സതത്വം. 
ഗായത്ര്യാ ഹി യഃ സൃഷ്ടോ ദ്വി- 
ജോത്തമോ നിരംകുശ ഏവോത്ത-- 
മപുരുഷാര്‍ത്ഥസാധനേ [ ധിക്രിയ- 
തേ. അതസതന്മൂലഃ പരമപുരുഷാ-- 
ര്‍ത്ഥസംബസ്ധഃ. തസ്മാത്തദുപാ-- 
സനവിധാനായാഹ 
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പതിനാലാം ബ്രാഹ്മണം 


ഹൃദയാദി അനേകോപാധി വിശി 
ഷി്ടമായ പ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഉപാസന പറ 
യപ്പെട്ടു. ഇനിയിപ്പോള്‍ വിശിഷ്ടോപാധി 
യായ ഗായ്രതിയുടെ ഉപാസനം പറയേ 
ണ്ടതുണ്ടെന്നു കരുതി ആരംഭിക്കുകയാ 
ണ്‌ . എല്ലാ ഛന്ദസ്സുകളിലും വച്ച്‌ പ്രധാ 
നം ഗായ്രതീച്ഛന്ദസ്സാണ്‌ . അതിന്‍െറ 
പ്രയോക്താവിനെ രക്ഷിക്കുന്നതിനാലാ 
ണ്‌ അതിനെ ഗായ്ത്രിയെന്നു പറയുന്ന 
ത്‌. മററു ഛന്ദസ്സുകളൊന്നും പ്രയോക്‌ 
താവിന്‍െറ പ്രാണരക്ഷക്കു സമര്‍ത്ഥങ്ങ 
ഉല്ല. ഇത്‌ പ്രാണസ്വരൂപ ഭൂതമായതാ 
ണ്‌ . പ്രാണന്‍ എല്ലാ ഛന്ദസ്സുകളുടേയും 
ആത്മാവാണ്‌ . ക്ഷതങ്ങളില്‍ നിന്നും 
ത്രാണം ചെയ്യുന്നതിനാല്‍ പ്രാണന്‍ ക്ഷ 
ത്രമാണ്‌ എന്ന്‌ പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. പ്രാ 
ണന്‍ ഗായ്രതിയാണ്‌ . അതിനാല്‍ അതി 
ന്‍െറ ഉപാസനയെത്തുന്നെ വിധിക്കുക 
യാണ്‌ . 


ദ്വിജോത്തമന്മാരുടെ ജനമകാരണ 
മാകയാലും അതിനെ വിധിക്കേണ്ടിയിരി 
ക്കുന്നു. “ഗായ്ര്രിയാല്‍ (ബാഹ്മണനെ 
സൃഷ്ടിച്ചു. ത്രിഷ്ടുപ്പുകൊണ്ട്‌ രാജാ 
വിനേയും ജഗത്തുകൊണ്ടു വൈശ്യനേ 
യും* എന്നിങ്ങിനെ ദ്വിജോത്തമന്‍െറ ര 
ണ്ടാം ജനത്തിനു കാരണം ഗായത്രിയാ 
ണ്‌ . അതിനാല്‍ ഗായ്രതി പ്രധാനമായ 
താണ്‌ . $ര്രാഹ്മണര്‍ വ്യുത്ഥാനം ചെ 
യിര ** ബ്രാഹ്മണര്‍ അഭിവാദ്യം ചെയ്യു 
ന്നു” പാപരഹിതനും നിര്‍ദ്ദോഷനും നി 
ശൂങ്കനുമായ ബ്രാഹ്മണനാണ്‌ ബ്രാഹ്മ 
ണനായി ഭവിക്കുന്നത്‌ * എന്നീ ശ്രുതികള്‍ 
ബ്രാഹ്മണന്‍ ഉത്തമ പുഷാര്‍മ്ഥത്തോ 
ടുള്ള സംബന്ധം കാണിക്കുന്നു. ആ ബ്രാ 
ഹ്മണത്ധവം ഗായ്രതികാരണമാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ ഗായ്രതിയുടെ തത്വം പറയേണ്ട 
തുണ്ട്‌ . ഗായ ത്രിയാല്‍ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട 
നിരങ്കുശനായ ദ്വിജോത്തമന്‍ തന്നെയാ 
ണ്‌ പുരുഷാര്‍ത്ഥസാധനക്ക്‌ അധികാ 
രി. അതിനാല്‍ ഗായ്രത്രി മൂലമാണ്‌ പരമ 
പൂരുഷാര്‍ത്ഥ സംബന്ധം ഭവിക്കുന്നത്‌ . 
അതിനാല്‍ അതിന്‍െറ ഉപാസനയെ വി 
ധിക്കാനായിട്ട്‌ പറയുന്നു. 


7 (യ) 1, 2 


മ്രന്തഃ 1 -- ഭൂമിരന്തരിക്ഷം ദ്യരിതൃഷ്ടാവക്ഷരാണ്യ 
ഷ്ടാക്ഷരം ഹവാ ഏകം ഗായത്ര്യൈ പദമേതദു ഹൈ 
വാസ്യം ഏതത്സ യാവദേഷു ത്രിഷു ലേകേഷു താവദ്ധ 
ജയതി യോ | സ്യാ ഏതദേവം പദം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ഭൂമി, അന്തരീക്ഷം ദ്യോവ്‌ ഇവ എട്ടക്ഷര 
ങ്ങളാണ്‌ . എട്ടക്ഷരങ്ങളോടു കൂടിയതാണ്‌ ഗായ്രതിയുടെ 
ഒരു പാദം ഭൂമി മുതലായതു തന്നെയാണ്‌ ഗായ്രതിയുടെ 
ഒരു പാദം. ഇപ്രകാരം ഇതിന്‍െറ ഈ പദത്തെ ആരറി 
യുന്നുവോ അവന്‍ ഈ മുന്നു ലോകത്തിലും ജയിക്കേ 
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ണ്ടതായിട്ടെന്തുണ്ടോ അതെല്ലാം ജയിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 1 -- ഭൂമിരന്തരിക്ഷം ദ്യരിതി 
ഏതാന്യഷ്ടാവക്ഷരാണി, അഷ്ടാ-- 
ക്ഷരമഷ്ടാവക്ഷരാണി യസ്യ തദി-- 
ദമഷ്ടാക്ഷരം; ഹ വൈ പ്രസിദ്ധാ-- 
വദ്യോതകൌ. ഏകം പ്രഥമം ഗായ-- 
ത്ര്രയ ഗായ്രത്യാഃ പദം യകാരേ-- 
ണൈവാഷ്ടത്വപൂരണം. ഏതദു 
ഹൈ വൈതദേവാസ്യാ ഗായ്ര്്യാഃ 
പദം പാദഃ പ്രഥമോ ഭൂമ്യാദിലക്ഷ- 
ണസ്ത്രൈലോക്യാത്മാ, അഷ്ടാ-- 
ക്ഷരഡ്വസാമാന്യാല്‍ . ഏവമേതത്‌ 
ത്രൈലോക്യാത്മകം ഗായ്രത്യാഃ പ്ര-- 
ഥഗമം പദം യോ വേദ തസ്ൈ്തത്‌ 
ഫലം -- സ വിദ്വാന്‍ യാവത്‌ കിഞ്ചി 
ദേഷു ത്രിഷു ലോകേഷു ജേതവ്ം 
താവത്സര്‍വ്വം ഹ ജയതി യോ! സ്യാ 
ഏതദേവം പദം വേദ. 


തഥാ-- 


ഭൂമി, അന്തരീക്ഷം ദ്യോവ എന്നി 
൮൨ എട്ടക്ഷരങ്ങളാണ്‌ . അഷ്ടാക്ഷരമാ 
ണ്‌ --- എട്ടക്ഷരങ്ങള്‍ ഇതിനുള്ളതിനാല്‍ 
ഇത്‌ അഷ്ടാക്ഷരമാണ്‌ .“ഹ്‌” “വൈ” 
എന്നിവ പ്രസിദ്ധിയെ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. 
ഏകം ഒന്നാമത്തേത്‌ . ഗായ ത്ര്യൈഎ 
ന്നതിന്‌ ഗായ്രതിയുടെ പ്രഥമ പദം എന്നു 
സാരം. ട്ദ്യയഃ* എന്നതിലെ യകാരത്തോ 
ടുകൂടി എട്ടക്ഷരം പൂര്‍ത്തിയാകുന്നു. ഇതു 
തന്നെയാണ്‌ ഭൂമ്യാ ദിലക്ഷണത്തോടു 
കൂടിയ ത്രൈലോക്യ രൂപമായ ഗായ്രതി 
യുടെ ഈ പ്രഥമപാദം. എട്ടക്ഷരം ഇവ 
ക്കു രണ്ടിനും തുല്യമാണ്‌ . ഇപ്രകാരം 
ത്രൈലോക്യാത്മകുമായ ഈ ഒന്നാം പാ 
ദത്തെ ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ ഇതാ 
ണ്‌ ഫലം -- ആ വിദ്യാനായവന്‍ ഈ മൂ 
ന്നു ലോകത്തിലും ജയിക്കത്തക്കതായി 
എന്തെല്ലാമുണ്ടോ അതിനെ മുഴുവന്‍ ജയി 
ക്കുന്നു. ആര്‍ ഉതിനെ ഇപ്രകാരം അറിയു 
ന്നുവോ അവന്‍ അതിനെ മുഴുവന്‍ ജയി 
ക്കുന്നു. 


അതുപോലെ 


മ്രന്ത32 -- ട്ടചോ യജുംഷി സാമാനീത്ൃഷ്ടാവക്ഷരാണ്യ-- 
ഷ്ടാക്ഷരം ഹ വാ ഏകം ഗായത്ര്യൈെ പദമേതദു 
ഹൈവാസ്യാ ഏതത്സ യാവതീയം ത്രയീവിദ്യാ താവദ്ധ 
ജയതി യോ | സ്യാ ഏതദേവ പദം വേദ. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 2 -- “ചഃ യജൂംഷി സാമാനി* (ജ്ടക്കുകള്‍, 
യജുസ്സുകള്‍, സാമങ്ങള്‍ാ)ാ ഇവ എട്ടക്ഷരങ്ങളാണ്‌ . 
ഗായ്രതിയുടെ ഒരു പാദത്തിനും (രണ്ടാം പാദം? എട്ടക്ഷര 
മാണുളളത്‌ . ഇതുതന്നെയാണ്‌ ഗായ്ര്രിയുടെ രണ്ടാം 


സ (00൦) 2,3 


പാദം. ആര്‍ ഇപകാരം ഇതിന്‍െറ ഈ പാദങ്ങളെ അറി 
യുന്നുവോ ത്രയീവിദ്യയുടെ ഫലത്തെ കൈവരിക്കുന്നു. 


കാഷ്യഃ 2 --. ട്ടുചോ യജുംഷി സാമാ-- 
നീതി ത്രയീവിദ്യാനാമക്ഷരാണ്യേ-- 
താന്യപി അഷ്ടാവേവ. തഥൈ-- 
വാഷ്ടാക്ഷരം ഹ വാ ഏകം ഗായ-- 
ത്ര്ര്യ പദം ദ്വീതിയമേതദു ഹൈ-- 
വാസ്യാ ഏതദ്ൃഗ്യജുഃ സാമലക്ഷണം 
അഷ്ടാക്ഷരത്വസാമാന്യാദേവ. സ 
യാവതീയം സ്രയീ വിദ്വാ ത്രയ്യാ 
വിദ്യയാ യാവര്‍ഫലജാതമാപ്യതേ 
താവദ്ധ ജയതി യോ! സ്യാ ഏതത്‌ 

ഗായ്രത്യാഃ ത്രൈവിദ്യലക്ഷണം പദം 


ട്ജ്ടുചഃ യജുംഷി സാമാനി* എന്നി 
വ (്രയീ വിദ്യയുടെ അക്ഷരങ്ങളാണ്‌ . 
ഇവയും എട്ടാണ്‌ അപ്രകാരം തന്നെ 
ഗായ്രതിയുടെ ഒരു പാദവും (രണ്ടാം പാ 
ദം) എട്ടക്ഷരങ്ങളോടുകൂടിയതാണ്‌ . അ 
ഷ്ടാക്ഷരതയില്‍ സമാനതയുളളതിനാ 
ല്‍ ഇത്‌ ഗാധ്രതിയുടെ ജുഗ്യജുഃ സാമരൂപ 
മായ രണ്ടാം പാദമാണ്‌ . ആര്‍ ഈഗാ 
യ്ര്രിയുടെ ഈ ത്രയീവിദ്യാ രൂപത്തെ 
അറിയുന്നുവോ അവന്‍ ഈ ദത്രയീവിദ്യ 
എത്രയുണ്ടോ (അതിന്‌ എത്ര മാത്രം ഫ 
ലമുണ്ടോ) അതിനെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


൫൮൪. 


തഥാ-- അതുപോലെ 


മ്രന്തഃ 3 -- പ്രാണോ |! പാനോ വ്യാന ഇതൃഷ്ടാ-- 
വക്ഷരാണ്ൃഷ്ടാക്ഷരം ഹ വാ ഏകം ഗായത്ര്യെ പദ-- 
മേതദു ഹൈവാസ്യാ ഏതത്സ യാവദിദം പ്രാണി താവദ്ധ 
ജയതി യോ | സ്യ ഏതദേവം പദം വേദാഥാസ്യാ ഏത-- 
ദേവ തുരീയം ദര്‍ശതം പദം പരോരജായ ഏഷ തപതി 
യദ്ദൈ ചതൂര്‍ത്ഥം തത്തുരീയം ദര്‍ശതം പദമിതി ദദൃശ 
ഇവ ഹേഷ പരോരജാ ഇതി സര്‍വ്വമു ഹ്യേവൈഷ രജ 
ഉപര്യുപരി തപത്രയേവം ഹൈവ ശ്രിയാ യശസാ തപതി 
യോ | സ്യാ ഏതദേവം പദം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 ട്രപാണന്‍ അപാനന്‍ വ്യാനന൯* ഇവ 
എട്ടക്ഷരങ്ങളാണ്‌ . ഗായ്രതിയുടെ ഒരു പാദത്തിനും (മൂ 
ന്നാം പാദം?) എട്ടക്ഷരങ്ങളാണുളളത്‌ . ഈ പ്രാണാദികളും 
ഈ ഗായ്രരരിയുടെ തൃതീയപാദമാണ്‌ . ആര്‍ ഗായ 
ത്രിയുടെ ഈ പാദത്തെ ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ 
പ്രാണി സമുദായം എത്രയുണ്ടോ അതെല്ലാം ജയിക്കുന്നു. 
ഈ പ്രകാശിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നത്‌ യാതൊന്നോ അ 
താണ്‌ ഇതിന്റെ തുരീയം, ദര്‍ശനം അതുപോലെ പരോ 
രജമായിരിക്കുന്ന പദം. നാലാമത്തെ പദമേതാണോ അ 
താണ്‌ തുരീയമെന്നു പറയപ്പെടുന്നത്‌ . “ദര്‍ശതം പദം?” 
എന്നത്‌ അതിന്‍െറ അര്‍ത്ഥമാണ്‌ . എന്നെന്നാല്‍ ഇത്‌ 
കാണപ്പെടുന്നതുപോലിരിക്കുന്നു. “പരോരജാഃ* എന്ന 
ത്‌ ഇതിന്‍െറ അര്‍ത്ഥമാണ്‌ . എന്തെന്നാല്‍ ഇതെല്ലാ രജ 
സ്സുകള്‍ക്കും അല്ലെങ്കില്‍ ലോകങ്ങള്‍ക്കും ഉപര്യുപരി 
സ്ഥിതി ചെയ്ത്‌ പ്രകാശിക്കുന്നു. ആര്‍ ഗായ്രതിയുടെ 


സ്‌ (ഴേ 
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ഈ ചുതുര്‍ത്ഥപാദത്തെ ഇപ്രകാരമറിയുന്നുവോ അവന്‍ 
ഇപ്രകാരമുള്ള ശോഭയാലും കീര്‍ത്തിയാലും പ്രകാശി 


തനായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 3 -- പ്രാണോ ! പാനോ 
വ്യാന ഏതാന്യപി പ്രാണാദ്യഭിധാ-- 
നാക്ഷരാണൃഷ്ട . തച്ച ഗായ-- 
ത്ര്യാസ്തൃതീയം പദം, യാവദിദം 
പ്രാണിജാതം താവദ്ധ ജയതി യോ / 
സ്യ ഏതദേവം ഗായ്രത്യാസ്തൃതീ 
യം പദം വേദ. 

അഥാനന്തരം ഗായത്യാ സ്ര്രി-- 
പാദായാഃ ശബങ്ദാത്മികായസ്തു-- 
രീയം പദമുച്യതേ / ഭിധേയഭൂതം, 
അസ്യാഃ പ്രകൃതായാ ഗായ്രത്യാ 
ഏതദേവ വക്ഷ്യമാണം തുരീയം 
ദര്‍ശതം പദം പരോരജാ യ ഏഷ 
തപതി,തുരീയമിത്യാദിവാകൃപദാ-- 
ത്ഥം സ്വയമേവ വ്യാചഷീിടേ ശ്രുതിഃ. 


യദ്ദൈ ചതുര്‍ത്ഥം പ്രസ്വദാം 
ലോകേ രതാദിദം തുരീയശബ്ദേ-- 
നാഭിധീയതേ. ദര്‍ശതം പദമിത്യസ്യ 
കോ | ര്‍ത്ഥഃ ഇത്യുച്യതേ -- ദദൃശ 
ഇവ ദൃശ്യത ഇവ ഹേഷ മണ്ഡ-- 
ലാന്തര്‍ഗ്ഗതഃ പുരുഷഃ. അതോ ദര്‍-- 
ശനം പദമുച്യതേ. പരോരജാ ഇ-- 
ത്യസ്യ പദസ്യ കോ | ര്‍ത്ഥഃ ? ഇ- 
ത്യുച്യതേ --സര്‍വ്വം സമസ്തമു 
ഹ്യേവൈഷ മണ്ഡലസ്ഥഃ പുരുഷോ 
രജോ രജോജാതം സമസ്തം ലോ-- 
കമിത്യര്‍ത്ഥഃ ഉപര്യുപര്യാധിപത്യ-- 
ഭാവേന സര്‍വ്വം ലോകം രജോജാതം 
തപതി. ഉപര്യുപരീതീ വീപ്സാ സ-- 
ര്‍വ്വലോകാധിപത്യഖ്യാപനാര്‍ത്ഥാ. 


നനു സര്‍വ്ൃവശബ്ദേനൈവ 
സിദ്ധത്വാത്‌ വീപ്സാനര്‍ത്ഥികാ. 


നൈഷ ദോഷ. യേഷാമു-- 
പരിഷ്ടാത്സവിതാ ദൃശ്യതേ തദ്വി- 


പ്രാണന്‍, അപാനന്‍, വ്യാനന്‍ ഇ 
വയും അതായത്‌ പ്രാണാദികളുടെ അഭി 
ധാനാക്ഷരങ്ങളും എട്ടാണ്‌ . അതാകട്ടെ 
ഗായത്രിയുടെ മൂന്നാം പാദമാണ്‌ . ഗായ 
ത്രിയുടെ മൂന്നം പാദത്തെ ഇപ്രകാരമറി 
യുന്നവന്‍ പ്രാണിസമൂഹമ്മെതയുണ്ടോ 
അതു മുഴുവന്‍ ജയിക്കുന്നു. 


അനന്തരം ശബങ്ദാത്മികയും (രി 
പാദയുമായ ആ ഗായത്രിക്ക്‌ അഭിധേ 
യഭൂതമായ നാലാം പാദം പറയപ്പെടുന്നു. 
തപിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന അതു തന്നെ 
പ്രകൃതത്തിലുളള ഗായ്രതിയുടെ പറ 
യാന്‍ പോകുന്ന തുരീയവും ദര്‍ശനവും 
പരോരജവു യ പാദം. *തുരീയം** മുത 
ലായ വാകൃത്തിന്‍െറ പദത്തിന്‍െറ അര്‍ 
ത്ഥത്തിന്‌ ശ്രുതി സ്വയം വ്യാഖ്യാനം 
നല്‍കുന്നു. 


യാതൊന്നാണോ നാലാമത്തേ 
തായി ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമായത്‌ അ 
ത്‌ ഈ തുരീയ ശബ്ംം കൊണ്ട്‌ പറയ 
പ്പെടുന്നു. *ദര്‍ശതം പദം” എന്നതിനെ 
ന്താണ്‌ അര്‍ത്ഥം $ എന്ന്‌ പറയുന്നു -- 
ഈ മണ്ഡലാന്തര്‍ഗ്ഗതനായ പുരുഷന്‍ കാ 
ണപ്പെടുന്നതുപോലെ ഉരിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ ദര്‍ശതം പദം എന്നു പറയുന്നു. 
പേരോരജാ'* എന്ന ഈ പരത്തിനെന്താ 
ണ്‌ അര്‍ത്ഥം ? എന്നു പറയുന്നു -- ഈ 
മണ്ഡലസ്ഥനായ പുരുഷന്‍ തന്നെ സര്‍ 
വവും, സമസ്തവും (രജസ്സ്‌ എന്നാല്‍ 
രജസ്സില്‍ നിന്നുണ്ടായ സമസ്തലോകവും 
ഉപര്യുപരി ആധിപത്യസ്വഭാവത്തോടു 
കൂടി രജോജാതമായ സമന്തലോക 
ത്തേയും തപിപ്പിക്കുന്നു -- പ്രകാശിപ്പി 
ക്കുന്നു. ഉപര്യുപരി എന്ന ദ്വിരുക്തി എ 
ല്ലാ ലോകങ്ങളിലുമുള്ള ആധിപത്യത്തെ 
കാണിക്കാനാണ്‌ . 


ശങ്ക -- സര്‍വ്വശണ്ദം കൊണ്ടു തന്നെ 
ഇതു സിദ്ധിക്കുന്നതിനാല്‍ ലിരുക്തി വ്യര്‍ 
ത്ഥമല്ലേ ? 

ഈ ദോഷമില്ല. ആര്‍ക്കെല്ലാം 
മുകളില്‍ സൂര്യന്‍ കാണപ്പെടുന്നുവോ 
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ഷയ ഏവ സര്‍വ്വ ശബ്ദഃ സ്യാദി-- 
ത്യാശങ്കാ നിവൃത്യര്‍ത്ഥാ വീപ്സാ. 
യ ചാമുഷ്മാല്‍ പരാഞ്ചോ ലോ-- 
കോസ്തേഷാം ചേഷീടേ ദേവകാ-- 
മാനം ച * (ഛാ.ഉ. 1.6.8) ഇതി ശ്രുത്യ-- 
ന്തരാല്‍ . തസ്മാത്സര്‍വ്വാവരോധാ-- 
ര്‍ത്ഥാ വീപസാ. 


യഥാസഈ സവിതാ സര്‍വ്വാധി 
പത്യലക്ഷണയാ ശ്രിയാ യശസാ ച 
ഖ്യാതാ തപത്യേവം ഹൈവ ശ്രിയാ 
യശസാ ച തപതി യോ! സ്യാ ഏത 
ദേവം തുരീയം ദര്‍ശതം പദം വേദ. 
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അവരെ സംബന്ധിച്ചാകാം സര്‍വ 
ശങ്ദമെന്ന ആശങ്കയെ ദൂരികിക്കാന്‍ 
വേണ്ടിയാണ്‌ പദ്വിരുക്തി. “യാതൊരു 
ലോകങ്ങളാണോ ഉതില്‍ നിന്നും ബാഹൃ 
മായിട്ടുളളത്‌ അവയുടെ ചേഷ്ടകള്‍ 
ദേവകാമന്മാര്‍ക്കാണ്‌ “* എന്ന്‌ മറെറാരു 
ശ്രുതിയിലുണ്ട്‌ . അതിനാല്‍ ദ്വിരുക്തി 
സര്‍വ്വഅവരോധത്തിനാണ്‌ 


ഈ ആദിത്യന്‍ എപ്രകാരം സര്‍ 
വ്യാധിപത്യമാകുന്ന ലക്ഷണത്തോടുകൂടി 
യ ്രീയാലും യസസ്സാലും ഖ്യാതനായി 
പ്രകാശിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം തന്നെ 
ഇതിന്‍െറ തുരീയവും ദര്‍ശതവുമായ പാ 
ദത്തെ അറിയുന്നവന്‍ ശ്രേയസ്സാലും ശ്രീ 


യാലും പ്രകാശിതനായിത്തീരുന്നു. 


മ്ര്ത്രഃ 4 --സൈഷാ ഗായത്ര്യേ തസ്മിന്‍ തുരീയേ ദര്‍ശതേ 
പദേ പരോരജസി പ്രതിഷ്ഠിതാ തദ്വൈ തത്സത്രയേ 
പ്രതിഷ്ഠിതം ചക്ഷുര്‍വ്വൈ സത്യം ചക്ഷുര്‍ഹി വൈ 
സത്യം തസ്മാദ്യദിദാനീം ദ്യ വിവദമാനാവേയാ താ-- 
മഹമദര്‍ശമഹമ്രശൌഷമിതി യ ഏവം (ബൂയാദഹമദര്‍ശ 
മിതി തസ്മാ ഏവ ശ്രദ്ദധ്യാമ തദ്വൈ തത്സത്യം ബലേ 
പ്രതിഷ്ഠിതം പ്രാണോ വൈ ബലം തര്‍പ്രാണേ പ്ര- 
തിഷ്ഠിതം തസ്മാദാഹുര്‍ബ്ബലം സത്യാദോഗീയ ഇത്രയേ-- 
വന്വേഷാ ഗായ്രത്യാധ്യാത്മം പ്രതിഷ്ഠിതാ സാ ഹൈഷാ 
ഗയാംസ്തത്രേ പ്രാണാ വൈ ഗായാസ്തത്‌ പ്രാണാം- 
സ്തത്രേതദ്യദഗയാംസ്തത്രേ തസ്മാദ്‌ ഗായത്രീ നാമ 
സ യാമേവാമും സാവിത്രീമന്വാഹൈഷൈവ സാ 
സയസ്മാ അന്വാഹ തസ്യ പ്രാണാംസ്ത്രായതേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 --- ആ ഈ ഗായ്ത്രി ഈ നാലാമത്തെ 
ദര്‍ശതവും പരോരജവുമായ പാദത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിത 
മാണ്‌ . ആ പാദം സതൃത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ . ചക്ഷു 
സ്റ്റ്‌ സത്യമാണ്‌ , ചക്ഷുസ്സ്‌ സത്യം തന്നെയാണ്‌ -- ഇത്‌ 
പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ രണ്ടു പേര്‍ “ഞാന്‍ കണ്ട 
താണ്‌ * “ഞാന്‍ കേട്ടതാണ്‌ "* എന്നിങ്ങിനെ വാദിക്കു 
ന്നതുകണ്ടാല്‍ നാം അവരില്‍ “ഞാന്‍ കണ്ടതാണ്‌ * എന്ന്‌ 
ആര്‍ പറയുന്നുവോ അവനെ വിശ്വസിക്കുന്നു. അവന്‍ 
തുരീയപാദത്തിനാശ്രയഭൂതമായ സത്യമാകുന്ന ബലത്തില്‍ 
(്രതിഷ്ഠിതനാണ്‌ . പ്രാണന്‍ തന്നെ ബലം. അവന്‍ 
സത്യമാകുന്ന പ്രാണനില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനാണ്‌ . ഇതു 
തന്നെയാണ്‌ സത്യത്തെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ഈ ബലം 
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ഓജസ്വിയാണെന്നു പറയുന്നത്‌ . ഇപ്രകാരം ഈ 
ഗായ്രതി, ഗാതാവിനെ ്രാണം ചെയ്തിരുന്നു. അതു 
കൊണ്ടാണതിന്‌ ഗായ്രതി എന്ന പേരുണ്ടായത്‌ . ആചാ 
ര്യന്‍ എട്ടു വയസ്സായ വടുവിന൯ ഉപനയന സമയത്ത്‌ 
കൊടുത്ത സാവിര്രീ മ്ര്രത്തിന്‍െറ ഉപദേശം ഇതു 
തന്നെയാണ്‌ . അദ്ദഹം ഏതെല്ലാം വടുക്കള്‍ക്ക്‌ ഈ ഉപ 
ദേശത്തെ കൊടുക്കുന്നുവോ അവരുടെയെല്ലാം പ്രാണ 


നെ ഇതു രക്ഷിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 4 - സൈഷാ ത്രിപദോക്താ 
യാ ത്രൈലോക്യത്രൈവിദ്യ,പാ-- 
ണലക്ഷണാ ഗായ്ര്രീ ഏതസ്മിംള്‍-- 
ചതുര്‍ത്ഥേ തുരീയേ ദര്‍ശതേ പദേ 
പരോരജസി പ്രതിഷ്ഠിതാ. മൂര്‍-- 
ത്താമൂര്‍ത്തരസത്വാദാദിതൃസ്യ. ര-- 
സാപായേ ഹി വസ്തു നീരസമ-- 
പ്രതിഷ്ഠിതം ഭവതി. യഥാ കാ-- 
ഷ്ഠാദി ദഗ്ധസാരം തദ്വത്‌ . തഥാ 
മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്താത്മകം ജഗത്‌: ത്രി-- 
പദാ ഗായ്ത്രാദിത്യേ പ്രതിഷ്ഠിതാ 
ത്രദസത്വാത്‌ സഹ ത്രിരിഃ പാദൈഃ 


തദ്വൈ തുരീയം പദം സത്രേ 
പ്രതിഷ്ഠിതം കിം പുനസ്തത്സ- 
തൃയമിത്യുച്യതേ --ചക്ഷുര്‍വ്വൈ 
സത്യം. കഥം ചക്ഷുഃ സത്യം ? 
ഇത്യാഹ -- പ്രസിദ്ധമേതച്ചക്ഷുര്‍ഹി 
വൈ സത്യം. കഥം പ്രസിദ്ധതാ ? 
ഇത്യാഹ -- തസ്മാത്‌ -- യദ്യദീദാ-- 
നീമേവ ദ വിവദമാന വിരുദ്ധം 
വദമാനാവേയാതാമാഗച്ഛേയാ-- 
താ മഹമദര്‍ശം ദൃഷ്ടവാനസ്മീത്യ-- 
നൃ ആഹാഹമശ്രാഷം ത്വയാ ദൃഷ്ടം 
ന തഥാ തദ്വസ്ത്വിതി. തയോര്യ 
ഏവം പബ്രൂയാദഹമ്രദാക്ഷമിതി, 
തസ്മാ ഏവ ശ്രദ്ദധ്യാമ. ന പുനര്യോ 
ബ്രൂയാദഹമ്രശൌഷമിതി. ശ്രോതു-- 
ര്‍മ്മൃഷാ ശ്രവണമപി സംദവതി. ന 
തു ചക്ഷുഷോ മൃഷാ ദര്‍ശനം. 
തസ്മാന്നാശ്രാഷമിത്യുക്തവതേ 


പറയപ്പെട്ട മൂന്നു പാദങ്ങളോടു 
കൂടിയതും ത്രൈലോകൃവും ത്രൈ 
വിദ്യവും (പാണാത്മകവുമായ ആ ഈ 
ഗായ്രതി ചതുര്‍ത്ഥവും തുരീയവും ദര്‍ശ 
തവും പരോജരവുമായ പാദത്തില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ . (മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തമായ 
ഈ ഗായ്ത്രി ചതുര്‍ത്ഥപാദനായ ആദി 
ത്യുനില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ ) കാരണം ആ 
ദിത്യന്‍ മൂര്‍ത്താമൂര്‍ത്തമാണ്‌ . രസമില്ല 
ങ്കില്‍ വസ്തുനീരസവും അപ്രതിഷ്ഠി 
തവുമാകും. സാരം ദഗ്ധമായ മരക്കഷ 
ണങ്ങളെപ്പോലെ. അതുപോലെ മൂര്‍ത്താ 
മൂര്‍ത്തവം ജഗ്രദൂപവും ത്രിപാദവുമായ 
ഗായ്രതി മൂന്നു പാദങ്ങളോടും കൂടി ആദി 
തൃനില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ , കാരണം 
ആദിത്യന്‍ ജഗത്തിന്‍െറ സാരമാണ്‌ . 


ആതുരീയപദമാകട്ടെ സത്യത്തില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതമാണ്‌ . അപ്പോള്‍ ആ സത്യ 
മേതാണ്‌ എന്നുപറയുന്നു -- ചക്ഷുസ്സു 
തന്നെ സത്യം . ചക്ഷുന്റ്‌ എങ്ങിനെയാ 
ണ്‌ സതുമാകുന്നത്‌ ? എന്നുപറയുന്നു 
- ചക്ഷുസ്സു തന്നെ സത്യം എന്നത്‌ പ്ര 
സിദ്ധമാണ്‌ . എങ്ങിനെയാണ്‌ പ്രസിദ്ധി? 
എന്നു പറയുന്നു -- അതുകൊണ്‍് -- ഇ 
പ്പോള്‍ പരസ്പര വിരുദ്ധമായി പറയുന്ന 
രണ്ടുപേരുണ്ടെന്നിരിക്കട്ടെ. അതില്‍ 
ഒരാള്‍ “ഞാന്‍ കണ്ടതാണ്‌ * എന്നും അ 
പരന്‍ “ഞാന്‍ കേട്ടറിഞ്ഞതാണ്‌ . നീ 
കണ്ടതായ വസ്തു അപ്രകാരമുളളതല്ല”* 
എന്നും പറയുകയാണെങ്കില്‍ അവരില്‍ 
“ഞാന്‍ കണ്ടതാണ്‌ * എന്നു പറയുന്ന 
ആളെ നാം വിശ്വസിക്കുന്നു. “ഞാന്‍ കേ 
ട്ടറിഞ്ഞതാണ്‌ * എന്നു പറയുന്നവനെ 
യല്ല. കേട്ടത്‌ ശരിയല്ല എന്ന്‌ വരാവുന്ന 
താണ്‌ . എന്നാല്‍ കണ്ണില്‍ കണ്ടത്‌; ശരി 
യല്ലാതിരിക്കുകയില്ല. അതിനാല്‍ “ഞാന്‍ 
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ശ്രദ്ദധ്യാമ. തസ്മാത്സത്യ പ്രതിപത്തി 
ഹേതു ത്വാത്സത്യം ചക്ഷുഃ തസ്മിന്‍ 
സത്യേ ചക്ഷുഷി സഹ ത്രിഭിരിത- 
രൈഃ പാദൈസ്തുരീയം പദം 
പ്രതിഷ്ഠിതമിത്യര്‍ത്ഥഃ ഉക്തം ച “സ 
ആദിത്യഃ കസ്മിന്‍ പ്രതിഷ്ഠിത ഇതി 
ചക്ഷുഷീ'* തി (3.9.20). 


തദ്വൈ തുരീയപദാശ്രയം 
സത്യം ബലേ പ്രതിഷ്ഠിതം. കിം 
പുനസ്തദര്‍ബലം ഇത്യാഹ പ്രാണോ 
വൈ ബലം. തനമിന്‍ പ്രാണേ 
ബലേ പ്രതിഷ്ഠിതം സത്യം. തഥാ 
ചോക്തം “സൂസ്രേ തദോതം ച 
പ്രോതം ച്ച* ഇതി. യസ്മാദര്‍്ബലേ 
സത്യം പ്രതിഷ്ഠിതം, തസ്മാദാ-* 
ഹുര്‍ബ്ദലം സത്യാദോഗീയഃ ഓജീയ 
ഓജസ്തരമിത്യര്‍ത്ഥഃ. ലോകേ പി 
യസ്മിന്‍ ഹി യദാ ശ്രിതം ഭവതി 
തസ്മാദാശ്രിതാദാശ്രയസ്യ ബലവ 
ത്തരത്വം പ്രസിദ്ധം. ന ഹി ദുര്‍ബ്ബലം 
ബലവതുഃ ക്വചിദാശ്രയഭൂതം ദൃഷ്ടം. 


ഏവ മുക്തന്യായേന ഉ ഏഷാ 
ഗായ്രത്യധ്യാത്മമധ്യാത്മേ പ്രാണേ 
പ്രതിഷ്ഠിതാ. സൈഷാ ഗായ്ര്രീ 
പ്രാണഃ അതോ ഗായ്രത്യാം ജഗത്‌ 
പ്രതിഷ്ഠിതം. യസ്മിന്‍ പ്രാണേ 
സര്‍വ്വേ ദേവാ ഏകം ഭവതി. സര്‍വ്വേ 
വേദാഃ കര്‍മ്മാണി ഫലംച്ച.. സൈവം 
ഗായ്രതീ ്രാണരൂപാ സതീ ജഗത 
ആത്മാ. 


സാ ഹൈഷാ ഗയാംസ്ത 
ത്രേ ത്രാതവതീ. കേ പുനര്‍ഗ്ഗയാഃ ? 
പ്രാണാ വാഗാദയോ വൈ ഗയാഃ, 
ശബ്ദകരണാത്‌ . താംസ്തത്രേ 
സൈഷാ ഗായ്രതീ. തത്തത്ര യദ്യ 
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കേട്ടറിഞ്ഞതാണ്‌ * എന്ന പറഞ്ഞവനെ 
നാം വിശ്വസിക്കുന്നില്ല. അതിനാല്‍ സത്യ 
ജ്ഞാനത്തിന്‌ കാരണമാകകൊണ്ട്‌ ച 
ക്ഷുസ്സ്‌ സത്യമായതാണ്‌ . ആ സത്യ 
സ്വരൂപമായ ചക്ഷുസ്സില്‍ മററു മൂന്നുപാദ 
ങ്ങളോടും കൂടി തുരീയപദം പ്രതിഷ്ഠിത 
മായിരിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. “ആ ആദി 
ത്യന്‍ എന്തിലാണ്‌ പ്രതിഷ്ഠിതമായിരി 
ക്കുന്നത്‌ ; ചക്ഷുസ്സില്‍”* എന്ന്‌ ശ്രുതി 
യുണ്ട്‌ . 


തുരീയപദത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കു 
ന്ന ആ സത്യമാകട്ടെ ബലത്തില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠിതമാണ്‌ . എന്നാലാബലമേതാണ്‌ ? 
എന്നു പറയുന്നു -- പ്രാണന്‍ തന്നെ ബ 
ലം, ആ പ്രാണനാകുന്ന ബലത്തിലാണ്‌ 
സത്യം പ്രതിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നത്‌ . അ 
തുപോലെ “പ്രാണനാകുന്ന സൂധതത്തില്‍ 
ഇത്‌ ഓതവും പ്രതോവുമായിരിക്കുന്നു* 
എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . ബലത്തില്‍ സത്യം 
പ്രതിഷ്ഠിതമാകയാല്‍ പറയുന്നു -- ബലം 
സത്ൃയത്തെക്കാള്‍ ഓഗീയമാണ്‌ , ഓജീയ 
മാണ്‌ , ഓജസ്തരമായതാണ്‌ എന്നര്‍ 
ത്ഥം. ഒന്നില്‍ മറെറാന്ന്‌ ആശ്രിതമാവു 
മ്പോള്‍ ആശ്രിതത്തേക്കാള്‍ ആശ്രയം 
ബലമേറിയതാണെന്ന്‌ ലോകത്തിലും പ്ര 
സിദ്ധമാണല്ലോ. ദൂര്‍ബ്ബലമായത്‌ ബലമു 
ഉളതിനാശ്രയമായി ഒരിക്കലും കാണാറി 
ല്ലല്ലോ. 

ഇപ്രകാരം പറയപ്പെട്ട ന്യായമനു 
സരിച്ചു ഗായ്രതി അധ്യാത്മമായ (ശരീര 
സ്ഥമായ) പ്രാണനില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമാ 
ണ്‌. ആ ഈ ഗാത്രതി പ്രാണനാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ ജഗത്ത്‌ ഗായ്രതിയില്‍ പ്രതി 
ഷ്ഠിതമാണ്‌ . ഏതു പ്രാണനില്‍ എല്ലാ 
ദേവന്മാരും ഒന്നായിത്ത്രുന്നുവോ, ഏതു 
വേദങ്ങളും കര്‍മ്മങ്ങളും ഫലവും ഏതില്‍ 
ഒന്നായിത്തീരുന്നുവോ ആ ഗായ്രതി, പ്രാ 
ണരൂപമായ ജഗത്തിന്‍െറ ആത്മാവായി 
ഭവിക്കുന്നു. 


ആ ഈ ഗായ്രതി ഗയങ്ങളെത്രാ 
ണം ചെയുന്നു. ഗയങ്ങള്‍ ഏതാണ്‌ ? വാ 
ഗാദികളായ പ്രാണങ്ങള്‍ തന്നെ ഗയങ്ങ 
ള്‍. കാരണം അവ ശണങ്ദിക്കുന്നു. ഈ 
ഗായത്രി അവയെ ത്രാണം ചെയ്തു. 
ഇപ്രകാരം ഗയങ്ങളെ രാണം ചെയ്യുന്ന 
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സ്മാത്‌ ഗയാംസ്തത്രേ തസ്മാത്‌ 
ഗായത്രീ നാമ. ഗയത്രാണാര്‍ ഗായ 
ത്രീതി പ്രഥിതാ. 


സ ആചാര്യ ഉപനീയമാ-- 
ണവകമഷ്ടവര്‍ഷം യാമേവാ മും 
ഗായത്രീം സാവിത്രീം സവിതൃ ദേ-- 
വതാകാമന്വാഹ പച്ഛോ [ ര്‍ദ്ധര്‍-_ 
ച്ചശഃ സമസ്താം ച, ഏഷൈവ സാ 
സാക്ഷാത്‌ പ്രാണോ ജഗതഃ ആ-- 
ത്മാ മാണവകായ സമര്‍പ്പിതാ ഇ-- 
ഹേദാനീം വ്യാഖ്യാതാ, നാന്യാ, സ 
ആചാര്യോ യസ്മൈ മാണവകാ-- 
യാന്വാഹാനുവക്തി, തസ്യ മാണ-- 
വകസ്യ ഗയാന്‍ പ്രാണാം സ്ത്രാ 
യതേ നരകാദിപതനാത്‌ . 
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തിനാല്‍ ഗായ്രതിയെന്ന പേരുണ്ടായി. 
ഗയങ്ങളുടെ ്രാണത്താല്‍ ഗായത്രിയെ 
നന പേരുണ്ടായി. ഗയങ്ങളുടെ യ്രാണ 
ത്താല്‍ ഗായ്രതിയെന്ന പ്രസിദ്ധിയുണ്ടാ 
യി. 


ആ ആചാര്യന്‍ എട്ടുവയസ്സായ 
വടുവിനെ ഉപനയിച്ചിട്ട്‌ അവന്‍ സവി 
തൃദേവതയോടു ബന്ധപ്പെട്ട (സാവിത്രീ 
മ്രന്തമായ) ഗായത്രിയെ ഓരോ പദമായും 
പിന്നെ പാതി ജ്ടക്കുകളായും പിന്നീ പൂ 
ര്‍ണ്ണമായും ഉപദേശിക്കുന്നു. ആസാ 
ക്ഷാല്‍ പ്രാണന്‍, ജഗത്തിന്‍െറ ആത്മാ 
വായ ഗായ്രതി വടുവിന്‌ സമര്‍പ്പിക്കു 
ന്നു. അതിന്‍െറ വ്യാഖ്യാനമാണ്‌ ഇപ്പോ 
ള്‍ ചെയ്തത്‌: , മറെറാന്നുമല്ല. ആ ചാര്യന്‍ 
യാതൊരു വ൨ടുവിനായി ഇത്‌ ഉപദേശി 
ക്കുന്നുവോ ആ വടുവിന്‍െറ ഗയങ്ങളെ 
അഥവാ പ്രാണങ്ങളെ നരകാദിയില്‍ പതി 
ക്കുന്നതില്‍ നിന്നും ആ ഗായ്രതി രക്ഷി 
ക്കുന്നു. 


മ്ര്ഃട -- താം ഹൈതാമേകേ സാവിത്രീ മനുഷ്ടു -- 
ഭമന്വാഹുര്‍വ്വാഗനുഷ്ടുബേതദ്വാചമനു(്ബൂമ ഇതി ന 
തഥാ കുര്യാര്‍ഗായ്രതീമേവ സാവിത്രീമനു (്ബൂയാദ്യദി 
ഹ വാ അപ്പേവംവിദ ബഹ്വിവ പ്രതിഗൃഹ്ണാതി ന 
ഹൈവ തദ്ഗായ്രത്യാ ഏകംച ന പദം പ്രതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 -- ചില ശാഖക്കാര്‍ ആ ഈ അനുഷ്ടുപ്‌ 
ച്ഛന്ദസ്സോടു കൂടിയ സാവിത്രീ മ്രന്തത്തെ ഉപയോ 
ഗിക്കുന്നു. (ഗായ്രതീച്ഛന്ദസ്സോടു കൂടിയ സാവിത്രീ 
മന്ത്രത്തെ ഉപദേശിക്കാതെ അനുഷ്ടപ്ചഛന്ദസ്സോടു 
കൂടിയ സാവിത്രീ മ്രന്തത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നു അവര്‍ 
പറയുന്നത്‌ വാക്ക്‌ അനുഷ്ടുപ്പാണെന്നാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
നാം വാക്കിന്‍െറയും ഉപദേശത്തെ ചെയുന്നു. പക്ഷെ 
അങ്ങിനെയല്ല ചെയ്യേണ്ടത്‌ . ഗായ്രതീചഛന്ദസ്സോടുകൂടിയ 
സാവിത്രീ മ്ര്രത്തെ ഉപദേശിക്കണം. ഇങ്ങിനെ അറി 
യുന്നവര്‍ അധികം പ്രതിരഗഹത്തെ ചെയ്താലും അത്‌ 
ഗായ്ത്രിയുടെ ഒരു പാദത്തോടു പോലും കിട നില്‍ക്കു 
കയില്ല. 


ഭാഷ്യഃ -- 5 താമേതാം സാവിത്രീം 
ഹൈകേ ശാഖിനോ | നുഷ്ടുഭമനു-- 
ഷ്ടുപ്പ്രഭവാമനുഷ്ടുച്ഛന്ദസ്കാം 
അന്വാഹുരുപനീതായ. തദഭിപ്രായ 
മാഹ -- വാഗനുഷ്ടുപ്‌ . വാക്ച 


ചില ശാഖക്കാര്‍ ഉപനയിച്ച വടു 
വിന അനുഷ്ടുപ്പ്‌ , അനുഷ്ടപ്പ്‌ പ്രഭവം 
അഥവാ അനുഷ്ടുപ്പഛ്ഛന്ദ സ്സോടുകൂടി 
യ സാവിര്രീ മ്രന്തം ഉപദേശിക്കുന്നു. 
അതിനെക്കുറിച്ച്‌ ശ്രുതിയും അഭിപ്രായം 
പറയുന്നു -- വാക്കാണ്‌ അനുഷ്ടുപ്പ്‌ . 


സ (00) 6 


ശരീരേ സരസ്വതീ താമേവ ഹി വാചം 
സരസ്വതീം മാണവകായാനുബ്രൂമ 
ഇത്രേതദ്വദന്തഃ 


ന തഥാ കുര്യാന്ന തഥാ വി-- 
ദ്യാദ്യത്ത ആഹുര്‍മ്മൃുഷൈവ തത്‌ 
കിം തര്‍ഹി ? ഗായ്രതീമേവ സാവി-- 
ത്രീമനു(്ബൂയാത്‌ . കസ്മാത്‌ ? 
യസ്മാത്‌ പ്രാണോ ഗായ്രതീത്യു-- 
ക്തം. പ്രാണ ഉക്തേ വാക്‌ ച 
സരസ്വതീ ചാന്വേ പ്രാണാഃ സര്‍വ്വം 
മാണവകായ സമര്‍പ്പിതം. 


കിംചേദം പ്രാസംഗികമുക്ത്വാ 
ഗായ്രരിവിദം സ്തഈതി -- യദി ഹ 
വൈ അപ്യേവംവിദ്‌ ബഹ്വിവ, ന 
ഹി തസ്യ സര്‍വ്വാത്നോ ബഹു-- 
നാമാസ്തി കിഞ്ചിത്സര്‍വ്വാത്മകത്വാ-- 
ദ്വീദുഷഃ പ്രതിഗൃഹ്ണാതി, ന 
ഹൈവ തതപ്രതിരഗഹജാതം ഗാ-- 
യ്ര്ര്യാ ഏകം ച നൈകമപി പദം 
പ്രതി പര്യാപ്തം. 
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വാക്ക്‌ ശരീരത്തില്‍ സരസ്വതിയാണ്‌ . 
ആ വാക്കാകുന്ന സരസ്വതിയെ വടു 
വിന ഞങ്ങള്‍ ഉപദേശിക്കുന്നു എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞ്‌ അവര്‍ അതിനെ ഉപദേശിക്കു 
ന്നു. 


അങ്ങിനെ ചെയ്യരുത്‌ , അങ്ങിനെ 
മനസ്സിലാക്കരുത്‌ . അവര്‍ പറയുന്നല്‍ 
മിഥ്യ തന്നെയാണ്‌ . പിന്നെ എന്തു വേ 
ണം? ഗായത്രീച്ഛന്ദസ്സോടുകൂടിയ സാവി 
ത്രീ മ്രന്തം ഉപദേശിക്കണം. എന്തുകൊ 
ണ്ട്‌ ; എന്നെന്നാല്‍ ഗായ്ത്രി പ്രാണനാ 
ണ്‌ എന്ന്‌ പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . 
പ്രാണന്‍െറ ഉപദേശത്തെ അറിയുമ്പോ 
ള്‍ വാക്കാകുന്ന സരസ്വതിയും മറെറല്ലാ 
പ്രാണങ്ങളും വടുവിന്‌ സമര്‍പ്പിതങ്ങളാ 
യിത്തീരുന്നു 


ഗായ്രതീച്ഛന്ദസ്സോടു കൂടിയ സാ 
വിര്രീമ്രന്തത്തിന്‍െറ കാര്യത്തില്‍ പ്രാസം 
ഗികമായി ഈ കാര്യം പറഞ്ഞ്‌ ഗായ്ര്രതീ 
വേത്താവിനെ സ്തുതിക്കുന്നു -- ഇപ്രകാ 
രമറിയുന്നവന്‍ കൂടുതല്‍ പ്രതിഗ്രഹത്തെ 
ചെയ്താലും -- വിദ്വാന്‌ സര്‍പവ്വാത്മകത്വം 
കാരണം, സര്‍വ്വാത്മാവായ അവന്‍ അധി 
കം എന്നൊന്നില്ല -- ആ പ്രതിഗ്രഹങ്ങ 
ളൊന്നും തന്നെ ഗായ്രത്രിയുടെ ഒരു പാദ 
ത്തെപ്പോലും കിടപിടിക്കാന്‍ പര്യാപ്ത 
മല്ല. 


മ്രന്തഃ 6 - സ യ ഇമാംസ്ത്രീന്‍ ലോകാന്‍ പൂര്‍ണ്ണാന്‍ 
പ്രതിഗൃഹ്ണീയാത്തസോ | സ്യാ ഏതത്‌ പ്രഥമം പദമാ-- 
പ്നുയാദഥ യാവതീയം ത്രയീവിദ്യാ യസ്താവര്‍' പ്രതി--- 
[ഗഹ്ണീയാത്സോ [സ യാ ഏതദര്‍ദ്വിതീയം പദമാപ്നുയാദഥ 
യാവദിദം പ്രാണി യന്താവത്‌ പ്രതിഗൃഹ്ണീയാത്സോ 
[ സ്യം ഏതദ്തൃതീയം പദമാപ്നുയാദഥാസ്യാ ഏതദേവ 
തുരീയം ദര്‍ശതം പദം പരോരജായ ഏഷ തപതി നൈവ 
കേനചനാപ്യം കുത ഉ ഏതാവത്‌ പ്രതിഗൃഹ്ണീയാത്‌' . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- യാതൊന്നാണോ ഈ മൂന്നു പൂര്‍ണ്ണ 
ലോകങ്ങളുടേയും പ്രതിഗ്രഹത്തെ ചെയുന്നത്‌ അതി 
ന്‍െറ ആ പ്രതിഗ്രഹം ഈ ഗായ്രതിയുടെ ഈ ഒന്നാം 
പാദത്തെ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ ത്രയീവിദ്യയെത്രത 
യുണ്ടോ, അതിന്‌ യാതൊന്നാണോ പ്രതിഗ്രഹത്തെ 
ചെയുന്നത്‌ ആ പ്രതിഗ്രഹം ഇതിന്‍െറ ഈ ദ്വിതീയം 


മി) 


പാദത്തെ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഈ പ്രാണികള്ളെത്രത 


യുണ്ടോ അവക്ക്‌ യാതൊന്നാണോ പ്രതിഗ്രഹത്തെ 
ചെയ്യുന്നത്‌ ആ പ്രതിഗ്രഹം ഇതിന്‍െറ തൃതീയപാദ 
ത്തോളം വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതു തന്നെയാണ്‌ ഇതിന്‍െറ 
തുരീയവും ദര്‍ശതവും പരോരജവുമായ പദം. തപി 
ക്കുന്നതായ ഇത്‌ യാതൊന്നാണോ അത്‌ ഒന്നിനാലും 
പ്രാപിക്കപ്പെടാവുന്നതല്ല. കാരണം ഇത്രയും പ്രതിഗ്രഹം 


ആര്‍ക്ക്‌ ചെയ്യാന്‍ കഴിയും ? 


ഭാഷ്യഃ 6 - സയ ഇമാം സ്ര്രീന്‍ സ 
യോ ഗായ്രതീവിദിമാന്‍ ഭുരാദീം 
സ്ത്രീന്‍ ഗോഅശ്വാദിധനപൂര്‍ണ്ണാം-- 
ല്ലോകാന്‍ പ്രതിഗൃഹ്ണീയാത്‌ സ 
പ്രതിഗ്രഹോ | സ്യാ ഗായ്രത്യാ ഏ--- 
തത്‌ പ്രഥമം പദം യദ്വാഖ്യാതം 
ആപ്നുയാര്‍ പ്രഥമപദവിജഞാ-- 
നഫലം, തേന ഭുക്തം സ്യാന്നത്വധി 
കദോഷോതര്‍പാദകഃ സ പ്രതി ്ഗരഹഃ 


അഥ പുനര്യവതീയം ത്രയീ 
വിദ്യാ യസ്താവത്‌ പ്രതിഗൃഹ്ണീ 
യാത്‌ സോ സ്യാ ഏതത്‌ ദ്വിതീയം 
പദം ആപ്നുയാത്‌ . ദ്വിതീയപദ 
വില്‍ജ്ഞാനഫലം തേന ഭൂകതം സ്യാ-- 
ത്‌ തഥാ യാവദിദം പ്രാണീ, യസ്‌-, 
താവത്‌ പ്രതിഗൃഹ്ണീയാത്സോ 
സ്യാ ഏതത്തൃതീയം പദമാപ്നുയാ 
ത്‌. തേന തൃതീയപദവിജ്ഞാന-- 
ഫലം ഭുക്തം സ്യാത്‌ . 


കല്‍പയിത്വേദമുച്യതേ. 
പാദ്രതയസമമപി യദി കശ്ചിത്‌ 
പ്രതിഗൃഹ്ണീയാത്‌ തത്പദ്രതയ 
വിജ്ഞാനഫലസ്യൈവ ക്ഷയ-- 
കാരണം, ന ത്വന്യസ്യ ദോഷസ്യ 
കര്‍ത്തൃത്രേ ക്ഷമം, ന ചൈവ ദാതാ 
പ്രതിഗൃഹീതാ വാ ഗായ്രരതീ വിജ 
ഞാനസ്തുതയേ കല്‍പ്ൃതേ. ദാതാ 
പ്രതിഗ്രഹീതാ ച യദ്യപ്യേവം സം-- 
ഭാവ്യതേ, ന അസ പ്രതി ഗ്രഹോ 
[ പരാധക്ഷമഃ കസ്മാത്‌ ; യതോ [| 


ഈ മൂന്നിനേയും ഏതൊരുവന* 
-- യാതൊരു ഗായ്രത്യുപാസകന്‍ പശു, 
കുതിര മുതലായധനത്താല്‍ പൂര്‍ണ്ണമായ 
ഭൂമി മുതലായ ലോകങ്ങളെ പ്രതി്രഹ 
മായി സ്വീകരിക്കുന്നുവോ ആ പ്രതി ഗ്ര 
ഹം ഈ ഗായ്രതിയുടെ വ്യാഖ്യാതമായ 
ഒന്നാം പാദത്തെ വ്യാപിച്ച്‌ വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നു. അതായത്‌ അതു വഴി കേവലം ഒ 
ന്നാം പാദത്തിന്‍െറ വിജ്‌ഞാനഫല ഭോ 
ഗമുണ്ടാവുന്നു. ആ പ്രതിഗ്രഹം ഇതില്‍ 
ക്കൂടുതല്‍ ദോഷത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നില്ല. 


അനന്തരം ഈ ത്രയിവിദ്യ എത്ര 
യുണ്ടോ, എത്രയും പ്രതിഗ്രഹം ചെയ്യു 
ന്നുവോ അതിന്‍െറ ആ പ്രതിഗ്രഹം ഈ 
ഗായത്രിയുടെ ദ്വിതീയപാരത്തെ വ്യാപി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. അതു വഴി ദ്വിതീയ പാദവി 
ഭ്ഞാനത്താലുളള ഫലത്തേയും ഭുജിക്കു 
ന്നു. അതുപോലെ ഈ പ്രാണികളെളെത്ര 
യുണ്ടോ, എത്രയും പ്രതിഗ്രഹം ചെയ്യു 
ന്നുവോ ആ പ്രതിഗ്രഹം ഇതിന്‍െറ മൂ 
ന്നാം പാദത്തെ വ്യാപിക്കുന്നു. അതു 
വഴി തൃതീയപാദ വിജഞാനത്താലുളള 
ഫലത്തെ ഭുഴജിക്കുന്നു. 


ഇങ്ങിനെ കല്‍പിച്ച്‌ പറയുന്നു ഒ 
രാള്‍ ഗായ്രതിയുടെ പാദ്രതയത്തിനു തു 
ല്യമായിട്ടെങ്കിലും പ്രതിരഗഹത്തെ ചെയ്യു 
കയാണെങ്കില്‍ അത്‌; പാദ്രരത്രയ വിജ്ഞാ 
നം കൊണ്ടുളള ഫലത്തിന്‍െറ ക്ഷയകാര 
ണമായിത്തീരും, മറെറാരു ദോഷവും ചെ 
യ്യാന്‍ സമര്‍മ്ഥമാവുകയില്ല. ദാതാവോ 
പ്രതി്ര്ഗഹീതാവോ ഗായ്രതീ വിജ്ഞാന 
സ്തുതിക്ക്‌ കല്‍പിക്കപ്പെടുന്നു എന്നത്‌ 
ശരിയല്ല. ദാതാവും പ്രതിഗ്രഹീതാവും 
അങ്ങിനെ ചെയ്ുയുകയാണെങ്കിലും, ഈ 
പ്രതിരഗഹം അപരാധ ക്ഷമമല്ല. എന്തു 
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ഭ്ൃയധികമപി പുരുഷാര്‍ത്ഥ വിജ്ഞാ-- 
നമവിശിഷ്ടമേവ ചതുര്‍ത്ഥപാദ- 
വിഷയം ഗായ്രത്യാഃ തര്‍ദ്ദ ശയതി- 


അഥാസ്യാ ഏതദേവ തുരീയം 
ദര്‍ശതം പദം പരോരജായ ഏഷ 
തപതി. യദ്യൈതന്നൈവ കേന-- 
ചന കേനചിദപി പ്രതിഗ്രഹേണാ-- 
പ്യം നൈവ പ്രാപ്യമിത്യര്‍ത്ഥഃ. യഥാ 
പൂര്‍വ്വോക്താനി ത്രീണി പദാനി. 
ഏതാന്യപി നൈവാപ്യാനി കേന 
ചിത്‌ . കല്‍പയിത്തൈവമുക്തം, 
പരമാര്‍ത്ഥതഃ കുത ഉ ഏതാവത്‌ 
പ്രതിഗൃഹ്ണീയാത്‌ ത്രൈലോ-- 
ക്യാദിസമം. തസ്മാത്‌ ഗായത്രീ 
ഏവംപ്രകാരോപാസ്േൃത്യര്‍ത്ഥ. 
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കൊണ്ട്‌ ? കാരണം ഇതിലുമധികം പുരു 
ഷാര്‍ത്ഥവിജ്ഞാനം അവശേഷിക്കുന്ന 
താണ്‌ ഗായത്രിയുടെ ചതുര്‍ത്ഥപാദവി 
ഷയം. അതിനെ ശ്രുതി കാണിച്ചു തരുന്നു. 


ഇനി, തപിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്ന 
തേതാണോ അതു തന്നെയാണ്‌ ഇതി 
ന്‍െറ തുരീയവും ദര്‍ശതവും പരോരജ 
വുമായ പാദം. ആ ഇതാകട്ടെ, ആരുടേ 
യും പ്രതിഗ്രഹത്താല്‍ ആപ്യമല്ല, പ്രാ 
പൃമല്ല തന്നെ എന്നര്‍ത്ഥം, മുമ്പു പറഞ്ഞ 
മൂന്നു പദങ്ങളെപ്പോലെ ഇവയും ആരാ 
ലും പ്രാപ്യങ്ങളല്ല. ചില കലപ്നകള്‍ 
ചെയ്ത്‌ പറയുകമാത്രമാണ്‌ . യഥാര്‍ 
ത്ഥത്തില്‍ ത്രൈലോകൃത്തിനു തുല്യമായ 
ഇത്രയും പ്രതിഗ്രഹത്തെ എവിടെ നി 
ന്നും ചെയ്യാന്‍ കഴിയും. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഇപ്രരകാരമുള്ള ഗായ്ത്രി ഉപാസിക്കപ്പെ 
ടണം എന്നര്‍ത്ഥം. 


മ്രന്തഃ 7 -- തസ്യാ ഉപസ്ഥാനം യാഗ്രത്യസ്യേകപദീ 
ദ്വിപദീ ര്രിപദീ ചതുഷ്പദ്യപദസി ന ഹി പദ്യസേ നമ-- 
സ്തേ തുരീയായ ദര്‍ശതായ പദായ പരോരജസേ 
സാവദോ മാ പ്രാപദിതി യം ദ്വിഷ്യാദസാവസ്മൈ 
കാ മോ മാ സമൃദ്ധീതി വാ ന ഹൈവാസ്മൈ സകാമഃ 
സമൃധ്യതേ യസ്മാ ഏവമുപതിഷ്ഠതേ ! ഹമദഃ പ്രാപമിതി 
വാ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- ആ ഗാഡ്രതിയുടെ ഉപസ്ഥാനം -- 
അല്ലയോ ഗായ്യതീ | നീ (ത്രൈലോക്യരൂപമായ പ്രഥമ 
പാദത്താല്‍) ഏകപദിയാണ്‌ . (മൂന്നു വേദങ്ങളാകുന്ന 
രൂപത്തോടു കൂടിയ ദ്വിതീയപാദത്താല്‍ ) ദ്വിപദിയാണ്‌ . 
(്രാണാപാനവ്യാനരൂപമായ മൂന്നാം പാദത്താല്‍ ത്രി 
പദിയാണ്‌ . (തുരീയ പാദത്താല്‍) ചതുഷ്പദിയാണ്‌ . 
(ഇതിനുപരിയായി നിരുപാധികമായ രൂപം വഴി) അപദ 
വുമാണ്‌ . കാരണം നീ അറിയുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ 
വ്യവഹാരങ്ങൾക്കു വിഷയമല്ലാത്തും, ലോകങ്ങള്‍ക്കെ 
ല്ലാമുപരിയായ വിളങ്ങുന്നതും ദര്‍ശനീയവുമായ നിന്‍െറ 
തുരീയ പദത്തിനായിക്കൊണ്ട്‌ നമസ്കാരം. പാപരൂപി 
യായ ഈ ശ്രത്രു ഇക്കാര്യത്തില്‍ സഫലതയെ പ്രാപി 
ക്കാതിരിക്കട്ടെ. ഇപ്രകാരം വിദ്വാനായ ഇവന്‍ യാതൊ 
രാളെക്കുറിച്ച്‌ ദ്വേഷിക്കുന്നുവോ “അവന്‍െറ കാമന 
പൂര്‍ണ്ണമാകാതിരിക്കട്ടെ* എന്നു പറഞ്ഞ്‌ ഉപസ്ഥാനം 
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ചെയ്യണം. 
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ആര്‍ക്കു വേണ്ടി ഇങ്ങിനെ ഉപസ്ഥാനം 


ചെയ്ത വോ അവന്‍െറ കാമിതങ്ങള്‍ പൂര്‍ണ്ണമാവുകയില്ല. 
അല്ലെങ്കില്‍ “ഞാ൯ ഈ കാമിതത്തെ കൈവരിക്കും” 
എന്നാഗ്രഹിച്ച്‌ ഉപസ്ഥാനം ചെയുണം. 


ഭാഷ്യഃ 7 -- തസ്യാ ഉപസ്ഥാനം 
തസ്യാ ഗായ്രത്യാ ഉപസ്ഥാനമു-- 
പേത്യ സ്ഥാനം നമസ്കരണമനേന 
മന്ത്രേണ. കോ ! സ മ്രന്ത്രഃ ? ഇ- 
ത്യാഹ -- ഹേ ഗായ്യത്യസി ഭവസി 
ത്രൈലോക്യപാദേനൈകപദിീ. ്ര-- 
യീവിദ്യാരൂപേണ ദ്വിതീയേന ദ്വിപദീ. 
പ്രാണാദീനാ തൃതീയേന (്രിപദ്യസി. 
ചതുര്‍ത്ഥേന തുരീയേണ ചതുഷ്പ-- 
ദ്യസി. ഏവം ചതുര്‍ഭിഃ പാദൈരു-- 
പാസകൈഃ പദ്യസേ ജഞായസേ. 


അതഃ പരം പരേണ നിരു-- 
പാധികേന സ്വേനാത്മനാ ! പദസി. 
അവിദ്യമാനം പദം യസ്യാസ്തവ 
യേന പദ്യസേ സാ ത്വമപദസി 
യസ്മാന്നഹി പദ്യസേ, നേതി നേ-- 
ത്യാത്മത്വാത്‌ . അതോ | വ്യവഹാ-- 
രവിഷയായ നമസ്തേ തുരീയായ 
ദര്‍ശതായ പദായ പരോരജസേ. 


അസ ശ്ര്തുഃ പാപ്മാ ത്വ-- 
ത്പ്രാപ്തി വിഘ്നകരോ ! ദസ്ത-- 
ദാത്മനഃ കാര്യം യത്ത്വത്‌ പ്രാപ്തി- 
വിഘ്നകര്‍ത്തൃത്വം മാ പ്രാപന്‍ 
മൈവ പ്രാപ്നോതു. 


യം ദ്വിഷ്യാദ്യം പ്രതി ദ്വേഷം 
കുര്യാത്‌ സ്വയം വിദ്വാംസ്തം (പ-- 
തൃനേനോപസ്ഥാനം. അസ ശ-- 
ത്രുരമുകനാമേതി നാമ ഗൃഹ്ണീയാ-- 
ദന്മൈ യജ്ഞദത്തായാഭിപ്രതേഃ 
കാമോ മാ സമൃദ്ധി സമൃദ്ധിം മാ 
പ്രാപ്നോത്വിതി വോപതിഷ്ഠതേ. 
ന ഹൈവാന്മൈ ദേവദത്തായ സ 
കാമഃ സമുധ്യതേ. കസ്മൈ * യസ്മാ 


ആ ഗായ്യതിയുടെ ഉപസ്ഥാനം 
അടുത്തു ചെന്നുള്ള സ്ഥാനം അഥവാ 
നമസ്കാരം ഈ മ്ര്ത്രം കൊണ്ടു വേണം 
ചെയ്യാന്‍. ആ മ്ര്ത്രം ഏതാണ്‌ ? എന്നു 
പറയുന്നു -- അല്ലയോ ഗായ്രരീ ! നി 
ത്രൈലോക്യമാകുന്ന ഒരു പാദത്താല്‍ 
ഏകപദയാണ്‌ . ത്രയീ വിദ്യാരൂപമാകു, 
ന്ന രണ്ടാമത്തേതിനാല്‍ ദ്വിപദയാണ്‌ . 
പ്രാണാദികളാകുന്ന മൂന്നാമത്തേതിനാല്‍ 
ത്രിപദയാണ്‌ തുരീയമാകുന്ന നാലാമ 
ത്തേതിനാല്‍ ചതുഷ്പദയാണ്‌ . ഉങ്ങി 
നെ നാലു പാദങ്ങളാല്‍ ഉപാസകര്‍ നി 
ന്നെ അറിയുന്നു. 


ഇതിനുശേഷം തന്‍െറ സര്‍വ്വോ 
ത്തമവും നിരുപാധികവുമായ സ്വരൂപ 
ത്താല്‍ നീ അപര്‍ (പാദരഹിതം) ആണ്‌ 
നിന്‍െറ ഇല്ലാത്തതായ ആ പദം വഴി നീ 
അറിയപ്പെടുന്നതിനാല്‍ നീ കാലില്ലാത്ത 
താണ്‌ “നേതി നേതി” സ്വരൂപമായിനാല്‍ 
നീ അറിയപ്പെടുന്നില്ല. അതിനാല്‍ വ്യ 
വാഹരവിഷയമല്ലാത്ത നിന്‍െറ തുരീയ 
വും ദര്‍ശതവും പരോരജവുമായ പദ 
ത്തനായിക്കൊണ്ട്‌ നമസ്കാരം. 


ഈ പാപമാകുന്ന ശത്രു നിന്നെ 
പ്രാപിക്കുന്നതില്‍ വിഘ്നകാരിയാണ്‌ . 
അത്‌ നിന്‍െറ പ്രാപ്തിക്കു വിഘ്നം ചെ 
യ്യുന്നകാര്യത്തില്‍ സമര്‍ത്ഥമാകാതിരിക്ക 
ട്ടെ. ഇവിടെ “്ഇതി* ശണണ്‍്ദം മ്രത്ര സമാ 
പ്തിയെ കുറിക്കുന്നു. 


ആരെ ദ്വേഷിക്കുന്നുവോ, ആരെ 
പ്രതി ദ്വേഷത്തെ ചെയ്യുന്നുവോ അവ 
യെക്കുറിച്ച്‌ വിദ്വാനായവന്‍ ഈ ഉപ 
സ്ഥാനം ഭവിക്കുന്നു. “ഈ അമുകനെ 
ന്നു പേരായ ശത്രു -- ഇവിടെ ഇങ്ങിനെ 
യുളള നാമം ഇരിക്കട്ടെ. അതായത്‌ ഈ 
യജ്ഞദത്തന്‌ ഈ അഭിപ്രേതമായ 
കാമം ഇല്ലാതിരിക്കട്ടെ. സമൃദ്ധിയെ പ്രാ 
പിക്കാതിരിക്കട്ടെ എന്നിങ്ങിനെ ഉപ 
സ്ഥാനം ചെയുന്നു. ഇതു വഴി ദേവദ 
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ഏവമുപതിഷ്ഠതേ അഹമദോ 
ദേവദത്താഭിപ്രേതം പ്രാപമില്‍ 
വോപതിഷ്ഠതേ. അസാവദോമാ 
പ്രപദിഇത്യാദി (തയാണാം മന്ത്ര-- 
പദാനാം യഥാകാമം വികല്‍പം. 


ഗാധ്രത്യാ മുഖവിധാനാ-- 
യാര്‍ത്ഥ വാദ ഉച്യതേ 
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ത്തന കാമം പൂര്‍ണ്ണമാകാതെ ഭവിക്കു 
ന്നു. എന്തുകൊണ്ട്‌ ? ഇപ്രകാരം ഉപ 
സ്ഥാനം ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌ ആ ദേവദ 
ത്തഭിപ്രേതമായതിനെ ഞാന്‍ പ്രാപി 
ക്കട്ടെ എന്ന്‌ ഉപസ്ഥാനം ചെയ്യുന്നു. 
അസ * “്അദഃ* “മാപ്രാപത്‌ * ഈ 
മൂന്നു മ।ന്തപദങ്ങള്‍ക്കും ഇച്ഛാനുസൃ 
തം വികല്‍പം വരാവുന്നതാണ്‌ . 


ഗായ്രതിയുടെ മുഖവിധാനത്തി 
നായി അര്‍ത്ഥവാദം പറയപ്പെടുന്നു 


മ്ര്രഃ 8 -- ഏതദ്ധ വൈ തജ്ജനകോ വൈദോഹോ 
ബുഡിലമാശ്വതരാശ്വി ഉവാച യന്നു ഹോ തറ്ഗായ 
്രീവിദ്ധബുഥാ അഥ കഥം ഹസ്തിഭൂതോ വഹസീതി 
മുഖം ഹ്ൃസ്യാഃ സ്രമാണ്‍ന വിദാംചകാരേതി ഹോവാച 
തസ്യാ അഗ്നിരേവ മുഖം യദി ഹ വാ അപി ബഹ്വിവാ-- 
ഗ്നാവദ്യാദധതി സര്‍വ്വമേവ തത്സംദഹത്യേവം ഹൈ-- 
വൈവം വിദ്യദ്യപി ബഹ്വിവ പാപം കുരുതേ സര്‍വ്വമേവ 
തത്സംപ്സായ ശുദ്ധഃ പൂതോ [ ജരോ [ മൃതഃ സംഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 8 -- ആ വിദേഹനായ ജനകന്‍ ബുഡിലനെന്ന 
ആശ്വതരാശ്വിയോ്‌ പറഞ്ഞു, “നീ ഗായ്ര്രീവേത്താവാ 
ണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. എന്നാല്‍ പിന്നെ (പപതിഗ്രഹ 
ദോഷം കാരണം) ആനയായിത്തീര്‍ന്നിട്ട എന്തിന്‌ ഭാരം 
ചുമക്കുന്നു ?** ഇതിന അവന്‍ പറഞ്ഞു, “അല്ലയോ 
സദമ്രമാട്ടേ | ഞാനിതിന്‍െറ മുഖം പോലും അറിഞ്ഞിരുന്നില്ല്‌* 
എന്ന്‌ .അപ്പോള്‍ ജനകന്‍ പറഞ്ഞു, “അഗ്നി തന്നെ 
ഇതിന്‍െറ മുഖം. അഗ്നിയില്‍ ധാരാളം വിറകിട്ടാല്‍ അത്‌്‌ 
അതിനെ മുഴുവന്‍ കത്തിച്ചു കളയുന്നു. ഇപ്രകാരം ഇങ്ങി 
നെ അറിയുന്നവന്‍ വളരെ പാപം ചെയ്തു കൊണ്ടിരു 
ന്നാലും അതിനെയെല്ലാം ഭക്ഷിച്ച്‌ ശുദ്ധനും പവിര്രനും 
അജരനും അമൃതനുമായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 8 -- ഏതദ്ധ കില വൈ 
സ്മര്യതേ. തത്ത്രത ഗായ്ത്രീവി- 
ജ്ഞാനവിഷയേ. ജനകോ വൈ-- 
ദേഹോ ബുഡിലോ നാമതോ 
ശ്വതരാശ്വസ്യാപത്യം ആശ്വതരാ-- 
ശ്വിസ്തം കിലോക്തവാന്‍. യന്നു 
ഇതി വിതര്‍ക്കേ, ഹേ അഹോ 
ഇത്രയേതര്‍; തദ്ൃത്വം ഗായ്രതീവിദ-- 
(ബുഥാ ഗായ (തീവിദസ്മീതി, യദ-- 


“ഏതദ്ധ വൈ” എന്നത്‌ വിഷ 
യത്തെപ്പററി സ്മരിക്കാനാണ്‌ . ആ ഗായ 
ര്രീവിജ്‌ ഞാനവിഷയത്തില്‍ വിദേഹ 
നായ ജനകന്‍ സ്പുഡിലനെന്നു പേരായ 
അശ്വതരാശ്വപുത്രന്‍ അശ്വത രാശ്വിയോ 
ട്‌ പറഞ്ഞുപോല്‍. “യന്നു* എന്നത്‌ 
വിതര്‍ക്കത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. “ഹോ”* 
എന്നതിന്‌ അഹോ എന്നര്‍ത്ഥം. നീഗാ 
യ്രതിയെ അറിഞ്ഞു എന്നു പറഞ്ഞു -- 
അതായത്‌; നീ “ഞാന്‍ ഗായ്രരതീവേ 


ന (ഴ0 8 


ര്രൂഥാഃ കിമിദം തസൃയ വചസോ | 
നനുരൂപം ? അഥ കഥം യദി ഗാ-- 
യ്രതീവിദ്‌ പ്രതിഗ്രഹദോഷേണ 
ഹസ്തീഭൂതോ വഹ സീതി ഃ 


സ പ്രത്യാഹ രാജ്ഞാസ്മാ-- 
രിതോ മുഖം ഗായ്രത്യാ ഹി യ-- 
സ്മാദസ്യാ ഹേ സ്രമാണ്ന വിദം-- 
ചകാര ന വിജ്ഞാതവാനസ്മീതി, 
ഹോവാച. ന ഏകാംഗ വികലത്വാ- 
ട്‌ ഗായ്രതീവിജ്ഞാനം മമാഫലം 
ജാതം. 

ശൃണു തര്‍ഹി. തസ്യാ 
ഗായ്രത്യയാ അഗ്നിരേവ മുഖം. യദി 
ഹ വാ അപി ബഹ്വിവേന്ധനം അ.-- 
ഗ്നാവഭ്യാദധതി ലൌകികാഃ സര്‍-- 
വൃമേവ തത്സംദഹത്യേവേന്ധന-- 
മഗ്നിഃ ഏവം ഹൈവൈവം വിറ്‌-- 
ഗായ്രത്യാ അഗ്നിര്‍മ്മുഖമിത്യേവം 
വേത്തീത്യേവം വിത്‌ സ്യാത്സ്വയം 
ഗായ്ര്്യാത്മാ | ഗ്നിമുഖഃ സന്‍ യദ്യ-- 
പി ബഹ്വീവ പാപം കുരുതേ പ്രതി.--- 
ഗ്രഹാദിദോഷം, തത്സര്‍വ്വം പാപ-- 
ജാതം സംപസായ ഭക്ഷയിത്വാ 
ശുദ്ധോ ! ഗനിവത്‌ പൂതശ്ച തന്‌. 
മാത്‌ പ്രതിഗ്രഹദോഷാത്‌ ഗായ-- 
ര്ര്യാത്ാ അജ രോ ! മൃതശ്ച 
സംഭവതി. 
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ത്താവാണ്‌ * എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . നീ 
പറഞ്ഞതിന്‌ അനുരുപമല്ലാതിരിക്കുന്ന 
തെന്താണ്‌ ; നീ ഗായ്രതീവേത്താവാണെ 
ങ്കില്‍ പ്രതിഗ്രഹദോഷം കാരണം ആന: 
യായി എന്തുകൊണ്ട്‌ ഭാരം ചമുക്കുന്നു. 


രാജാവ്‌ ഓര്‍മ്മിപ്പിച്ചപ്പോള്‍ അ 
വന്‍ മറുപടി പറഞ്ഞു “അല്ലയോ സ്ര്മാ 
ട്ടേ! ഞാന്‍ ഗായ്രതിയുടെ മുഖത്തെ അറി 
ഞ്ഞിരുന്നില്ല* എന്‌! അവന്‍ പറഞ്ഞു. “ഒ 
രംഗത്തെക്കൂടാതെയുളള അറിവായതി 
നാല്‍ എന്‍െറ ഗായ്രതീ വിജ്ഞാനം നി 
ഷ്ഫലമായിത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


(ആനകന്‍ പറഞ്ഞു അങ്ങിനെയാ 
ണെങ്കില്‍ (കേട്ടോളൂ) അഗ്നിതന്നെ ഗാ 
യ്ര്രിയുടെ മുഖം. ലോകര്‍ അഗ്നിയില്‍ 
ധാരാളം വിറകിടുകയാണെങ്കില്‍ ത 
അഗ്നി ആ വിറകിനെ മുഴുവന്‍ ദഹിപ്പി 
കുന്നു. അതുരപാലെ ഇപ്രകാരമറിയു 
നവനാരാണോ അതായത്‌ ഗായ്ര്ി 
യുടെ മുഖമാണ്‌ അഗ്നി എന്നറിയുന്ന 
വനാരാണോ അവന്‍ സ്വയം അഗ്നിയാ 
കുന്ന മുഖത്തോടുകൂടിയവനായി ഗായ 
ത്ര്യാത്മാവായിത്തീരുന്നു. അവന്‍ പ്രതി 
ഗ്രഹാദിദോഷത്തോടു കൂടിയ വളരെ 
പാപങ്ങളെ ചെയ്താലും ആ പാപങ്ങളെ 
യെല്ലാം *സംപ്സായ* --ഭക്ഷിച്ച്‌ ആ 
ഗായ്രത്യാത്മാവ്‌ അഗ്നിയെപ്പോലെ പരി 
ശുദ്ധനും പൂതനുമായി ആ പ്രതിഗ്രഹ 
ദോഷത്തില്‍ നിന്നും പവിര്രനായിത്തിര്‍ 
ന്‌ അജരനും അമൃതനുമായിത്തീരുന്നു. 


സ (യ) 1 
പഞ്ചദശഃ പ്രാഹ്മണഃ 


യോ ജ്ഞാനകര്‍മ്മ സമുച്ചയ-- 
കാരീ സോ | ന്തകാലേ ആദിത്യം 
(്പരാര്‍ത്ഥയതി. അന്തി ച പ്രസം--- 
ഗോ, ഗായ്രത്്യാസ്തുരീയഃ പാദോ 
ഹി സഃ തദുപസ്ഥാനം പ്രകൃതം, 
അതഃ സ ഏവ പ്രാര്‍ത്ഥൃതേ-- 


841 
പതിനഞ്ചാം ബ്രാഹ്മണം 


ട്ുഞാനകര്‍മ്മങ്ങളെ സമുച്ചയിപ്പി 
ക്കുന്നവനാരോ അവന്‍ കാലാവസാന 
ത്തില്‍ ആദിത്യനെ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. ഇ 
വിടെ ആദിത്യന്‍െറ പ്രസംഗം ഭവിക്കു 
ന്നു. കാരണം ഇത്‌; ഗായ്രതിയുടെ ചതുര്‍ 
ത്ഥപാദമാണ്‌ . അതിന്‍െറ ഉപസ്ഥാന 
ത്തെക്കുറിച്ചുളള പ്രകരണമാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ അതിനെത്തന്നെ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 1 -- ഹിരണ്മയേന പാഠ്രതണ സത്ൃസ്യാപിഹിതം 
മുഖം. തത്ത്വം പൂഷന്നപാവൃണു സത്യധര്‍മ്മമായ ദ്യ-- 
ഷ്ടയേ. പൂഷന്നേകര്‍ഷേ യമ സൂര്യ പ്രാജാപത്യ 
വ്യൂഹ രള്‍മീന്‍. സമൂഹ തേജോ യത്തേ രൂപം കല്യാണ- 
തമം തത്തേ പശ്യാമി. യോ ![ സാവസൌഈ പുരുഷഃ. സോ! 
ഹമസ്മി. വായുരനിലമമ്യതമഥേദം ഭന്മാന്തം ശരീരം. 
ഓം ക്രതോ സ്മര കൃതം സ്മര ക്രതോ സ്മര കൃതം 
സ്മര. അഗ്നേനയ സുപഥാ രായേ അനമാമ്പിശ്വാനി 
ദേവ വയുനാനി വിദ്വാന്‍. യുയോധ്യസ്മജ്‌ജൂ ഹുരാണ-- 
മേനോ ഭൂയിഷ്ഠാം തേ നമ ഉക്തിം വിധേമ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- സ്വര്‍ണ്ണമയമായ പാരതത്താല്‍ സത്യ 
ത്തിന്‍െറ മുഖം മൂടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അല്ലയോ പൂഷാ 
വേ അവിടുന്നിതിനെ സത്യധര്‍മ്മാവായ എനിക്ക്‌ കാണാ 
നായിക്കൊണ്ട്‌ തുറന്നു തന്നാലും. അല്ലയോ പൂഷാ 
വേ | ഒററക്കു സഞ്ചരിക്കുന്നവനേ | യമ ।! സൂര്യ । പ്രജാ 
പതീ പുത ! അവിടുത്തെ രള്‍മികളെ വിഭജിച്ചാലും. തേ 
ജസ്സിനെ ഒന്നാക്കിചെയ്താലും. ഏററവും മംഗളകരമാ 
യ അവിടുത്തെ രൂപത്തെ ഞാന്‍ കാണുമാറാകട്ടെ. അ 
ങ്ങയില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ഈ പുരുഷന്‍ യാതൊന്നോ അ 
ത ഞാനാണ്‌ . എന്നിലുള്ള പ്രാണവായു നിത്യമായി 
രിക്കുന്ന ബാഹ്യവായുവില്‍ ലയിക്കട്ടെ. ഈ ശരീരം 
ഭസ്മമായിത്തീരട്ടെ. ഓംകാരമായിരിക്കുന്ന യജ്ഞസ്വ 
രൂപ സ്മരിച്ചാലും, ഞാന്‍ ചെയ്ത നല്ല കാര്യങ്ങളെയെല്ലാം 
സ്മരിച്ചാലും. യജഞസ്വരൂപ ! സ്മരിച്ചാലും. ഞാന്‍ ചെ 
യ്തനല്ല കാര്യങ്ങളെ അല്ലയോ അഗ്നേ ॥ കര്‍മ്മഫല പ്രാ 
പ്തിക്കായിക്കൊണ്ട അവിടുന്ന്‌ ഞങ്ങളെ നല്ല മാര്‍ഗ്ഗ 
ത്തില്‍ക്കൂടി നയിച്ചാലും. അല്ലയോ ദേവ ! അവിടുന്ന്‌ 
എല്ലാ പ്രാണികളുടേയും എല്ലാ പ്രജഞാനങ്ങളേയും അറി 
യുന്നു. ഞങ്ങളുടെ കഠിനങ്ങളായ പാപങ്ങളെയെല്ലാം 


സ്‌ (൮) 1 


ഞങ്ങളില്‍ നിന്നും ദൂരീകരിച്ചാലും. 
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വീണ്ടും വീണ്ടും 


ഞങ്ങള്‍ അവിടുത്തേക്ക്‌ നമസ്കാര വചനത്തെ ചെ 


യ്യുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 1 - ഹിരണ്മയേന ജ്യോതിര്‍ 
മ്മയേന പാത്രേണ യഥാ പാത്രേ 
ണേഷ്ദം വസ്ത്വപിധീയതേ, ഏവ 
മിദം സത്യാഖ്യം പ്രഹ്മ ജ്യോതിര്‍ 
മ്മയേന മണ്ഡലേനാപിഹിതമിവ 
അസമാഹിതചേതസാമദൃശ്യത്വാ-- 
ത്‌ . തദുച്യതേ സത്യസ്യാപിഹിതം 
മുഖം മുഖ്യം സ്വരൂപം, തദപിധാനം 
പാത്രമപിധാനമിവ ദര്‍ശനപ്രതി--- 
ബന്ധകാരണം തത്ത്വം ഹേ പൂ-- 
ഷന്‍ | ജഗതഃ പോഷണാത്‌ പൂഷാ 
സവിതാ | പാവൃണ്വപാവൃതം കു--- 
രു ദര്‍ശന്രപപതിബന്ധകാരണമപ-- 
നയേതൃര്‍ത്ഥഃ. സത്യധര്‍മ്മായ സ-- 
ത്യം. ധര്‍മ്മോ [സ്യ മമസോ ! ഹം 
സത്യധര്‍മ്മാ തസ്മൈ ത്വദാത്മ-- 
ഭുതായേത്യര്‍ത്ഥഃ. ദൃഷ്ടയേ ദര്‍ശ-- 
നായ. 


പൂഷന്നിത്യാദീനി നാമാ ന്യാ-- 
മ്ര്ത്രണാര്‍ത്ഥാനി. സവിതുഃ ഏ-- 
കര്‍ഷേ, ഏകശ്ചാസാവൃഷിശ്ച 
ഏകര്‍ഷിദര്‍ശനാദൃഷിഃ. സ ഹി 
സര്‍വ്വസ്യ ജഗത ആത്മാ ചക്ഷുശ്ച 
സന്‍ സര്‍വ്വം പശ്യതി. ഏകോ വാ 
ഗച്ഛതീത്യേകര്‍ഷിഃ “സൂര്യ ഏകാകീ 
ചരതി* ഇതി മ്ര്രവര്‍ണ്ണാല്‍ . യമം, 
സര്‍വ്വം ഹി ജഗതഃ സംയമനം 
ത്വത്ക്കൃതം. സൂര്യ, സുഷ്ഠു ഈര- 
യതേ രസാന്‍ രള്‍മീന്‍ പ്രാണാന്‍ 
ധിയോ വാ ജഗത ഇതി. പ്രാജാപത്യം, 
പ്രജാപതേരീശ്വരസ്യാപത്യം ഹിര 
ണൃഗര്‍ഭസ്യവാ ഹേ പ്രാജാപത്യ. 
വ്യൂഹ വിഗമയ രശ്മീന്‍. സമൂഹ 
സംക്ഷിപ ആത്മനസ്തേജോ യേ 


സ്വര്‍ണ്ണമയമായ (പകാശ പൂര്‍ണ്ണ 
മായ പാര്രം കൊണ്ട്‌ , ഇഷ്ട വസതു 
വിനെ പാത്രം കൊണ്ട്‌ മൂടി വക്കുന്നതു 
പോലെ; ഈ സത്യമെന്നു പേരായ ബ്ര 
ഹ്മം,അസമാഹിതചിത്തന്മാര്‍ക്ക്‌ അദ്യ 
ശ്യമാകയാല്‍, പ്രകാശപൂര്‍ണ്ണമായ മണ്ഡ 
ലത്താല്‍ മൂടിയിരിക്കുന്നതുപോലെ സ്ഥി! 
തി ചെയ്യുന്നു. അതിനെക്കുറിച്ച്‌ പറയു 
ന്നു -- സത്ൃത്തിന്‍െറ മുഖം മുഖ്യമായ 
സ്വരൂപം മൂടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ദര്‍ശനത്തി 
നുളള പ്രതിബന്ധം കാരണം പാത്രം കൊ 
ണ്ടു മൂടിയതുപോലെ അതു മൂടപ്പെട്ടിരി 
മഴുന്നു. അല്ലയോ പൂഷാ വേ। (ജഗ്രദ 
ക്ഷണം കാരണമാണ്‌ പുഷാ വായത്‌ ?) 
സവിതാവേ ! അവിടുന്നതിനെ തുറന്നു, 
കാണിച്ചാലും. ദര്‍ശനത്തിനു പ്രതിബന്ധ 
മായ കാരണത്തെ ഇല്ലാതാക്കിയാലും എ 
ന്നര്‍ത്ഥം. സത്യധര്‍മ്മാവായ എനിക്കായി 
ക്കൊണ്ട്‌ . സത്യം ഈ എനിക്ക്‌ ധ൪ 
മ്മാവാണ്‌ . അങ്ങിനെയുള്ള ഞാന്‍ സത്യ 
ധര്‍മ്മാവാണ്‌ , അവിടുത്തെ ആത്മദുത 
നാണ്‌ ഞാന്‍ എന്നര്‍ത്ഥം -- ആ എനിക്ക്‌ 
കാണാനായിക്കൊണ്‍ (ദര്‍ശന്പ്രതിബ 
സ്ധകാരണം ഇല്ലാതാക്കിയാലും?) 


പുഷന്‍ ! മുതലായ നാമങ്ങള്‍ സ 
വിതാവിനെ അമ്രന്തണം ചെയ്യാനാണ്‌ . 
ഏകര്‍ഷേ ! എന്നാല്‍ ഏകനും ജഷിയുമാ 
യുളളവന്‍ ഏകര്‍ഷി ദര്‍ശനത്തെ ചെയ്യു 
ന്നതിനാൽ ജഷിയാണ്‌ . അത്‌! ലോകങ്ങ 
ളുടെ മുഴുവന്‍ ആത്മാവും ചക്ഷുസ്ലസുമാ 
യിരുന്ന്‌ എല്ലാത്തിനേയും ദര്‍ശിക്കുന്നു. 
അത്‌ ഏകനായിത്തന്നെ ചരിക്കുന്നതി 
നാല്‍ ഏകര്‍ഷിയാണ്‌ . “സുര്യന്‍ ഏകാകി! 
യായി ചരിക്കുന്നു* എന്ന മ്ര്തവര്‍ണ്ണ 
മുണ്‍് . യമ ജഗത്തിന്‍െറ മുഴുവന്‍ സം 
യമനം നീയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത എന്നര്‍ത്ഥം. 
സൂര്യ ! ജഗത്തിന്‍െറ രസം, രശ്മി, പ്രാ 
ണന്‍, ബുദ്ധി എന്നിവയെ സുഷ്ഠുവായി, 
നല്ല പോലെ പ്രേപരിപ്പിക്കുന്നതിനാല്‍ സൂ 
ര്ൃനാണ്‌ . പ്രാജാപത്യ ! പ്രജാപതിയുടെ 
ഈശ്വരന്‍െറ അഥവാ ഹിരണൃഗര്‍ഭ 
ന്‍െറ പു(തനാകയാല്‍ (പാജാപതൃനാ 
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നാഹം ശക്നുയാം- ദ്രഷ്ടും. തേജ- 
സാ ഹൃപഹതദൃഷ്ടിര്‍ന്ന ശക്നു 
യാം ത്വത്വരൂപമഞ്ജസാ ദ്രഷ്ടും, 
വിദ്യോതന ഇവ രൂപാണാമത ഉപ- 
സംഹര തേജഃ 


യത്തേ തവ രൂപം സര്‍വ്വ 
കംല്യാണാനാമതിശയേന കല്യാണം 
കല്യാണതമം തത്തേ പശ്യാമി. പ-- 
ശ്യാമോ വയം വചന വൃത്യയേന. 
യോ |! സൌ ദൂര്‍ഭുവഃ സ്വര്‍വ്യാഹൃ--- 
തൃൃവയവഃ പുരുഷഃ പുരുഷാകൃതി-- 
ത്വാത്‌ പുരുഷഃ സോ ! ഹമസ്മി 
ഭവാമി. അഹരഹമിതി ചോപനിഷദ 
ഉക്തത്വാദാദിതൃചാക്ഷുഷയോഃ 
തദേവേദം പരാമൃശ്യതേ. സോ | 
ഹമ൯മൃമൃതമിതി സംബന്ധഃ 


മമാമൃതസ്യ സത്യസ്യ ശരീ-- 
രപാതേ ശരീരസ്ഥോ യഃ പ്രാണോ 
വായുഃ സോ ! നിലം ബാഹ്യം 
വായുമേവ പ്രതിഗച്ഛതു. തഥാ-- 
ന്യാ ദേവതാഃ സ്വാം സ്വാം പ്രകൃതിം 
ഗച്ഛന്തു. അഥേദമപി ഭസ്മാന്തം 
സത്‌ പൃഥിവീം യാതു ശരീരം. 


അഥേദാനീമാത്മനഃ സങ്കല്‍.--- 
പഭൂതാം മനസി വ്ൃയവസ്ഥിതാ മ-- 
ഗ്നിദേവതാം പ്രാര്‍ത്ഥയതേ -- ഓം 
ക്രതോ -- ഓമിതി ക്രതോ ഇതി ച 
സംബോധനാര്‍ത്ഥാവേവ, ഓംകാ-- 
രപ്രതീകത്വാദോം മനോമയത്വാ-- 
ച്ച്ര്രതുഃ, ഹേ ഓം ഹേ ക്രതോ 
സ്മര സ്മര്‍ത്തവ്യം, അന്തകാലേ ഹി 
ത്വത്‌സ്മരണവശാദിഷ്ടാ ഗതിഃ 
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ണ്‌. രശ്മികളെ വ്യൂഹനം ചെയ്താലും 

-- നിവര്‍ത്തിപ്പിച്ചാലും. അവിടുത്തെ തേജ 
സ്ലിനെ സമൂഹമാക്കി, ഒന്നാക്കിച്ചെയ്താ 
ലും; അങ്ങിനെ ഞാന്‍ സത്ൃ്രഹ്മത്തെ 
കാണുമാറാവട്ടെ. മിന്നലിനുളളിലെ രൂപം 
പോലെ തേജസ്സുകൊണ്ട്‌ കണ്ണുകാണാ 
തായ എനിക്ക്‌ അവിടുത്ത സ്വരൂപം പെ 
ട്ടെന്ന്‌ കാണാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. അതിനാ 
ല്‍ തേജസ്സിനെ ഉപസംഹരിച്ചാലും. 


യാതൊരു നിന്‍െറ രൂപമാണോ 
കല്യാണങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം തന്നെ അതിശയ 
മാകും വണ്ണം കല്യാണമായത്‌ , കല്യാ 
ണതമമായത്‌; അതിനെ ഞാന്‍ കാണുന്നു. 
“പശ്യാമോ വയം* എന്നിങ്ങിനെ വചന 
വ്ൃത്യാസം വഴി ബഹുവചനമാക്കി. “ഞ 
ങ്ങള്‍ കാണുന്നു* എന്നര്‍ത്ഥത്തെ കാണ 
ണം. “ഭുര്‍ഭുവഃ സ്വഃ* എന്നീ വ്യാഹൃതി 
രുപത്തിലുളള അവയവത്തോടു കൂടിയ 
പൃരുഷന്‍ ആരാണോ അത്‌ ഞാനാണ്‌ . 
പുരുഷാകാരനായതിനാല്‍ പുരുഷന്‍. 
ആദിത്യനും ചാക്ഷുഷപുരുഷനും “അ 
ഹഃ* എന്നും “അഹം” എന്നും ഉപനിഷ 
ത്തുക്കള്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതിനാല്‍ ഇവിടെ 
അവയെ പരാമര്‍ശിക്കുകയാണ്‌ . അതാ 
യത “ആ ഞാന്‍ അമൃതനാണ്‌ * എന്നി 
ങ്ങിനെയറണിതിന്‍െറ സംബന്ധം. 


അമൃതസ്വരൂപവും സത്യവുമായ 
എന്‍െറ ശരീരസ്ഥമായ പ്രാണവായു 
യാതൊന്നോണോ അത്‌ ശരീരപാത 
സമയത്ത്‌ അനിലനില്‍ അതായത്‌ ബാ 
ഹൃയവായുവില്‍ത്തന്നെ വിലയിക്കട്ടെ. 
അതുപോലെ മററു ദേവതകള്‍ സ്വന്തം 
സ്വന്തം പ്രകൃതിയെ പ്രാപിക്കട്ടെ. അന 
ന്തരം ഈ ശരീരവും ഭന്മശേഷമായി 
പൃഥിവിയെ പ്രാപിക്കട്ടെ. 


അനന്തരമിപ്പോള്‍ മനസ്സില്‍ സ 
അകല്‍പിച്ചിരിക്കുന്ന, മനസ്സില്‍ സ്ഥിതി ചെ 
യ്യുന്ന അഗ്നിദേവതയോടും (.പ്രാര്‍ത്ഥ്‌; 
ക്കുന്നു -- “ഓം (്രതോ.* ഓമെന്നും (ര 
തോ എന്നും സംബോധനക്കുവേണ്ടി 
തന്നെയാണ്‌ . ഓകാര പ്രതീകമാണ്‌ 
അഗ്നി എന്നതിനാല്‍ ഓം എന്നും മനോ 
മയമാണ്‌ എന്നതിനാല്‍ ക്രതു എന്നും 
പറയുന്നു. ഹേ ഓം ഹേ ക്രതോ സ്മരി 
ച്ചാലും, ഓര്‍മ്മിച്ചാലും. അന്ത്യകാലത്തു 
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പ്രാപ്യതേ, അതഃ പ്രാര്‍ത്ഥ്യതേ 
യന്മയാ കൃതം തത്സ്മര. പുനരു-- 
ക്തിരാദരാദര്‍ത്ഥാ. 


കിഞ്ച ഹേ അഗ്നേ |! നയ 
പ്രാപയസുപഥാ ശോദനേന മാര്‍- 
ഗ്ലേണരായേ ധനായ കര്‍മ്മഫല-- 
പ്രാപ്തയേ ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. ന ദക്ഷി- 
ണേന കൃഷ്ണേന പുനരാവൃത്തി 
യുക്തേന. കിം തര്‍ഹി ? ശുക്കേ-- 
നൈവ സുപഥാ അനമാന്‍. വി-- 
ശ്വാനി സര്‍വ്വാണി ഹേ ദേവ 
വയുനാനി പ്രജഞാനാനി സര്‍വ്വ-- 
പ്രാണിനാം വിദ്വാന്‍. കിഞ്ച യു-- 
യോധ്യപനയ വിയോജയാസ്മദ-- 
സ്മത്തോ ജുഹുരാണം കുടിലമേനഃ 
പാപം പാപജാതം സര്‍വ്വം. തേന 
പാപേന വിയുക്താ വയമേഷ്യാമ 
-- ഉത്തരേണ പഥാ ത്വ൪ പ്രസാ 
ദാത്‌ . 


കിന്തു വയം തുഭ്യം പരിചര്യാം 
കര്‍ത്തും ന ശക്നുമോ ഭൂയിഷ്ഠാം 
ബഹുതമാം തേ തുഭ്യം നമ ഉക്തിം 
നമസ്കാരവചനം വിധേമ. നമ- 
സ്‌കാരോക്ത്യാ പരിചരേമേത്യര്‍-- 
ത്ഥ അന്യല്‍ കര്‍ത്തുമശക്താഃ സന്ത 
ഇതി. 
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അങ്ങയുടെ സ്മരണകാരണം ഇഷ്ടപ്പെട്ട 
ഗതിയെ പ്രാപിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ പ്രാര്‍ 
ത്ഥിക്കുകയാണ്‌ ഞാന്‍ ചെയ്തതൊക്കെ 
സ്മരിച്ചാലും എന്ന്‌ പുനരുക്ത ആദര 
ത്തെ കാണിക്കാനാണ്‌ . 


മാത്രമല്ല അഗ്നേ ! കര്‍മ്മഫല പ്രാ 
പ്തിക്കായി നല്ല മാര്‍ഗ്ശത്തില്‍ക്കൂടി നയി 
ച്ചാലും. കൃഷ്ണപക്ഷത്തിലെ പുനരാ 
വൃത്തിയോടുകൂടിയ ദക്ഷിണമാര്‍ഗ്ുത്തി 
ലൂടെയല്ല. പിന്നെ ഏതാണ്‌ 1 ശുഷ്ണ പക്ഷ 
ത്തിലെ ശുഭമാര്‍ഗ്ഗത്തിലൂടെ ഞങ്ങളെ 
നയിക്കൂ. അവിടുന്ന്‌ എല്ലാ പ്രാണികളു 
ടേയും എല്ലാ (പജ്ഞകളേയും അറിയു 
ഗ്നു. മാത്രമല്ല ഞങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ കുടില 
ങ്ങളായ എല്ലാ പാപജാതങ്ങളേയും നീ 
ക്കം ചെയ്താലും. അങ്ങയുടെ പ്രസാ 
ദത്താല്‍ ഞങ്ങള്‍ ആ പാപങ്ങളില്ലാതായി 
ഉത്തരായണ മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ ചരിക്കട്ടെ. 


എന്നാല്‍ ഞങ്ങള്‍ അങ്ങയുടെ 
പരിചര്യയെ ചെയ്യാന്‍ ശക്തരല്ല. വീണ്ടും 
വീണ്ടും അങ്ങക്കായി നമസ്കാരം എന്ന 
വാക്യത്തെ ചെയ്യാം. നമസ്കാരം എന്നു 
പറഞ്ഞ്‌ പരിചരിക്കാമെന്നര്‍ത്ഥം. മറെറാ 
ന്നും ചെയ്യാന്‍ ശക്തരല്ലാതായി എന്ന്‌ . 


! 
൫൨ 
ഷഷഠഃ അദ്ധ്യായഃ 


പ്രഥമഃ ബ്രാഹ്മണഃ 


ഓം പ്രാണോ ഗായ്രതീത്യു-- 
ക്രം. കസ്മാത്‌ പുനഃ കാരണാത്‌ 
പ്രാണഭാവോ ഗായ്രത്യാ ന പുനര്‍-- 
വ്യാഗാദിഭാവ ഇതി. യസ്മാത്‌ 
ജ്േഷ്ഠള്‍ച ശ്രേഷഠള്‍ച പ്രാണോ, 
ന വാഗാദയോ ജ്ൈഷ്ഠ്യശ്രൈ 
ഷ്ധ്യഭാജഃ കഥം ജ്യേഷ്ഠത്വം ശ്രേഷ്ഠ 
ത്വം ച പ്രാണസ്തി തന്നിര്‍ദ്ദിധാ-- 
രയിഷയേദമാരഭ്യതേ, 


അഥവോക്ഥയഴജുഃസാമ-- 
ക്ഷ്രാദിഭാവൈഃ പ്രാണസ്ൈ-- 
വോപാസനമഭിഹിതം സസത്ധ്വ- 
പ്ൃന്യേഷു ച ക്ഷുരാദിഷു തത്ര 
ഹേതുമാത്രമിഹ ആനന്തര്യേണ 
സംബന്ധൃയതേ. ന പുനഃ പൂര്‍വ്വശേ-- 
ഷതാ. വിവക്ഷിതം തു ഖിലത്വാദ 
സ്ൃകാണ്ഡസ്യ പൂര്‍വ്വ്രത യദനുക്തം 
വിശിഷ്ടഫലം പ്രാണവിഷയമു-- 
പാസനം തദ്വക്തവ്യമിതി. 
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ഒന്നാം ധ്രാഹ്മണം 


ഒം പ്രാണനാണ്‌ ഗായ്രതി എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. എന്നാല്‍ ഗായ്രതിക്ക്‌ 
പ്രാണഭാവമുണ്ട്‌ . വാഗാദി ഭാവമില്ല 
എന്നുവരുന്നത്‌ എന്തു കാരണം കൊ 
ണ്ടാണ്‌ കാരണം പ്രാണന്‍ ജ്യേഷ്ഠവും 
ശ്രേഷ്ഠവുമാണ്‌ , വാഗാദികള്‍ ജ്യേഷ്ഠ 
ഭാക്കോ ശ്രേഷ്ഠഭാക്കോ അല്ല, എങ്ങിനെ 
യാണ്‌ പ്രാണന്‍ ജ്യേഷ്ഠത്വവും ശ്രേ 
ഷ്ഠത്വവും എന്ന്‌ നിശ്ചയിക്കാനായിട$ 
ഇത്‌ ആരംഭിക്കുകയാണ്‌ . 


അല്ലെങ്കില്‍ ഉക്ഥം, യജുസ്സ്‌ , സാ 
മം, ക്ഷത്രം തുടങ്ങിയ ഭാവങ്ങള്‍ വഴിച 
ക്ഷുരാദി മററിന്ദ്രിയങ്ങളുണ്ടായിരിക്കെ 
ത്തന്നെ പ്രാണോപാസന പറയപ്പെട്ടു. 
ഇവിടെ അതിന്‍െറ ഹേതുമാത്രമാണു 
ഉള; . ആനന്തര്യം മൂലം അതിനോട്‌ ബ 
ന്ധപ്പെടുന്നു. ഇത്‌ പൂര്‍വ്വഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ 
ശേഷമല്ല. ഇതിന്‍െറ വിവക്ഷിതമായ വി 
ഷയം പ്രാണോപാസനതന്നെയാണ്‌ . 
ഈ കാണ്ഡം അതിന്‍െറ ഖിലസ്വരൂപമാ 
യതിനാല്‍ പൂര്‍വ്വഗന്ഥത്തില്‍ പറയാത്ത 
തും വിശിഷ്ടഫലത്തോടു കൂടിയതുമായ 
ഉപാസന ഇവിടെ പറയേണ്ടതുണ്ട്‌ . 


മ്രന്തഃ 1-- ഓം യോഹ വൈ ജ്യേഷ്ഠം ച ശ്രേഷ്ഠം ച 
വേദ ജ്യേഷ്ഠശ്ച ശ്രേഷാശച സ്വാനാം ഭവതി പ്രാണോ 
വൈ ജ്യേഷ്ഠശ്ച ശ്രേഷ്ഠശ്ച ജ്യേഷ്ംച്ച ശ്രേഷ്ച്ച 
സ്വാനാം ഭവത്യപി ച യേഷാം ബുഭൂഷതി ച യ ഏവം 
വേദ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 1 -- ഓം ആര്‍ ജ്യേഷ്ഠവും ശ്രേഷ്ഠവു 
മായതിനെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ ജ്ഞാതാക്കളില്‍ 
ജ്യേഷ്ഠനും ശ്രേഷ്ഠനുമായിത്തീരുന്നു. പ്രാണന്‍ തന്നെ 
ജ്യഷ്ഠവും ശ്രേഷ്ഠവുമായത്‌ . ആര്‍ ഇപ്രകാരം ഉപാസി 
ക്കുന്നുവോ അവന്‍ സ്വന്തം ജഞാതിജനങ്ങളിലും താനാ 
ഗ്രഹിക്കുന്ന മററുളളവരിലും വച്ച്‌ ജ്യേഷ്ഠനും ശ്രേഷഠനു 
മായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ1 -- യഃ കള്‍ചിദ്ധ വാ ഉത്യവ 
ധാഠാരണാര്‍ത്ഥ. യോ ജ്യഷ്ഠ-- 
ശ്രേഷ്ഠഗുണം വക്ഷ്യമാണം യോ 


യാതൊരാള്‍ -- ഇവിടെ ഹ എ 
ന്നും വൈ എന്നും നിശ്ചയാര്‍ത്ഥത്തി 
ലാണ്‌ -- പറയാന്‍ പോകുന്ന ജ്യേഷ്ഠ 
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വേദാസൌഈ ഭവത്യേവ ജ്യൃഷ്ഠശ്ച 
ശ്രേഷ്ഠള്‍ച്ച. ഏവം ഫലേന പ്ര- 
ലോഭിതഃ സന്‍ പ്രശ്നായ അഭിമു-- 
ഖീദൂതഃ, തസ്മൈ ചാഹ -- പ്രാണോ 
വൈ ജ്യേഷാശ്ച ശ്രേഷ്ഠശ്ച. 


കഥം പുനരവഗമ്യതേ പ്രാ-- 
ണോ ജ്യഷ്ഠശ്ച ശ്രേഷ്ഠള്‍ചേതി 
യസ്മാന്നിഷേകാല ഏവ ശുക്ര-- 
ശോണിതസംബന്ധഃ പ്രാണാദിക-- 
ലാപസ്യാ വിശിഷ്ടഃ. തഥാപി നാ-- 
പ്രാണം ഗാുക്രം വിരോഹതിീിതി 
പ്രഥമോ വൃത്തിലാഭഃ പ്രാണസ്യ 
ചക്ഷുരാദിദ്യഃ അതോ ജ്യഷ്ഠോ 
വയസാ പ്രാണഃ നിഷേകകാലാ-- 
ദാരഭ്യ ഗര്‍ഭം പുഷ്യതി പ്രാണഃ 
(ര്രാണേ ഹി ലബ്ധവൃത്ത 
പശ്ചാച്ചക്ഷുരാദീനാം വൃത്തിലാഭഃ. 
അതോ യുക്തം പ്രാണസ്യ ജ്യേ-- 
ഷഠത്വം ചക്ഷുരാദിഷു. 


ഭവതി തു കള്‍ചിത്‌ കുലേ 
ജോേഷ്ഠഃ, ഗുണഹീനത്വാത്തു ന 
ശ്രേഷ്ഠഃ മദ്ധ്യമഃ കനിഷ്ഠോ വാ 
ഗുണാഡ്യൃത്വാര്‍ ഭവേത്‌ ശ്രേഷഗോ 
ന ജ്യേഷ്ഠഃ ന തു തഥേഹേത്യാഹ 
-- പ്രാണ ഏവ തു ജ്യേഷ്ഠശ്ച 
ശ്രേഷ്ഠശ്ച്‌* കഥം പുനഃ ശ്രൈഷ- 
ൃമവഗമ്യതേ പ്രാണസ്യ ? തദിഹ 
സംവാദേന ദര്‍ശയിഷ്യാമ. 


സര്‍വ്ൃഥാപി തു പ്രാണം 
ജ്യേഷ്ഠശ്രേഷ്ഠഗുണം യോ വേ-- 
ദോപാന്തേ, സസ്വാനാം ജഞാ-- 
തീനാം ജേഷ്ഠശ്ച ശ്രേഷ്ഠശ്ച 
ഭവതി. ജ്ൃഷ്ഠശ്രേഷ്ഠഗുണോ-- 
പാസന സമാര്‍മ്ഥ്യാത്‌ . സ്വവൃതി-- 
രേകേണാ പി ച യേഷാം മധ്യേ 
ജ്യഷ്ഠശ്ച ശ്രേഷഠള്‍ച ഭവിഷ്യാ-- 
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ശ്രേഷ്ഠ ഗുണങ്ങളോടുകൂടിയ പ്രാണനെ 
അറിയുന്നുവോ അവന്‍ ജ്യേഷ്ഠനും ശ്രേ 
ഷ്ഠനുമായിത്തീരുക തന്നെ ചെയുന്നു. 
ഇപ്രകാരം ഫലത്താല്‍ പ്രലോഭിതനാ 
യി, സാധകന്‍ പ്രശ്നത്തെ അഭിമുഖീ 
കരിക്കുമ്പോള്‍ ശ്രുതി പറയുകയാണ്‌ -- 
പാണന്‍ തന്നെ ജ്യേഷ്ഠവും ശ്രേഷ്ഠവു, 
മായത്‌ .* 


പ്രാണന്‍ ജ്യേഷ്ഠവും ശ്രേഷ്ഠവു 
മാണെന്ന്‌ പിന്നെ എങ്ങിനെ അറിയാം 
എന്തെന്നാല്‍ ഗര്‍ഭാധാനസമയത്തു ത 
ന്നെ പ്രാണാദി സമൂഹത്തിന്‌ ശുക്സ ശോ 
ണിതങ്ങളോട്‌ സംബന്ധമുണ്ട . എങ്കിലും 
അപ്രാണനായ ശുക്ലത്തില്‍ ശരീരത്തി 
ന്‍െറ അങ്കുരം ഭവിക്കുകയില്ല. അതിനാല്‍ 
ചക്ഷുരാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച 
ഒന്നാമത്തെ വൃത്തിലാഭം പ്രാണനാണ്‌ . 
അതിനാല്‍ വയസ്സുകൊണ്ട്‌ പ്രാണന്‍ 
ജേഷ്ഠനാണ്‌ . ഗര്‍ഭാധാനസമയത്തു ത 
ന്നെ പ്രാണന്‍ ഗര്‍ഭത്തെ പോഷിപ്പിക്കു 
ന്നു. പ്രാണ വൃത്തിയുണ്ടായതിനുശേ 
ഷമേ ചക്ഷുരാദികള്‍ക്ക്‌ വൃത്തിലാഭമു 
ണ്ടാകുന്നുളളു. അതിനാല്‍ ചക്ഷുരാദിക 
ള്‍ക്ക്‌ പ്രാണനേക്കാള്‍ ജ്യേഷ്ഠത്വമു 
ണ്ടെന്നത്‌ യുക്തം തന്നെ. 


കുലത്തില്‍ ഒരാള്‍ ജ്യേഷഠനാ 
കാം. എന്നാല്‍ ഗുണഹീനനാകയാല്‍ 
അയാള്‍ ശ്രേഷിഠനാവില്ല. ഇടക്കുള്ള 
വനോ ചെറിയവനോ ഗുണാഷ്യൃത്വമൂലം 
ജ്യൃഷ്ഠനല്ലെങ്കിലും ശ്രേഷ്ഠനാവാം. 
ഇവിടെ അതുപോലെയല്ല എന്നതിനാല്‍ 
പറയുന്നു -- ട്രപാണന്‍ തന്നെയാണ്‌ 
ജ്യേഷ്ഠനും ശ്രേഷ്ഠനും എങ്ങിന 
യാണ്‌ പ്രാണന്‍െറ ശ്രേഷിഠത്വം അറിയു 
ന്നത്‌ . അത്‌ ഇവിടെ സംവാദം വഴി കാ 


ണിച്ചുതരാം. 


ജ്ൃേഷ്ഠശ്രേഷഠ ഗുണങ്ങളോടു 
കൂടിയ പ്രാണനെ എല്ലാ വിധത്തിലും 
അറിഞ്ഞ്‌ ആര്‍ ഉപാസിക്കുന്നുവോ, അ 
വന്‍ സ്വന്തം ജഞാതികളുടെ ജേഷ്ഠ 
നും ശ്രേഷ്ഠനുമായിത്തീരുന്നു. ജ്യേഷ്ഠ 
ശ്രേഷ്ഠഗുണോപാസനയുടെ ശക്തിയാ 
ലാണ്‌ ഇത്‌ സാധിക്കുന്നത്‌ . സ്വന്തമല്ലാ 
ത്തവരുടെ ഇടക്കും ജേഷ്ഠനും ശ്രേഷ്ട 
നുമായി ഭവിക്കും എന്നാഗ്രഹിച്ചാല്‍ അവ 


0൫2 


മീതി ബുഭുഷതി ഭവിതുമിച്ഛതി, 
തേഷാമപി ജ്യേഷ്ഠശ്രേഷ്റഠ്രപാ-- 
ണദര്‍ശീ ജ്ൃഷ്ഠശ്ച ശ്രേഷഠശ്ച 
ഭവതി. 

നനു വയോനിമിത്തം ജ്യേ-- 
ഷ്ഠത്വം തദിച്ഛാതഃ കഥം ഭവതി ? 
ഇത്യുച്യതേ നൈഷ ദോഷഃ പ്രാ-- 
ണവര്‍! വൃത്തിലാഭസ്യേവ ജ്ജ്യേ-- 
ഷ്ഠത്വസ്ൃയ വിവക്ഷിതത്വാത്‌ . 
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ര്‍ക്കിടയിലും, ജ്േഷ്ഠവും ശ്രേഷ്ഠവു 
മായി പ്രാണനെ ദര്‍ശിക്കുന്നവന്‍, ജയേഷ്‌ 
ഠനും ശ്രേഷ്ഠനുമായി ഭവിക്കുന്നു. 


വയസ്സുകാരണമാണല്ലോ ജ്യ്യേ 
ഷ്ഠത്വം. അത്‌ ഇച്ഛകൊണ്ട്‌ എങ്ങി 
നെയാണ്‌ ഭവിക്കുക ; എന്നു പറയുന്നു. 
ഈ ദോഷമില്ല. പ്രാണനെപ്പോലെ വ്യ 
ത്തിലാഭം തന്നെയാണ്‌ ജ്യേഷിഠത്വവും 
എന്ന്‌ പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. 


മ്രന്തഃ 2 --- യോ ഹ വൈ വസിഷ്ഠാം വേദ വസിഷ്ഠഃ 
സ്വാനാം ഭവതി വാഗ്വൈ വസിഷ്ഠാ വസിഷ്ഠഃ സ്വാനാം 
ഭവത്യപി ച യേഷാം ബുഭുഷതി യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- ആര്‍ വസിഷ്ഠയെ അറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ സ്വജനങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ വസിഷ്ഠനായിത്തീരുന്നു. 


വാക്കു തന്നെ വസിഷ്ഠാ 


ആരിങ്ങിനെ ഉപാസിക്കു 


ന്നുവോ അവന്‍ സ്വജനങ്ങളിലും വേണമെങ്കില്‍ മററുള്ള 
വരിലും വസിഷ്ഠനായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ2 - യോ ഹവൈ വസിഷ്ഠാം 
വേദ വസിഷ്ഠഃ സ്വാനാം ഭവതി. 
തദദര്‍ശനാനുരൂപ്യേണ ഫലം. യോ-- 
ഷാം ച ജ്ഞാതിവ്യതിരേകേണ 
വസിഷ്ഠോ ഭവിതുമിച്ഛതി തേ-- 
ഷാം ച വസിഷീഠോ ഭവതി. ഉച്യതാം 
തര്‍ഹി കാസ വിസിഷീഠതി ? 
വാഗ്രൈ വസിഷ്ഠാ. വാസയത്യ- 
തിശയേന വസ്തേ വേതി വസി--- 
ഷ്ഠാ. വാഗ്മിനോ ഹി ധനവത്തോ 
വസന്ത്യതിശയേന. 


ആച്ഛാദനാര്‍മത്ഥസ്യ വാ 
വസേര്‍വ്വസിഷ്ഠാ. അഭിഭവന്തി ഹി 
വാചാ വാഗ്മിനോ | ന്യാന്‍ തേന 
വസിഷ്ഠഗുണവത്‌ പരിജ്ഞാനാ-- 
ദ്വസിഷ്ഠഗുണോ ഭവതീതി ദര്‍ശ- 
നാനുരൂപം ഫലം. 


ആര്‍ വസിഷീ്ഠയെ അറിയുന്നു 
വോ അവന്‍ സ്വജനങ്ങളില്‍ വസിഷ്ഠ 
നായിത്തീരുന്നു. അവന്‍ ഉപാസനക്ക 
നുസരിച്ച്‌ ഫലം കിട്ടുന്നു. ജ്ഞാതികളില്‍ൽ 
നിന്നും ഭിന്നരായ യാതൊരുവരില്‍ 
വസിഷ്ഠനാകാന്‍ ആഗ്രഹമുണ്ടെങ്കില്‍ 
അവരിലും അവന്‍ വസിഷ്ഠനായി 
ത്തീരുന്നു. എന്നാല്‍ ആ വസിഷ്ഠ എന്താ 
ണ്‌ എന്ന്‌ പറഞ്ഞാലും. വാക്കു തന്നെ 
വസിഷ്ഠ. അതിശയരൂപത്തില്‍ വസിപ്പി 
ക്കുന്നു അഥവാ വസിക്കുന്നു എന്നതു 
കൊണ്ട്‌ വസിഷ്ഠ. വാഗ്മികളാണല്ലോ 
ധനവാന്മാരും അതിശയമായി വസിക്കു 
ന്നവരും. 


അഥവാ ആച്ഛാദനാര്‍ത്ഥകമായ 
“വസ്‌ * ധാതുവില്‍ നിന്നും “വസിഷ്ഠ” 
ശങ്ദമുണ്ടായതാവാം. വാഗ്മികള്‍ വാക്‌ 
സാമര്‍ത്ഥ്ൃത്താല്‍ മററുളളവരെ 
തോൽപിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ വസിഷ്ഠ 
ഗുണത്തിന്‍െറ പരിജ്ഞാനം മൂലം 
വസിഷ്ഠഗുണവാനായിത്ത്രുന്നു എന്നി 
ങ്ങിനെ ഈ ദര്‍ശനത്തിനനുരൂപമായ 
ഫലം കിട്ടുന്നു. 
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മ്രന്തഃ 3 --- ധോ ഹ വൈ പ്രതിഷ്ഠാം വേദ പ്രതിതിഷ്ഠതി 
സമേ പ്രതിതിഷ്ഠതി ദുര്‍ഗ്ലേ ചക്ഷുര്‍വ്വൈ പ്രതിഷ്ഠാ 
ചക്ഷുഷാ ഹി സമേ ച ദുര്‍ഗ്ലേ ച പ്രതിതിഷ്ഠതി 
പ്രതിതിഷഠതി സമേ പ്രതിതിഷ്ഠതി ദുര്‍ഗ്ലേ യ ഏവം 
വേദ. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 3 -- ആര്‍ പ്രതിഷ്ഠയെ അറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ ദേശകാലങ്ങള്‍ സമങ്ങളായിരിക്കുമ്പോള്‍ (പ്ര 
തിഷ്ഠിതനായിരിക്കുന്നു. ദുര്‍ഗ്ഗമമായ ദേശ കാല ങ്ങളിലും 
പ്രതിഷ്ഠിതനായിരിക്കുന്നു. ചക്ഷുസ്സാണ്‌ പ്രതിഷ്ഠ. ച 
ക്ഷുസ്സ്‌ വഴിയാണ്‌ സമവും ദുര്‍ഗ്ഗമവുമായ ദേശകാല 
ങ്ങളില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനായി ഭവിക്കുന്നത്‌ . ആരിങ്ങിനെ 
അറിയുന്നുവോ അവന്‍ സമവും ദുര്‍ഗ്ഗമവുമായ ഇടങ്ങളില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതനായി ഭവിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ3 --യോ ഹ വൈ പ്രതിഷ്ഠാം 
വേദ പ്രതിതിഷ്ഠത്യനയേതി പ്ര--- 
തിഷ്ഠാ താം പ്രതിഷ്ഠാം ഗുണവതീം 
യോ വേദ തസ്ൈൈതത്‌ ഫലം. 
പ്രതിതിഷ്ഠതി സമേ ദേശേ കാലേ 
ച തഥാ ദുര്‍ഗ്നേ വിഷമേ ച ദുര്‍ഗ്ഗമനേ 
ച! ദേശേ ദുര്‍ഭിക്ഷാദ വാ കാലേ 
വിഷമേ. യദ്യേവമുച്യതാം കാസയ 
പ്രതിഷ്ഠാ ? ചക്ഷുര്‍വ്വൈ പ്രതിഷ്‌-- 
ഠാ ? കഥം ച്‌ ചക്ഷുഷാഃ പ്രതിഷ്ഠാ-- 
ത്വമിത്യാഹചക്ഷുഷാ ഹി സമേ ച 
ദൂര്‍ഗ്ലേ ച ദൃഷ്ട്വാ പ്രതിതിഷ്ഠതി. 
അതോ | നുരൂപം ഫലം പ്രതിതി- 
ഷ്ഠതി സമേ പ്രതിതിഷിഠതി ദുര്‍ഗ്ലേ 
യ ഏവം വേദ ഇതി. 


ആര്‍ പ്രതിഷ്ഠയേ അറിയുന്നു 
വോ -- ഇതിനാല്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനാകുന്ന 
തിനാല്‍ ഉതു പ്രതിഷ്ഠ --പ്രതിഷ്ഠയെ 
അഥവാ പ്രതിഷ്ഠാഗുണത്തോടു കൂടി 
യതിനെ ച്രക്ഷുസ്സിനെ) അറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ സമമായ ദേശത്തും കാലത്തും 
പ്രതിഷ്ഠിതനാവുന്നു എന്ന ഫലം ഭവി 
ക്കുന്നു. അതുപോലെ ദുര്‍ഗ്ഗം അല്ലെങ്കി 
ല്‍ വിഷമം അഥവാ ദുര്‍ഗ്ഗമാമായ ദേശ 
ത്തും ദുര്‍ഭിക്ഷാദികളാല്‍ വിഷമം പിടിച്ച 
കാലത്തും അവന്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനായിരി 
ക്കുന്നു. അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ ആ പ്രതി 
ഷ്ഠ ഏതാണ്‌ ? എന്നു പറഞ്ഞാലും. ച 
ക്ഷുസ്സു തന്നെ പ്രതിഷ്ം, ചക്ഷുസ്സിനെ 
ങ്ങിനെയാണ്‌ പ്രതിഷ്ഠാത്വം ; എന്നു 
പറയുന്നു -- ചക്ഷുസ്സുകൊണ്ട്‌ കണ്ടിട്ടു 
തന്നെയാണ്‌ സമത്തിലും ദുര്‍ഗ്ഗത്തിലും 
പ്രതിഷ്ഠിതനാവുന്നത്‌ . അതിനാല്‍ ഇ 
ങ്ങിനെ അറിയുന്നവന്‍ സമത്തിലും ദുര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിലും പ്രതിഷ്ഠിതനാവുക എന്ന അനു 
രൂപഫലം ലഭിക്കുന്നു. 


മന്ത്രഃ 4 -- യോ ഹ വൈ സമ്പദം വേദ സം ഹാസ്മൈ 
പദ്യതേ യം കാമം കാമയതേ ശ്രോത്രം വൈ സംപ-- 
ച്ഛ്രോത്രേ ഹീമേ സര്‍വ്വേ വേദാ. അഭിസംപന്നാഃ സം 
ഹാസ്മൈ പദ്യതേ യം കാമം കാമയതേ യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- ആര്‍ സമ്പത്തിനെ അറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ ഏതു ഭോഗത്തെ ഇച്ഛിക്കുന്നുവോ അതിനെ 
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നല്ലപോലെ പ്രാപിക്കുന്നു. ശ്രോത്രം തന്നെ സമ്പത്ത്‌ . 
ശ്രോത്രത്തില്‍ത്തനെ ഈ വേദങ്ങളെല്ലാം നല്ലപോലെ 
അഭിസസന്നങ്ങളായിരിക്കുന്നു. ആരിങ്ങിനെ ഉപാസിക്കു 
ന്നുവോ അവന്‍ എന്തു ഭോഗത്തെ ഇച്ഛിക്കുന്നുവോ 


അതിനെ വേണ്ടപോലെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ4€--യോഹ വൈ സമ്പദം 
വേദ സമ്പറ്ഗുണയുക്തം യോ വേദ 
തസ്യൈതത്‌ ഫലം -- അസ്മൈ 
വിദുഷേ സമ്പദ്യതേ. ഹകിംഃയം 
കാമം കാമയതേ സ കാമഃ കിം പുനഃ 
സംപത്ഗുണകം ? ശ്രോത്രം വൈ 
സമ്പത്‌ . കഥം പുനഃ ശ്രോത്രസ്യ 
സമ്പത്‌ ഗുണത്വമിതി. ഉച്യതേ-- 
ശ്രോത്രേ സതി ഹി യ്സമാത്സര്‍വ്വേ 
വേദാ അഭിസമ്പന്നാഃ ശ്രോത്ര്രേന്ദ്രി-- 
യവതോ | ധ്യേയത്വാത്‌ . വേദവി_ 
ഹിതകര്‍മ്മായത്താശ്ച കാമാഃ. 
തസ്മാത്‌ ശ്രോത്രം സമ്പ അതോ 
വിജ്ഞാ നാനുരൂപം ഫലം. സം 
ഹാസ്മൈ പദ്യതേ യം കാമം കാ-- 
മയതേ യ ഏവം വേദ. 


ആര്‍ സമ്പത്തിനെ അറിയുന്നു 
വോ അതായത്‌ സമ്പദ്ഗുണത്തോടു 
കൂടിയതിനെ അറിയുന്നുവോ വിദ്വാനായ 
അവന്‍ ഈ ഫലം കിട്ടുന്നു. അതെന്താ 
ണ്‌ ? ഏതു കാമത്തെ കാമിക്കുന്നുവോ 
ആ കാമം. സമ്പത്ഗുണത്തോടു കൂടിയ 
തെന്താണ്‌ ? ശ്രോത്രം തന്നെ സമ്പത്ത്‌ 
എന്നാലെങ്ങിനെയാണ്‌ സമ്പത്ഗുണ 
ത്വം ? എന്ന്‌ പറയുന്നു -- ശ്രോത്രമുളള 
പ്പോള്‍ മാതമേ വേദങ്ങളെല്ലാം എല്ലാ 
പകാരത്തിലും നിഷ്പന്നമായി വിക്കു 
ന്നുളളു. ശ്രോത്ര്രേനദ്രിയമുളള വനേ അധ്യ 
യനംചെയ്യാന്‍ പററൂ. കാമങ്ങള്‍ വേദവി 
ഹിതകര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കധീനമാണ്‌ . അതിനാ 
ല്‍ ശ്രോത്രം സമ്പത്താണ്‌ . അതിനാല്‍ 
വിജ്ഞാന രൂപമായ ഫലം കിട്ടുന്നു. ആര്‍ 
ഇങ്ങിനെ അറിയുന്നുവോ അവന എന്തു 
കാമത്തെ ഉച്ഛിക്കുന്നുവോ അത്‌ 
കിട്ടുന്നു. 


മ്രന്തഃ 5 -യോ ഹ വാ ആയതനം വേദായതനം സ്വാനാം 
ദഭവത്യായതനം ജനാനാം മനോ വാ ആയതനമായതനം 
സ്വാനാം ഭവത്യായതനം ജനാനാം യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 -- ആര്‍ ആയതനത്തെ അറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ സ്വജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആയതനമായിത്തീരുന്നു. അതു 
പോലെ മററുളളവര്‍ക്കും ആയതനമായിത്തീരുന്നു. മനസ്സു 


തന്നെ ആയതനം. 
അവന്‍ സ്വജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ 


ഭാഷ്യ ട--യോഹ വാ ആയതനം 
വേദ. ആയതനമാശ്രയഃ തദ്യോ 
വേദ ആയതനം സ്വാനാം ഭവത്യാ-- 
യതനം ജനാനാമന്യേഷാമപി. കിം 
പുനസ്ത ദായതനമിതി. ഉച്യതേ -- 
മനോ വാ ആയതനമാശഗ്രയ 
ഇന്ദ്രിയാണാം വിഷയാണാംച. മന 
ആശ്രിതാ ഹി വിഷയാ ആത്മനോ 
ഭോഗ്യത്വം പ്രതിപദ്യന്തേ. മനഃ 


ആരിപ്രകാരം ഉപാസിക്കുന്നുവോ 


ആയതനമായിത്തീരുന്നു. 


ആര്‍ ആയതനത്തെ അറിയുന്നു 
വോ - ആയതനമെന്നാല്‍ ആശ്രയം -- 
അതിനെ ആരറിയുന്നുവോ അവന്‍ സ്വ 
ജനങ്ങള്‍ക്കാശ്രയമായിത്തീരുന്നു. അതു 
പോലെ മററുളളവര്‍ക്കും ആശ്രയമായി 
ത്തീരുന്നു. എന്നാല്‍ ആ ആയതനമെ 
ന്താണ്‌ % എന്നു പറയുന്നു - മനസ്സു ത 
ന്നെ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്കും വിഷയങ്ങള്‍ക്കും 
ആയതനം -- ആശ്രയം. മനസ്സിനെ ആശ്ര 
യിച്ചുളള വിഷയങ്ങളാണല്ലോ ആത്മാ 
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സങ്കല്‍പവശാനി ച്ചേനദ്ദിയാണി 
പ്രവര്‍ത്തന്തേ നിവര്‍ത്തന്തേ ച. 
ശേതോ മന ആയതന മിന്ദ്രിയാണാം. 
അതോ ദര്‍ശനാനുരൂപ്യേണ ഫലം 
ആയതനം സ്വാനാം ഭവത്യായതനം 
ജനാനാം ച യ ഏവം വേദ. 
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വിന്‍ ഭോഗങ്ങളായി ഭവിക്കുന്നത്‌ . മനഃ 
സങ്കല്‍പത്തെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങള്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതും നിവര്‍ത്തിക്കു 
ന്നതും അതിനാല്‍ മനസ്സ്‌ ഇര്രിയങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ ആയതനമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ദര്‍ശന 
ത്തിനനുസരിച്ചാണ്‌ ഫലം. ആരിങ്ങിനെ 
അറിയുന്നുവോ അവന്‍ സ്വജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ആശ്രയമായിത്തീരുന്നു. മററുളളവര്‍ക്കും 
ആശ്രയമായിത്തീരുന്നു. 


മന്ത്രഃ 6 --യോ ഹ വൈ പ്രജാതിം വേദ പ്രജായതേ ഹ 
പ്രജയാ പശുഭീ രേതോ വൈ പ്രജാതിഃ പ്രജായതേ ഹ 
പ്രജയാ പശുഭിര്യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- ആര്‍ പ്രജാപതിയെ അറിയുന്നുവോ 
അവന്‍ പ്രജകളും പശുക്കളും വഴി പ്രജായനം ചെയുന്നു 
(വൃദ്ധിയെ (പാപിക്കുന്നു. രേതസ്സു തന്നെ പ്രജാതി. 
ആരിങ്ങിനെ അറിയുന്നുവോ അവന്‍ പ്രജകളാലും 
പശുക്കളാലും (പജായനം ചെയുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 6 -യോ ഹ വൈ പ്രജാതിം 
3വദ പ്രജായതേ ഹ പ്രജയാ പശു--- 
ടിശ്ച സമ്പന്നോ ഭവതി. രേതോ 
വെ പ്രജാതിഃ. രേതസാ പ്രജന- 
മന്ര്ര്രിയമുപലക്ഷ്യതേ. തദ്ധി ജ-- 
ഞാനാനുരുപം ഫലം പ്രജായതേ 
ഹ പ്രജയാ പശുഭിഃ യ ഏവം വേദ. 


മ്രന്തു 7 -- തേ ഹേമേ 


ആര്‍ പ്രജാതിയെ അറിയുന്നുവോ 
അവന്‍പ്രജായനം ചെയ്യുന്നു -- പ്രജകളാ 
ലും പശുക്കളാലും സമ്പന്നനായിത്തീരു 
ന്നു. രേതസ്സു തന്നെ പ്രജാതി. രേതസ്സി 
നാലാണ്‌ ജനനേന്ദ്രിയം ഉപലക്ഷിതമായി 
ത്തീരുന്നത്‌ . അതിന്‌ ജഞാനാനുരൂപ 
മായ ഫലം തന്നെയാണുള്ളത്‌ . ഇപ്ര 
കാരം അറിയുന്നവന്‍ പ്രജകളാലും പശു 
ക്കളാലും സമ്പന്നനായിത്ത്രുന്നു. 


പ്രാണാ അഹം ശ്രേയസേ 


വിവദമാനാ സ്രഹ്മ ജഗ്മുസതദ്ധോചുഃ കോ നോ വസി- 
ഷ്ഠ ഇതി തദ്ധോവാച യസ്മിന്വ ഉര്ക്രാന്ത ഇദം ശരീരം 
പാപീയോ മന്യതേ സ വോ വസിഷ്ഠ ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- ആ (്രാണങ്ങള്‍ “ഞാനാണ്‌ ശ്രേഷ്ഠന്‍, 
ഞാനാണ്‌ ശ്രേഷ്ഠന്‍” എന്നിങ്ങിനെ വാദിച്ച്‌ ്രഹ്മാ 
വിന്‍െറ അടുത്തു ചെന്നു. അവരദ്ദേഹത്തോടു പറഞ്ഞു, 
“ഞങ്ങളില്‍ ആരാണ്‌ വസിഷ്ഠന്‍ ?*” എന്ന്‌ . അദ്ദേഹം 
പറഞ്ഞു, “നിങ്ങളില്‍ ആരുടെ ഉല്‍ക്രമണം കൊണ്ട ഈ 
ശരീരം സ്വയം പാപിയാണെന്ന്‌ കരുതുമോ അതു തന്നെ 
നിങ്ങളില്‍ വച്ച്‌ വസിഷ്ഠന* എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 7 -- തേ ഹേമേ പ്രാണാ 
വാഗാദയോ ! ഹം ശ്രേയസേ ! ഹം 


വാഗാദികളായ ആ ഈ പ്രാണാ 
ദികള്‍. “ഞാനാണ്‌ ശ്രേഷ്ഠന്‍, ഞാനാ 
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ശ്രേയാനിത്യേത൯മൈ പപയോജ--- 
നായ വിവദമാനാ വിരുദ്ധം വദമാനാ 
ബ്രഹ്മ ജഗ്മു ്രഹ്മ ഗതവന്തോ, 
(്രഹ്മശബ്ദവാച്യയം പ്രജാപതിം. 
ഗത്വാച തറ്ഡ്രഹ്മ ഹോചുരുക്ത-- 
വന്തഃ -- കോ നോ ! സ്മാകം മധ്യേ 
വസിഷ്ഠഃ, കോ ! സ്മാകം മധ്യേ 
വസതി ച വാസയതി ച 


തദ്ര്രഹ്മ തൈഃ പൃഷ്ടം 
സദ്ധോവാചോക്ത വദ്യന്മിന്‍ വോ 
യുഷ്മാകം മദ്ധ്യ ഉത്ക്രാന്തേ നിര്‍ഗ്ഗ-- 
തേ ശരീരാദിദം ശരീരം പൂര്‍വ്വസ്മാ-- 
ദതിശേയേന പാപീയഃ പാപതരം 
മന്യതേ ലോകഃ ശരീരം ഹി നാമ 
അനേകാശുചിസംഘാതത്വാജ്‌ജീവ 
തോ ! പി പാപമേവ, തതോ ! പി 
കഷ്ടതരം യസ്മിന്നുത ക്രാന്തേ 
ഭവതി. വൈരാഗ്യാര്‍ത്ഥമിദമുച്യതേ 
വാപീയ ഇതി. സ വോ യുഷ്മാകം 
മദ്ധ്യേ വസിഷഠോ ഭവിഷ്യതി. ജാ-- 
നന്നപി വസിഷ്ഠ പ്രജാപതിര്‍ന്നോ 
വച്ചായം വസിഷ്ഠ ഇതി ഇതരേ 
ഷാമപ്രിയപരിഹാരായ. 


ത ഏവമുക്താ പ്രഹ്മണാ 
പ്രാണോ ആത്മനോ വീര്യപരീക്ഷ 
ണായ ക്രമേണോച്ച്രകമുഃ. തത്ര-- 
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ണ്‌ ശ്രേഷ്ഠന്‍ എന്ന ഈ പ്രയോജനാര്‍ 
ത്ഥം വാദിച്ചുകൊണ്‍ - വിരുദ്ധമായി 
പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ -- ബ്രഹ്മാവിനെ സമീ 
പിച്ചു ്രഹ്മാവിന്‍െറ അടുത്തു പോയി. 
ബ്രഹ്മശങ്ദവാച്യനായ പ്രജാപതിയെ 
സമീപിച്ചു ആ ബ്രഹ്മാവിനോടു പറഞ്ഞു 
-- “ഞങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ ആരാണ്‌ വസി 
ഷ്ഠന്‍, ഞങ്ങളില്‍ ആരാണ്‌ വസിക്കു 
കയും വസിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നത്‌ . 


അവര്‍ ചോദിച്ചപ്പോള്‍ (്രഹ്മാ 
വു പറഞ്ഞു “നിങ്ങളില്‍ ആര്‍ ഉത്ര്രമി 
ച്ചാല്‍, ശരീരത്തില്‍ നിന്നും നിര്‍ഗ്ഗമിച്ചാല്‍ 
ലോകര്‍ ഈ ശരീരത്തെ മുമ്പത്തേക്കാള 
ധികം പാപിയമായി, അധികം പാപ 
മുളളതായി കരുതുന്നുവോ (ജീവിച്ചിരി 
ക്ഴുമ്പോള്‍ത്തന്നെ ശരീരം പലേ അശുചി 
ത്വങ്ങള്‍ ചേര്‍ന്നതാകയാല്‍ പാപം തന്നെ 
യാണ്‌ . യാതൊന്നു നിര്‍ഗ്ുമിച്ചാല്‍ അതി 
ലുമധികം കഷ്ടമായിത്തീരുന്നു. ഇത്‌ 
പറഞ്ഞത്‌ -- പാപിയമെന്ന്‌ പറ ഞ്ഞത്‌ 
വൈരാഗ്യാര്‍ത്ഥമാണ്‌ ) അവനാണ്‌ നി 
ങ്ങളുടെ ഇടയില്‍ വസിഷ്ഠനായി ഭവി 
ക്കുന്നത്‌ . പ്രജാപതിക്ക്‌ ആരാണ്‌ വസി 
ഷഠനെന്ന്‌ അറിയാമായിരുന്നു എങ്കിലും 
ഇവനാണ്‌ വസിഷ്ഠന൯* എന്ന്‌ പ്രജാ 
പതി പറഞ്ഞില്ല. മററുളളവരക്ക്‌ അപ്രിയ 
മുണ്ടാവരുത എന്നു കരുതിയാണ്‌ അ 
ങ്ങിനെ ചെയതത്‌ . 


്രഹ്മാവിനാല്‍ ഇപ്രകാരം പ 
റയപ്പെട്ട പ്രാണങ്ങള്‍ (ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍) ത 
ങ്ങളുടെ വിര്യത്തെ പരീക്ഷിക്കാനായി 
ക്രമത്തില്‍ നിര്‍ഗ്ഗമിച്ചു. അതില്‍-- 


മ്ര്രഃ 8 -- വാഗ്ഹോച്ച്രകാമ സാ സംവത്സരം പ്രോ-- 
ഷ്യാഗത്യോവാച കഥമശകത മദ്യതേ ജീവിതുമിതി തേ 
ഹോചുര്യഥാ ! കലാ അവദന്തോ വാചാ പ്രാണന്തഃ 
(്രാണേന പശ്യന്തശ്ചക്ഷുഷാ ശൃണ്വന്തഃ ശ്രോത്രേണ 
വിദ്വാംസോ മനസാ പ്രജായമാനാ രൈതസൈവമജീ-- 
വിഷ്മേതി പ്രവിവേശ ഹ വാക്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 8 -- (ആദ്യമായി) വാക്ക്‌ ഉല്‍ക്രമിച്ചു. അത്‌ 
ഒരു വര്‍ഷം വിട്ടു നിന്നശേഷം തിരിച്ചുവന്നു പറഞ്ഞു, 
“എന്നെ കൂടാതെ നിങ്ങള്‍ക്കെങ്ങിനെ ജീവിക്കാന്‍ കഴി 
ഞ്ഞു?” എന്ന്‌ . അവര്‍ പറഞ്ഞു, “എ(്വകാരം മൂക 
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ഒന്നും സംസാരിക്കാതെ തന്നെ പ്രാണഥെക്കൊണ്ട്‌ 

പ്രാണനത്തെ ചെയുന്നുവോ , കണ്ണുകൊണ്ട്‌ കാണുന്നു 
വോ, ചെവികൊണ്ട്‌ കേള്‍ക്കുന്നുവോ, മനസ്സുകൊണ്ട 
റിയുന്നുവോ, രേതസ്സു കൊണ്ട്‌ പ്രജോല്‍പത്തിയെ ചെ 
യ്യുന്നുവോ അപ്രകാരം ഞങ്ങള്‍ ജീവിച്ചു". എന്ന്‌ . ഇതു 
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കേട്ട വാക്ക്‌ ശരീരത്തില്‍ (പവേശിച്ചു. 


ദാഷ്യഃ 8 -- വാഗേവ പ്രഥമം ഹാ-- 
സ്മാച്ഛരീരാദുച്ഛ്രകാമോത്‌-- 
ക്രാന്തവതീ. സാ ചോത്ര്രമ്യ സം-- 
വത്സരം പ്രോഷ്യ പ്രോഷ്യതാ ഭൂത്വാ 
പുനരാഗത്യോവാച -- കഥമശകത 
ശക്തവന്തോ യൂയം മദൃതേ മാം 
വിനാ ജീവിതുമിതി. 


ത ഏവമുക്താ ഈചുര്യഥാ 
ലോകേ |! കലാ മൂകാ അവദന്തോ 
വാചാ പ്രാണന്തഃ പ്രാണനവ്യാപാരം 
കുര്‍വ്വന്തഃ പ്രാണേന, പശ്യന്തോ 
ദര്‍ശനവ്യാപാരം ചക്ഷുഷാ കുര്‍വ്വ 
ന്തഃ, തഥാ ശ്ൃണ്വന്തഃ ശ്രോത്രേണ, 
വിദ്വാംസോ മനസാ കാര്യാ കാര്യാ-- 
ദിവിഷയം, പ്രജായമാനാ രേതസാ 
പുരതാനുത്പാദയന്തഃ, ഏവമിജീവി 
ഷ്മ വയം. ഇത്യേവം പ്രാണൈര്‍-- 
ദുത്തോത്തരാ വാഗാത്മനോ ! സ്മി 
ന്നവസിഷീഠത്വം ബുദ്ധ്വാ പ്രവിവേശ 
ഹ വാക്‌ . 


ആദ്യം വാക്കു തന്നെ ഈ ശരീര 
ത്തില്‍ നിന്നും ഉത്ക്രമണം ചെയ്തു, നിര്‍ 
ഗമിച്ചു, അത്‌ ഉത്ക്രമിച്ചു ഒരു സംവ 
ത്സരം വിട്ടു താമസിച്ച്‌ വീണ്ടും മടങ്ങി 
വന്ന്‌ പറഞ്ഞു -- എന്നെക്കൂടാതെ, ഞാ 
നില്ലാതെ ജീവിക്കാന്‍ നിങ്ങള്‍ക്കെങ്ങിനെ 
കഴിഞ്ഞു -- നിങ്ങളെങ്ങിനെ ശക്തന്മാരാ 
യി? എന്ന്‌. 


അപ്രകാരം പറയപ്പെട്ട അവര്‍ 
പറഞ്ഞു -- ലോകത്തില്‍ അകലന്മാര്‍ -_ 
മൂകന്മാര്‍ എപ്രകാരമാണോ വാക്കു കൊ 
ണ്ട്‌ ഒന്നും പറയാതെ തന്നെ പ്രാണനം 
ചെയ്തും ((പാണനെക്കൊണ്ട്‌ പ്രാണ 
നിക്രിയയെ ചെയ്തും) കണ്ടും (കണ്ണു 
കൊണ്ട്‌ ദര്‍ശനവ്യാപരത്തെ ചെയ്തും) 
അതുപോലെ ചെവികൊണ്ടു കേട്ടും, കാ 
ര്യാകാര്യവിഷയങ്ങളെ മനസ്സുകൊണ്ട്‌ 
ചിന്തിച്ചും, രേതസ്സുകൊണ്ട്‌ പ്രജകളെ 
ഉണ്ടാക്കിയും (പുത്രോല്‍പാദനം ചെയ്‌ 
തും) പോന്നത്‌ അപ്രകാരം തന്നെ ഞങ്ങ 
ള്‍ ജീവിച്ചു പ്രാണന്മാര്‍ ഇങ്ങിനെ ഉത്തരം 
കൊടുത്തപ്പോള്‍ വാക്ക്‌ താന്‍ വസിഷ്ഠ 
നല്ല എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കി ശരീരത്തില്‍ പ്ര 
വേശിച്ചു. 


മ്രന്നമ 9 -- ചക്ഷുര്‍ഹോച്ച്രകാമ തത്സംവത്സരം 
പ്രോഷ്്യാഗത്യോവാച്ച.കഥമശകത മദൃതേ ജീവിതുമിതി 
തേ ഹോചുര്യഥാ | ന്ധാ അപശ്യന്തശ്ചക്ഷുഷാ പ്രാണ- 
ന്തഃ പ്രാണേന വദന്തോ വാചാ ശൃണ്വന്തഃ ശ്രോത്രേണ 
വിദ്വാംസോ മനസാ പ്രജായമാനാ രേതസൈവമജീ--- 
വിഷീമേതി പ്രവിവേശ ഹ ചക്ഷുഃ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 9 -- ചക്ഷുന്സ്‌ ഉര്രക്രമിച്ചു. അത്‌ ഒരു 
വര്‍ഷം മാറിതാമസിച്ച്‌ തിരിച്ചു വന്നിട്ടു പറഞ്ഞു, “നിങ്ങള്‍ 
ക്കെന്നെക്കൂടാതെ എങ്ങിനെ ജീവിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞു ? * 
എന്ന്‌ . അവര്‍ പറഞ്ഞു, “എപ്രകാരം അന്ധന്മാര്‍ കണ്ണു 
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കൊണ്ട്‌ കാണാതെ തന്നെ പ്രാണനെക്കൊണ്ട്‌ പ്രാണ 
നം ചെയ്തും വാക്കുകൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞും ചെവി കൊണ്ട്‌ 
കേട്ടും മനസ്സുകൊണ്ടറിഞ്ഞും രേതസ്സുകൊണ്ട പ്രജോ 
ല്‍പത്തിചെയ്തും ജീവിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം ഞങ്ങള്‍ 
ജിവിച്ചു" എന്ന്‌ അതു കേട്ട്‌ ചക്ഷുന്സ്‌ ശരീരത്തില്‍ 
പ്രവേശിച്ചു. 


മ്രന്തഃ 10 -- ഗ്രോദ്രം ചോച്ച്രകാമ തത്സംവത്സരം 
പ്രോഷ്യാഗത്യോവാച കഥമശകത മദ്ൃതേ ജീവിതുമിതി 
തേ ഹോചൂരൃഥാ ബധിരാ അശൃണ്വന്തഃ ശ്രോത്രേണ 
പ്രാണന്തഃ പ്രാണേന വദത്തോ വാചാ പശ്യന്തള്‍ചക്ഷു-- 
ഷാ വിദ്വാംസോ മനസാ പ്രജായമാനാ രേതസൈവമ 
ജീവിഷിമേതി പ്രവിവേശ ഹ ശ്രോത്രം. 


മ്ര്താര്‍ത്ഥം 10 -- ശ്രോ്രം ഉത്ക്രമിച്ചു. അത്‌ ഒരു 
വര്‍ഷം മാറിത്താമസിച്ച തിരിച്ചു വന്ന്‌ പറഞ്ഞു , 
“നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ എന്നെക്കൂടാതെ എങ്ങിനെ ജീവിക്കാന്‍ കഴി 
ഞ്ഞു ?” എന്ന്‌ . അവര്‍ പറഞ്ഞു, “എപ്രകാരം ബധിര 
ന്മാര്‍ ചെവികൊണ്ടു കേള്‍ക്കാതെ തന്നെ പ്രാണനെ 
ക്കൊണ്ട്‌ പ്രാണനം ചെയ്തും വാക്കു കൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞും 
കണ്ണുകൊണ്ട്‌ കണ്ടും മനസ്സുകൊണ്ട്‌ അറിഞ്ഞും രേതസ്സു 
കൊണ്ടു പ്രജോല്‍പത്തി ചെയ്തും ജീവിക്കുന്നുവോ 
അപ്രകാരം ഞങ്ങള്‍ ജീവിച്ചു” എന്ന്‌ . ഇതു കേട്ട 
ശ്രോ്രേം ശരീരത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു. 


മ്രന്തഃ 1 -- മനോ ഹോച്ച(കാമ തത്സംവത്സരം പ്രോ-- 
ഷ്യാഗത്യോവാച കഥമശകത മദൃതേ ജീവിതുമിതി തേ 
ഹോചുരൃഥാ മുഗ്ദ്ധാ അവിദ്വാംസോ മനസാ പ്രാണന്തഃ 
പ്രാണേന വദന്തോ വാചാ പശ്യന്തള്‍ചക്ഷുഷാ ശ്ൃണ്വ 
ന്തഃ ശ്രോത്രേണ പ്രജായമാനാ രേതസൈവമജീവിഷ്‌-- 
മേതി പ്രവിവേശ ഹ മനഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- മനസ്സ്‌ ഉത്ക്രമിച്ചു. അത്‌ ഒരു വര്‍ഷം 
മാറിതാമസിച്ച്‌ തിരിച്ചു വന്ന്‌ പറഞ്ഞു, “നിങ്ങള്‍ക്കെന്നെ 
ക്കൂടാതെ എങ്ങിനെ ജീവിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞു 9 എന്ന്‌ . 
അവര്‍ പറഞ്ഞു, “എപ്രകാരം മുഗദ്ധനായവന്‍ മനസ്സു 
കൊണ്ടറിയാതെ തന്നെ പ്രാണനെക്കൊണ്ട്‌ പ്രാണനം 
ചെയ്തും വാക്കുകൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞും കണ്ണുകൊണ് ക 
ണ്ടും ചെവികൊണ്ട്‌ കേട്ടും രേതസ്സുകൊണ്ട്‌ പ്രജോല്‍ 
പത്തി ചെയ്തും ജീവിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം ഞങ്ങള്‍ 
ജീവിച്ചു” എന്ന്‌ . ഇതുകേട്ട്‌ മനസ്സ്‌ ശരീരത്തില്‍ പ്രവേ 
ശിച്ചു. 
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മ്രന്തഃ 12 -- രേതോ ഹോച്ച്രകാമ തത്സംവത്സരം പ്രോഷ്യാ 
ഗത്യോവാച കഥമശകത മദൃതേ ജീവിതുമിതി തേ 
ഹോചുരൃഥാ ക്ലീബാ അപ്രജായമാനാ രേതസാ പ്രാണന്തഃ 
ര്പാണേന വദന്തോ വാചാ പശ്യന്തശ്ചക്ഷുഷാ 
ശ്യണ്വന്തഃ ്രശരോത്രേണ വിദ്വാംസോ മനസൈവമ ജീവി-- 
ഷിമേതി പ്രവിവേശ ഹ രേതഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 -- രേതസ്സ്‌ ഉര്ക്രമിച്ചു. അത്‌ ഒരു 
വര്‍ഷം മാറിതാമസിച്ച്‌ തിരിച്ചു വന്ന്‌ പറഞ്ഞു, “നിങ്ങള്‍ 
ക്കെന്നെക്കൂടാതെ എങ്ങിനെ ജീവിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞു" 
എന്ന്‌ . അവര്‍ പറഞ്ഞു, “എപ്രകാരം ഷണ്ഡന്‍ രേതസ്സു 
കൊണ്ട്‌ പ്രജകളെ ഉത്പാദിപ്പിക്കാതെ തന്നെ പ്രാണനെ 
ക്കൊണ്ട്‌ പ്രാണനം ചെയ്തും വാക്കുകൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞും 
കണ്ണു കൊണ്ട്‌ കണ്ടും ചെവികൊണ്ട്‌ കേട്ടും മനസ്സു 
കൊണ്ടറിഞ്ഞും ജീവിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം ഞങ്ങള്‍ 
ജീവിച്ചു” എന്ന്‌ . ഇതു കേട്ട്‌ രേതന്സ്‌ ശരീരത്തില്‍ 


പ്രവേശിച്ചു. 
ഭാഷ്യഃ 12 -- തഥാ ചക്ഷുര്‍ഹോച്ച-- അതുപോലെ ചക്ഷുസ്സ്‌ ഉത്ക്ര 
ക്രാമേത്യാദി പൂര്‍വ്വവത്‌ . ശ്രോത്രം മിച്ചു തുടങ്ങിയെതല്ലാം മുമ്പു പറഞ്ഞ 
മനഃ പ്രജാതിരിതി, പോലെ. ശ്രോത്രം, മനസ്സ്‌ , രേതസ്സ്‌ 
എന്നതെല്ലാം ഉല്‍ക്രമിച്ചു എന്നര്‍ത്ഥം. 
മ്രന്തഃ 13 -- അഥ പ്രാണ ഹ ഉത്്രമിഷ്യന്‍ യഥാ 


മഹാസുഹയഃ സൈന്ധവഃ പങ്ദീശശംകൂന്‍ സംവൃഹേ-- 
ദേവം ഹൈവേമാന്‍ പ്രാണാന്‍ സംവവര്‍ഹ തേ ഹോ-- 
ചൂര്‍മ്മാ ഭഗവ ഉത്ക്രമീര്‍ന്ന വൈ ശക്ഷ്യ്യാമസ്ത്വദൃതേ 
ജീവിതുമിതി തസ്യോ മേ ബലിം കുരുതേതി തഥേതി. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 13 -- അനന്തരം പ്രാണന്‍ ഉര്ക്രമിക്കാന്‍ 
തുടങ്ങി. അപ്പോള്‍ സൈന്ധവദേശത്തുളള ഒരു വിശേഷ 
പ്പെട്ട കുതിര എപ്രകാരം കെട്ടിയിരിക്കുന്ന കുററിയില്‍ 
നിന്നും കാല്‍ വലിച്ചെടുക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം അത്‌ 
ഈ പ്രാണങ്ങളെ (ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ) മുഴുവന്‍ സ്വസ്ഥാന 
ങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ വലിച്ചെടുക്കാന്‍ തുടങ്ങി. അപ്പോള്‍ അവര്‍ 
പറഞ്ഞു, “ഭഗവന്‍ । അവിടുന് ഉത്ക്രമിക്കരുതേ. അവിടു 
ത്തെ കൂടാതെ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ജീവിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല്‌* 
എന്ന്‌ പ്രാണന്‍ പറഞ്ഞു, “ശരി . അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ 
എനിക്ക്‌ ബലിയെ കല്‍പിച്ചാലും” എന്ന്‌ . “അങ്ങിനെ 
യാവട്ടെ*” എന്ന്‌ അവര്‍ പറഞ്ഞു. 
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ഭാഷ്യഃ 3 -- അഥ ഹ പ്രാണ ഉത്ക്രമി 
ഷ്യ ഉത്ക്രമണം കരിഷ്യന്‍ തദാന്‍ി 
മേവ സ്വസ്ഥാനാത്‌ പപചലിതാ 
വാഗാദയഃ. കിമിവ * ഇത്യാഹ. 
യഥാ ലോകേ മഹാംള്‍ചാസഈ സുഹ 
യശ്ച മഹാസുഹയഃ ശോഭനോ 
ഹയോ ലക്ഷണോപേതോ മഹാന്‍ 
പരിമാണതഃ സിന്ധുദേശേ ഭവഃ 
സൈന്ധവോ ! ഭിജനതഃ പബ്ചീശ-- 
ശംകൂന്‍ പാദബംധനശംകുന്‍ പങ്ദീ- 
ശാശ്ച തേ ശംകവള്‍ച താന്‍ സം-- 
വൃഹേദുദ്യചഛേദ്യുഗപദുത്ഖനേ-- 
ദശ്വാരോഹേ ആരുഡേ പരീക്ഷ-- 
ണായ. ഏവം ഹൈവേമാന്‍ വാ-- 
ഗാദീന്‍ പ്രാണാന്‍ സംവ വര്‍ഹ ഉദ്യ-- 
തവാന്‍ സ്വസ്ഥാനാത്‌ (ഭംശിത-- 
വാന്‍. 


തേ വാഗാദയോ ഹോചുര്‍- 
ഹേ ഭഗവോ ഭഗവന്‍ മോര്ക്രമീഃ 
യസ്മാന്ന വൈ ശക്ഷ്യാമന്ത്വദൃ-- 
തേ ത്വാം വിനാ ജീവിതുമിതി. 
യദ്യേവം മമ ശ്രേഷ്ഠതാ വിജ്ഞാതാ 
ഭവദ്ഭിഃ, അഹമ്രത ശ്രേഷ്ഠസ്തസ്യ 
ഉ മേ മമ ബലിം കരം കുരുത 
പ്രയച്ഛതേതി. 


അയം ച പ്രാണസംവാദഃ 
കല്‍പിതോ വിദുഷഃ ശ്രേഷ്ഠപരീ-- 
ക്ഷണപ്രകാരോപദേശഃ. അനേന 
ഹി പ്രകാരേണ വിദ്വാന്‍ കോ നു 
ഖല്വ്ര്ത ശ്രേഷ്ഠ ഇതി പരീക്ഷണം 
കരോതി. സ ഏഷ പരീക്ഷണപ്ര-- 
കാരംഃ സംവാദഭുതഃ കഥ്യതേ. ന 
ഹ്യനൃഥാ സംഹത്ൃകാരിണാം സ-- 
താം ഏഷാം അഞ്ജസൈവ സം- 
വത്സരമാത്രമേവ ഏകൈകസ്യ. നി- 
ര്‍ഗ്ശഗമനാദ്യുപപദ്യതേ. തന്‍മാദ്ധവി-- 
ദ്വാനേവാനേന പ്രകാരേണ വിചാ-- 
രയതി വാഗാദീനാം പ്രധാനബുഭു-- 
ത്സു രുപാസനായ ബലിം പ്രാര്‍-- 
ത്ഥിതാഃ സന്തഃ പ്രാണാന്തഥേതി 
പ്രതിജഞാതവന്തഃ 


മാ 


അനന്തരം പ്രാണന്‍ ഉര്‍ഗമിക്കാന്‍ 
ആഗ്രഹിച്ചപ്പോള്‍ തന്നെ വാക്ക്‌ മുതലാ 
യവ സ്വസ്ഥാനങ്ങളില്‍ നിന്നും നല്ലപോ 
ലെ ഇളകി വശായി. എങ്ങിനെ * എന്നു 
പറയുന്നു -- എപ്രകാരം ലോകത്തില്‍ 
മഹത്തായ ഈ സുഹയം, മഹാസുഹയം 
ലക്ഷണത്തോടുകൂടി ശോഭനമായി 
മഹത്തായി പരിമാണം പൂണ്ട സിന്ധു 
ദേശത്തുണ്ടായതായ കുതിര -- പരീക്ഷ 
ണത്തിനായി കുതിരക്കാരന്‍ പുറത്തു 
കയറുമ്പോള്‍ത്തന്നെ പങ്ചിശവും ശങ്കു 
വുമായതിനെ -- കാല്‍ കെട്ടിയിരിക്കുന്നു 
കുററിയെ ... പ്ഠിച്ചെടുക്കുന്നുവോ 
അപ്രകാരം ഈ വാഗാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ 
അത്‌ സംവര്‍ഹണം ചെയ്തു. വലിച്ചെടു 
ത്തു - സ്വസ്ഥാനങ്ങളില്‍ നിന്നും ഇള 
ക്കാന്‍ തുടങ്ങി. സ്വസ്ഥാനങ്ങളില്‍ നിന്നും 
(ഭ്രംശം വരുത്താന്‍ തുടങ്ങി. 


ആ വാഗാദികള്‍ പറഞ്ഞു, “രഹേ 
ഭഗവന്‍ । ഉരഭ്രമിക്കരുതേ കാരണം അ 
ങ്ങയെക്കൂടാതെ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ജീവിക്കാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല” എന്ന്‌ . “അങ്ങിനെയാ 
ണെങ്കില്‍ എന്‍െറ ശ്രേഷ്ഠത നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
മനസ്സിലായല്ലോ. ഇവിടെ ഞാന്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ ശ്രേഷ്ഠന്‍. ആ എനിക്കായി 
കൊണ്ട്‌ ബലിയെ, കരത്തെ ചെയ്താലും, 
തന്നാലും എന്ന്‌ . 


ഈ പ്രാണസംവാദം വിദ്വാന്‌ 
ശ്രേഷ്ഠത്വ പരീക്ഷണത്തിനുള്ള ഉപദേ 
ശത്തിനായി കല്‍പിതമായിരിക്കുന്നു. “ഇ 
വിടെ ശ്രേഷ്ഠര്‍ ആരാണ്‌ ?* എന്നിങ്ങി 
നെ വിദ്വാന്മാര്‍ പരീക്ഷിക്കുന്നത്‌ ഈ 
പ്രകാരത്തിലാണ്‌ . അപ്രകാരമുളള ഈ 
പരീക്ഷണസ്രമ്പദായം ചോദ്യോത്തര രൂ 
പത്തില്‍ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അല്ലാ 
തെ ഇവജെല്ലാം ചേര്‍ന്ന്‌ കാര്യകര്‍ത്താ 
ക്കാളായ വാഗാദികള്‍ ഓരോന്നായി ഓ 
രോ വര്‍ഷവും വിട്ടുനില്‍ക്കുക മുതലാ 
യതൊന്നും സംഭവിക്കാവുന്നതല്ല. അ 
തിനാല്‍ വാഗാദികളില്‍ പ്രധാനി ആരാ 
ണ്‌ എനറിയാനാഗ്രഹിക്കുന്ന ഉപാസ 
കന്‍ തന്നെയാണ്‌ ഉപാസനക്കായി ഇപ്ര 
കാരം വിചാരം ചെയ്യുന്നത്‌ . “ബലിവേ 
ണം എന്നാവശ്യപ്പെട്ടപ്പോള്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ള്‍ “അങ്ങിനെയാവട്ടെ* എന്ന്‌ പ്രതിജ്ഞ 
ചെയ്തു. 
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മ്രന്തഃ 14 -- സാ ഹ വാഗുവാച യദ്വാ അഹം വസിഷ്ഠാ-- 
സ്മി ത്വം തദ്വധസിഷ്‌ഠോ സീതി യദ്വാ അഹം പ്രതിഷ്ഠാ-- 
സ്മി ത്വം തര്പ്രതിഷ്ഠോ ! സീതി ചക്ഷുരൃദ്വാ അഹം 
സമ്പദസ്മി ത്വം തത്സംപദസീതി ശ്രോത്രം യദ്വാ അഹ-- 
മായ തനമസ്മി ത്വം തദായതനമസീതി മനോ യദ്വാ 
അഹം പ്രജാതിരസ്മി ത്വം തര്പ്രാജാതിരസീതി രേത-- 
സ്തസ്്യോ മേ കിമന്നം കിം വാസ ഇതി യദിദം കിംചാ-- 
ശ്വഭ്യ ആകൃമിദ്യ ആ കീടപതംഗേദൃസ്തത്തേ /ന്നമാപോ 
വാസ ഇതി ന ഹ വാ അസ്യാനന്നം ജഗ്ദ്ധം ഭവതി 
നാനന്നം പ്രതിഗൃഹീതം യ ഏവമേതദനസ്യാന്നം വേദ 
തദ്വിദ്വാംസഃ ശ്രോത്രിയാ അശിഷ്യന്ത ആചാമന്തൃശിത്വാ 
൧ ചാമന്ത്യേതമേവ തദനമനനഗ്നം കൂര്‍വ്വന്തോ മന്യന്തേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 14 -- ആ വാഗിന്ന്രിയം പറഞ്ഞു, “ഞാന്‍ എസ്ര 
കാരം വസിഷ്ഠനാണോ അപ്രകാരം നീയും വസിഷ്ഠ 
നാണ്‌ ? എന്ന്‌ . “ഞാന്‍ എപ്രകാരം പ്രതിഷഠയാണോ 
അപ്രകാരം നീയും പ്രതിഷ്ഠയാണ്‌ * എന്ന്‌ ചക്ഷുന്സ്‌ 
പറഞ്ഞൂ. “ഞാന്‍ എപ്രകാരം സമ്പത്താണോ അപ്രകാരം 
നീയും സമ്പത്താണ്‌ ” എന്‍ ശ്രോത്രം പറഞ്ഞു. ഞാന്‍ 
എപ്രകാരം ആയതനമാണോ അപ്രകാരം നീയും ആയ 
തനമാണ്‌ “* എന്ന്‌ മനസ്സു പറഞ്ഞു “ഞാനെപ്രകാരം 
പ്രജാതിയാണോ അപ്രകാരം നീയും പ്രജാതിയാണ്‌ * 
എന്ന്‌ രേരംസ്ലസു പറഞ്ഞു. പ്രാണന്‍ പറഞ്ഞു, “ഈ ഗുണ 
ങ്ങളോടു ചേര്‍ന്ന എനിക്ക്‌ അന്നമെന്താണ്‌ $ വസ്ത്രമെ 
ന്താണ്‌ 4 (വാഗാദികള്‍ പറഞ്ഞു) “പട്ടികളും കൃമികളും 
കീടങ്ങളും പതങ്ഗങ്ങളും വരെ ഇവിടെ എന്തെല്ലാമുണ്ടോ 
അതെല്ലാം നിനക്ക്‌ അന്നമാണ്‌ , ജലം നിനക്ക്‌ വസ്ത്ര 
വുമാണ്‌ . ആര്‍ ഇപ്രകാരം പ്രാണന്‍െറ അന്നത്തെ 
അറിയുന്നുവോ അവന്‍ അഭക്ഷ്യമായിട്ടൊരു ഭക്ഷ്യ 
വുമില്ല. അഭക്ഷ്യത്തിന്‍െറ പ്രതിഗ്ഹവുമില്ല. ഇങ്ങിനെ 
അറിയുന്ന ദ്രശാത്രിയന്‍ ഭക്ഷണത്തിനു മുന ആ ചമി 
ക്കുന്നു. ദക്ഷണത്തിനുശേഷവും ആചമിക്കുന്നു. ഇതിനെ 
അങ്ങിനെ ചെയ്യുന്നവന്‍ പ്രാണനെ അനന്നമാക്കി 
ചെയ്യുന്നതായി കരുതുന്നു. 

ഭാഷ്യഃ 8. --- സാ ഹാ വാക്പ്രഥമം ആ വാക്ക്‌ ആദ്യമായി ബലിദാന 

ബലിദാനായ പ്രവൃത്താ ഹ കിലോ.-- ത്തിനായി തുടങ്ങിയിട്ട പറഞ്ഞു “ഞാന്‍ 

വാചോക്തതവതീ -- യദ്വാ അഹം ഡ്വകാരം വസിഷ്ഠനാണോ, എനിക്കു 


വസിഷ്ഠ നമി യനര വസിഷീഠത്വം 88 വസിഷ്ഠത്വം യാതൊന്നാണോ അല്‍ 
തത്ധവൈവ. തേധ വസിഷ്ഠ... നി്റതാണ്‌ . ആ വസിഷ്ഠഗുണം കാര 
ണം നീ വസിഷ്ഠനാണ്‌ “* എന്ന്‌ “ഞാന്‍ 


ഹഫ്ധ4 


ഗുണേന ത്വം തദ്വസിഷ്ഠോ | സീതി. 
യദ്വാ അഹം പ്രതിഷ്ഠാ | സ്മി ത്വം 
തര്പ്രതിഷ്ഠോ | സി, യാ മമ പ്രതി 
ഷ്ഠാ സാ ത്വമസീതി ചക്ഷുഃ. സമാ-- 
നമന്യത്‌ . സംപദായതനപ്രജാതി -- 
ത്വഗുണാന്‍ ക്രമേണ സമര്‍പ്പിതവന്തം. 


യദ്യേവം സാധു ബലിം ദത്ത-- 
വന്തോ ഭവന്തോ ബ്രൂത തസ്യ ഉമ 
ഏവം ഗുണവിശിഷ്ടസ്യ കിമന്നം കിം 
വാസ ഇത. ആഹുരിതരേ -- യദിദം 
ലോകേ കിംച കിംചിദന്നം നാമാപ്യാ 
ശ്വഭ്യ ആകൃമിഭ്യഃ. ആകീടപതംഗേദ്യഃ 
യച്ച ശ്രാന്നം കൃമയന്നം കീടപതാം-- 
ഗാന്നം ച തേന സഹ സര്‍വ്വമേവ 
യത്‌; കിഞ്ചിത്‌ പ്രാണിഭിരദ്യമാനമ 
ന്നം തത്സര്‍വ്വം തവാന്നം സര്‍വ്വം 
പ്രാണസ്യ അന്നമിതി ദൃഷ്ടിര്രത 
വിധീയതേ. 


കേചിത്തു സര്‍വ്ൃവഭക്ഷണേ 
ദോഷാഭാവം വദന്തി പ്രാണാന്ന-- 
വിദഃ തദസത്‌ ശാന്ത്രാന്തരേണ 
പ്രതിഷിദ്ധത്വാത്‌ . തേനാസ്യ വി-- 
കല്‍പ ഇതി ചേത്‌ . ന അവിധായ-- 
കുത്വാത , നഹ വാ അസ്യാനന്നം 
ജഗ്ദ്ധം ഭവതീതി സര്‍വ്വം പ്രാണ-- 
സ്യാന്നമിത്യേതസൃ വിജ്ഞാനസ്യ 
വിഹിതസ്യ സ്തുത്യര്‍ത്ഥം ഏതത്‌ . 
തേനൈകവാകൃതാപത്തേ ന തു 
ശാസ്ത്രാന്തരവിഹിതസ്യ ബാധനേ 
സാമര്‍ത്ഥ്യം, അന്യപരത്വാദസ്യ. 
പ്രാണമാര്രസ്ൃയ സര്‍വ്വമന്നമിത്യേ-- 
തദ്ദര്‍ശനമിഹ വിധിത്സിതം, നതു 
സര്‍വ്വം ഭക്ഷയേദിതി. 


യത്തു സര്‍വ്വഭക്ഷണേ ദോ-- 
ഷാഭാവജ്ഞാനം തന്മിഥ്യൈവ, 
പ്രമാണാഭാവാത്‌ വിദുഷഃ പ്രാണ-- 
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എപ്രകാരം പ്രതിഷ്ഠയാണോ, ആ പ്ര 
തിഷ്ഠ നീയാണ്‌ . എറെറ പ്രതിഷ്ഠ യാ 
തൊന്നാണോ അത്‌ നീയാണ്‌ “ എന്ന്‌ 
ചക്ഷുസ്സ്‌ പറഞ്ഞു. മററുളളതെല്ലാം ഇ 
തുപോലെ തന്നെ സംപത്ത്‌ , ആയതനം 
പ്രജാതിത്വം എന്നീ ഗുണങ്ങളെല്ലാം (രമ 
പ്രകാരം സമര്‍പ്പിച്ചു. 


(പാണന്‍ പറഞ്ഞു “അങ്ങിനെ 
നിങ്ങളെനിക്കു വേണ്ടപോലെ ബലിയെ 
തരുന്നു എങ്കില്‍, ഏവം ഗുണങ്ങളാല്‍ 
വിശിഷ്ടനായ എനിക്ക്‌ ഉളളതായ ബലി 
അന്നം) ഏതാണ്‌ എന്നും വന്ത്രം ഏ 
താണ്‌ എന്നും പറയുവിന്‍" എന്ന്‌ മററ 
വര്‍ പറഞ്ഞു. “ലോകത്തില്‍ പട്ടി, കൃമി, 
കീടം, പതങ്ഗം, മുതലായി എന്തെല്ലാമ 
ന്നമുണ്ടോ അതായത്‌ പട്ടികളുടെ അന്നം 
കീടങ്ങളുടെ അന്നം, കൂമികള്‍ക്കുള്ള അ 
ന്നം പതങ്ങള്‍ക്കുളള അന്നം എന്നിങ്ങി 
നെ പ്രാണികള്‍ ഭക്ഷിക്കുന്നതായി എ 
ന്നെല്ലാം അന്നമുണ്ടോ അതെല്ലാം നിന 
ക്ക്‌ അന്നമാണ്‌ . “എല്ലാം പ്രാണന്‌ അ 
ന്നമാണ്‌ “* എന്ന ദൃഷ്ടിയാണ്‌ ഇവിടെ 
വിധിച്ചിട്ടുളളത്‌' . 


പ്രാണാന്നത്തെ അറിയുന്ന ചില 
രാവട്ടെ എല്ലാം ഭക്ഷിക്കുന്നതില്‍ ദോഷ 
മില്ലെന്നു പറയുന്നു. അത്‌; ശരിയല്ല, 
കാരണം മററു ശാസ്ത്രങ്ങള്‍ ഇതിനെ 
പ്രതിഷേധിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . അവയിലിത്‌; വിക 
ല്‍പമായി കരുതിയിരിക്കയാണെങ്കിലോ?ഃ 
അല്ല കാരണം അത്‌ വിധിയല്ല. ഇതുവ 
ഴി അഭക്ഷ്യമായതിനെ ഭക്ഷിക്കരുത്‌ എ 
ന്നു കരുതി എല്ലാം (പ്രാണന്‍ അന്നമാ 
ണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നത്‌ വിജ്ഞാനത്തെ സ്തുതിക്കാന്‍ വേ 
ണ്ടിയാണ്‌ . ഇതിനോടു മറേറതിന്‌ ഏക 
വാകൃത ഭവിക്കുന്നു ശാസ്ര്രാന്തരം വഴി 
വിധിക്കപ്പെട്ടതിനെ ബാധിക്കാന്‍ ഇതിന്‌ 
കഴിയുകയില്ല. കാരണം ഇത്‌ അന്ൃയപര 
മാണ്‌ . അന്നം മുഴുവന്‍ പ്രാണനു മാത്രമു 
ഉളതാണ്‌ എന്നു വിധിക്കുകയാണ്‌ , എ 
ന്തും ഭക്ഷിക്കാം എന്നു പറയുകല്ല ഇവിടെ 
ഉദ്ദേശം. 


സര്‍വ്വഭക്ഷണത്തില്‍ ദോഷ ഭാവ 
ത്തിന്‍െറ ജഞാനമുണ്ടെന്നത്‌ പ്രമാണമി 
ല്ലാത്തതിനാല്‍ ശരിയല്ല. വിദ്വാനായാല്‍ 
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ത്വാത്സര്‍വ്വാന്നോപപത്തേഃ സാ-- 
മര്‍ത്ഥ്യാദദോഷ ഏവേതി ചേത്‌ . ന. 
അശേഷാന്നത്വാനുപപത്തേ സത്യം 
യദ്യപി വിദ്വാന്‍ പ്രാണോ, യേന 
കാരൃയകരണസംഘാതേന വിശിഷ്ട-- 
സു വിദ്വത്താ തേന കാര്യകരണ-- 
സംഘാതേന കുമികീടദേവാദൃശേ-- 
ഷാന്നഭക്ഷണം നോപപദ്യൃതേ. 
തേന ത്ത്രാശേഷാന്നഭക്ഷണേ 
ദോഷാഭാവജ്ഞാപനമനര്‍ത്ഥകം. 
അപ്രാപ്തത്വാദശേഷാന്നഭക്ഷണ-- 
ദോഷസ്യ. 


നനു പ്രാണഃ സന്‍ ഭക്ഷയ-- 
ത്യേവ. കൃമികീടാദ്യന്നമപി. ബാഡ്ഃം; 
കിന്തു ന തദ്വിഷയഃ പ്രതിഷേധോ 
സ്തി. തന്‍മാത്‌ ദൈവരക്തം 
കിംശുകം തത്ര ദോഷാഭാവഃ അത 
സ്ത്രദൂപേണ ദോഷാഭാവജ്ഞാ-- 
പനമര്‍ത്ഥകം. അപ്രാപ്തത്വാദ-- 
ശേഷാന്നഭക്ഷണദോഷസ്യ. യേന 
തു കാര്യകരണസംഘാതസംബ-- 
ന്ധേന പ്രതിഷേധ? (ക്രിയതേ ത-- 
സ്സംബന്ധേന ത്വിഹ നൈവ പ്ര-- 
തിപ്ര സവോ ! സ്തി തന്‍മാത്തത്‌ 
പ്രതിഷേധാതിക്രമേ ദോഷ ഏവ-- 
സ്യാദന്യവിഷയത്വാല്‍്‌. “ന ഹ 
വൈ" ഇത്യാദേ.... 


ന ച ബ്രാഹ്മണാദിശരീരസ്യ 
സര്‍വ്വാന്നത്വദര്‍ശനമിഹ വിധീയതേ 
കിന്തു പ്രാണമാധ്രസ്യൈവ. യഥാ 
ച സാമാന്യേന സര്‍വ്വാന്നസ്യ പ്രാ-- 
ണസ്യ കിഞ്ചിദന്നജാതം കസ്യചി--- 
ജ്ജീവനഹേതുഃ, യഥാ വിഷം 
വിഷജസ് ക്രിമേഃ, തദേവാന്യസ്വ 
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പ്രാണോപാസകന്‍ എന്തു ഭക്ഷണമാകു 
ന്നതില്‍ ദോഷമില്ല എന്നു പറഞ്ഞാല്‍ അ 
ത്‌ ശരിയല്ല. കാരണം എല്ലാം അവന്‍ 
ഭക്ഷണമാവുക എന്നത്‌ സംഭാവ്യമല്ല. 
വിദ്വാന്‍ (പ്രാണന്‍ തന്നെയാണ്‌ എന്നത്‌ 
സത്യമാണെങ്കിലും, ദേഹ്ഹേന്ദ്രിയ സംഘാ 
ത രൂപവിശിഷ്ടനായ പുരുഷന്‍െറ വി 
ദ്വത്തം സ്വീകരിക്കപ്പെട്ടാലും, ആ ദേ 
ഹ്റേദിയ സംഘാതം വഴി കൃമികീടദേ 
വാദികളാകുന്ന എല്ലാ ഭക്ഷണവും ആ 
വാമെന്നത്‌ ശരിയല്ല. അതിനാല്‍ എല്ലാ 
അന്നവും ഭക്ഷിക്കുന്നതില്‍ ദോഷമില്ല 
എന്നു പറയുന്നത്‌ അനര്‍ത്ഥകമാണ്‌ കാ 
രണം എല്ലാം ഭക്ഷണമാവുക എന്ന ദോ 
ഷം പ്രാപിക്കാവുന്നതല്ല. 


പ്രാണനായിരുന്ന്‌ കൃമികീടാദിക 
ളുടെ അന്നത്തേയും ഭക്ഷിക്കുന്നുണ്ടല്ലോ. 
ശരിയാണ്‌ . എന്നാല്‍ പ്രാണന്‍െറ വിഷ 
യത്തില്‍ അതില്ലെന്നു പറയുന്നില്ല. അതി 
നാല്‍ പിലാശിന്‍െറ പുഷ്പം ദൈവ 
കാരണംകൊണ്ട്‌ ചുവപ്പായി എന്നതി 
ലൊരു ദോഷവുമില്ല. ആ കാരണം കൊ 
ണ്‌ ആ രൂപത്തിന്‌ ദോഷമില്ലെന്ന അറി 
വ അര്‍ത്ഥമില്ലാത്തതാണ്‌ . കാരണം എ 
ല്ലാം ഭക്ഷിക്കുക എന്ന ദോഷം അപ്പാ 
പൃമാണ്‌ . യാതൊരു കാര്യകരണ സം 
ബന്ധം കൊണ്ടാണോ പ്രതിഷേധിക്കു 
ന്നത്‌ അതിന്‍െറ സംബന്ധം നിലനില്‍ 
ക്കുന്നതിനാല്‍ ഇവിടെ ആ പ്രതിഷേധ 
ത്തിന്‍െറ പ്രതിപ്രസവവും ഉണ്ടാകാവു 
ന്നതല്ല. (നിഷേധത്തെ ബാധിച്ച്‌ വിധി 
യുടെ അനുമോദനത്തെ ചെയുന്നതിനെ 
പ്രതിര്പസവമെന്ന പറയുന്നു) അതിനാ 
ല്‍ ആ പ്രതിഷേധത്തിന്‍െറ അതിക്രമി 
ക്കലില്‍ ദോഷമാണ്‌ ഉണ്ടാവുക. കാര 
ണം നേഹ വൈ” എന്നീ വരാന്‍ പോകു 
ന്ന വാകൃങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിഷയം മറെറാന്നാ 
ണ്‌, 


മാത്രമല്ല ഇവിടെ ധ്ബാഹ്മണാദി 
ശരീരങ്ങള്‍ക്ക്‌ സര്‍പവ്വാന്നത്വദൃഷ്ടിയെ 
വിധിച്ചിട്ടുമില്ല.എന്നാല്‍ പ്രാണനു മാത്രമേ 
അത്‌ ഉളളു. സാമാന്യമായി എല്ലാം അ 
ന്നമായ പ്രാണന്‍ ഏത്‌ അന്നവും ഏതി 
നെങ്കിലും ജിവനഹേതുവായിത്ത്രുന്നു. 
എന്നാല്‍ വിഷത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്നു 
ചിലതിന്‌ വിഷം ജിവനകാരണമാവു 
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(പരാണാന്നമപി സത്‌ ദൃഷ്ടമേവ 
ദോഷമുത്പാദയതി മരണാദി ല-- 
ക്ഷണം. തഥാ സര്‍പവ്വാന്നസ്യാപി 
പ്രാണസ്യ പ്രതിഷിദ്ധാന്നഭക്ഷണേ 
(്രാഹ്മണത്വാദിദേഹസംബന്ധോ-- 
ദ്ദോഷ ഏവ സ്യാത്‌ . തസ്മാന്മി-- 
ഥ്യാജ്ഞാനമേവ അമദക്ഷ്ൃഭക്ഷണേ 
ദോഷാഭാവജ്ഞാനം. 


ആപോ വാസ ഇതി. ആപോ 
ഭക്ഷ്യമാണാ വാസസ്ഥാനീയാ-- 
സ്തവ. അത്ര ച പ്രാണസ്യാപോ 
വാസ ഇത്രയേതദ്ദര്‍ശനം വിധീയതേ. 
നതു വാസഃ കാര്യേ ആപോ വിനി-- 
യോക്തും ശകഷ്യാഃ തന്മാദ്യഥാ-- 
പ്രാപ്തേ ! ബ്ഭക്ഷണേ ദര്‍ശനമാത്രം 
കര്‍ത്തവ്യം. 


ന ഹാ വാ അസ്യ സര്‍വ്വം 
പ്രാണസ്യാന്നമിത്യേവംവിദഃ അന്ന-- 
മനദനീയം ജഗ്ദ്ധം ഭുക്തം ന ഭവതി 
ഹ. യദ്യപ്യനേനാനദനീയം ദുക്ത-- 
മദനീയമേവ ഭുക്തം സ്യാന്ന തു ത-- 
ത്ക്കൃതദോഷേണ ലിപ്യതേ, ഇ-- 
ത്യേതദ്വിദ്യാസ്തുതിരിത്യവോചാമ. 
തഥാ നാനന്നം പ്രതിഗൃഹീതം യദ്യ-- 
പ്യരപതിഗ്രാഹ്യം ഹസ്ത്യാദിപ്രതി 
ഗൃഹീതം സ്യാത്തദപ്യന്നമേവ പ്രതി 
ഗ്രാഹ്യം പ്രതിഗ്രഹീതം സ്യാത്‌ , 
ത്രതാപ്യപ്രതിഗ്രാഹ്യ പ്രതിഗ്രഹ 
ദോഷേണ നലിപ്യത ഇതി സ്തു-- 
തൃര്‍ത്ഥമേവ. 


യ ഏവമേതദനസ്യ പ്രാണ-- 
സ്യാന്നം വേദ. ഫലം തു പ്രാണാ-- 
ത്മഭാവ ഏവ. ന ത്വേതത്‌ ഫലാഭി-- 
പ്രായേണ കിം തർഹി സ്തുത്യഭി-- 
പ്രായേണേതി നന്വേതദേവ ഫലം 
കസ്മാന്ന ഭവതി ; ന, പ്രാണാത്മ 
ദര്‍ശിനഃ പ്രാണാത്മ ഭാവ ഏവ ഫലം. 
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മ്പോള്‍ അതു തന്നെ, പ്രാണാന്നമാണെ 
ങ്കിലും, മററു ചിലതിന്‌ മരണാദി ലക്ഷണ 
ത്തോടു കൂടിയ ദോഷമായിത്തീരുന്നത്‌ 
കാണാറുണ്ടല്ലോ. ഇപ്രകാരം എല്ലാ അന്ന 
ത്തേയും ഭക്ഷിക്കുന്ന പ്രാണനും ബ്രാ 
ഹ്മണാദിദേഹ സംബന്ധമുണ്ടാകുമ്പോ 
ള്‍ പ്രതിഷിദ്ധമായ അന്നം ഭക്ഷിക്കുക മു 
ലം ദോഷം തന്നെ ഭവിക്കുന്നു എന്നതി 
നാല്‍ അഭക്ഷ്യഭക്ഷണത്തില്‍ ദോഷമില്ല 
എന്ന ധാരണ മിഥ്യാജ്ഞാനം തന്നെയാ 
ണ്‌ 


ജലം വസ്രതമാണെന്നു പറയു 
ന്നു. ഭക്ഷിക്കപ്പെടുന്ന ജലം നിന്‍െറ 
വസ്ര്തസ്ഥാനത്തുളളതാണ്‌ . ഇവിടെ 
ജലം പ്രാണന്‍െറ വസന്തമാണ്‌ . ഈ 
ദൃഷ്ടിയെ വിധിക്കുന്ന മ്രന്തദര്‍ശനമുണ്ട്‌ . 
എന്നാല്‍ വസ്ത്രത്തിന്‍െറ കാര്യത്തില്‍ 
ജലം ഉപയോഗിക്കപ്പെടാവുന്നതല്ല. അതി 
നാല്‍ യഥാപ്രാപ്തമായ ജലഭക്ഷണ 
ത്തില്‍ ഈ ദൃഷ്ടിയെ ചെയ്യുക മാത്രമേ 
വേണ്ടതുളളു. 


ഇപ്രകാരമറിയുന്നവന്‍ അതായ 
ത്‌ പ്രാണന്‍ എല്ലാം അന്നമാണ്‌ എന്നി 
പ്രകാരമറിയുന്ന വിദ്വാന്‍ അഭക്ഷ്യമായി 
ഒന്നും ഭക്ഷിക്കുന്നില്ല തന്നെ അവന്‍ 
അഭക്ഷ്യമായതെന്തെങ്കിലും ഭക്ഷിച്ചാല്‍ 
ത്തന്നെ അത്‌ ഭക്ഷ്യമായതായിത്തീരുന്നു, 
അതുകെളണ്ടുള്ള ദോഷം അവനെ ബാധി 
ക്കുന്നുമില്ല. ഇപ്രകാരം ഇത്‌ വിദ്യാസ്‌ 
തുതിയാണ്‌ എന്ന്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞു കഴി 
ഞ്ഞു. അതിനാല്‍ അഭക്ഷ്യമായതിന്‍െറ 
ഗ്രഹണം പോലും ഭവിക്കുന്നില്ല. ഭക്ഷി 
ഓന്‍ വയ്യാത്തതും ആന മുതലായവക്ക്‌ 
ഭക്ഷണമായതുമായ ആ അന്നവും പ്ര 
തിഗ്രാഹ്യമായിത്തീരുന്നു. അവിടേയും 
അസ്വീകാര്യമായത്‌; സ്വീകരിച്ചതു വഴി 
ലിപ്തനാകുന്നില്ല എന്നത്‌ സ്തുത്യര്‍ത്ഥം 
തന്നെയാണ്‌ . 


ആരിപ്രകാരം ഈ അന്ന" ത്തെ 
അതായത്‌ പ്രാണന്‍െറ അന്നത്തെ അറി 
യുന്നുവോ അവന്‍ പ്രാണാത്മഭാവ രൂപ 
മായ ഫലം തന്നെ കിട്ടുന്നു. ഇത്‌ ഫലാ 
ഭിപ്രായമായിട്ടല്ല പറയുന്നത്‌! . പിന്നെ 
എന്താണ്‌ $ സ്തുത്യഭിപ്രായമായിട്ടാണ്‌ . 
എന്നാലിതു തന്നെ എന്തുകൊണ്ടിതിന്‍െറ 
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ത്രത ച പ്രാണാത്മഭൂതസ്യ സര്‍-- 
വ്യാത്മനോ /! നദനീയമപ്യാദ്യമേവ. 
തഥാ | പ്രതിഗ്രാഹൃമപി പ്രതിഗ്രാ-- 
ഹൃമവേത യഥാ പ്രാപ്തമേവോ-- 
പാദായ വിദ്യാസ്തൂയതേ. അതോ 
നൈവ ഫലവിധിസരൂപതാ വാ-- 
കൃസ്യ. 


യസ്മാദാപോ വാസുഃ പ്രാണ 
സ്യ തനമാദ്വിദ്വാംസോ (ബാഹ്മ-- 
ണാഃ ശ്രോത്രിയാ അധീതവേദാ 
അശിഷ്യന്തോ ഭോക്ഷ്യമാണാ ആ-- 
ചിമന്ത്യപഃ അശിത്വാ |! ചാമന്തി ഭു-- 
ക്ത്വാ ചോത്തരകാലമപോ ഭക്ഷ-- 
യന്തി. ത്രത തേഷാമാചാമതാം കോ 
[ ഭിപ്രായ ഇത്യാഹ -- ഏതമേവാനം 
പ്രാണമനന്നം കുര്‍വ്വന്തോ മന്യന്തേ . 
അസ്തി ചൈതദ്യോ യസ്മൈ വാ-- 
സോ ദദാതി സ തമനനഗ്നം കരോമീതി 
ഹി മന്യതേ, പ്രാണസ്യ ചാപോ 
വാസ ഇതി ഹ്വുക്തം, യദപഃ 
പിബാമി തത്‌ പ്രാണസ്യ വാസോ 
ദദാമീതി വിജ്ഞാനം കര്‍ത്തവ്യമി-- 
ത്യേവമര്‍ത്ഥമേതത്‌ . 


നനു ഭോക്ഷ്യമാണോ ഭു. 
ക്തവാംശ്ച പ്രയതോ ഭവിഷ്യാ-- 
മീത്യാചാമതി. ത്ര ച പ്രാണസ്യാ-- 
നഗ്നത്യാകരണാര്‍ശ്ഥഥ്വേ ച ദ്വികാ-- 
രൃതാ 4 ചമനസ്യ സ്യാത്‌ . ന ച 
കാരൃദ്യയം ആചമനസൈ്കസ്യ 
യുക്തം. യദി പ്രായത്യാര്‍ത്ഥം, നാ--- 
നഗ്നതാര്‍ത്ഥം; അഥാനഗ്നതാര്‍ത്ഥംന 
പ്രായത്യാര്‍ത്ഥം യസ്മാദേവം ത-- 
സ്മാത്‌ ദ്വിതീയമാചമനാന്തരം പ്രാ-- 
ണസ്യാനഗ്നതാകരണായ ഭവതു. 
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ഫലമായിക്കൂടാ ? അതാവാന്‍ വയ്യ. (പ്രാ 
ണാത്ദര്‍ശിക്ക്‌ പ്രാണാആഅഭാവം തന്നെ 
യാണ്‌ ഫലം. അപ്പോള്‍ പ്രാണാത്മഭാവ 
ത്തെ പ്രാപിച്ച സര്‍വ്വാത്മാവിന്‌ അഭക്ഷ്യ 
മായതും ഭക്ഷ്യമാണ്‌ . അസ്വീകാര്യമായ 
തും സ്വീകാരൃമാണ്‌ . ഉപ്രകാരം യഥാ 
പ്രാപ്തമായ സ്തുതിയെ സ്വീകരിച്ച്‌ ഈ 
ഉപാസനയെ സ്തുതിക്കുകയാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ ഈ വാകൃത്തിന്‌ ഫലത്തിന്‍െറ 
രൂപം ഇല്ല. 


ജലം പ്രാണന്‍ വാസസ്സായതി 
നാല്‍ ശ്രോത്രിയന്മാര്‍ -- വേദാധ്യയനം 
ചെയ്ത വിദ്വാന്മാരായ ബ്രാഹ്മണര്‍ -- 
എപ്പോള്‍ അശനം അഥവാഭോജനം ചെ 
യ്യാന്‍ തുടങ്ങുന്നുവോ അതിനു മുമ്പായി 
ജലം കൊണ്ട്‌ ആചമിക്കുന്നു. അശനാന്ത 
രവും ആചമിക്കുന്നു, ഭോജനാ നന്തരവും 
ജലം കഴിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍ ആ ആച 
മിക്കുന്നവരുടെ വിചാരമെന്താണ്‌ $ എ 
ന്നു പറയുന്നു -- “ഈ പ്രാണനെ ഞങ്ങള്‍ 
നഗ്നനല്ലാതാക്കുന്നു* എന്നാണവര്‍ വി 
ചാരിക്കുന്നത്‌ ആരെങ്കിലും ആര്‍ക്കെ 
ങ്കിലും വസ്രതം കൊടുക്കുമ്പോള്‍ “ഞാന്‍ 
ഇവന്‍െറ നഗ്നതയെ മറക്കുകയാണ്‌ * 
എന്ന്‌ ചിന്തിക്കുമല്ലോ. പ്രാണന്‌ ജലം 
വസ്ര്തമാണ്‌ എന്ന്‌ പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. 
ഞാന്‍ കുടിക്കുന്ന ജലം യാതൊന്നാണോ 
അത്‌ പ്രാണനുളള വസ്ത്രം കൊടുക്ക 
ലാണ്‌ എന്നറിയണം എന്നാണ്‌ ഇതിന്‌ 
അര്‍ത്ഥം. 


ശമം എന്നാല്‍ ഭക്ഷണം കഴിക്കുന്നവനും 
ഭക്ഷിച്ചവനും ആചമനം കഴിക്കുന്നതു 
വഴി താന്‍ പവി്ര്രനാവുന്നു എന്നാണ 
ല്ലോ കരുതുന്നത്‌ . ആ സമയം (രാണ 
ന്‍െറ നനഗ്നതയില്ലാതാക്കലാണ്‌ ഉദ്ദേശ 
മെങ്കില്‍ ആചമനത്തിന്‌ രണ്ടുദ്ദേശമുണ്ടാ 
യിരിക്കണം. എന്നാല്‍ ആചമനത്തിന്‌ ര 
ണ്ടുദ്ദേശമുണ്ട്‌ എന്ന്‌ കരുതുന്നത്‌ യു 
ക്തമല്ല. അത്‌; ശുദ്ധിക്കാണ്‌ എങ്കില്‍ ന 
ഗ്നത ഇല്ലാതാക്കാനാകാന്‍ വയ്യ. നഗ്നത 
മറയ്ക്കാനാണ്‌ എങ്കില്‍ ശുദ്ധിക്കാവാ 
നും വയു. അങ്ങിനെയിരിക്കെ രണ്ടാമ 
ത്തേതായ മറെറാരാചമനം പ്രാണന്‍െറ 
നഗ്നത മറയ്ക്കാനായിക്കൊണ്ടായിക്കൊ 
ളൂളട്ടെ. 
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ന. ക്രിയാദ്വിത്വോപപത്തേഃ 
ദ്വേ ഹതേ ക്രിയേ, ഭോക്ഷ്യമാണ 
സ്യ ഭുക്തവതശ്ച യദാചമനം 
സ്മൃതിവിഹിതം തത്പ്രായത്യാര്‍-- 
ത്ഥം ഭവതി. ക്രിയാമാത്രമേവ. നതു 
ത്രത പ്രായത്യം ദര്‍ശനാദ്യപേ-- 
ക്ഷതേ. തത്ര ച ആചമനാംഗഭൂതാ-- 
സ്വപ്സു വാസോവിജ്ഞാനം പ്രാ-- 
ണസ്യ ഇതി കര്‍ത്തവ്ൃതയാ ചോ-- 
ദൃതേ , ന തു തനമിന്‍ ക്രിയമാണേ 
ആചമനസ്യ പ്രായത്യാര്‍ത്ഥതാ 
ബാധ്യതേ, ക്രിയാന്തത്വാദാചമന.-- 
സ്യ. തസ്മാത്‌ ദോക്ഷ്യമാണസ്യ 
ഭുക്തവത ശ്ച യദാചമനം, തത്ര 
ആപോ വാസഃ പ്രാണസ്തി 
ദര്‍ശനമാര്രം വിധീയതേ. അപ്രാ-- 
പ്തത്വാദന്യതഃ 
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സമാധാനം -- അതു ശരിയല്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ രണ്ടുക്രിയകളുണ്ടാകാമെന്നത്‌ യു 
ക്തമാണ്‌ . ഇത്‌ രണ്ടു ക്രിയകള്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ . ഭക്ഷിക്കുന്നവനും ഭക്ഷിച്ചു കഴി 
ഞ്ഞവനും ആചമിക്കുന്നത്‌ സ്മൃതി വിധി 
ക്കനുസൃതമാണ്‌ . ക്രിയാമാത്രവും ശുദ്ധി 
ക്‌ ചേര്‍ന്നതുമാണ്‌ . അതില്‍ ശുദ്ധിക്കാ 
യുള്ള ദൃഷ്ടിയുടെ അപേക്ഷയില്ല. അ 
വിടെ ആചമനത്തിന്‌ അംഗഭൂതമായ ജല 
ത്തില്‍ പ്രാണന്‍െറ വന്്രം, വിജ്ഞാന 
ത്തെക്കുറിച്ചുളള ഇതികര്‍ത്തവൃതാരൂപ 
മായ വിധിയാണ്‌ ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . 
അതു ചെയ്യുമ്പോള്‍ ആചമനം ശുദ്ധിക്കു 
വേണ്ടിയാണെന്ന നിഗമനം ബാധിക്കപ്പെ 
ടും എന്നത്‌ ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ആച്ച 
മനം മറെറാരു ക്രിയ തന്നെയാണ്‌ . അതി 
നാല്‍ ഒക്ഷിക്കുന്നവനും കക്ഷിച്ചവനും 
യാതൊരാചമനമുണ്ടോ അത്‌ ജലം (പ്രാ 
ണനുളള വന്ര്രമാണ്‌ എന്ന ദര്‍ശന 
ത്തെയാണ്‌ വിധിക്കുന്നത്‌ . കാരണം 
മററു പ്രമാണങ്ങള്‍ ഉന്നയിക്കാവുന്നതല്ല. 


രര 
ദ്വിതിയഃ (ബാഹ്മണഃ 


പകരണസംബന്ധഃ--- 


ശ്വേതകേതുര്‍ഹ വാ ആരു-- 
ണയേ ഇതൃസ്യ സംബന്ധഃ ഖിലാ-- 
ധികാരോ ) യം ത്രത യദനുക്തം 
തദുച്യതേ. സപ്തമാധ്യായാന്തേ 
ജ്‌ ഞാനകര്‍മ്മസമുച്ചായകാരിണാ 
അഗ്നേര്‍മ്മാര്‍ഗ്ഗയാചനം കൃതം “അ-- 
ഗ്നേ നയ സുപഥാ* ഇതി. ത്രതാ-- 
നേകേഷാം പഥാം സറ്ഭാവോ മന്ന്രേ 
ണ സാമര്‍ത്ഥ്യാത്‌ പ്രദര്‍ശിതഃ സു--- 
പഥേതി വിശേഷണാത്‌ . പന്ഥാ-- 
നള്‍്ച കൂതവിപാക്ഷചപതിപത്തി-- 
മാര്‍ഗ്ലാഃ. വക്ഷ്യതി ച “യത്കൃത്വാ്‌ 
ഇത്യാദി. 


ത്രത ച്ച കുതി കര്‍മ്മവിപാക-- 
പതിപത്തിമാര്‍ഗ്ലാ ഇതി സര്‍വ്വ--. 
സംസാരഗത്യുപസംഹാരര്‍ത്ഥോ / 
യ മാരംഭഃ -- ഏതാവതീ ഹി സംസാ-- 
രഗതിഃ. ഏതാവാന്‍ കര്‍മ്മണോ 
വിപാകഃ സ്വാഭാവികസ്ൃ ശാസ്‌-- 
്രീയസ്യ ച സവിജ്‌ഞാനസ്യേതി. 
യദ്യപി “ദ്വയാ ഹ (പാജാപത്യാഃ* 
ഇത്യധത സ്വാഭാവിക പാപമായ 
സൂച്ചിതഃ ന ച തസ്യ ഇദം കാര്യമിതി 
വിപാകഃ പ്രദര്‍ശിതഃ ശാസ്ര്രീയസ്യ, 
വ തു വിപാകഃ പ്രദര്‍ശിതഃ, 
ര്ര്യന്നാത്മപ്രതിപത്തൃ ന്തേന, 
ബ്രഹ്മവിദ്യാരംഭേ തദ്വൈരാഗ്യസ്ൃ 
വിവക്ഷിതത്വാത്‌ . ത്രതരാപ്‌ 
കേവലേന കര്‍മ്മണാ പിതൃലോകോ., 
വിദ്യയാ വിദ്യാസംയുക്തേന ച 
കര്‍മ്മണാ ദേവലോക ഇത്യുക്തം. 
ത്ര കേന മാര്‍ഗ്ലേണ പിതൃലോകം 
പ്രതിപദ്യതേ, കേന വാ ദേവലോ-- 
കമിതി നോക്തം തച്ചേഹ ഖിലപ്രകര 
ണേ | ശേഷതോ വക്തവ്ൃമിത്ൃത 
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രണ്ടാം (ബാഹിമണം 


പ്രകരണ സംബന്ധം 


ട്ശ്വേത കേതുര്‍ഹ വാ ആരുണേ 
യ്‌* എന്നു തുടങ്ങുന്ന ഈ (ബാഹ്മണ 
ത്തിന്‍െറ സംബന്ധം ഇതാണ്‌ -- ഇത്‌ 
*ഖില പ്രകരണ്‌മാണ്‌ . മുമ്പു പറയാത്ത 
ത്‌ ഇവിടെ പറയുകയാണ്‌ . ഏഴാമത്തെ 
തൂപനിഷത്തില്‍ അഞ്ചാമത്തെ) അധ്യായ 
ത്തിന്‍െറ ഒടുവില്‍ ജ്ഞാനകര്‍മ്മസമു 
ച്ചയകാരിയായ പുരുഷന്‍ വഴി “അഗ്നേ 
നയ സുപഥാ” മുതലായ മ്രന്തങ്ങളില്‍ 
ക്കൂടി ദേവയാനമാര്‍ഗ്ുത്തിനായിട്ടുളള യാ 
ചനയെ ചെയിതിട്ടുണ്‍ . അവിടെ മ്രന്ത 
സാമര്‍ത്ഥ്യം വഴി അനേകംമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളു 
ണ്ടെന്ന്‌ കാണിച്ചു. കാരണം അതില്‍ 
ടസുപഥാ* എന്ന വിശേഷണമുണ്ട്‌ . കര്‍ 
മ്മഫലങ്ങളുടെ ഉപഭോഗത്തിനായി ചെ 
യയപ്പെട്ട മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളോടു കൂടിയ പന്ഥാക്ക 
ളുമുണ്ട്‌ . “യത്കൃത്വാ* മുതലായി ഇനി 
പറയാന്‍ പോകുന്നുമുണ്ട്‌ . 


അവിടെ കര്‍മ്മഫലഭോഗങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ എത്രമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളുണ്ട്‌ ; ഇതു പറഞ്ഞ്‌ 
എല്ലാ സംസാരഗതികളേയും ഉപസംഹരി 
ക്കാനായി ഈ ഗ്രന്ഥം ആരംഭിക്കുന്നു. 
സംസാരഗതി ഇത്രമാത്രമാണ്‌ . അതു 
പോലെ സ്വാഭാവികവും വിജ്ഞാന സ 
ഹിതവുമായ ശാസ്ത്രീയകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
പരിണാമവും ഇതാണ്‌ . എങ്കിലും ട്ദ്വയാ 
ഹ പ്രാജാപത്യാഃ* എന്നുള്ള വാക്യങ്ങള്‍ 
വഴി സ്വാഭാവികങ്ങളായ പാപങ്ങള്‍ പറ 
യപ്പെട്ടു. എന്നാല്‍ “അതിന്‍െറ കാര്യം 
ഇതാണ്‌ “ എന്നിങ്ങിനെ ഫലം പ്രദര്‍ശി 
ക്കപ്പെട്ടില്ല. ത്ര്യന്ന രൂപത്വത്തിന്‍െറ പ്രാ 
പ്തിവരെ മ്രന്തം വഴി കേവലം ശാസ്‌ 
ത്രീയകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഫലം മാത്രമേ കാ 
ണിക്കപ്പെട്ടിട്ടുളളു. കാരണം (ബ്രഹ്മവിദ്യ 
യുടെ ആരംഭത്തില്‍ ആ ഫലങ്ങളില്‍ 
വൈരാഗ്യം ഉണ്ടാരക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ . അവി 
ടേയും കേവലകര്‍മ്മം കൊണ്ട്‌ പിതൃ 
ലോകവും, വിദ്യ (ഉപാസന) വഴിയും 
ഉപാസനാസഹിതമായ കര്‍മ്മം വഴിയും 
ദേവലോകവും കിട്ടുന്നു എന്ന്‌ പറഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌ അവിടെ ഏതു മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ക്കൂടി 
പിത്യലോകവും ഏതുവഴി ദേവലോക 
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ആരഭ്ൃയതേ. അന്തേ ച സര്‍വ്വോ-- 
പസംഹാരഃ ശാസ്ധ്രസേൃഷ്ടു. 


അപി ച ഏതാവദമൃതമിത്യു 
ക്തം ന കര്‍മ്മണോ | മൃതത്വാശാ-- 
സ്തീതി ച. ത്രത ഹേതുര്‍ന്നോക്തഃ:, 
തദര്‍ത്ഥശ്ചായമാരംഭഃ. യസ്മാദിയം 
കര്‍മ്മണോ ഗതിഃ ന നിത്യ! മൃതത്രവേ 
വ്യാപാരോ |! സ്തി, തസ്മാത്‌ 
ഏതാവദേവാമൃതത്വസാധനമിതി 
സാമര്‍ത്ഥ്യാദ്ധേതുത്വം സംപദ്യതേ. 


അപി ചോക്തമഗ്നി ഹോത്രേ 
- ന ത്വേവൈതയോസന്‍ത്വമുര്‍്ക്രാ-- 
ന്തിം ന ഗതിം ന പ്രതിഷ്ഠാം ന 
തൃപ്തിം ന പുനരാവൃത്തിം ന 
ലോകം പ്രത്യുത്ഥായിനം വേത്ഥേതി. 
തത്ര പ്രതിവചനേ ട്തേ വാ ഏതേ 
ആഹുതീ ഹുതേ ഉര്ക്രാമതഃ* 
ഇത്യാദിനാ ആഹുതേഃ കാര്യമുക്തം. 
തച്ചൈതത്‌കര്‍ത്തുഃ ആഹുതി-- 
ലക്ഷണസ്യ കര്‍മ്മണഃഫലം. നഹി 
കര്‍ത്താരമനാശ്രിത്യ ആഹുതില-- 
ക്ഷണസ്യ കര്‍മ്മണഃ സ്വാതന്ര്ത്യേ-- 
ണോത്്രാന്താദികാര്യാരംഭഃ ഉപ-- 
പദൃതേ. കര്‍്ത്രര്‍ത്ഥത്വാത്‌ കര്‍--- 
മ്മണഃ കാര്യാരംഭസ്യ, സാധനാശ്ര-- 
യത്വാച്ച കര്‍മ്മണഃ 


ത്രതാഗ്നിഹോത്രസ്തുത്യര്‍-- 
ത്ഥത്വാദഗ്നിഹോര്രസ്യൈവ കാ-- 
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വും പ്രാപിക്കുന്നു എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടില്ല. 
അത്‌ ഇവിടെ ഈ ഖിലപ്രകരണത്തില്‍ 
പൂര്‍ണ്ണമായും പറയേണ്ടതുണ്ട്‌ എന്നു 
കരുതി അതി നായി ആരംഭിക്കുകയാണ്‌ . 
അവസാനം എല്ലാം ഉപസംഹരിക്കുക 
എന്നത്‌ ശാസ്ത്രത്തിന്‌ ഇഷ്ടമായ സം 
ഗതിയാണ്‌ . 


മാത്രമല്ല “അമൃതത്വം ഉത്ര മാത്ര 
മാണ്‌ * എന്നും “കര്‍മ്മം വഴി അമൃതത്വ 
ത്തിനാശിക്കേണ്ടതില്ല്‌* എന്നും പറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . എന്നാലതിറന്‍െറ കാര 
ണം പറഞ്ഞില്ല. അതിനായി ഇതു തുട 
ങ്ങുന്നു. ഇത്‌ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഗതിയാക 
യാലും നിതൃമായ അമൃതത്വത്തില്‍ 
ഇതിന്‌ വ്യാപാരമില്ലാത്തതിനാലും ഇത്ര 
മാത്രമാണ്‌ അമൃതത്വസാധനം എന്ന വ 
ചനം വഴി അതിന്‍െറ ഹേതുത്വം സിദ്ധ 
മാകുന്നു. (ജ്ഞാനരഹിതമായ ഉപായ 
ങ്ങളെല്ലാം സംസാരകാരണമാണ്‌ . ഈ 
നിയമമനുസരിച്ച്‌ “ജ്ഞാനം മാത്രമാണ്‌ 
മോക്ഷത്തിനുള്ള ഉപായം" എന്നത്‌ സി 
ദ്ധിക്കുന്നു) 


അഗ്നിഹോഉ്രത പ്രകരണത്തില്‍ 
പറഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌ -- നീ സായം കാലത്തും 
പ്രാതഃകാലത്തുമുളളതായ ഈ അഗ്നി 
ഹോത്രത്തിന്‍െറ രണ്ടാഹൂതികളുടേയും 
ഉര്ക്രധന്തിയെ അറിയുന്നില്ല. ഗതിയെ 
അറിയുന്നില്ല, പ്രതിഷ്ഠയേ അറിയുന്നില്ല, 
പുനരാവൃത്തിയെ അറിയുന്നില്ല, ലോക 
ത്തേയും ഉത്ഥാനം ചെയുന്ന യജമാന 
നേയും അറിയുന്നില്ല. അവിടെ മറുപടി 
യില്‍ “അവരാകട്ടെ ഈ രണ്ടാഹൂതിക 
ളെ ഹോമിച്ച്‌ ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നു” മുതലായ 
വാക്യം വഴി ആഹുതിയുടെ കാര്യം പറ 
ഞ്ഞു. അതും കര്‍ത്താവിനുളള ആഹു 
തിലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ ഫലമാണ്‌ . 
കര്‍ത്താവിനെ ആശ്രയിക്കാതെ ആഹുതി 
രൂപമായ കര്‍മ്മത്തിന്‌ സ്വത്രന്രമായി ഉര്‌ 
ക്രാന്തി മുതലായവയുടെ കാര്യാരംദം 
സംഭാവ്യമല്ല. കാരണം കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
കാര്യാരംദം കര്‍ത്താവിനുവേണ്ടിയാണ്‌ . 
അതുപോലെ കര്‍മ്മം സാധനങ്ങള്‍ക്ക 
ധീനവുമാണ്‌ . 


അവിടെ അന്‌ (ജനകയാജ്ഞ 
വല്‍കൃസംവാദം) സ്തുതിക്കായിട്ടായ 


൮൪ 


ര്യമിത്യുക്തം ഷട്രപകാരമപി. ഇഹ 
തു തദേവ കര്‍ത്തുഃ ഫലമിത്യു 
പദിശ്യതേ ഷ്ട്പ്രകാരമപി, കര്‍മ്മ 
ഫലവിജ്ഞാനസ്യ, വിവക്ഷിതത്വാ-- 
ത്‌. തദ്ദ്വാരേണ ച പഞ്ചാഗ്നി-- 
ദര്‍ശനം ഇഹോത്തരമാര്‍ഗ്ഗ പ്രതി-- 
പത്തിസാധനം വിധിസിതം. ഏവം 
അശേഷസംസാരഗത്യുപസംഹാരഃ 
കര്‍മ്മകാണ്ഡസൈ്ഷാ നിഷ്ഠേ- 
ത്യേതത്‌ ദ്വയം ദിദര്‍ശിയിഷുരാ-- 
ഖ്യായികാം പ്രണയതി. 
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തിനാല്‍ ഈ ആറു വിധം അഗ്നിഹോത്ര 
ത്തിന്‍െറ കാര്യം തന്നെ പറയപ്പെട്ടു. ഇ 
വിടെ ആറു പ്രകാരത്തിലാണെങ്കിലും 
അതുതന്നെ കര്‍ത്താവിന്‍െറ ഫലമായി 
ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. കര്‍മ്മഫല 
വിജ്ഞാനമാണ്‌ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നല്‍്‌ , 
അതു വഴി ഇവിടെ ഉത്തരമാര്‍ഗ്ഗ പ്രാപ്‌ 
ത്യുപായമായ പഞ്ചാഗ്നി വിദ്യയെ വി 
ധിക്കാനാണ്‌ ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ . അങ്ങി 
നെ ഇത്‌ സംസാരത്തിന്‍െറ മുഴുവന്‍ ഗ 
തിയുടെ ഉപസംഹാരമാണ്‌ . ഇതു കര്‍മ്മ 
കാണ്ഡത്തിന്‍െറ നിഷ്ഠയാകയാല്‍ ഈ 
രണ്ടു കാര്യങ്ങളേയും കാണിക്കാനായി 
ശ്രുതി ഒരു കഥയെ വിരചിക്കുകയാണ്‌ -- 


മ്രന്തഃ 1 -- ശ്വേതകേതുര്‍ഹ വാ ആരുണേയഃ പഞ്ചാലാനാം 
പരിഷദമാജഗാമ സ ആജഗാമ ജൈവലിം പ്രവാഹണം 
പരിചാരയമാണം തമുദീക്ഷ്യാഭ്യുവാദ കുമാരാ ഇതി സ 
ഭോ ഇതി പ്രതിശുശ്രാവാനുശിഷ്ടോ | ന്വസി പിത്രേ- 
ത്യോമിതി ഹോവാച. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ആരുണിയുടെ പുധ്തനായ ശ്വേതകേതു 
പഞ്ചാലന്മാരുടെ സഭയില്‍ ചെന്നത്‌ പ്രസിദ്ധമാണല്ലോ. 
അവന്‍ ജീവലരെറ പുത്തനായ പ്രവാഹണര്‍െറ സമീപ 
ത്തു ചെന്നു. സേവകന്മാര്‍ അദ്ദേഹത്തെ പരിചരിച്ചു 
കൊണ്ടിരുന്നു. അവനെ കണ്ട്‌ പ്രവാഹണന്‍ പറഞ്ഞു 
“അല്ലയോ കുമാര! ” എന്ന്‌ . അയാള്‍ ട്ഭോഃ* എന്ന്‌ (ഉ 
ത്തരം പറഞ്ഞു) (പവാഹണന്‍) “നിന്‍െറ അച്ഛന്‍ 


നിന്നെ പഠിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ടോ?” എന്ന്‌ . 


അപ്പോള്‍ ശ്വേത 


കേതു “ഉവ്വ്‌ ” എന്ന്‌ ഉത്തരം പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യഃ 1 -- ശ്വേതകേതുര്‍ന്നാമതോ 
[ രൂണസ്യാപത്യമാരുണിഃ തസ്യാ-- 
പത്യമാരുണേയഃ. ഹ ശബ്ദഃ ഐതി 
ഹ്യാര്‍ത്ഥഃ. വൈ നിള്‍ചയാര്‍ത്ഥാ. 
പിത്രാ ! നുശിഷ്ടഃ സന്‍ ആത്മനോ 
യശഃ പ്രഥനായ പഞ്ചാലാനാം പരി-- 
ഷദമാജഗാമ പംചാലാഃ പ്രസിദ്ധാഃ 
തേഷാം പരിഷദമാഗതൃ ജിത്വാ 
രാജ്ഞോ [പി പരിഷദം ജ്േഷ്യ 
മീതി ഗര്‍വേണ സ ആ ജഗാമ. ജീവ-- 
ലസ്യാപത്യം ജൈവലിം പഞ്ചാല-- 
രാജം പ്രവാഹണനാമാനം സ്വഭൃ-- 


ശ്വേതകേതു എന്നു പേരായ ആ 
രുണേയന്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. അരുണന്‍െറ 
പുൃൃതനാണ്‌ ആരുണി; അവന്‍െറ പു(്രന്‍ 
ആരുണേയന്‍. *“ഹ* ശബ്ദം ഐതിഹ 
സൂചകമാണ്‌ . “വൈ” ശബ്ദം നിള്‍്ചയാ 
ര്‍ത്ഥവും. അച്ഛന്‍ വിദ്യാഭ്യാസം ചെയ്യി 
പ്പിച്ചതിനുശേഷം സ്വന്തം യശസ്സ്‌ വര്‍ദ്ധി 
പ്പിക്കാന്‍ വേണ്ടി അവന്‍ പാഞ്ചാലന്മാരു 
ടെ സദസ്സിലേക്ക്‌ ചെന്നു. പാഞ്ചാലന്മാ 
൪ (വിദ്വത്തത്തിന്‌ ) പ്രസിദ്ധരാണ്‌ . “അ 
വരുടെ സഭയിലെത്തി വിജയിയായി രാ 
ജാവിന്‍െറ സദഭയിലുളളവരേയും ഞാന്‍ 
ജയിക്കുന്നുണ്ട്‌ “* എന്ന ഗര്‍വ്വോടുകൂടിയാ 
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ത്വൈഃ പരിചാരയമാണമാത്മനഃ 
പരിചരണം കാരയന്തമിത്യേതത്‌ . 


സ രാജാ പൂര്‍വ്വമേവ തസ്യ 
വിദ്യാഭിമാനഗര്‍വ്വം ശ്രുത്വാ വിനേ-- 
തവ്വ്യോ ! യമിതി മത്വാ തമുദ്വീ-- 
ക്ഷ്യോത്പ്രേക്ഷ്യ ആഗതമാത്രമേവ 
അധ്യുപാദാദ്യുക്തവാന്‍ കുമാരാ 
ഇതി സംബോധ്യ. ഭര്‍ത്സനാര്‍ത്ഥാ 
പ്ലുതിഃ. ഏവമുക്തഃ സ പ്രതിശു-- 
ശ്രാവ “ഭോ * ഇതി. ഭോ ഇത്യ (്പ-- 
തിരൂപ മപി ക്ഷത്രിയം പ്രത്യുക്ത-- 
വാന്‍ ക്രുദ്ധഃ സന്‍. അനുശിഷ്ടോ 
നുശാസിതോ ! സി ഭവസി കിം പിത്രാ 
ഇത്യുവാച രാജാപ്രത്യാഹേതരഃ 
ഓം ഇതി. ബാഡമഃമനുശിഷ്ടോ 
സ്മി പൃച്ഛ യദി സംശയസ്തേ. 


യദ്യേവം -- 


മ്രന്തഃ 2 -- 


വേത്ഥ യഥേമാഃ 
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ണ്‌ അവന്‍ വന്നത്‌ . ജീവലപുധ്രനാക 
യാല്‍ ജൈ വലിയാകുന്ന പാഞ്ചാലരാജാ 
വിനെ, സ്വഭൃത്യന്മാരാല്‍ പരിചരിക്കപ്പെട്ടി 
രുന്ന -- പരിചരണം ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ 
വസിച്ചിരുന്ന പ്രവാഹണനെന്നു പേരായ 
പാഞ്ചാലരാജാവിനെ (പാപിച്ചു) എന്നര്‍ 
ത്ഥം. 


ആരാജാവ്‌ മുമ്പു തന്നെ വിദ്വത്ത 
ത്തെക്കുറിച്ചുളള അവന്‍െറ ഗര്‍വ്വത്തെ 
പ്രററി കേട്ടിട്ടുണ്ടായിരുന്നതിനാല്‍ ഇവ 
ന്‍െറ ഗര്‍വ്വ്‌ ശമിപ്പിക്കണമെന്നു കരുതി 
വന്ന ഉടന്‍ തന്നെ അവനെ നോക്കി അഭി 
സംബോധന ചെയ്ത്‌ പറഞ്ഞു “ഹേ കു 
മാര * എന്ന്‌ . ലുപ്തി (ദ) ആക്ഷേപാര്‍ത്ഥ 
ത്തിലാണ്‌ . ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ അ 
വന്‍ മറുപടി പറഞ്ഞു “്ഭോ* എന്ന്‌ . ക്ഷ 
ത്രിയനോടിങ്ങിനെ പറയുന്നത്‌ അനുചി 
തമാണെങ്കിലും അവന്‍ ക്രൂദ്ധനായിട്ട്‌ 
ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞതാണ്‌ . “പിതാവ്‌ നി 
ന്നെ വേണ്ടപോലെ പഠിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ടോ ?* 
എന്ന്‌ രാജാവി ചോദിച്ചു. അപരന്‍ മറു 
പടി പറഞ്ഞു “ഉവ്വ്‌ ” എന്ന്‌ “ശരിക്കും 
അച്ഛനെന്നെ പാഠിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ . അങ്ങ 
ക്ക്‌ സംശയമുണ്ടെങ്കില്‍ ചോദിച്ചോളു” 
എന്ന്‌ . 


അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ --- 


പ്രജാഃ പ്രയത്യ്യോ 


വിപ്രതിപദ്യന്താ ഇതി നേതി ഹോവാച വേത്ഥോയഥേമം 
ലോകം പുനരാപദ്യന്താ ഇതി നേതി ഹൈവോവാച 
വേത്ഥോ യഥാസ ലോക ഏവം ബഹുദഭിഃ പുനഃ പുനഃ 
പ്രയദ്ഭിര്‍ന്ന സംപൂര്യതാ ഇതി നേതി ഹൈ വോ വോച 
വേത്ഥോ യതിഥ്യാമാഹുത്യാം ഹുതായാമാപഃ പുരുഷ 
വാചോ ഭൂത്വാ സമുത്ഥായ വദന്തീ ഇതി നേതി ഹൈ-- 
വോവാച മേത്ഥോ ദേവയാനസു വാ പഥഃ പ്രതിപദം 
പിതൃയാണസ്യ വാ യത്കൃത്വാ ദേവയാനം വാ പന്ഥാനം 
പ്രതിപദ്യന്തേ പിതൃയാണം വാപി ഹി ന ജുഷേര്‍വ്വചഃ 
ശ്രുതം ദ്വേ സൃതീ അശൃണവം പിതൃണാമഹം ദേവാ -- 
നാമുത മര്‍ത്ത്യാനാം താഭ്യാമിദം വിശ്വമേജത്സമേതി യ--- 
ദന്തരാ പിതരം മാതരം ചേതി നാഹമത ഏകഞ്ചന 


വേദേതി ഹോവാച. 
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മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- “എപ്രകാരമാണ്‌ മരണാനന്തരം ഈ 
പ്രജകള്‍ വിഭിന്നമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളിലൂടെ പോകുന്നത്‌ എന്ന്‌ 
നിനക്കറിയാമോ ?*” എന്ന്‌ ചോദിച്ചു. “ഇല്ല” എന്നയാള്‍ 
പറഞ്ഞു. “എപ്രകാരമാണവര്‍ വീണ്ടും ഈ ലോകത്തി 
ലേക്ക്‌ വരുന്നതെന്ന്‌ നിനക്കറിയാമോ ?? എന്ന്‌. “ഇല്ല്‌* 
എന്നയാള്‍ പറഞ്ഞു. “ഇപ്രകാരം വീണ്ടും വീണ്ടും 
പലരും മരിച്ചവിടെ ചെന്നിട്ടും ആ ലോകം എന്തുകൊണ്‍ 
നിറയുന്നില്ല എന്ന്‌ നിനക്കറിയാമോ ?* എന്ന്‌ . “ഇല്ല 
എന്നയാള്‍ പറഞ്ഞു. എത്രതവണ ആഹുതിയെ ഹോമിച്ച 
തിനുശേഷമാണ്‌ ജലം പുരുഷശങ്ദവാച്യത്തോടു 
കൂടിയതായിത്തീര്‍ന്ന്‌ എഴുന്നേററ്‌ പറയാന്‍ തുടങ്ങു 
ന്നതെന്ന്‌ നിനക്കറിയാമോ ? * എന്ന്‌ . “ഇല്ല” എന്നയാള്‍ 
പറഞ്ഞു. “നിനക്ക്‌ ദേവയാനമാര്‍ഗ്ഗത്തിനുളള കര്‍മ്മ 
രൂപമായ സാധനകളേയും പിതൃയാനമാര്‍ഗ്ഗുത്തിനുളള 
കര്‍മ്മരൂപമായ സാധനകളേയും കുറിച്ച്‌ അറിയാമോ ? 
അവയെ ചെയ്താണ്‌ മനുഷ്യര്‍ ദേവയാനമാര്‍ഗ്ഗത്തേയും 
പിത്ൃയാനമാര്‍ഗ്ഗത്തേയും പ്രാപിക്കുന്നത്‌ . ഞാന്‍ ഈ 
ജൂഷിവചനം കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌ - ഞാന്‍ പിതൃക്കളുടേയും 
ദേവന്മാരുടേയുമായ ഈ രണ്ടു തരം മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ 
കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . ഈ രണ്ടു മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളേയും അറിയുന്നവന്‍ 
ഇവിടെ നന്നായി ചരിക്കുന്നു. ഇവ രണ്ടും മനുഷ്യരോട്‌ 
ബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്നവയാണ്‌ ., ഈ മാര്‍ഗ്ഗം പിതാവിനും 
മാതാവിനും ഇടക്കാണ്‌ “* ഇത്‌ കേട്ട്‌ ശ്വേതകേതു 
“ഞാന്‍ ഇവയില്‍ ഒന്നിനെക്കുറിച്ചും അറിയുന്നില്ല" 
എന്നിങ്ങിനെ മറുപടി പറഞ്ഞു. 
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“എപ്രകാരമാണ്‌ പ്രസിദ്ധന്മാരാ 


ഭാഷ്യഃ 2--വേത്ഥ വീജാനാസി കിം 
യഥാ യേന പ്രകാരേണേമാഃ പ്രജാഃ 
പ്രസിദ്ധാഃ പ്രയത്യോ മദ്രിയമാണാ 
വിപ്രതിപദ്യന്താ ഇതി വിപ്രതിപദ്യ-- 
ന്നേ. വിചാരണാര്‍ത്ഥാ പ്ലൂതിഃ. സ- 
മാനേന മാര്‍ഗ്നേണ ഗച്ഛന്തീനാം 
മാര്‍ഗ്ഗദ്വൈവിധ്യം യ്ര്ത ഭവതി ത്രത 
കാശ്ചിത്‌ പ്രജാ അന്യേന മാര്‍ഗ്നേ-- 
ണ ഗച്ഛന്തി കാശ്ചിദന്യേനേതി 
വിപ്രതിപത്തിഃ. യഥാ താഃ പ്രജാ 
വിപ്രതിപദ്യന്തേ തത്‌ കിം വേത്ഥേ-- 
തൃര്‍ത്ഥഃ. നേതി ഹോവാചേതരം. 


യ പ്രജകള്‍ മരിച്ച ശേഷം വിപ്രതി പന്ന 
ന്മാരായിത്തീരുന്നത്‌ എന്ന്‌ നിനക്കറിയാ 
മോ?” ഉവിടെ വിപ്രതിപദ്യന്താ എന്നതി 
ലെപ്ലുതി ചോദ്യത്തിനായിട്ടാണ്‌ . “ഒരേ 
വഴിയില്‍ക്കൂടി ഗമിച്ചിട്ട്‌ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ 
രണ്ടു വഴികള്‍ എവിടെ വച്ച്‌ സ്വീകരി 
ക്കേണ്ടി വരുന്നു. അവിടെയെത്തുമ്പോ 
ള്‍ ചില ആളുകള്‍ മറെറാരുമാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ 
ക്കൂടി പോകുന്നു. രണ്ടാമത്തെക്കൂട്ടര്‍ ര 
്രാമതൊരു മാര്‍ഗ്ശം സ്വീകരിക്കുന്നു. ഇ 
പ്രകാരം ഈ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ ഭിന്നഗതികള്‍ 
വന്നുചേരുന്നു. എങ്ങിനെയാണ്‌ മനുഷ്യ 
ര്‍ക്ക്‌ വിഭിന്നഗതികള്‍ വന്നുചേരുന്നതെ 
ന്‌ നിനക്കറിയാമോ ?* ശ്വേതകേതു “ഇ 
ല്ല്‌* എന്ന്‌ ഉത്തരം പറഞ്ഞു. 


ബര) 2 


തര്‍ഹി വേര്‍ത്ഥ ഉ യഥേമം 
ലോ കം പുനരാപദുന്താ ഇതി പുന-- 
രാപദ്യന്തേ യഥാ പുനരാഗച്ഛ-- 
ന്തീമം ലോകം ? നേതി ഹൈവോ-- 
വാച സ്വേതകേതുഃ. വേത്ഥ ഉ യ-- 
ഥാസൌഈ ലോകഛഏവം പ്രസിദ്ധേന 
ന്യായേന പുനഃ പുനരസകൃത്‌ 
പ്രയറഭിഃ ്മിയമാണൈരൃഥാ യേന-- 
പ്രകാരേണ ന സമ്പൂര്യതാ ഉതിന 
സമ്പൂര്യതേ /! സൌ ലോകസ്തത്‌ 
കിം വേത്ഥ. നേതി ഹൈവോവാച. 


വേത്ഥോ യതിഥ്യാം യത്സം-- 
ഖ്യാകായാമാഹുത്യാമാഹുതഈ 
ഹൂതാ യാമാപഃ പുരുഷവാചഃ പു-- 
രുഷസ്യ യാ വാക്സൈവ യാസാം 
വാക്താ പുരുഷവാചോ ഭൂത്വാ 
പുരുഷശങ്ദവാച്യാ വാ ഭൂത്വാ. 
യദാ പുരുഷാകാരപരിണതാസ്തദാ 
പുരുഷവാചോ ഭവന്തി സമുത്ഥാ-- 
യ സമൃഗുത്ഥായോദ്ദഭൂതാഃ 
സത്ോ വദന്തി ഇതി; നേതി ഹൈ 
വോവാച. 


യദ്യേവം വേത്ഥ ഉ ദേവയാ--- 
നസ്യ പഥോ മാര്‍ഗ്ഗസ്യ പ്രതിപദം 
പ്രതിപദ്യതേ യേന സാ പ്രതിപത്‌ , 
താം പിതൃപദം പിതൃയാണസ്ൃ വാ 
പ്രതിപദം പ്രതിപച്ഛബ്ദവാച്യയ 
മര്‍ത്ഥ മാഹ--യത്‌ കര്‍മ്മ കൃത്വാ 
യഥാവിശിഷ്ടം കര്‍മ്മ കൃത്വേത്യ-- 
ര്‍ത്ഥഃ. ദേവയാനം വാ പസ്ഥാനം 
മാര്‍ഗ്ഗം പ്രതിപദ്യന്തേ, പിതൃയാണം 
വാ യത്‌ കര്‍മ്മ കൃത്വാ പ്രതിപദു.--- 
ച്യതേ, താം പ്രതിപദം കിം വേത്ഥ, 
ദേവലോക പിത്ൃലോക പ്രതിപ- 
ത്തിസാധനം കിം വേത്ഥേത്യര്‍ത്ഥാ. 


അപ്യരതാസ്യര്‍ത്ഥസ്യ പ്ര-- 
കാശ കമൃഷേ മ്രന്തസൃ വചോ വാ-- 
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എങ്കില്‍ മനുഷ്യര്‍ വീണ്ടും ഈ 
ലോകത്തിലേക്ക്‌ വരുന്നതെങ്ങിനെയാ 
ണ്‌ , ഈ ലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതെ 
ങ്ങിനെയാണ്‌ എന; നിനക്കറിയാമോ 
ശ്വേതകേതു “ഇല്ല്‌* എന്ന്‌ മറുപടി പറ 
ഞ്ഞു. “എന്നാല്‍ ഇപ്രകാരം -- പ്രസിദ്ധ 
മായ ന്യായം വഴി -- മനുഷ്യര്‍ വീണ്ടും 
വീണ്ടും മരിച്ചിട്ടും എന്തുകൊണ്ട്‌ നിറ 
ഞ്ഞു പോകുന്നില്ല എന്ന്‌ നിനക്കറിയാ 
മോ അതായത്‌ ആ ലോകം നിറഞ്ഞു 
കവിയാത്തതെന്താണ്‌ $ ഇത്‌ നിനക്കറി 
യാമോ?* ഈ കാര്യത്തിലും ശ്വേതുകേതു 
ഒഇല്ല്‌* എന്നു മറുപടി പറഞ്ഞു. 


ട്യതിഥ്യാം* അതായത്‌ എത്ര 
സംഖ്യ ആഹുതി ചെയ്തിട്ട്‌ , ആഹുക 
തിയെ ഹോമിച്ചി$ ആണ്‌ ജലം, പുരുഷ 
വാക്ക്‌ -- പുരുഷന്‍െറ വാക്കേതാണോ 
അതു തന്നെ ആരുടെ വാക്കാണോ ഈ 
വിധം പുരുഷ വാക്കായിത്തീര്‍ന്ന്‌ അഥ 
വാ പുരുഷ ശബങ്ദവാച്യനായിത്തീര്‍ന്ന്‌ 
-- എപ്പോളത്‌ പുരുഷാകാരമായി പരിണ 
മിക്കുമോ അപ്പോളര്‌' പുരുഷ വാക്കാ 
യിത്തീരുന്നു -- എന്നിട്ട്‌ നല്ല പോലെ ഉ 
ത്ഥാനം ചെയ്തിട്ട പറയുന്നു. അതെന്താ 
ണെന്ന്‌ നിനക്കറിയാമോ $ “ഇല്ല എന്നു 
തന്നെ അവന്‍ പറഞ്ഞു. 


അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ ദേവയാന 
മാര്‍ഗ്ഗത്തിന്‍െറ പ്രതിപദത്തെ -- യാതൊ 
ന്നിനാല്‍ പുരുഷന്‍ പ്രതിപന്നനാകു 
ന്നുവോ ഗ(ഗമിക്കുന്നുവോ) അത്‌ പ്രതി 
പദം -- ആ പ്രതിപദത്തേയോ അതു 
പോലെ പിതൃയാനത്തിന്‍െറ പ്രതിപദ 
ത്തേയോ നിനക്കറിയാമോ? പ്രതിപദ ശ 
ബ്ദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തെ ശ്രുതി പറ 
യുന്നു -- യാതൊരു കര്‍മ്മം ചെയ്ത്‌ , 
റം] 
ദേവയാനമാര്‍ഗുത്തേയോ പിതൃയാന 
മാര്‍ഗ്ഗത്തേയോ പ്രാപിക്കുന്നുവോ അതി 
നെ പ്രതിപദമെന്നു പറയുന്നു. ആ പ്ര 
തിപദത്തെ നിനക്കറിയാമോ ? അതായ 
ത്‌ നിനക്ക്‌ ദേവലോകത്തേക്കോ പിതൃ 
ലോകത്തേക്കോ പോകാനുള്ള സാധനെ 


യെക്കുറിച്ചറിയാമോ എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഈ അര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ പ്രകാശം 
ജഷിയുടെ അഥവാ മര്രത്തിന്‍െറ വാകൃ 


ഗു ൮്3 


കയം ന ശ്രുതമസ്തി. മന്ന്രോ ! പൃസ്ൃ, 
അര്‍ത്ഥസ്യ പ്രകാശകോ വിദ്ൃത 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. കോ ! സൌ മ്ര്ര ? ഇതി 
ഉച്യതേ--ദ്വേ സൃതീ പ മാര്‍ഗ്ലാവ-- 
ശൃണവം ശ്രുതവാനസ്മി തയോ-- 
രേകാ പിതൃണാം (്രാപികാ പിതു-- 
ലോക സംബദ്ധാ തയാ സൃത്യാ 
പിത്യലോകം പ്രാപനോതീത്യര്‍ത്ഥഃ. 
അഹമശ്യണവമിതി വൃവഹിതേന 
സംബന്ധഃ. ദേവാനാമു താപി ദേ-- 
വാനാം സംബന്ധിന്യന്യാ ദേവാന്‍ 
പ്രാപയതി സാ. കേ പുനരുഭാഭ്യാം 
സൃതിഭ്യാം പിതൃന്‍ ദേവാംശ്ച 
ഗച്ഛന്തീതി ഉച്യതേ- ഉതാപി 
മര്‍ത്ത്യാനാം മനുഷ്യാണാം സംബ-- 
ന്ധിന്യ. മനുഷ്യാ ഏവ ഹി സൃതി--- 
ഭ്യാം ഗച്ഛന്തീത്യര്‍ത്ഥഃ. താഭ്യാം 
സൃതി ഭ്യാമിദം വിശ്വം സമസ്തമേ-- 
ജത്‌ ഗച്ഛത്സമേതി സംഗച്ഛതേ. 


തേ ച ദ്വേ സൃതീ യദന്മതരാ 
യയോരന്തരാ യദന്തരാ, പിതരം 
മാതരം ച മാതാപി ത്രോരന്തരാ മദ്ധ്യ 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ കൌ ത മാതാപി തര? 
ദ്യാ വാപൃഥിവ്യാവണ്ഡകപാലേ. 
ഉയം വൈമാതാ | സയപിതാജ ഇതി 
ഹി വ്യാഖ്യാതം ബ്രാഫ്മണേന. 
അണ്ഡകപാലയോര്‍മ്മധ്യേ സംസാര 
വിഷയേ ഏവൈതേ സൃതീ നാത്യ-- 
ന്തികാമൃതത്വഗമനായ. ഇതര 
ആഹ--നാഹമതോ | സ്മാല്‍്‌: പ്രശ്ന 
സമുദായാദേകം ച നൈകമപി പ്ര 
ശനം ന വേദ ഇതി ഹോവാച 
ശ്വേത കേതു. 
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മായിട്ടും ഞോന്‍ കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌ . ഈ അ 
ത്ഥത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതായ മ്രന്തവും 
ഉണ്ട്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. ആ മന്ത്രം ഏതാണ്‌ ? 
എന്നു പറയുന്നു--രണ്ടു മാര്‍ഗ്നങ്ങളെക്കു 
റിച്ച്‌ ഞാന്‍ കേട്ടിട്ടുണ്‍ . ഉതിലൊന്ന്‌ 
പിതൃക്കളെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌ --പി 
തൃലോക സംബന്ധിയാണ്‌ . ആ മാര്‍ഗ്ഗ 
ത്തില്‍ക്കൂടി ഒരുവന്‍ പ്ത്യലോകത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം മൂലത്തിലെ 
“അഹമശൃണവം* എന്നത്‌. വ്യവഹിത 
പദങ്ങളോ ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. രണ്ടാ 
മത്തെ മാര്‍ഗ്മം ദേവയ്മാരെ (പ്രാപിക്കാ 
നുള്ളതാണ്‌ -- ദേവസംബന്ധിയാണ്‌ 
എന്നാല്‍ ആരാണ്‌ ഈ മാര്‍ഗങ്ങളില്‍ 
ക്കൂടി പിതൃക്കളേയും ദേവന്മാരെയും. 
പ്രാപിക്കുന്നത്‌ ? എന്നു പറയുന്നു --- 
ഈ രണ്ടു മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും മര്‍ത്ത്യരോട്‌ 
അഥവാ മനുഷ്യരോട്‌ ബന്ധപ്പെട്ടവയാ 
ണ്‌ . ഈ മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളില്‍ക്കൂടി മനുഷ്യര്‍ 
മാധ്രമാണ്‌ പോകുന്നതെന്നര്‍ത്ഥം. ഈ 
ജഗത്ത്‌ മുഴുവനും ആ മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളില്‍ക്കൂടി 
പോകുന്നു. സമൃക്കാകും വണ്ണം ഗമി 
ക്കുന്നു. 


ആ രണ്ടു മാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ “യദന്മരാ* 
യാതൊന്നിന്‍െറ ഇടയിലാണോ അത്‌ 
യദന്തരാ * - യാതൊന്നിന്‌ മധ്യവര്‍ത്തി 
കളായിരിക്കുന്നമാതാപിതാക്കളെ (നിന 
ക്കറിയാമോ $) മാതാപിതാക്കളുടെ മദ്ധ്യ 
ത്തില്‍ എന്നര്‍ത്ഥം. ആ മാതാപിതാക്കള്‍ 
ആരാണ്‌ ; ദ്യോവും പൃഥിവിയുമാകുന്ന 
അണ്ഡകപാലങ്ങള്‍ “ഈ പൃഥിവി തന്നെ 
മാതാവ്‌ . ആദ്യോവു തന്നെ പിതാവ “* 
എന്നിങ്ങിനെ ബ്രാഹ്മണം വഴി വ്യാഖ്യഠ്‌ 
തമായിട്ടുണ്ട്‌ . ്രഹ്മാണ്ഡകപാലങ്ങള്‍ 
ക്കിടയിലുള്ള രണ്ടു മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും സം 
സാരവിഷ യങ്ങളാണ്‌ , ആത്യന്തികമായ 
അമൃതത്വ പ്രാപ്തി സാധനങ്ങളല്ല്‌* . മ 
ററയാള്‍ പറഞ്ഞു “ഈ ചോദ്യങ്ങളിലൊ 
ന്നും തന്നെ ഞാന്‍ അറിയുന്നില്ല എനി 
ക്കൊന്നും അറിയുകയില്ല്‌* എന്ന്‌ ശ്വേ 
കേതു പറഞ്ഞു. 


മ്രന്തഃ 3 -- അഥൈനം വസത്യോപമന്ത്രയാഞ്ചക്രേ [ 
നാദൃത്യ വസതിം കുമാരഃ പ്രദു്രാവ സ ആജഗാമ 
പിതരം തം ഹോവാചേതി വാവ കില നോ ഭവാന്‍ 
പുരാനുശിഷ്ദാനവോച ഇതി കഥം സുമേധ ഇതി പഞ്ച 


ലവ ധ3 


മാപ്രശനാന്‍ രാജന്യബന്ധുര്രപാക്ഷീത്തതോ നൈക-- 
ഞ്ചന വേദേതി കതമേ ത ഇതീമ ഇതി ഹ പ്രതീകാ-- 
ന്യുദാജഹാര. 


മ്ര്ത്രാര്‍ത്ഥം 3 -- അനന്തരം രാജാവ്‌ ശ്വേതകേതുവിനോട്‌ 
താമസിക്കാന്‍ അഭ്യര്‍ത്ഥിച്ചു. താമസിക്കാന്‍ കൂട്ടാക്കാതെ 
ആ കുമാരന്‍ ഓടിപ്പോയി. അവന്‍ പിതാവിന്‍െറ 
സമീപത്തു ചെല്ലുകയും അദ്ദേഹത്തോടു പറയുകയും 
ചെയ്തു. “അങ്ങിതെന്നോടു പറഞ്ഞിരുന്നില്ലേ എന്നെ 
എല്ലാ വിഷയവും പഠിപ്പിച്ചിരുന്നു* എന്ന്‌ . (പിതാവ്‌ ) 
അല്ലയോ എല്ലാം ധരിക്കുന്നവനേ ! ഇപ്പോള്‍ എന്തുണ്ടാ 
യി 9 (പുരത൯) ഒരു ക്ഷ്രതിയബന്ധു എന്നോ അഞ്ചു 
ചോദ്യങ്ങള്‍ ചോദിച്ചു. അവയിലൊന്നും എനിക്കറിയില്ല 
യിരുന്നു? എന്ന്‌ . “അവ ഏതെല്ലാമായിരുന്നു*” എന്ന്‌ 
രവ ഇവജയെല്ലാമായിരുന്നു*” എന്നു പറഞ്ഞ്‌ അവന്‍ 
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ആ പ്രശ്നങ്ങളുടെ പ്രതീകത്തെ പറഞ്ഞു. 


ഭാഷ്യഃ 3 -- അഥാനന്തരമപനീയ 
വിദ്യാഭിമാനഗര്‍വ്വമേനം (പകൃതം 
ശ്വേതകേതും വസത്യാ വസതി 
പ്രയോജനേനോവപമ്രന്തയാഞ്ചക്രേ. 
ഇഹ വസന്തു ഭവന്തഃ പാദ്ൃമര്‍ഘ്യം 
ചാനീയതാം ഇത്യുപാമ്രന്തണം 
കൃതവാന്‍ രാജാ. അനാദൃത്യ താം 
വസതിം കുമാരഃ ശ്വേതകേതു 
പ്രദുദാവ പ്രതിഗതവാന്‍ പിതരം 
പ്രതി സ ചാജഗാമ പിതരമാഗത്യ, 
ചോവാചച തം കഥമിതി, വാവ കി 
ലൈവം കില നോ! സ്മാന്‍ ഭവാന്‍ 
പുരാ സമാവര്‍ത്തനകാലേ | നുശി-- 
ഷാന്‍ സര്‍വ്വാഭിര്‍വ്വിദ്യാഭിഃ അവോ-- 
ചോ ! വോചദിതി. 


സോപാലംഭം പു(തസ്യവചഃ 
ശ്രുത്വാഹ പതാ -- കഥം കേന പ്ര-- 
കാരേണ തവ ദുഃഖമുപജാതം ഹേ 
സുമേധഃ ശോഭനാ മേധാ യസ്തി 
സുമേധാഃ ശ്രുണു മമ യഥാ വൃത്തം 
പഞ്ച പഞ്ചസംഖ്യാകാന്‍ പ്രള്‍നാന്‍ 
മാ മാം രാജന്യബന്ധൂ രാജന്യാ 
ബന്ധവോ യസ്ൃതി. പരിഭവ- 
വചനമേതത്‌ രാജനൃബന്ധുരിതി. 
അപ്രാക്ഷീത്‌ പൃഷ്ടവാം സ്തത-- 


അനന്തരം വിദ്യാഭിമാനഗര്‍വ്വ 
ത്തെ ഇല്ലാതാക്കി ഇവനെ, പ്രകൃതത്തി 
ലുളള ശ്വേതകേതുവിനെ അവിടെ താമ 
സിക്കാനായി, താമസിച്ചതുകൊണ്ടുള്ള 
പ്രയോജനം മനസ്സിലാക്കാനായി പറ 
ഞ്ഞു, “ഭവാന്‍ ഇവിടെ വസിച്ചാലും, പാദ്യ 
വും അര്‍ഡുവും കൊണ്ടു വരു* എന്ന്‌ 
സവിനയം ക്ഷണിച്ചു. കുമാരനായ ശ്വേ 
തകേതു ആ ക്ഷണത്തെ ആദരിക്കാതെ 
അച്ഛന്‍െറ അടുത്തേക്ക്‌ വേഗത്തില്‍ 
പോയി. പിതാവിന്‍െറ സമീപത്തു ചെ 
ന്‌ അവന്‍ പറഞ്ഞു, “ഇതെന്താണ്‌ ഇ 
ങ്ങിനെ ? അങ്‌ പണ്ട , സമാവര്‍ത്തന 
സമയത്ത്‌ പറഞ്ഞിരുന്നുവല്ലോ നീ എല്ലാ 
വിദ്യകളും അഭ്യസിച്ചു കഴിഞ്ഞു, നിനക്ക്‌ 
എല്ലാം പറഞ്ഞു തന്നു കഴിഞ്ഞു എന്ന്‌ * 


പുര്തന്‍െറ ഉപാലംഭത്തോടു കൂ 
ടിയ വാക്കുകളെ കേട്ടിട്ടു “അല്ലയോ സു 
മേധസ്നേ,, നിനക്ക്‌ ഏതുവിധമാണ്‌ ദുഃഖ 
മുണ്ടായത്‌ : എന്ന്‌ പിതാവു ചോദിച്ചു. 
ശോഭനമായ മേധയോടുകൂടിവന്‍ സു 
മേധസ്സറ്‌ . ഉണ്ടായതുപോലെ ഞാന്‍ പറ 
യുന്നത്‌ കേട്ടോളു. അഞ്ചു ചോദ്യങ്ങളെ 
ആ രാജനൃബന്ധു എന്നോടു ചോദിച്ചു. 
രാജാക്കന്മാര്‍ ബന്ധുക്കളായവന്‍ രാജന്യ 
ബന്ധു. രാജനൃയബന്ധുവെന്ന്‌ പറഞ്ഞ 
ത്‌ പരിഭവ വാക്കാണ്‌ . അതില്‍ ഒന്നു 
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സ്മാന്നൈകഞ്ചനൈകമപി ന വേദ 
ന വിഭുഞാതവഡാനസ്മി. കതമേ തേ 
രാജ്ഞാ പൃഷ്ടാഃ പ്രശ്നാ ഇതി 
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പോലും എനിക്കറിയാമായിരുന്നില്ല, അന 
റിഞ്ഞിരുന്നില്ല. “നിന്നോട്‌ രാജാവ്‌ ചോ 
ദിച്ച ചോദ്യങ്ങളേതെല്ലാമാണ്‌ * എന്നു 


പിത്രോക്തഃ പുത്ര ഇമേത നതിഹ പിതാവു ചോടിലരപ്പോര്‍ പു(്രന്‍ “അവ 
പ്രതീകാനി മുഖാനി (്രശനാനാമു_- ഇവയാണ്‌ * എന്നിങ്ങിനെ ്രള്‍നങ്ങളു 
ദാജഹാരോദാഹൃതവാന്‍. ടെ പ്രതീകങ്ങളുടെ മുഖങ്ങളെ, സാര; ആ 


ഉദാഹരിച്ചു. 


മ്രന്നഃ 4 -- സ ഹോവാച തഥാ നസത്വം താത ജാതീഥാ 
യഥാ യദഹം കിഞ്ച വേദ സദ്വമഹം തത്തുഭ്യമവോചം 
പ്രേഹി തു ത്രത പ്രതീയ പ്രഹ്മചര്യം വത്സ്യാവ ഇതി 
ഭവാനേവ ഗച്ഛത്വിതി സ ആജഗാമ ഗൌതമോ യ്രത 
പ്രവാഹണസ്യ ജൈവലേരാസ തസ്മാ ആസനമാഹു-- 
ത്യോദകമാഹരയാഞ്ചകാരാഥ ഹാസ്മാ അര്‍ഘ്യം 
ചകാരാഥ തം ഹോവാച വരം ഭഗവതേ ഗൌതമായ ദദ്മ 
ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- ആ പിതാവു പറഞ്ഞു , “ഹേ പുത ! 
എനിക്കെന്തെല്ലാം അറിയാമോ അതു മുഴുവന്‍ നിനക്ക്‌ 
ഞാന്‍ പറഞ്ഞുതന്നു. അതെല്ലാം നീ മനസ്സിലാക്കി 
ഇപ്പോള്‍ നമുക്കൂ രണ്ടു പേര്‍ക്കും അവിടെപോയി ബ്രഹ്മ 
ചര്യത്തോടു കൂടി അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ അടുത്ത്‌ താമസി 
ക്കാം” എന്ന്‌ . (പുരത൯) “അങ്ങു തന്നെ പോയാലും" 
എന്ന്‌ . അപ്പോള്‍ ആ ഗൌതമന്‍, ജൈവലനായ പ്രവാഹ 
ണന്‍ എവിടെയായിരുന്നുവോ അവിടേക്ക്‌ ചെന്നു. 
രാജാവ്‌ അദ്ദേഹത്തിനായി ഇരിക്കാനുള്ള പീഠം വരുത്തി 
ച്ച്‌ ഉദകത്തെയും വരുത്തി. പിന്നീട്‌ അര്‍ഘ്യം കൊടുത്തു. 
അനന്തരം അദ്ദേഹത്തോടു പറഞ്ഞു “ഭഗവാനായ ഗൌതമ 


നായിക്കൊണ്്‌ ഞാന്‍ വരം തരുന്നുണ്ട്‌ ” എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 4 - സ ഹോവാച പിതാ 
പുഥതം (ക്രുദ്ധമുപശയമയന്‍ -- തഥാ 
തേന പ്രകാരേണ നോ ! സ്മാം 
സ്ത്വം ഹേ താത വത്സ ജാനീഥാ 
ഗൃഹ്ണീഥാ, യഥാ യദഹം കിഞ്ച 
വിജ്‌ ഞാനജാതം വേദ സര്‍വ്വം 
തത്തുഭ്യമവോചമിത്യേവ ജാനീഥാഃ 
കോ ന്യോ മമ പ്രിയതരോ | സ്തി 
ത്വത്തോ, യദര്‍ത്ഥം രക്ഷിഷ്യേ ? 
അഹമപ്യേതന്ന ജാനാമി യ്ര്രാജഞാ 
പൃഷ്ടം. തസ്മാത്‌ പ്രേഹ്യാഗച്ഛ 
ത്രത പ്രതീത്യ ഗത്വാ രാജ്ഞി പ്ര-- 


ക്രൂദ്ധനായ പുൃരതനെ സമാധാ 
നിപ്പിക്കാനായി ആ പിതാവു പറഞ്ഞു -- 
“ഹേ പുത! വത്സ എനിക്ക്‌ എന്തെല്ലാം 
അറിയാമായിരുന്നുവോ അതു മുഴുവന്‍ 
ഞാന്‍ നിനക്ക്‌ പറഞ്ഞു തന്നിരുന്നു എ 
നന്‌ നിനക്കറിയാമല്ലോ. നിനക്കറിവുള്ള 
താണല്ലോ ഇത്‌ നിന്നേക്കാള്‍ പ്രിയപ്പെട്ട 
വനോ രക്ഷിക്കപ്പെടേണ്ടവനോ ആയി 
എനിക്കാരാണ്‌ ഉളളത്‌ ; രാജാവ്‌ ചോ 
ദിച്ചത്‌ യാതോന്നാണോ അതിനെപ്പററി 
എനിക്കും അറിയുകയില്ല. അതിനാല്‍ 
നമുക്ക്‌ രണ്ടു പേര്‍ക്കും അവിടെ ചെന്ന്‌ 
വിദ്യക്കായിക്കൊണ്ട്‌ പ്രഹ്മചര്യത്തോ 
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ഫ്മചര്യം വത്സ്യാവോ വിദ്യാര്‍ത്ഥ-- 
മിതി. സ ആഹ -- ഭവാനേവ ഗച്‌-- 
ഛത്വിതി, നാഹം തസ്യ മുഖം നിരീ- 
ക്ഷിതു മുത്സ ഹേ. 


സ ആജഗാമ ഗൌതമോ 
ഗോത്രതോ ഗൌതമ ആരുണിര്യരത 
പ്രവാഹണസ്ൃയ ജൈവലേരാസ 
ആസനമാന്‍ഥായികാ. ഷഷ്റഠീദ്വയം 
പ്രഥമാസ്ഥാനേ. തസ്മൈ ഗൌത-- 
മായ ആഗതായ ആസനമനുരൂപ-- 
മാഹൃത്യോദകം ഭൃത്യ്യരൊാഹാര-- 
യാഞ്ചകാര. അഥ ഹാസ്മാ അര്‍ഘ്യം 
പുരോധസാ കൃതവാന്മന്തവന്മധു-- 
പര്‍ക്കം ച. കൃത്വാ ചൈവം പൂജാം 
തം ഹോവാച്ച വരം ഭഗവതേ ഗൌ-- 
തമായ രൂഭ്യം ദദ്മ ഇതി ഗോഅശ്വാ-- 
ദിലക്ഷണം. 
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ടുകൂടി രാജസമീപം വസിക്കാം. അതിന്‌ 

അവന്‍ പറഞ്ഞു, “അങ്ങു തന്നെ പോ 
യാലും എന്ന്‌ . “എനിക്ക്‌ അദ്ദേഹത്തി 
ന്‍െറ മുഖം കാണുവാന്‍ ഉത്സാഹം തോ 
ന്നുന്നില്ല.*. 


ആ ഗാതമനാകുന്ന ഗോത്ര (പ 
കാരം ഗൌാതമനാകുന്ന, ആരുണി പ്രവാ 
ഹണനാകുന്ന ജൈവലറെറ ആസനം 
അഥവാ ആന്ഥാനം എവിടെയാണോ 
അവിടേക്കു ചെന്നു. രണ്ടു ഷഷ്ഠികളും 
പ്രഥമയുടെ സ്ഥാനത്താണ്‌ വന്നുചേര്‍ 
ന്ന ആ ഗൌതമനായിക്കൊണ്ട്‌ അനുരൂപ 
മായ പീഠവും ജലവും ഭൃത്യരെക്കൊ 
ണ്ട്‌ വരുത്തിച്ചു. പുരോഹിതന്‍ വഴി അര്‍ 
ഘ്യവും മധുപര്‍ക്കവും മ്രത്രപൂര്‍വ്വക 
മായി ചെയ്യിപ്പിച്ചു. ഇപ്രകാരം പൂജയെ 
ചെയ്തി അദ്ദേഹം ഗൌാതമധനാട്‌ പറ 
ഞ്ഞു, “ഞാന്‍ ഭഗവാനായ ഗായതമനായി 
ക്കൊണ്‍! പശു, കുതിര മുതലായ വിഷയ 
ങ്ങളില്‍ വരം തരുന്നുണ്ട്‌ . 


മ്രന്തഃ ട - സ ഹോവാച പ്രതിജഞാതോ മ ഏഷ വരോ 
യാം തു കുമാരസ്യാന്തേ വാചമഭാഷഥാസ്താം മേ 


(്രൂഹീതി. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 5 -- അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു, “കുമാരന്‍െറ 
അടുത്ത്‌ പറഞ്ഞതായ വാക്കുകള്‍ യാതൊന്നാണോ അ 
തു പറയുകയാണ്‌ പ്രതിജുഞ തന്ന എനിക്കായികൊണ്ട്‌ 


അങ്ങ തരേണ്ടതായ വരം. 


ഭാഷ്യഃ 5 -- സ ഹോവാച ഗൌതമഃ 
പ്രതിജ്ഞാതോ മേ മമൈഷ 
വരസ്ത്വയാ | സ്യാം പ്രതിജ്ഞാ- 
യാം ദൃഡീകര്‍വ്വാത്മാനം. യം തു 
വാചം കുമാരസ്യ മമ പുത്തസ്യാന്തേ 
സമീപേ വാചമദാഷഥാഃ പ്രള്‍ന-- 
രൂപാം താമേവ മേ ബ്രൂഹി. സ 
ഏഷ നോ വര ഇതി. 


മന്ത്രാ 6 - സ ഹോവാച 


ആ ഗൌതമന്‍ പറഞ്ഞു - “അഞ 
എനിക്ക്‌ ഈവരം തരാമെന്‍ പ്രതിജ്ഞ 
ചെയ്തതാണ്‌ . കുമാരാനായ എന്‍െറ 
പുര്രന്‍െറ സമീപത്തില്‍ അങ്ങ്‌ ചോദ്യ 
രൂപത്തില്‍ ചില കാര്യങ്ങള്‍ പറഞ്ഞിരു 
ന്നുവല്ലോ. അതു തന്നെ അങ്‌ എന്നോ 
ട്‌ പറഞ്ഞാലും. അതാണെനിക്കു വേണ്ട 
വരം. അങ്ങയുടെ പ്രതിജ്ഞയില്‍ സ്ഥിര 
ചിത്തനായിരുന്നാലും* എന്ന്‌ . 


ദൈവേഷു വൈ ഗൌതമ 


തദ്വരേഷു മാനുഷാണാം ്രൂഹീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു “ഹേ, ഗൌതമ! ആ 
വരങ്ങള്‍ ദൈവികങ്ങളാണ്‌ . അങ്ങ്‌ മനുഷ്യര്‍ക്കുള്ള 
വരങ്ങളിലെത്തെങ്കിലും ചോദിക്കൂ. 


7] ൬7 


ഭാഷ്യഃ 6 -- സ ഹോവാച രാജാ 
ദൈവേഷു വരേഷു തദ്വൈഗാതമ 
യത്ത്വം പ്രാര്‍ത്ഥയസേ . മാനു-- 
ഷാണാമന്യതമം പ്രാര്‍ത്ഥയ വരം. 


മ്ര്ത്രഃ 7 -- 
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ആ രാജാവു പറഞ്ഞു “നീ പ്രാ 
ര്‍ത്ഥിക്കുന്ന ആ വരങ്ങള്‍ തീര്‍ച്ചയായും 
ദൈവികങ്ങളയാവയാണ്‌ . അല്ലയോ 
ഗൌതമ ! നീ മനുഷ്യര്‍ക്കുളളതായ മററു 
വല്ല വരവും (പാര്‍ത്ഥിക്കൂ *. 


സ ഹോവാച വിജ്‌ഞായതേ ഹാസ്തി 


ഹിരണ്ൃസ്യാപാത്തം ഗോഅശ്വാനാം ദാസീനാം പ്രവാര-- 
ണാം പരിദാനസ്യ മാ നോ ഭവാന്‍ ബഹോരനന്തസ്യാ 
പര്യം തസ്യാഭ്യപദാന്യോ ഭൂദിതി സ വൈ ഗൌതമ 
തീര്‍ത്ഥേനേച്ഛാസാ ഇത്യുപൈമ്ൃഹം ഭവന്തമിതി വാചാ 
ഹ സ്മൈവ പൂര്‍വ്വം ഉപയന്തി സ ഹോപായനകീര്‍-- 
ത്യോവാസ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- ആ ഗൌതമന്‍ പറഞ്ഞു, “അങ്ങക്കറി 
യാമല്ലോ, ഇതെല്ലാം എനിക്ക്‌ ഉള്ളതാണ്‌ . സുവര്‍ണ്ണ 
പ്രാപ്തിപോലെ പശുക്കള്‍, കുതിരകള്‍, ദാസിമാര്‍, 
പരിവാരങ്ങള്‍, പരിധാനം എന്നിവയുടെയെല്ലാം പ്രാപ്തി 
എനിക്കുണ്ട്‌ . അങ്ങ്‌ മഹത്തും ഒടുങ്ങാത്തതും നിസ്സീമവു 
മായ ധനത്തിന്‍െറ ദാതാവായിട്ടും എനിക്ക്‌ ഒന്നും തന്നില്ല 
എന്നത്‌ വരാതിരിക്കട്ടെ”. (രാജാവ്‌) “അല്ലയോ 
ഗൌതമ ) എങ്കില്‍ അങ അവയെ ശാസ്ത്രോക്ത വിധി 
കള്‍ വഴി പ്രാപിക്കാനിച്ഛിച്ചാലും” എന്ന്‌ (ഗൌതമന്‍) 
“ശേരി ഞാനങ്ങയെ ശിഷ്യഭാവത്തില്‍ പ്രാപിക്കാം. മു൯ 
(്രാഹ്മണര്‍ ക്ഷ്രതിയരെ വാക്കുകൊണ്ടു മാത്രമാണ്‌ 
സേവിച്ചിരുന്നത്‌ . “ഇപ്രകാരം ഉപായന വാക്കുകള്‍ 
പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ തന്നെ ഗൌതമന്‍ അവിടെ വസിക്കാന്‍ 
തുടങ്ങി (ശുശ്രൂഷാദികള്‍ ചെയ്തു കൊണ്ടല്ല എന്നര്‍ത്ഥം) 


ഭാഷ്യഃ7 -- സ ഹോവാച ഗൌതമോ 
ഭവതാപി വിജ്ഞായതേ ഹ 
മമാസ്തി സഃ ന തേന പ്രാര്‍ത്ഥി 
തേന കൃത്യം മമ യംത്വം ദിത്സസി 
മാനുഷം വരം. യസ്മാന്മമാപൃസ്തി 
ഹിരണൃസ്യ പ്രഭൂതസ്യാപാത്തം 
(്രാപ്തം, ഗോഅശ്വാനാമപാത്ത- 
മസ്തീതി സര്‍വ്വരതാനുഷംഗഃദാസീ-- 
നാം പ്രവരാണാം പരിവാരാണാം 
പരിധാനസ്ൃ ച. ന ച യന്മമ വിദ്യ-- 
മാനം തത്ത്വത്തഃ പ്രാര്‍ത്ഥനീയം 
ത്വയാ വാ ദേയം. പ്രതിജഞാതശ്ച 
വരസ്ത്വയാ. ത്വമേവ ജാനീഷേ 


ആ ഗൌതമന്‍ പറഞ്ഞു, “അങ്ങക്കു 
തന്നെ അറിയാമല്ലോ അതെനിക്കുളളതാ 
ണെന . അങ്ങ്‌ മാനുഷികമായ വരങ്ങ 
ള്‍ തരാമെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. അവയെ 
ആവശ്യപ്പെട്ടതുകൊണ്ട്െനിക്ക്‌ ഒരു പ്ര 
യോജനവുമില്ല. കാരണം എനിക്ക്‌ ധാ 
രാളം സുവര്‍ണ്ണമുണ്ട്‌ . അതുപോലെ 
ഗോക്കളും അശ്വങ്ങളുമുണ്ട്‌ . ഇപ്രകാരം 
അപാത്തം അസ്തി എന്ന ക്രിയാപദ 
ത്തിന്‌ എല്ലാത്തിനോടും സംബന്ധമുളള 
തായി കരുതണം. ദാസികള്‍, പരിവാര 
ങ്ങള്‍, വസ്ത്രങ്ങള്‍ (പരിധാനം) എന്നി 
വയെല്ലാം എനിക്കും പ്രാപ്തമാണ്‌ . 
എനിക്ക്‌ എന്തില്ലയോ അതാണ്‌ ഞാന 


1 വ്ര 7 


യദ്ധത യുക്തം പ്രതിജ്ഞാ രക്ഷ 
ണീയാ തവേതി. 


മമ പുനരയമരിപ്രായോ മാ 
ഭൂന്നോ ! ന്മാനഭി, അസ്മാനേവ 
ഭകേവലാന്‍ പ്രതി ഭവാന്‍ സര്‍വ്ൃര്ത 
വദാധസ്യോ ഭൂത്വാ! വദാസ്യോ മാ 
ഭൂത്‌ കദര്യോ മാ ദുദിത്യര്‍ത്ഥഃ 
ബഹോഃ പ്രഭൂതസ്യ അനന്തസ്യാ-- 
നന്തഫലസ്യേത്യേതത്‌ . അപര്യ-- 
ന്തസ്യ അപരിസമാപ്തി കസ്യ പു-- 
ര്രപ്ര്രാദിഗാമികസ്യ ഇത്യതത്‌ . 
ഈശ്വരസ്യ വിത്തസ്യ മാം പ്രത്യ്യേ-- 
വ കേവലമദാതാ മാ ഭൂത ഭവാന്‍. 
ന ചാന്യരതാദേയമസ്തി ഭവതഃ 


ഏവമുക്ത ആഹ സത്ത്വം 
വൈ ഹേ ഗൌതമ തീര്‍ത്ഥേന ന്യാ-- 
യേന്റ ശാസ്ത്രവിഹിതേന വിദ്യാം 
മത്ത ഇചഛാസഈ ഇച്ഛാന്വാപ്തും. 
ഇത്യുക്തോ ഗൌതമ ആഹ ഉപൈ-- 
മ്യുപഗച്ഛാമി ശിഷ്യത്വേനാഹം 
ഭവന്തമിതി. വാചാ ഹ സ്മൈവ 
കില പൂര്‍വ്വേ ്രാഹ്മണാഃ ക്ഷ്ര്രി-- 
യാമ്വിദ്യാര്‍ത്ഥിനഃ സന്തോ വൈശ്യാ 
സ്വാ ക്ഷ്ര്ത്രിയാ വാ വൈശ്യാനാ-- 
പദ്യുപയന്തി, ശിഷ്യവൃത്ത്യാ ഹ്യു-- 
പഗച്ഛന്തി, നോപായനശുശ്രൂ-- 
ഷാദിഭിഃ. അതഃ സ ഗാൌതമോ 
ഹോപായനകീര്‍ത്ത്യോപഗമനകി-- 
ര്‍ത്തനമാത്രേണൈവ ഉവാസോ- 
ഷിതവാന്നോപായനം ചകാര. 


ഏവം ഹഗൌതമേനാപദന്തരേ 


ഉക്തേ-- 
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ങ്ങയോടു ചോദിക്കുന്നത്‌ . അല്‍ അങ്ങ്‌ 
തരിക തന്നെ വേണം. അങ്ങ്‌ വരം തരാ 
മെന്ന്‌ സത്യം ചെയ്തതാണ്‌ . ഇപ്പോളി 
വിടെ യുക്തമായതെന്താണെന്നങ്ങക്കറി 


യ്യാമല്ലോോ. അദ്ദധുടെ പ്രതിജ്ഞയെ 
പാലിക്കുക തന്നെയാണ്‌ വേണ്ടത്‌ " 


എന്‍െറ അഭിപ്രായം ഇതാണ്‌. . 
അങ്ങ്‌ സര്‍വ്ൃര്രദാതാവായിരിക്കെ എ 
ന്നെസ്തംബന്ധിച്ചു മാത്രം ദാതാവല്ലാതി 
രിക്കരുത്‌ . അങ്ങു കൃപണനായിത്തീര 
രുതെന്നര്‍ത്ഥം. “ബഹോഃ* എന്നതിന്‌ 
പ്രഭുതമായതിന്‌ , അവസാനമില്ലാത്തതി 
ന്‌ , അവസാനമില്ലാത്ത ഫലത്തെ പ്രദാ 
നം ചെയ്യുന്നതിന്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. പു(്തപൌ 
്രാദികള്‍ക്കും കൂടി ഒടുങ്ങാത്ത സമ്പ 
ത്തിനെ പ്രദാനം ചെയ്യുന്നവനായ അങ്‌ 
എന്നെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം മാത്രം ദാ 
താവല്ലാതെ വരരുത്‌ , അന്യന്മാര്‍ക്ക്‌ 
കൊടുക്കാന്‍ വയ്യാത്തതായി ഒന്നും ത 
ന്നെ അഞ്ങക്കില്ല. 


ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞപ്പോള്‍ രാജാ 
വ്‌ പറഞ്ഞു - ഹേ ഗതമ । ആ അണ്‍ 
“തീര്‍ത്ഥേന്‌” അതായത്‌ ശാനത്ര വിഹി 
തമായ ന്യായ്രപകാരം എന്നില്‍ നിന്നും 
വിദ്യാരഗഹണത്തിന്‌ ആഗ്രഹിച്ചാലും. ഇ 
പ്രകാരം പറയപ്പെട്ട ഗൌതമന്‍ പറഞ്ഞു 
- ഞാന്‍ അങ്ങയെ ശിഷ്യ്യനെന്ന നിലക്ക്‌ 
പ്രാപിക്കുന്നു എന്ന്‌ . വിദ്യാ പ്രാപ്തി 
ക്കിച്ഛിച്ചിരുന്ന പണ്ടത്തെ ബ്രാഹ്മണര്‍ 
ക്ഷത്രിയരേയും വൈശ്ൃരേയും സമീപി 
ക്കുമ്പോഴും ക്ഷ്ര്രിയര്‍ വൈശ്യരെ സമീ 
പിക്കുമ്പോഴും കേവലം വാക്കുകൊണ്ട്‌ 
മാത്രമല്ലാതെ ഉപായനം, ശുശ്രൂഷ എന്നി 
വകൊണ്ട്‌ ഉപചരിക്കാ റില്ല. അതിനാല്‍ 
ആ ഗവതമന്‍ “ഉപായന കീര്‍ത്തി വഴി” 
ഉപസക്തി യെ പറഞ്ഞു കൊണ്ടു മാത്രം 
-- അവിടെ വസിച്ചു. ശരിയായ സേവ 
മുതലായതു വഴി ഉപസദനത്തെ -- ഗുരു 
വിനെ ശിഷുഭാവത്തില്‍ സമീപിക്കുന്ന 
തിനെ -- ചെയ്തില്ല. 


ഗൌതമന്‍ ഇപ്രകാരം ആ പദന്ത 
രത്തെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ -- (വിദ്യയെ സ്വയം 
അറിയാത്തതിനാല്‍ ഏതെങ്കിലും താട്ന്ന 
ജാതിക്കാരനെ ശിഷ്യഭാവത്തില്‍ സ്വീകരി 
ക്കുന്നതാണ്‌ ആപദന്തരം) 


ഡ്വ്ര0ട 


മ്ര്തഃ 8 - സ ഹോവാച തഥാ നസ്ത്വം ഗൌതമ മാ 
പരാധാസ്തവ ച പിതാമഹാ യഥേയം വിദ്യേതഃ പൂര്‍വ്വം 
ന കസ്മിംശ്ചന (്ബാഹ്മണ ഉവാസ താം ത്വഹം തുഭ്യം 
വക്ഷ്യാമി കോ ഹി ത്വൈവം ബ്രുവന്തമര്‍ഹതി പ്രത്യാ-- 
ഖ്യാതുമിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 8 -- ആ രാജാവൂ പറഞ്ഞു, “അല്ലയോ 
ഗൌതമ എപ്രകാരം അങ്ങയുടെ പിതാമഹന്മാര്‍ എന്‍െറ 
പൂര്‍വ്വികന്മാരെ അപരാധികളാണെന്ന്‌ കരുതിയില്ലയോ 
അപ്രകാരം അങ്ങും എനിക്കപരാധമുള്ളതായി കരുതാതി 
രിക്കണം. ഇതിന്‌ മുന്പ്‌ ഈ വിദ്യ ഒരു ്രാഹ്മണനിലും 
ഇരുന്നിട്ടില്ല. അതിനെ ഞാനങ്ങേക്ക്‌ പറഞ്ഞു തരാം. 
ഇങ്ങിനെ വിനയാന്പതിനായി പറയുന്ന അങ്ങയോട്‌ 
(വിദ്യാദാനത്തില്‍) നിഷേധപൂര്‍വ്വകം വര്‍ത്തിക്കാനാര്‍ക്കു 
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കഴിയും “എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യഃ 8 - സ ഹോവാച രാജാ 
പീഡിതം മത്വാ ക്ഷാമയംസ്തഥാ 
നോ! സ്മാന്‍ പ്രതി മാ ! പരാധാ 
അപരാധം മാ കാര്‍ഷീഃ. അസ്മദീ- 
യോ ! പരാധോ ന ഗ്രഹീതവ്യ 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. തവ ച പിതാമഹാ 
അസ്മത്പിതാമഹേഷു യഥാ 
പരാധം ന ജഗൃഹുഃ, തഥാ പിതാ-- 
മഹാനാം വൃത്തമസ്മാസ്വപി ഭവ-- 
താ രക്ഷണീയമിതുര്‍രത്ഥഃ. യഥേയം 
വിദ്യാ ത്വയാ പ്രാര്‍ത്ഥിതാ ഇതസ്‌-- 
ത്വത്സം പ്രദാനാത്‌ പൂര്‍വ്വം പ്രാങ്തു 
കസ്മിന്നപി ബ്രാഹ്മണേ ഉവാ-- 
സോഷിതവതീ, തഥാ ത്വമപി ജാ-- 
നീഷേ, സര്‍വ്വദാ ക്ഷ്രതിയപരമ്പര- 
യേയം വിദ്യാ ആഗതാ. സാ 
സ്ഥിതിര്‍മ്മയാ | പി രക്ഷണീയാ യദി 
ശകൃത ഇത്യുക്തം “ദേവേഷു 
ഗൌതമ തദ്വരേഷു മാനുഷാണാം 
(്രൂഹി” ഇതി. ന പുനസ്തവാദേ-- 
യോ വര ഇതീതഃ പരം ന ശകൃതേ 
രക്ഷിതും താമപി വിദ്യാമഹം തുഭ്യം 
വക്ഷ്യാമി. കോ ഹ്ൃയന്യോ! പിഹി 
യസ്മാദേവം ബ്രുവന്തം ത്വാമഹര്‍തി 
പ്രത്യാഖ്യാതും ന വക്ഷ്യാമീതി. 
അഹം പുനഃ കഥം ന വക്ഷ് തുഭ്യ-- 
മിതി. 


അദ്ദേഹം പീഡിതനാണ്‌ എന്നറി 
ഞ്ഞിട്ട്‌ ക്ഷമിപ്പിക്കാനായി ആ രാജാവ്‌ 
പറഞ്ഞു -- “എന്നെ അപരാധിയാക്കരു 
ത്‌ , അപരാധിയായി കരുതരുത്‌ . അങ്ങ 
യുടെ പിതാമഹന്മാര്‍ എന്‍െറ പൂര്‍വ്വിക 
ന്മാരെ അപരാധികളായി കരുതിയിരുന്നി 
ല്ല. അതൂംപാലെ അങ്ങയുടെ പിതാമഹ 
ന്മാരുടെ വൃത്തിയെ എന്നിലും അങ്ങ്‌ ര 
ക്ഷിക്കേണ്ടതായിട്ടുണ്ട എന്നര്‍ത്ഥം. അ 
ഒണ്‍ യാചിക്കുന്നതായ ഈ വിദ്യ ഇപ്പോള്‍ 
അങ്ങക്ക്‌ തരുന്നതിന്‌ മുന്പ്‌ ഒരു പ്രാ 
ഹ്മണനിലും സ്ഥിതി ചെയ്തിട്ടില്ല. അ 
ങ്ങക്കു തന്നെ അറിയാളല്ലോ, ഈ വിദ്യ 
ക്ഷത്രിയ പരമ്പരകള്‍ വഴിയായിട്ടു മാത്ര 
മേ വന്നിട്ടുളളു. കഴിയുമെങ്കില്‍ ആ അവ 
സ്ഥയെ ഞാന്‍ രക്ഷിക്കേണ്ടതുമാണ്‌ . 
അതുകൊണ്ടാണ്‌ ഞാന്‍ ഇങ്ങിനെ പറ 
ഞ്ഞത്‌ . “അല്ലയോ ഗൌതമ ! ഈ വരം 
ദൈവങ്ങളെ സംബന്ധിക്കുന്ന വരമാണ്‌ . 
അങ്ങ്‌ മാനുഷമായ വല്ല വരങ്ങളും പറ 
യൂ” എന്ന്‌ . എന്നാല്‍ ഈ വരം അങ്ങ 
ക്കദേയമല്ലാത്തതിനാല്‍ ഇനി മുതല്‍ 
ഇതിനെ രക്ഷിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ല. ആ 
വിദ്യയേ ഞാനങ്ങക്ക്‌ പറഞ്ഞു തരാം. 
ഇപ്രകാരം പറയുന്നവനായ അങ്ങയോടു 
ഞാന്‍ പറയുകയില്ല” എന്ന്‌ മറുപടി 
പറയാന്‍ അവനുൃമായിട്ടുളള ആര്‍ക്കു തന്നെ 
കഴിയും ? ഞാനാകട്ടെ എങ്ങിനെ അങ്ങ 
യോ$ പറയാതിരിക്കും ?* എന്ന്‌ . 


1൬൭9 


അസോ വൈ ലോകോ! 
ഗ്നിര്‍ഗ്ലാതമേത്യാദി. ചതുര്‍ത്ഥഃ 
പ്രശ്നഃ (്രാഥമ്യേന നിര്‍ണ്ണീയതേ. 
ക്രമദംഗസ്ത്വേതന്നിര്‍ണ്ണയായത്ത-- 
ത്വാദിതര പ്രശ്ന നിര്‍ണ്ണയസ്യ. 
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ഏആസോ വൈ ലോകേ! ഗ്നിര്‍ 
ഗൌതമ” മുതലായതു വഴി നാലാമത്തെ 
പ്രള്‍നം ആദ്യം നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെടുകയാ 
ണ്‌ . ഈ പ്രശ്നത്തിന്‍െറ നിര്‍ണ്ണയത്തി 
ന്നധീനമായതാണ്‌ മററു പ്രശ്നങ്ങളുടെ 
നിര്‍ണ്ണയമെന്നതിനാലാണ്‌ ക്രമഭംഗം വ 


ന്നിട്ടുളളത്‌ . 


മ്രന്്ഃ 9 - അസോ വൈ ലോകോ | ഗ്നിര്‍ഗ്ഗയതമ ത- 
സ്യാദിത്യ ഏവ സമിദ്രശ്മയോ ധൂമോ ! ഹരര്‍ച്ചിര്‍ദ്ദിശോം 
[ ഗാരാ അവാന്തരദിശോ വിസ്ഫുലിംഗാഃ തന്‍മിന്ന- 
സ്മിന്നേ ഗ്ന ദേവാഃ ശ്രദ്ധാം ജുഹ്വതി തസ്യാ ആഹു-- 
ത്യ സോമോ രാജാ സംഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 9 -- അല്ലയോ ഗൌതമ ! ഈ ലോകം തമന്ന 
യാണ്‌ അഗ്നി. ആദിത്യന്‍ തന്നെ അതിന വിറക്‌ , കിര 
ണങ്ങള്‍ ധമൂമാണ്‌ . പകല്‍ജ്വാലയാണ്‌ . ദിക്കുകള്‍ തീക്ക 
ട്ടക്ളാണ്‌ . അവാന്തരദിക്കുകള്‍ ധ്ഫുലിംഗങ്ങള്‍ (തീപ്പൊ 
രികള്‍) ആണ്‌ . ആ ഈ അഗ്നിയില്‍ ദേവന്മാര്‍ ശ്രദ്ധയെ 
ഹോമിക്കുന്നു. ആ ആഹുതിയില്‍ നിന്നും സോമ രാജാവ്‌ 


ഉല്‍ഭവിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 9 _ അസ ദ്യാര്‍ല്ലോകോ [ 
ഗ്നിര്‍ഹേ ഗൌതമ. ദ്യുലോകേ।!ഗ്നി 
ദൃഷ്ടിരനഗ്ന വിധീയതേ യഥാ 
യോഷിത്പുരുഷയോഃ തസ്യ 
ദ്യുലോകാഗ്നേരാദിത്യ ഏവ സമി-- 
ത്സമിന്ധനാത്‌ . ആദിത്യേന ഹി സ- 
മിധ്യതേ [ സ ലോകഃ 


രള്‍മയോ ധൂമഃ സമിധ ഉത്ഥാ-- 
നസാമാന്യാത്‌ ആദിത്യാദ്ധി രശ്മ-- 
യോ നിര്‍ഗ്ഗതാഃ. സമിധള്‍്ച ധൂമോ 
ലോകേ ഉത്തിഷ്ഠതി. അഹരര്‍ച്ചിഃ 
പ്രകാശസാമാന്യാത്‌ . ദിശോം [ഗാ-- 
രാ ഉപശമസാമാന്യാത്‌ . അവാന്ത-- 
രദിശോ വിസ്ഫുലിംഗാ വിസ്ഫു-- 
ലിംഗവദ്വിക്ഷേപാത്‌ . 


അല്ലയോ ഗൌതമ! ഈദ്യു ലോകം 
അഗ്നിയാകുന്നു. സ്ര്തീ പുരുഷന്മാര്‍ക്കെ 
ന്നപോലെ അഗ്നിയല്ലെങ്കിലും ദ്യുലോക 
ത്തില്‍ അഗ്നിദൃഷ്ടി വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
കയാണ്‌ . നല്ല പോലെ സമിന്ധനം ചെ 
യ്കയാല്‍ ((പകാശിക്കുന്നതിനാല്‍) ആ 
ദ്യുലോകാഗ്നിക്ക്‌ ആദിത്യന്‍ സമിത്താണ്‌ 
(വിറകാണ്‌ ). ആദിത്യനാണല്ലോ ആ 
ലോകത്തെ നല്ലപോലെ പ്രകാശിപ്പിക്കു 
ന്നത്‌ . 


സമിത്തില്‍ നിന്നും പുറപ്പെടുന്നു 
എന്ന തുല്ൃയതകാരണം രള്‍മികള്‍ ധൂമ 
മാണ്‌ . ആദിത്യനില്‍ നിന്നാണല്ലോ രള്‍മി 
കള്‍ പുറപ്പെടുന്നത്‌ . ലോകത്തില്‍ ധൂമം 
വിറകില്‍ നിന്ന്‌ പുറപ്പെടുന്നു. പ്രകാശം 
സാമാനൃയമാകയാല്‍ പകല്‍ ജ്വാലയാണ്‌ . 
ഉപശമം തുല്ൃയമാകയാല്‍ ദിക്കുകള്‍ തീക്ക 
ട്ടകളാണ്‌ . തീപ്പൊരികള്‍പോലെ വിക്ഷേ 
പിതമാകയാല്‍ അവാന്തരരദിക്കുകള്‍ തീ 
പ്പൊരികളാണ്‌ . 
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തസ്മിന്നേതസ്മിന്നേവം-- 
ഗുണവിശിഷ്ടേ ദ്യൂലോകാഗ്ന 
ദേവാ ജഇ്നന്രാദയഃ ശ്രദ്ധാം ജൂഹ്വ-- 
ത്യാഹുതിസ്ഥാനീയാം പ്രക്ഷിപന്തി. 
തസ്യാ ആഹുത്യാ ആഹുതേഃ 
സോമോ രാജാ പിതൃണാം ബ്രാഹ്‌-- 
മണാനം ച സംഭവതി. 


ത്രത കേ ദേവാഃ ? കഥം 
ജൂഹ്വതി ? കിം വാ ശ്രദ്ധാഖ്യം ഹവി-- 
രിതൃത ഉക്തമസ്മാഭി$ സംബന്വേ. 
“നത്വേവൈനയോസ്ത്വമുത്ക്രാ- 
ന്തിം" ഇത്യാദിപദാര്‍ത്ഥഷഡ്ക 
നിര്‍ണ്ണയാര്‍ത്ഥം അഗ്നിഹോത്രേ 
ഉക്തം. “തേ വാ ഏതേ അഗ്നിഹോ 
ര്രാഹൂതീ ഹുതേ സത്യാവുത്ക്രാ 
മതഃ, ട്തേ അതന്തരിക്ഷമാവിശതഃ* 
“തേ അന്തരിക്ഷമാഹവനിയം 
കര്‍വ്വാതേ വായും സമിധം മരീ-- 
ചീരേവ ശുകകാമാഹുതിം.” “തേ 
അന്തരിക്ഷം തര്‍പ്പയതഃ* “തേ തത 
ഉത്ക്രാ മതഃ “തേ ദിവമാവിശതഃ? 
ട്തേ ദിവമാഹവനീയം കുര്‍വ്വാതേ 
ആദിത്യം സമിധം** ഇത്രയേവമാദ്യു 
ക്തം. 


ത്രതാഗ്നിഹോത്രാഹുതീ സ- 
സാധേന ഏവോരിക്രാമതഃ.യഥേഹ 
യൈഃ സാധനൈര്‍വ്വിശിഷ്ടേ യേ 
ജ്ഞായേതേ ആഹവനീ യാന്‍ 
സമിദ്ധൂമാംഗാരവിസ്്‌ഫൂലിംഗാ-- 
ഹുതി ദ്രവ്യ തേ തഥൈവോ-- 
ത്ക്രാമതോ അസ്മാല്ലോകാദമും 
ലോകം. ത്രതാഗ്നിരഗ്നിത്വേോന സമി-- 
ത്സമിത്ത്വേന ധൂമോ ധൂമത്വേറ” അം-- 
ഗാരാ അംഗാരത്വേന വിസ്ഫു-- 
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ഇതില്‍ ഇപ്രകാരമുള്ള വിശിഷ്ട 
ഗുണങ്ങളോടു കൂടിയ ദ്യുലോകമാകുന്ന 
അഗ്നിയില്‍, ഇന്ദ്രാദി ദേവന്മാര്‍ ശ്രദ്ധയെ 
ഹോമിക്കുന്നു --ആഹുതിര്രവ്ൃയസ്ഥാ 
നീയമായ ശ്രദ്ധയെ നിക്ഷേപിക്കുന്നു. ആ 
ആഹുതിയില്‍നിനും പിതൃക്കളുടേയും 
ബ്രാഹ്മണരുടേയും രാജാവായ സോമന്‍ 
ഉത്ഭവിക്കുന്നു. 


അവിടെ ദേവന്മാരാരാണ്‌ ? 
എങ്ങിനെ ഹോമിക്കുന്നു : ശ്രദ്ധയെന്നു 
പേരായ ഹവിസ്നസേതാണ്‌ ? എന്നതിനെ 
കുറിച്ചെല്ലാം ചിന്തിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ . ദു 
ന്രാദിദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ കര്‍മ്മത്തിനധികാര 
മില്ല; സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ ഹവനം ചെയ്യാനും 
കഴിയുകയില്ല; ശ്രദ്ധ ഒരു (്രവ്യവുമല്ല). 
അതിനാല്‍ നാം ഈ ബ്രാഹ്മണത്തിന്‍െറ 
സംബന്ധഭാഷ്യത്തില്‍, “നീ ഈ കാല 
ത്തും വൈകുന്നേരവുമുളള രണ്ടു അഗ്നി 
ഹോ്രങ്ങളുടേയും ആഹുതിയേയോ 
ഉല്‍ക്രാന്തിയേയോ അറിയുന്നില്ല” എന്നി 
ങ്ങിനെ അഗ്നിഹോത്ര പ്രകരണത്തില്‍ 
ആറുപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ നിര്‍ണ്ണയത്തിനു 
ളള കാര്യം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . “ആ ഇവയാ 
കട്ടെ അഗ്നിഹോത്രാഹുതി ഹോമിക്കപ്പെ 
ടുമ്പോള്‍ മേല്‍പോട്ടുയരുന്നു” “അവ അ 
ന്തരീക്ഷത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നു”. “അവ 
അന്തരീക്ഷത്തെത്തന്നെ ആഹവനീയാ 
ഗ്നിയും വായുവിനെ ചമതയും കിരണങ്ങ 
ളെ ശുക്ലാഹുതിയം ആക്കുന്നു “അവ 
അന്തരീക്ഷത്തെ തൃപ്തമാക്കുന്നു*. “അ 
വ അവിടുന്നും മുകളിലേക്ക്‌ ഗമിക്കുന്നു". 
ട്അവ സ്വര്‍ഗത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നു 
“അവ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ ആഹവനീയവും ആ 
ദിത്യനെ സമിത്തുമാക്കുന്നു”. ഇങ്ങിനെ 
യെല്ലാം അവിടെ പറഞ്ഞതാണ്‌ . 


അപ്പോള്‍ (യജമാനന്‍ മരിക്കു 
മ്പോൾ) അഗ്നിഹോത്രത്തിലെ ആഹുതി 
കള്‍ സാധനങ്ങളോടൊപ്പം തന്നെ ഉല്‍ 
ക്രമിക്കുന്നു. ഈ ലോകത്തില്‍ എപ്ര 
കാരം ആഹവനീയാഗ്നി, ചമത, ധൂമം, 
കനല്‍കട്ട, തീപ്പൊരികള്‍ എന്നിങ്ങിനെ 
എന്തെല്ലാം സാമഗ്രികളോടു കൂടിയിരിക്കു 
ന്നുവോ അപ്രകാരം തന്നെ അവരീലോക 
ത്തില്‍ നിന്നും ആ ലോകത്തിലേക്കുയ 
രുന്നു. അവിടെ അഗ്നി അഗ്നി ഭാവത്തോ 
ടും സമിത്ത്‌ സമിദ ഭാവത്തോടും ധൂമം 
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ലിംഗാ വിസ്ഫുലിംഗത്വേന (ദവ്യ-- 
മപി പയ ആദ്യാഹുതിര്രവ്യത്വേ- 
നൈവ സര്‍ഗ്ലാദാവവ്യാകൃതാവ-- 
സ്ഥായാമപി പരേണ സൂക്ഷിമേ-- 
ണാത്മനാ വ്യവതിഷ്ഠതേ, 


തദ്വദ്യമാനമേവ സസാധന-- 
മഗ്നിഹോത്രലക്ഷണം കര്‍മ്മ അപൂ- 
ര്‍വ്വേണാത്മനാ വ്യവസ്ഥിതം സ-- 
ത്തത്പുനവ്യാകരണകാലേ ത-- 
ഥൈവ അത്തരിക്ഷാദീനാമാഹവ-- 
നീയാദ്യഗ്ധ്യാദി ഭാവം കുര്‍വൃദ്വി- 
പരിണമതേ. തഥൈവേദാനീമപ്യ-- 
ഗ്നിഹോത്രാഖ്യം കര്‍മ്മ. 


ഏവം അഗ്നിഹോത്രാഹുത്യ-- 
പൂര്‍വ്വവിപരിണാമത്മകം ജഗത്സര്‍- 
വൃമിത്യാഹുയ്യോരേവ സ്തുത്യ-- 
ര്‍ത്ഥത്വേന ഉത്ക്രാന്ത്യാദ്യാഃ ലോകം 
പ്രത്യുത്ഥായിതാന്താഃ ഷഡ്‌ പദാര്‍-- 
ത്ഥാഃ കര്‍മ്മപ്രകരണേ | ധസ്താ- 
ന്നിര്‍ണ്ണീതാഃ. 


ഇഹ തു കര്‍ത്തുഃ കര്‍മ്മ-- 
വിപാകവിവക്ഷായാം ദ്യുലോകാ-- 
ഗ്ന്യാദ്യാരഭ്യ പഞ്ചാഗ്നിദര്‍ശനം ഉ-- 
ത്തരമാര്‍ഗ്ഗരപതിപത്തിസാധനം വി-- 
ശിഷ്ട കര്‍മ്മഫലോപഭോഗായ വി- 
ധിത്സിതമിതി ദ്യുലോകാഗ്്യാ-- 
ദിദര്‍ശനം പ്രസ്തൂയതേ. ത്രത യേ 
ആദ്ധ്യാത്മികാഃ പ്രാണാ ഇഹാ-- 
ഗ്നിഹോത്രസ്യ ഹോ താരഃ ത ഏവ 
ആധിദൈവികത്വേന പരിണതാഃ 
സന്തഃ ഇന്ദ്രാദയോ ഭവന്തി. ത ഏവ 
ത്ര്ത ഹോതാരോ ദ്യുലോകാഗ്ന 
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ധൂമഭാവത്തോടും അംഗാരം അംഗാരഭാ 
വത്തോടും വിസ്ഫുലിംഗങ്ങള്‍ വിസ്ഫു 
ലിംഗ ഭാവത്തോടും ആഹുതിരദവ്യ പാലു 
മുതലായ ആഹുതി ദ്രവ്യഭാവത്തോടും 
തന്നെ സര്‍ഗ്ലാദിയില്‍ അവൃക്താവസ്ഥ 
യില്‍പ്പോലും സ്വന്തം പരമ സൂക്ഷ്മ രൂപ 
ത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. (ഇതിനര്‍ത്ഥമി 
താണ്‌ --പ്രളയത്തില്‍ ഇതെല്ലാം അവ 
യുടെ ശക്തി സ്വരൂപത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നു. വീണ്ടും സൃഷ്ടി ആരംഭിക്കുമ്പോള്‍ 
അവ അഗ്നിഹോത്രാ ഹുതിയില്‍ നിന്നു 
ണ്ടായ അപൂര്‍വ്വ ഫലത്തോടുകൂടി വ്യക്‌ 
നമായ ജഗ്രദൂപത്തില്‍ പരിണമിക്കുന്നു). 


സാധനസഹിതമായ ആ അഗ്നി 
ഹോര രൂപത്തിലുളള കര്‍മ്മം അപൂര്‍ 
വൃരൂപത്തില്‍ വ്ൃവസ്ഥിതമായിരുന്നു 
കൊണ്ടു തന്നെ ജഗത്തിന്‍െറ അദിവ്യ 
കത്തി സമയത്ത്‌ വീണ്ടും അതേ പ്രകാരം 
അന്തരീക്ഷാദികള്‍ക്ക്‌ ആഹവനീയാദി 
യായ അഗ്ിഭാവത്തെ ചെയ്തു കൊണ്ട്‌ 
മറിച്ചു പരിണമിക്കുന്നു. അപ്രകാരം ത 
ന്നെ ഇപ്പോഴും അഗ്നി ഹോത്രമെന്ന കര്‍ 
മ്മം ജഗത്തിന്‍െറ ആരംഭകാരണമായിരി 
ക്കുന്നു) . 


ഇങ്ങിനെ ഈ ജഗത്തെല്ലാം അഗ്നി 
ഹോ്രാഹുതിക്കുശേഷമുളള പരിണാ 
മമാണ്‌ . അതിനാല്‍ ആഹുതികളുടെ 
തന്നെ സ്തുതിക്കായിട്ടാണ്‌ ഉല്‍ക്രാന്തി 
മുതല്‍ യജമാനന്‍െറ വീണ്ടുമുള്ള പര 
ലോകഗമനത്തിനായുളള ഉത്ഥാനം വരെ 
യുളള ആറുപദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ നിര്‍ണ്ണയിക്ക 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . 


ഇവിടെ (ഈ ബ്രാഹ്മണത്തില്‍) 
ആകട്ടെ കര്‍ത്താവിന്‍െറ കര്‍മ്മഫലത്തെ 
ക്കുറിച്ച്‌ നിരൂപിക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്നതി 
നാല്‍ ദ്യുലോകാഗ്്യാദികൊണ്ടു തുടങ്ങി 
വിശിഷ്ട കര്‍മ്മഫലത്തിന്‍െറ ഉപഭോഗ 
ത്തിനായിട്ട്‌ ഉത്തരമാര്‍ഗ്ഗ പ്രാപ്ത്യുപായ 
മായ പഞ്ചാഗ്നി വിദ്യയെ വിധിക്കാന്‍ തു 
നിയുകയാണ്‌ . അങ്ങിനെ ദ്യൂലോകാഗ്നി 
ദര്‍ശനത്തെ സ്തുതിക്കുന്നു. അതിനാലി 
വിടെ അഗ്നിഹോത്രത്തിന്‍െറ ഹോതാ 
വായ അധ്യാതമിക പ്രാണന്‍ തന്നെ ആ 
ധിദൈവിക രൂപത്തില്‍ പരിണമിച്ച്‌ ഇ 
ന്ര്രാദികളായിത്തീരുന്നു. അവര്‍ തന്നെ 
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തേചേഹാഗ്നിഹോത്രതസ്യഫലഭോ-- 
ഗായാഗ്നിഹോത്രം ഹുതവന്തഃ. ത 
ഏവ ഫലപരിണാമകാലേ ! പി 
തത്ഫലഭോക്തൃത്വാത്ത്രത തത്ര 
ഹോതൃത്വം പ്രതിപദ്യന്തേ, തഥാ 
തഥാ വിപരിണമമാനാ ദേവ-- 
ശബ്ദവാച്യാഃ സന്തഃ 


അര്ത ച യര്‍പയ്യോദദവ്യ--- 
മഗ്നിഹോദ്രതകര്‍മ്മാശ്രയഭൂതമിഹാ-- 
ഹവനീയേ പ്രക്ഷിപ്‌ തമഗ്നിനാ 
ഭക്ഷിതമദൃഷ്ടേന സൂക്ഷ്മേണ രൂ-- 
പേണ വിപരിണതം സഹ കര്‍്ത്രാ 
യജമാനേനാമും ലോകം ധൂമാദി-- 
ക്രമേണാന്തരിക്ഷമന്തരിക്ഷാര്‍ ദ്യു-- 
ലോകമാവിശതി. തഃ സൂക്ഷ്മാ ആപ 
ആഹുതികാര്യഭൂതാ അഗ്നിഹോത്ര-- 
സമവയിന്യഃ കര്‍ത്തൃസഹിതാഃ 
ശ്രദ്ധാശബ്ദവാച്യാഃ സോമലോകേ 
കര്‍ത്തുഃ ശരീരാന്തരാരംഭായ ദ്യു-- 
ലോകം പ്രവിശന്ത്യോ ഹൂയന്ത ഇ-- 
ത്യുച്യന്തേ. താനത്രതദ്യുലോകം 
പ്രവിശ്യ സോമമണ്ഡലേ കര്‍ത്തുഃ 
ശരീരമാരഭന്തേ. തദേതദുച്യതേ 
ദേവാഃ ശ്രദ്ധാം ജൂഹ്വതി തസ്യാ 
ആഹുത്യൈ സോമോ രാജാ സംഭ- 
വതീതി. ട്രരദ്ധാ വാ ആപഃ* ഇതി 
ശ്രുതേ. 


“വേത്ഥ യതിത്ഥ്യാമാഹു-- 
ത്യാഹുതായാമാപഃ പുരുഷവാചോ 
ഭൂത്വാ സമുത്ഥായ വദന്തി“ തി 
പ്രള്‍നഃ. തസൃ ച നിര്‍ണ്ണയവിഷയേ 
ആസ വൈ ലോകോ / ഗനി ഇതി 
പ്രസ്തുതം. തസ്മാദാപഃ കര്‍മ്മ-- 
സമവായിന്യഃ കര്‍ത്തുഃ ശരീരാരം-- 
ഭികാഃ ശ്രദ്ധാശബ്ദാവാച്യാ ഇതി 
നിശ്ചീയതേ. ഭൂയസ്ത്വാദാപഃ 
പുരുഷവാച ഇതി വൃപദേശോ ന 
ത്വിതരാണി ഭൂതാനി ന സന്തീതി. 
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യാണ്‌ അവിടെ ദ്യുലോകാഗ്നിയില്‍ ഹോ 
താക്കളായിരിക്കുന്നത്‌ . അവര്‍ ഇവിടെ 
അഗ്നിഹോത്രത്തിന്‍െറ ഫലം അനുഭവി 
ക്കാനായി അഗ്നിഹോത്രം ചെയ്തവരാ 
ണ്‌ . ഫല പരിണാമ സമയത്തും അവര്‍ 
തന്നെ ആ ഫലത്തിന്‍െറ ഭോക്താക്കളാ 
കുന്നതിനാല്‍ അതാതു സ്ഥാനങ്ങളില്‍ 
അതാതു രൂപങ്ങളില്‍ പരിണമിച്ച്‌ ദേവ 
ശബ്ദവാച്യന്മാരായി ഹോതൃത്വത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. 


ഈ ലോകത്തില്‍ അഗ്നിഹോത്ര 
കര്‍മ്മത്തിനാശ്രയമായ പയസ്സാകുന്ന (ദ 
വ്യം ആഹവനീയാഗ്നിയില്‍ നിക്ഷേപി 
ക്പ്പൈടുമ്പോള്‍ അതിനെ അഗ്നി ഭക്ഷിച്ച്‌ 
അദൃഷ്ടമായ സൂക്ഷ്മ രൂപത്തില്‍ പരി 
ണമിക്കുന്നു. അത്‌ പിന്നീ കര്‍ത്താവാ 
യ യജമാനനോടു കൂടി ധൂമാദി ക്രമത്തില്‍ 
അന്തരിക്ഷത്തേയും അന്തരീക്ഷം വഴ്‌. 
സ്വര്‍ഗ്ഗലോകത്തേയും പ്രാപിക്കുന്നു. ആ 
ഹുതിയുടെ കാര്യവും ശ്രദ്ധാശബ്ദവാ 
ച്യവും അഗ്നി ഹോത്രസംബന്ധിയുമായ 
ആ സൂക്ഷ്മ ജലം സോമലോകത്തില്‍ 
കര്‍ത്താവിന്‌ മറെറാരു ശരീരാംഭത്തി 
നായി സ്വര്‍ഗ്ഗലോകത്തു കടന്ന്‌ “ഹോ 
മിക്കപ്പെടുന്നു എന്ന്‌ പറയുകയാണ്‌ . 
അതവിടെ സ്വര്‍ഗ്ഗലോകത്തില്‍ പ്രവേശി 
ച്ച്‌ സോമ മണ്ഡലത്തില്‍ കര്‍ത്താവിന്‌ 
ശരീരാന്തരാ രംഭം കുറിക്കുന്നു. അതാണ്‌ 
ദേവന്മാര്‍ ശ്രദ്ധയെ ഹോമിക്കുന്നു. അ 
വരുടെ ഹോമത്തില്‍ നിന്നും സോമനാ 
കുന്ന രാജാവുണ്ടാകുന്നു* എന്നു പറയു 
ന്നത്‌ . *്രശ്രദ്ധ തന്നെയാണ്‌ ജലം" എന്ന്‌ 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


“നിനക്കറിയാമോ എത്ര തവണ 
ആഹുതിയെ ഹോമിച്ച ശേഷമാണ്‌ ജലം 
പുരുഷശബ്ദവാച്യനായി എഴുന്നേററ്‌ 
സംസാരിക്കുന്നത്‌ “* എന്ന ചോദ്യമുണ്ട്‌ 
അതിന്‍െറ നിര്‍ണ്ണയിത്തിനായിട്ടാണ്‌ 
ഈ സ്വര്‍ഗ്ഗലോകം തന്നെ അഗ്നി" എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞിട്ടുളളത്‌ . അതിനാല്‍ കര്‍ത്താവി 
ന്‍െറ ശരീരാരംഭത്തെ ചെയ്യുന്ന കര്‍മ്മ 
സംബന്ധിയായ ജലം ശ്രദ്ധാശബ്ദ വാച 
മാണെന്ന്‌ നിള്‍ചയിക്കാം. മററു ഭൂത 
ങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ജലത്തിന്‌ ശ്രേഷ്ഠ 
ത്വമുളളതിനാല്‍ “ആപഃ പുരുഷവാചഃ* 
എന്ന്‌ വൃപദേശമുണ്ട്‌ . അന്യഭൂതങ്ങളില്ല 
എന്നല്ല ഇതിനര്‍ത്ഥം. 
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കര്‍മ്മപ്രയുക്തശ്ച ശരീരാ- 
രംഭഃ കര്‍മ്മ ച അപ്സമവായി. തത--- 
ശചാപാം പ്രാധാന്യം ശരീരകര്‍ത്തയ-- 
ത്രേ. തേന ചാപഃ പുരൂഷവാച ഇതി 
വ്യപദേശഃ കര്‍മ്മകൃതോ ഹി ജന്മാ-- 
രംഭഃ സര്‍വ്വ്രത. ത്രത യദ്യപൃഗ്നി-- 
ഹോത്രാഹുതിസ്തുതിദ്വാരേണ ഉ- 
ത്ക്രാന്ത്യാദയഃ പ്രസ്തുതാഃ ഷഡ്‌-- 
പദാര്‍ത്ഥാ അഗ്നിഹോത്രേ തഥാപി 
വൈദികാനി സര്‍വ്വാണ്യേവ കര്‍- 
മ്മാണൃഗ്നിഹോത്രപ്രഭൃതീനി ല-- 
ക്ഷ്യന്തേ. ദാരാഗ്നിസംബന്ധം ഹി 
പാങ്ക്തം കര്‍മ്മ പ്രസ്തുത്യോക്തം 
- “കര്‍മ്മണാ പിതൃലോകഃ" (1.5.16) 
ഇതി. വക്ഷ്യതി ച-- “അഥ യേ 
യജഞേന ദാനേന തപസാ ലോ. 
കാന്‍ ജയന്തി? (5.2.16) തതി. 


മ്രന്തഃ 10 -- പര്‍ജ്ജന്യോ 
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ശരീരാരംഭം കര്‍മ്മത്താല്‍ പ്രയു 
ക്തമാണ്‌ . കര്‍മ്മം ജലത്തോഭൂ ബന്ധ 
പ്പേട്ടതുമാണ്‌ . അതാണ്‌ ശഭ്ഭ ഭചന 
യില്‍ ജലത്തിന്‌ ആധിക്യമുള്ള! . “ആപഃ 
പുരുഷവാചഃ* എന്ന വൃപദേശം അതി 
നാലാണ്‌ . കര്‍മ്മകൃത്തിനു തന്നെയാണ്‌ 
എല്ലായിടത്തും ജന്മാരംദം. അവിടെ അഗ്നി 
ഹോത്രാഹുതികളുടെ സ്തുതി വഴി ഉത്‌ 
ക്രാന്തി മുതലായ ആറു പദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ 
സ്തുതിക്കെപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെങ്കിലും അതു വഴി 
അഗ്നിഹ്ര്രേതാരി വൈദിക കര്‍മ്മങ്ങളെ 
ല്ലാം ഉപലക്ഷിതമാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ന്‌ 
ത്രീയോടും അഗ്നിയോടും ബന്ധപ്പെട്ടിട്ടു 
ളള പാങ്ക്ത കര്‍മ്മത്തെ സ്തുതിച്ച്‌ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു -- *കര്‍മ്മത്താല്‍ പിതൃ 
ലോകം പ്രാപിക്കുന്നു“ എന്ന്‌ . “അനന്ത 
രം യാതൊരുത്തര്‍ യജ്ഞത്താലും മപ 
സ്ലാലും ദാനത്താലും ലോകത്തെ ജയി 
ക്കുന്നു" എന്നിനി പറയുകയും ചെയ്യും. 


വാ അശഗ്നിര്‍ഗ്നശാതമ തസ്യ 


സംവത്സര ഏവ സമിദ്രഭാണി ധൂമോ വിദ്യുദര്‍ച്ചിരശ-- 
നിരംഗാരാ ഗ്രാദുനയോ വിസ്ഫുലിംഗാന്തന്‍മിന്നേ-- 
തസ്മിന്നഗ്ന ദേവാഃ സോമം രാജാനം ജുഹ്വതി തസ്യാ 
ആഹുതത്യൈ വൃഷ്ടിഃ സംഭവതി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 10 -- അല്ലയോ ഗൌതമ ! പര്‍ജ്ജന്യം തന്നെ 
യാണ്‌ അഗ്നി. സംവത്സരം തന്നെ അതിന്‌ ചമത. അഭ്രം 
ധൂമമാണ്‌ . മിന്നല്‍ ജ്വാലയാമ്‌ . അശനി (ഇന്ദ്രന്‍െറ വ 
ര്രായുധം ) തീക്കട്ടയാണ്‌ . മേഘഗര്‍ജ്ജനം തീപ്പൊരിക 
ളാണ്‌ , ആ ഈ അഗ്നിയില്‍ ദേവന്മാര്‍ സോമരാജാവി 
നെ ഹോമിക്കുന്നു. ആ ഹോമത്തില്‍ നിന്നും മഴയുണ്ടാ 


വുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 10 - പര്‍ജ്ജന്യോ വാ 
അഗ്നിര്‍ഗ്നാതമ ദ്വിതീയ ആഹുത്യാ-- 
ധാര ആഹുത്യോരാവൃത്തി ക്രമേണ. 
പര്‍ജ്ജന്യോ നാമ വൃഷ്ട്യുപക 
രണാഭിമാനീ ദേവതാത്മാ. തസ്യാ 
സംവത്സര ഏവ സമിത്‌ . സംവത്സ 
രേണ ഹി ശരദാദിദിര്‍ഗ്രീഷ്മാന്നൈഃ 
സ്വാവയവൈഃ വിപരിവര്‍ത്ത-- 
മാനേന പര്‍ജ്ജന്യോ | ഗ്നിര്‍ദ്ദീപ്യതേ. 


അല്ലയോ ഗൌതമ ! പര്‍ജ്ജന്യം ത 
ന്നെയാണ്‌ അഗ്നി. ആഹുതികളുടെ ആ 
വൃത്തി ക്രമമനുസരിച്ച്‌ രണ്ടാമത്തെ ആ 
ഹുതിക്കാധാരമാതാണ്‌ അത്‌ . വൃഷ്ടി 
യുടെ സാമഗ്രിയെന്നഭിമാനക്കുന്ന ദേവ 
തയെ പര്‍ജ്ജന്യമെന്നു പറയുന്നു. അ 
തിന്‌ സംവത്സരമാണ്‌ ചമത. ശരത്തില്‍ 
തുടങ്ങി ഗ്രീഷ്മത്തിലവസാനിക്കുന്ന ത 
ന്‍െറ അംഗങ്ങള്‍ വഴി ഭിന്ന രൂപത്തില്‍ 
പരിണമിച്ചിരിക്കുന്ന സംവത്സരം വഴി 
തന്നെയാണ്‌ മേഘ രൂപത്തിലുളള അഗ്നി 
പ്രകാശിക്കുന്നത്‌ . 


1 


അഭ്രാണി ധൂമഃ ധൂമപ്രഭവ-- 
ത്വാത്‌ ധൂമവദുപലക്ഷ്യത്വാദ്വാ. 
വിദ്യുദര്‍ച്ചിഃ പ്രകാശസാമാന്യാത്‌ . 
അശനിരംഗാരാഃ ഉപശാന്തകാഠിന്യ-- 
സാമായ്യാഭ്യാം. ശ്രാദുനയോ ഫ്ലാ-- 
ദൂനയഃ സ്തനയിതുശണങ്ദാ വിസ്‌-- 
ഫുലിംഗാഃ വിക്ഷേപാനേകതം- 
സാമാന്യാത്‌ . 


തസ്മിന്നേതന്‍മിന്നിത്യാ ഹു-- 
ത്യാധികരണനിര്‍ദ്ദേശഃ. ദേവാ ഇതി 
ത ഏവ ഹോതാരഃ സോമം രാജാനം 
ജുഹ്വതി. യോ ! സൌ ദ്യുലോകാഗ്ന 
ശ്രദ്ധായാം ഹുതായാമഭിനിര്‍വ്ൃയ-- 
ത്തഃ സോമഃ സ ദ്വിതീയേ പര്‍ജ്ജ-- 
നൃഗ്ന ഹൂയതേ. തസ്യാശ്ച സോ-- 
മാഹുതേര്‍വ്വൃഷ്ടിഃ സംഭവതി. 
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അര്രങ്ങള്‍ ധൂമമാണ്‌ . ധൂമത്തില്‍ 
നിന്നുണ്ടാകുന്നതിനാലോ ധൂമം പോലെ 
കാണപ്പെടുന്നതിനാലോ ആണിത്‌ . 
മിന്നല്‍ ജ്വാലയാണ്‌ . കാരണം പ്രകാശം 
രണ്ടിനും തുല്യമാണ്‌ . ഉപശാന്തിയും 
കാഠിന്യവും സമാനമാകയാല്‍ അശനി 
തീക്കട്ടയാണ്‌ . ഫ്രാദുനങ്ങള്‍, ഫ്ലാദുന 
ങ്ങള്‍ അതായത്‌ ഇടിവെട്ടിന്‍െറ ശബ്ദ 
ങ്ങള്‍ തീപ്പൊരികളാണ്‌ കാരണം വിക്ഷേ 
പത്വവും അനേകത്വവും രണ്ടിനും 
സമാനമാണ്‌ . 


“ആ ഈ അഗ്നിയില്‍ ₹ എന്നു പറ 
ഞ്‌ ആഹുതിയുടെ അധികരണത്തെ 
നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌ . ദേവന്മാരെ 
നനന ആഹോതാക്കള്‍ തന്നെ സോമരാജാ 
വിനെ ഹോമിക്കുന്നു. അവര്‍ ആദ്യുലോ 
കാഗ്നിയില്‍ ശ്രദ്ധയുടെ ഹോമത്തെ ചെ 
യ്യുമ്പോള്‍ സോമന്‍ ഉണ്ടാവുന്നു. അതി 
നെത്തന്നെ ഈ ദ്വിതീയമായ പര്‍ജ്ജന്യാ 
ഗ്നയില്‍ ഹോമിക്കുന്നു. ആ സോമാഹു 
തിയിൽ നിന്നും മഴയുണ്ടാവുന്നു. 


മ്രന്തഃ 11 - അയം വൈ ലോകോ | ഗ്നിര്‍ഗ്ഗാതമ തസ്യ 
പൃഥിവ്യേവ സമിദഗ്നിര്‍ധൂമോ രാ്രിരര്‍ച്ചിശ്ചന്ദ്രമാ 
അംഗരാ നക്ഷ്ത്രാണി വിസ്ഫുലിംഗാസ്ത സ്മി--- 
ന്നേതസ്മിന്നഗ്ന ദേവാ വൃഷ്ടിം ജുഹ്വതി തസ്യാ 
ആഹുത്യാ അന്നം സംഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- അല്ലയോ ഗൌതമ ! ഈ ലോകം 
തന്നെയാണ്‌ അഗ്നി. ഇതിന്‌ പൃഥിവി തന്നെ ചമത. 
അഗ്നിധൂമമാണ്‌ . രാത്രിജ്വാലയാണ്‌ . ചന്ദ്രന്‍ തീക്കട്ടയാ 
ണ്‌ . നക്ഷ്ര്രങ്ങള്‍ തീപ്പൊരികളും. ആ ഈ അഗ്നിയില്‍ 
ദേവന്മാര്‍ വൃഷ്ടിയെ ഹോമിക്കുന്നു. ആ ഹോമത്തില്‍ 
നിന്നും അന്നം ഉഅവിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 1-- അയം വൈ ലോകോ / 
ഗ്നിര്‍ഗ്ഗാതമ. അയം ലോക ഇതി 
പ്രാണി ജന്മോപഭോഗാശ്രയഃ ദ്രി- 
യാകാരകഫലവിശിഷ്ടഃ സ തൃ-- 
തീയോ |! ഗിഃ തസ്യാഗ്നേഃ പൃഥി- 
വ്യേവ സമിത്‌ . പൃഥിവ്യാ ഹ്യയം 
ലോകോ |! നേക പ്രാണ്യുപഭോഗ- 
സമ്പന്നയാ സമിധ്യതേ. 


ഹേ ഗൌതമ! തീര്‍ച്ചയായും ഈ 
ലോകം അഗ്നിയാണ്‌ . ഈ ലോകമെ 
ന്നാല്‍, പ്രാണികള്‍ക്ക്‌ ജന്മത്തിനും ഉപ 
ഭോഗത്തിനും ആശ്രയവും രിയാകാ 
രകഫലങ്ങളാല്‍ വിശിഷ്ടവും ആയത്‌ , 
അതാണ്‌ തൃതീയാഗ്നി. ആ അശഗിക്ക്‌ 
പൃഥിവി തന്നെ ചമത. പ്രാണി കള്‍ക്കുള്ള 
അനേകം ഉപഭോഗങ്ങളാല്‍ സമ്പന്നമായ 
ഈ പൃഥിവിയില്‍ തന്നെയാണ്‌ ഇതു 
ദീപ്തമായിരിക്കുന്നത്‌ . 
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അഗ്നിര്‍ദ്ധൂമഃ, പൃഥിവ്യാശ്ര-- 
യോശ്ഥാനസാമയന്യാല്‍ . പാര്‍ത്ഥിവം 
ഹീന്ധന്രദവ്യമാശ്രിത്യാഗ്നിരുത്തി-- 
ഷിഠതി, യഥാ സമിദാശ്രയേണ ധൂമഃ 


രാരതിരര്‍ച്ചിഃ, സമിത്സംബ-- 
നസ്ധപ്രദഭവസാമാസന്യാത്‌ അഗ്നേ 
സമിത്സംബന്ധേന ഹൃര്‍ച്ചിഃ സംഭ-- 
വതി. തഥാ പൃഥിവീസമിത്സംബ-- 
ന്ധൌോ ശര്‍വ്വരീ. പൃഥിവീഛായാം 
ഹ്‌! ശാര്‍വ്വരം തമ ആചക്ഷതേ. 


ചന്ദ്രമാ അംഗാരാഃ, തത്പ്ര 
ഭവത്വസാമാന്യാത്‌ . അര്‍ച്ചിഷോ 
ഹൃംഗാരാഃ പ്രഭവന്തി തഥാ രാത്രൌ 
ച്ര്ദ്രമാഃ ഉപശാന്തത്വസാമാന്യാദ്വാ. 
നക്ഷത്രാണി വിസ്ഫുലിംഗാഃ, വി-- 
സ്ഫുലിംഗവദ്ധിക്ഷേപസമാന്യാല്‍്‌ . 


തസ്മിന്നേതസ്മിന്നിത്യാദി 
പൂര്‍വ്വത്‌ . വൃഷ്ടിം ജുഹ്വതി തസ്യാ 
ആഹുദതേരന്നം സംഭവതി. വൃഷ്ടി-- 
പ്രഭവത്വസ്യ പ്രസിദ്ധത്വാത്‌ (്രീ-- 
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പൂഥിവിയെ ആശ്രയിച്ച്‌ ഉയര്‍ന്നു 
പൊങ്ങുന്നു എന്ന സമാനതയുളളതിനാ 
ല്‍ അഗ്നിധുമമാണ്‌ . പൃഥിവീസംബന്ധി 
യായ വിറകിനെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ അഗ്നി, 
ചമതയെ ആശ്രയിച്ച്‌ വിറകെന്ന പോ 
ഒല, മേല്‍പോട്ടുയരുന്നത്‌ . 


ച്മതയോ$ ബന്ധപ്പെട്ട ഉഅഅവം 
സമാനമായുളളതിനാല്‍ രാത്രിജ്വാലയാ 
ണ്‌. അഗ്നിക്ക്‌ ചമതയോടുളള ബന്ധം 
കൊണ്ടാണല്ലോ ജ്വാലയുണ്ടാവുന്നത്‌. 
അപ്രകാരം പൃഥിവിയാകുന്ന ചമതയോ 
ടുള്ള ബന്ധം മൂലം രാത്രിയുണ്ടാകുന്നു. 
രാത്രിയുടെ ഇരുട്ടിനെ പൃഥിവിയുടെ ഛാ 
യയെന്ന്‌ പറയുന്നു. 


ചന്ദ്രന്‍ തീക്കട്ടയാണ്‌ , കാരണം 
ജ്വാലയില്‍ നിന്നുളള ഉഅഭവം ഇവക്ക്‌ 
സമാനമായുണ്ട്‌ . ജ്വായലില്‍ നിന്നാണ്‌ 
തീക്കട്ടകളുണ്ടാവുന്നത്‌ . അതുപോലെ 
രാത്രിയിലാണ്‌ ച്യനദ്രനുണ്ടാവുന്നത്‌ . അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ഉപശമത്തില്‍ സമാനതയുള്ള 
തിനാലാണ്‌ ച്രദ്രന്‍ തീക്കട്ടയാകുന്നത്‌ . 
തീപ്പൊരികള്‍ പോലെ വിക്ഷേപിക്കപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നു എന്ന സമാനതയുളളതിനാല്‍ 
നക്ഷ്ര്രങ്ങള്‍ തീപ്പൊരികളാണ്‌ . 


“തസ്മിന്നേതന്‍മിന്‍* എന്നീ വാ 
ക്ൃങ്ങള്‍ക്ക്‌ മുന്‍പു പറഞ്ഞ അര്‍സ്ഥം ത 
ന്നെ. ഇവിടെ മഴയെയാണ്‌ ഹോമിക്കു 
ന്നത്‌ . ആ ഹോമത്തില്‍ നിന്നും അന്നം 
ഉണ്ടാവുന്നു. മഴയില്‍ നിന്നാണ്‌ വീര്രി, 


ലു യവം തുടങ്ങിയ അനമുണ്ടാവുന്നത്‌ 
എന്ന്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . 
മ്രന്തഃ 12 -- പുരുഷോ വാ അഗ്നിര്‍ഗ്നാതമ തസ്യ 


വ്യാത്തമേവ സമിത്‌ പ്രാണോ ധൂമോ വാഗര്‍ച്ചിശ്ച-- 
ക്ഷുരംഗാരാഃ ശ്രോത്രം വിസ്ഫുലിംഗാസ്തസ്മിന്നേ-- 
തസ്മിന്നഗ്ന ദേവാ അന്നം ജുഹ്വതി തസ്യാ ആഹുത്യ്യ 


രേതഃ സംഭവതി. 


മ്രന്രാര്‍ത്ഥം 12 -- ഹേ ഗൌതമ ! പുരുഷന്‍ തന്നെയാണ്‌ 

അഗ്നി. അവന്‍െറ തുറന്ന മുഖമാണ്‌ ചമത. പ്രാണന്‍ 
ധൂമമാണ്‌ . വാക്ക്‌ ജ്വാലയാണ്‌ . ന്റേതം തീക്കട്ടയാണ്‌ . 
ശ്രോത്രം തീപ്പൊരികളാണ്‌ . ആ ഈ അഗ്നിയില്‍ ദേവന്മാര്‍ 
അന്നത്തെ ഹോമിക്കുന്നു. ആ ഹോമത്തില്‍നിന്നും വീര്യം 


ഉഅ്ഭവിക്കുന്നു. 
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ഭാഷ്യഃ 12 - പുരുഷോ വാ അഗ്നിര്‍ 
ഗൌതമ പ്രസിദ്ധഃ ശിരഃ പാണ്യാ-- 
ദിമാന്‍ പുരുഷശ്ചതുര്‍ത്ഥോ | ഗ്നിഃ 
തസ്യ വ്യാത്തം വിവിൃതം മുഖം 
സമിത്‌ . വിവൃതേന ഹി മുഖേന 
ദീപ്യതേ പുരുഷോ വച്ചനസ്വാ-- 
ധ്യായാദയ. യഥാ സമിധഠ!്‌ ഗ്നിഃ 
പ്രാണോ ധൂമസ്‌ തദുത്ഥാനസാ-- 
മാന്യാത്‌ . മുഖാദ്ധി പ്രാണ ഉത്തി-- 
ഷ്ഠതി. 


വാക്‌, ശബ്ദോ | ച്ചിഃ വ്യഞ്ജ 


കത്വസാമാന്യാത്‌ . അര്‍ച്ചിശ്ച 
വ്യഞ്ജകം. തഥാ വാക്ശബ്ദോ / 
ഭിധേയവ്യഞ്ജകഃ. ചക്ഷുരംഗാരാ 


ഉപശമനസാമാന്യാത്‌ , (്രകാശാ-- 
ശ്രയത്വാച്ച വാ. ശ്രോത്രം വിസഫു--- 
ലിംഗാ വിക്ഷേപ സാമാന്യാത്‌ . 
തസ്മിന്നന്നം ജുഹ്വതി. 


നനു നൈവ ദേവാ അന്നമിഹ 
ജുഹ്വതോ ദൃശ്യതേ ? 


നൈഷ ദോഷ; പ്രാണാനാം 
ദേവത്വോപപത്തേ? അധിദൈവ 
മിന്ദ്രാദയോ ദേവാഃ ത ഏവാധ്യാത്മം 
പ്രാണാഃ തേ ചാന്നസ്യ പുരുഷേ 
പ്രക്ഷേപ്താരഃ 


തസ്യാ ആഹുതേ രേതഃ സംഭ 
വതി .. അന്നപരിമാണോ ഹി രേതഃ 


882 


ഹേ ഗൌതമ ! പുരുഷനാണ്‌ അ 
ഗ്നി തല, കൈകള്‍ എന്നിവയോടു കൂടി 
പ്രസിദ്ധനായിരിക്കുന്ന പുരുഷന്‍ നാലാ 
മത്തെ അഗ്നിയാണ്‌ . അവന്‍െറ വ്യാത്ത 
മായ -- നുറിന്നിരിക്കുന്ന--മുഖമാണ്‌ ചമ 
ത. വിവൃതമായ മുഖത്താലാണല്ലോ (വാ 
യയാൽല്‍) വചനം, സ്വാധ്യായം എന്നിവ 
വഴി പുരുഷന്‍ ശോഭിക്കുന്നത്‌ . ഉത്ഥാനം 
(പൊങ്ങല്‍) സമാനമാകയാല്‍ പ്രാണന്‍ 
ധൂമമാണ്‌ .മുഖത്തില്‍ നിന്നാണല്ലോ പ്രാ 
ണന്‍ ഉത്ഥാനം ചെയുന്നത്‌ . 


വൃഞ്ജകത്വം തുല്യമായതിനാല്‍ 
വാക്ക്‌ അഥവാ ശബ്ദം അര്‍ച്ചിസ്സാണ്‌ 
അര്‍ച്ചിസ്റ്‌ വസ്തുക്കളെ പ്രകാശിപ്പിക്കു 
മല്ലോ. അതുപോലെ വാക്ക്‌ അഥവാ 
ശങ്ദം വാച്യത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതാ 
ണ്‌. ഉപശമം തുല്യമാകയാലോ പ്രകാ 
ശത്തെ ആശ്രയിചിരിക്കുന്നതിനാലോ ച 
ക്ഷുന്സ്‌ കനല്‍ക്കട്ടയാണ്‌ . വിക്ഷേപം 
സമാനമാകയാല്‍ ശ്രോത്രം തീപ്പൊരിക 
ളാണ്‌ . അതില്‍ അന്നത്തെ ഹോമിക്കു 
ന്നു. 


ശങ്കം--എന്നാല്‍ ദേവന്മാര്‍ ഇതില്‍ അന്ന 
ത്തെ ഹോമിക്കുന്നത്‌ കാണുന്നില്ലല്ലോ. 


സമാധാനം---ഈ ദോഷമില്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
പ്രാണനെ ദേവനായി കല്‍പിക്കാന്‍ കഴി 
യും. അധിദൈവമായ ഇന്ദ്രാദി ദേവന്മാര്‍ 
തന്നെയാണ്‌ അധ്യാത്മമായ പ്രാണങ്ങ 
ള്‍. പുരുഷനില്‍ അന്നത്തെ പ്രക്ഷേപി 
ക്കുന്നവര്‍ അവരാണ്‌ . 


ആ ഹോമമത്തില്‍ നിന്നും രേതസ്സ്‌ 
ഉരഭവിക്കുന്നു. കാരണം രേതസ്സ്‌ അന്ന 
ത്തിന്‍െറ തന്നെ പരിണാമമാണ്‌ . 


മ്ര്ത്രഃ 13 -- യോഷാ വാ അഗ്നിര്‍ഗ്ഗാതമ തസ്യാ ഉപസ്ഥ 
ഏവ സമില്ലോമാനി ധൂമോ യോനിരര്‍ച്ചിര്യദന്തഃ കരോതി 
തേ ങ്ഗാരാ അഭിനന്ദാ വിസ്ഫുലിംഗാസ്തസമിനനേ-- 
തസ്‌മി ന്നഗ്ന ദേവാ രേതോ ജുഹ്വതി തസ്യാ ആഹു-- 
ത്തര്യൈ പുരുഷഃ സംഭവതി സ ജീവതി യാവജ്ജീവതൃഥ 


യദാ ദ്രിയതേ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 13 - ഹേ ഗൌതമ । സ്ത്രീ തന്നെയാണ്‌ 
അഗ്നി. അവളുടെ ഉപസ്ഥം തന്നെ ചമത. രോമം ധുമ 
മാണ്‌ . യോനി ജ്വാലയാണ്‌ . ഉളളില്‍ വച്ചു ചെയുന്നത്‌ 
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(സംയോഗം) തീക്കട്ടയാണ്‌ .അതില്‍ നിന്നുളള ആനന്ദ 
ലേശം തീപ്പൊരികളാണ്‌ . ആ ഈ അഗ്നിയില്‍ ദേവന്മാര്‍ 
രേതസ്സിനെ ഹോമിക്കുന്നു. ആ ഹോമത്തില്‍ നിന്നും 


പുരുഷന്‍ ഉത്ഭവിക്കുന്നു. 
കര്‍മ്മശേഷമുളളതു വരെ 
അനന്തരം മരിക്കുന്നു. 


യോഷാ വാ അഗ്നിര്‍ഗ്ഗന തമ. 
യോഷേതി സ്ര്തീ പഞ്ചമോ ഹോ-- 
മാധികരണോ [ ഗ്നിഃ. തസ്യാ ഉപസ്ഥ 
ഏവ സമിത തേന ഹി സാ സമി... 
ധ്യതേ. ലോമാനി ധൂമസ്തദുത്ഥാന-- 
സാമാന്യാത്‌ .യോനിരര്‍ച്ചിഃ വര്‍ണ്ണ--- 
സാമാന്യാത്‌ യദന്തഃ കരോതി തേ! 
ഗ്ഗാരാഃ അന്തഃകരണം മൈഥു-- 
നവ്യാപാരസ്തം | ഗാരാ വീര്യോ-- 
പശമഹേതുത്വസാമാന്യാത്‌ . വീ-- 
ര്യാദ്യുപശമകാരണം മൈഥുനം. 
തഥാ അംഗാരഭാവഃ അഗ്നേരുപ-- 
ശമകാരണം. അഭിനന്ദാഃ സുഖലവാഃ 
ക്ഷുര്രത്വസാമാന്യാദ്വിസ്ഫുലിം-- 
ഗാഃ തസ്മിന്‍ രേതോ ജുഹ്വതി, 
തസ്യാ ആഹുതേഃ പൂരുഷഃ സംഭ-- 
വതി. 


ഏവം ദ്യുപര്‍ജ്ജന്യായം 
ലോക പുരുയോഷാഗ്നിഷു ക്രമേണ 
ഹൂയമാനാഃ ശ്രദ്ധാസോമവൃഷ്ട്യ-- 
ന്നരേതോഭാവേന സ്ഥൂലതാര-- 
തമ്യ്രകമമാപദ്യമാനാഃ ശ്രദ്ധാശബ്ദ- 
വാച്യാ ആപഃ പുരുഷശങ്ദമാര-- 
ഭന്തേ. യഃ പ്രള്‍നശ്ചതുര്‍ത്ഥോ 
“വേത്ഥ യതിഥ്യാമാഹുത്യാംഹുതാ-- 
യാമാപഃ പുരുഷവാചോ ഭൂത്വാ 
സമുത്ഥായ വദന്തി” ഇതി, സ ഏഷ 
നിര്‍ണ്ണീതഃ പഞ്ചമ്യാമാഹൂത 
യോഷാഗ്ന ഹുതായാം രേതോ-- 
ഭൂതാ ആപഃ പുരുഷവാചോ ഭവ-- 
ന്തീതി. സ പുരുഷ ഏവം്രമേണ 
ജാതോ ജീവതി. കിയന്തം കാലമിതി. 
ഉച്യതേ -- യാവജ്ജീവതി യാവദ-- 


അവന്‍ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നു. 
അവന്‍ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അല്ലയോ ഗൌതമ ! സ്ത്രീ തന്നെ 
യാണ്‌ അഗി. സ്ര്രീയെന്നാല്‍ അഞ്ചാ 
മത്തെ ഹോമാധികരണമായ അശഗ്നിയാ 
ണ്‌ . അവളുടെ ഉപസ്ഥം തന്നെ ചമത, 
അതുകൊണ്ടാണല്ലോ അവള്‍ ദീപ്ത 
മായിത്തീരുന്നത്‌ . മേല്‍പോട്ടുയരല്‍ സ 
മാനമാകയാല്‍ രോമങ്ങള്‍ ധൂമമാണ്‌ . നിറ 
ത്തില്‍ തുല്യതയുളളതിനാല്‍ യോനി ജ്വാ 
ലയാണ്‌ . യാതൊന്നാണോ അകത്തു 
വച്ചു ചെയ്യുന്നത്‌ അവ തീക്കട്ടകളാണ്‌ . 
വീര്യത്തെ ഉപശമിപ്പിക്കുന്നതിനുളള ഹേ 
തുര്വം സമാനമാകയാല്‍ അകത്തു വച്ചു 
ചെയ്യുന്ന മൈഥുനവൃത്തി തീക്കട്ടയാണ്‌ . 
വീര്യാദികമെ ശമിപ്പിക്കുന്നതിനു കാര 
ണമാണ്‌ മൈഥുനം. അതുപോലെ അം 
ഗാരഭാവം അഗ്നിയുടെ ഉപശമത്തിനു കാ 
രണമാണ്‌ . ക്ഷൂരദത്വം തുല്യമാകയാല്‍ 
അഭിനന്ദനങ്ങള്‍ അഥവാ സുഖലേശങ്ങ 
ള്‍ തീപ്പൊരികളാണ്‌ . അതില്‍ രേതസ്സി 
നെ ഹോമിക്കുന്നു. ആ ഹോമത്തില്‍ നി 
ന്നും പുരുഷനുണ്ടാവുന്നു. 


ഇപ്രകാരം സ്വര്‍ഗ്ഗം, പര്‍ജജന്യം, 
ഈലോകം, പുരുഷന്‍, സ്ര്തീ എന്നീ 
അഞ്ചഗ്നികളില്‍ ക്രമ്ര്പകാരം ഹോമി 
ക്കപ്പെടുന്ന ശ്രദ്ധ, ചന്ദ്രന്‍, വൃഷ്ടി, അന്നം, 
രേതന്റ്‌ മുതലായ രൂപങ്ങളില്‍ സ്ഥൂല 
വും താരതമൃക്രമത്തെ പ്രാപിച്ചതുമായ 
ശ്രദ്ധാശബ്ദവാച്യമായ ജലം പുരുഷ 
ശരീരത്തിന്‌ തുടക്കം കുറിക്കുന്നു. “എത്ര 
വട്ടം ഹോമിച്ചതിനുശംഷമാണ്‌ ജലം പു 
രുഷ ശബ്ദവാച്യനായെഴുന്നേററ സം 
സാരിക്കുന്നതെന്ന്‌ നിനക്കറിയാമോ ?* 
എന്നത്‌ നാലാമത്തെ ചോദുമായിരുന്നു. 
സ്രതീയാകുന്ന അഗ്നിയില്‍ അഞ്ചാമത്തെ 
ആഹുതിയെ ഹോമിച്ചതിനുശേഷം രേ 
തോരൂപമായ ജലം പുരുഷശബങ്ദവാ 
ച്യനായിത്തീരുന്നു എന്ന്‌ നിര്‍ണ്ണയിക്ക 
പ്പെട്ടു കഴിഞ്ഞു, ആ പുരുഷന്‍ ഈ 


വ്ര 14 


സ്മിഞ്ഛരിരേ സ്ഥിതിനിമിത്തം 
കര്‍മ്മ വിദൃതേ താവറദിതൃര്‍ത്ഥഃ. 
അഥ തത്ക്ഷയേ യദാ യന്ന്മിന്‍ 
കാലേ ദ്രിയതേ, 
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ശ്ശത്തില്‍ ജനിച്ച്‌ ജീവിക്കുന്നു. എന്ര 
കാലം $ എന്നു പറയുന്നു -- എ(്രകാലം 
ജീവിക്കുന്നുവോ അതായത്‌; ഇതിന്‍െറ 
സ്ഥിതിക്ക്‌ കാരണമായ കര്‍മ്മം ഏതു 
വരെ നില നില്‍ക്കുന്നുവോ അത്രകാലം 
ജീവിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നാണ്‌ ഈ പറ 
ഞ്ഞതിനര്‍ത്ഥം. എപ്പോള്‍, ഏതു സമയ 
തല്‍ അത്‌ ക്ഷയിക്കുന്നുവോ അപ്പോള്‍ 


മരിക്കുന്നു. 
മ്രന്തഃ 14 -- അഥൈനമഗ്നദയേ ഹരതന്തി തസ്യാഗ്നിരേവാ-- 
ഗ്നിര്‍ഭവതി സമിത്സമിദ്ധൂമോ ധൂമോ |! ര്‍ച്ചിരംഗാരാ 
അംഗാരാ വിസ്ഫുലിംഗാ വിസ്ഫുലിംഗാസ്തസമിന്നേ-- 
തസ്മിന്നന്നു ദേവാഃ പുരുഷം ജുഹ്വതി തസ്യാ ആഹു--- 
ത്യ പുരുഷോ ഭാസ്വരവര്‍ണ്ണഃ സംഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 14 -- അനന്തരം ഇവനെ അഗ്നിയുടെ 
സമീപത്ത്‌ കൊണ്ടു പോകുന്നു. അവന്‍ അഗ്നി തന്നെ 
അഗ്നിയായിത്തീരുന്നു. വിറക്‌ ചമതയാകുന്നു. പുക 
പുകയാകുന്നു. ജ്വാല ജ്വാലയാകുന്നു. തീക്കട്ട തീക്കട്ട 
യാകുന്നു. തീപ്പൊരികള്‍ തീപ്പൊരികളുമായിത്തീരുന്നു. ആ 
ഈ അഗ്നിയില്‍ ദേവന്മാര്‍ പുരുഷനെ ഹോമിക്കുന്നു. ആ 
ഹോമം വഴി പുരുഷന്‍ ഏററവും ദീപ്തിമാനായിത്തീരുന്നു. 


(ഇത്‌ ആദ്യത്തെ ചോദ്യത്തിനുള്ള ഉത്തരമാണ്‌ ) 


മാഷ്ൃഃ 14-- അഥ തദൈനം 
മൃതമഗ്നയേ | ഗ്നൃര്‍ത്ഥമേവാന്ത്യാ-- 
ഹുത്തര്യൈ ഹരന്തി ജുത്വിജഃ തസ്യ 
ആഹുതിഭൂതസ്യ പ്രസിദ്ധോ | ഗ്നി-- 
രേവ ഹോമാധി കരണം, ന പരി-- 
കല്‍പ്ര്യോഗ്നിഃ പ്രസിദ്ധൈവ സമി-- 
ത്സമിത്‌ ധൂമോ ധൂമോ |൪ച്ചിരര്‍ച്ചി-- 
രംഗാരാ അംഗാരാ, വിസ്ഫുലിംഗാ 
വിസ്ഫുലിംഗാഃ. യഥാ പ്രസിദ്ധമേവ 
സര്‍വ്വമിത്യര്‍ത്ഥഃ. 


തസ്മിന്‍ പുരുഷമന്ത്യാഹുതിം 
ജുഹ്വതി, തസ്യാ ആഹുത്യാ ആ-- 
ഹുതേഃ പുരുഷോ ഭാസ്വരവര്‍ണ്ണോ 
! തിശയദീപ്തിമാന്നിഷേ-- കാദിഭിഃ 
അന്ത്യാഹൂത്യന്നൈഃ കര്‍മ്മഭിഃ സം-- 
സ്്‌കൃതത്വാത്സംഭവതി നിഷ്പദ്ൃതേ. 


അനന്തരം അപ്പോള്‍ ഈ മരിച്ച 
മനുഷ്യനെ അശഗ്നിക്കായി -- അഗ്നൃയര്‍ത്ഥം 
ആഹുതിക്കായി ജുത്വിക്കുകള്‍ കൊണ്ടു 
പോകുന്നു. ഹോമഭൂതമായ ആ പുരൂഷ 
ശരീരത്തിന്‌ പ്രസിദ്ധമായ അഗ്നി തന്നെ 
ഹോമാധികരണമായിത്തീരുന്നു. കൽപി 
തമായ അഗ്നിയല്ല. പ്രസിദ്ധമായ വിറകു 
തന്നെ ചമതയും പ്രസിദ്ധമായ ധൂമം 
തന്നെ ധൂമവും ജ്വാല ജ്വാലയും തീക്കട്ട 
തീക്കട്ടയും തീപ്പൊരികള്‍ തീപ്പൊരികളു 
മായിത്തീരുന്നു. എല്ലാം (പ്രസിദ്ധമായവ 
തന്നെ എന്നര്‍ത്ഥം. 


അതില്‍ അന്ത്യാഹുതിയായ പുരു 
ഷനെ ഹോമിക്കുന്നു; ആ ആഹുതി വഴി 
പുരുഷന്‍ ഭാസുരവര്‍ണ്ണന്‍ -- അത്യന്തം 
ദീപ്തിമാന്‍ --- ആയിത്ത്രുന്നു. ഗര്‍ഭാ 
ധാനം മുതല്‍ അവസാനത്തെ ഇഷ്ടി 
വരെയുള്ള എല്ലാ കര്‍മ്മങ്ങളും വഴി സം 
സ്കരിക്കപ്പെടുകയാല്‍ അവന്‍ അത്യന്തം 
ദീപ്തിമാനായിത്തീരുന്നു. 


കരണാര്‍ത്ഥമാഹ 
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ഇദാനീം (്രഥമപ്രഗ്നനിരാ 


മ്ര്ത്രഃ 15 -- തേ യ ഏവമേതദ്വിദുര്യേ ചാമീ അരണ്രേ 
ശ്രദ്ധാം സത്യമുപാസതേ തേ | ര്‍ച്ചിരഭിസംഭവന്ത്യര്‍ച്ചി-- 
ഷോ ! ഹരഹ്ന ആപൂര്യമാണപക്ഷമാപൂര്യമാണ പ- 
ക്ഷാദ്യാന്‍ ഷണ്മാസാനുദങ്ങാദിത്യ ഏതി മാസേദഭ്യോ 
ദേവലോകം ദേവലോകാദാദിത്യമാദിത്യാദ്വൈദ്യുതം 
താന്വൈദ്യുതാന്‍ പുരുഷോ മാനസ ഏത്യ (്രഹ്മലോ-- 
കാന്‍ ഗമയതി തേ തേഷു സ്രഹ്മലോകേഷു പരാഃ 
പരാവതോ വസന്തി തേഷാം ന പുനരാവ്ൃയത്തിഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 15 -- ഇപ്രകാരം (പഞ്ചവിദ്യാഗ്നിയെ 
അറിയുന്നവരാരാണോ അവര്‍ വനത്തില്‍ ശ്രദ്ധയോടു 
കൂടി സത്യത്തെ (ഹിരണ്യഗര്‍ദനെ) ഉപാസിക്കുന്നുവെ 
ങ്കില്‍ അങ്ങിനെയുളളവന്‍ അഭര്‍ച്ചിസ്സെന്നഭിമാനിക്കുന്ന 
ദേവതയെ പ്രാപിച്ച്‌ അര്‍ച്ചിരഭിമാനയായ ദേവത വഴി 
ദിവസാഭിമാനിയായ ദേവതയേയും ദിവസാഭിമാനിയായ 
ദേവതവഴി ശുക്സപക്ഷാഭിമാനിയായ ദേവതയേയും ശുക്സ 
പക്ഷാഭിമാനി യായ ദേവത വഴി സൂര്യന്‍ ആറുമാസം 
വടക്കോട്ടു ഗമിക്കുന്ന ഉത്തരായണത്തിന്‍െറ ആറു മാസ 
ങ്ങളുടെ ദേവതയേയും ((പാപിക്കുന്നു). ഷണ്മാസാഭിമാനി 
യായ ദേവത വഴി ദേവലോകത്തേയും ദേവലോകം 
വഴി ആദിത്യനേയും അദിത്യന്‍ വഴി വിദ്യുത്സംബന്ധിയായ 
ദേവതയേയും പ്രാപിക്കുന്നു. ആ വിദ്യുത്ദേവതയുടെ 
സമീപം ഒരു മാനസപുരുഷന്‍ വന്ന്‌ ഇവരെ ബ്രഹ്മ 
ലോകത്തേക്ക്‌ നയിക്കുന്നു. അവര്‍ പ്രഹ്മലോകത്ത്‌ 
അനന്തമായ വര്‍ഷങ്ങള്‍ നിവസിക്കുന്നു. അവര്‍ക്ക്‌ 
പുനാരവൃത്തിയില്ല. 
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ഇനിയിപ്പോള്‍ ആദ്യത്തെ പ്രശ്ന 
ത്തെ നിരാകരിക്കാനായി പറയുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 15 -- ഇദാനീം പ്രഥമനിരാ 
കരണാര്‍ത്ഥമാഹ -- തേ.കേ?യ 
ഏവം യഥോക്തം പഞ്ചാഗ്നിദര്‍ശ 
നമേതദ്വിദുഃ. ഏവംശബങ്ദാദഗ്നിസ--- 
മി ദ്ധൂമാര്‍ച്ചിരംഗാരവിസ്ഫുലിംഗ- 
ശ്രദ്ധാദിവിശിഷ്ടാഃ പഞ്ച അഗ്നയോ 
നിര്‍ദ്ദിഷ്ടാഃ, താനേവമേതാന്‍ പ-- 
ഞ്ചാഗ്നീന്വിദുരിത്ൃയര്‍ത്ഥഃ. 


നനു അഗ്നിഹോത്രാഹുതി 
ദര്‍ശനവിഷയമേവ ഏതദ്ദര്‍ശനം. 


ഇനിയിപ്പോള്‍ ആദ്യത്തെ ചോദ്യ 
ത്തെ നിരാകരിക്കാനായി പറയുന്നു -- 
അവര്‍, ആര്‍ : അരിപ്രകാരം ഈ പഞ്ചാ 
ഗ്നി വിദ്യയെ അറിയുന്നുവോ അവര്‍, ഏ 
വമെന്ന ശബ്ദം വഴി അഗ്നി, ചമത, ധൂമം, 
ജ്വാല, തീക്കട്ട, തീപ്പൊരി, ശ്രദ്ധ മുതലായ 
വയാല്‍ വിശിഷ്ടങ്ങളായ പഞ്ചാഗ്നിക 
ളാണ്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . 
ഇപ്രകാരം പഞ്ചാഗ്നിയെ അറിയുന്നവര്‍ 
എന്നര്‍ത്ഥം. 


ശങ്മ-- എന്നാലീദര്‍ശനം അഗ്നി ഹോത്രാ 
ഹുതികളുടെ ദര്‍ശന വിഷയം തന്നെ 
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ത്രത ഹ്യുക്തം അനുത്ക്രാന്ത്യാദി-- 
പദാര്‍ത്ഥഷയഡ്ക്കനിര്‍ണ്ണയേ “ ദിവ--- 
മേവാഹവനീയം കുര്‍വ്വാതേ* ഇ-- 
ത്യാദി, ഇഹാപ്യമുഷ്യ ലോകസ്യാ-- 
ഗ്നിത്വമാദിത്ൃസ്യ ച സമിത്ത്വമിത്യാദി 
ബഹു സാമ്യം. തസ്മാത്തച്ഛേഷ-- 
മേവൈതദ്ദര്‍ശനമിതി. 


ന, യതിഥ്യാമിത പ്രശ്ന-- 
പ്രതിവചനപരിരഗഹാര്‍ . യതിഥ്യാ-- 
മിത്യസ്യ പ്രള്‍നസ്യ ്രതിവചനസ്യ 
യാവദേവ പരിഗ്രഹസ്താവ-- 
ദേവൈവംശങ്ദേന പരാ്രഷ്ടും 
യുക്തം. അനൃഥാ പ്രള്‍നാനര്‍ത്ഥ- 
ക്യാന്നിര്‍ജുഞാതത്ത്വാച്ച സംഖ്യാ-- 
യാ അഗ്നയ ഏവ വക്തവ്യാഃ. 


അഥ നിര്‍ജ്‌ഞാതമപ്യ-- 
നൂദ്യതേ. 


യഥാ പ്രാപ്തസ്യൈവാനു-- 
വദനം യുക്തം ന ത്വസൌ ലോകോ! 
ഗ്നിരിതി. 


അഥോപലക്ഷണാര്‍ത്ഥഃ 


തഥാപ്യാദ്യേനാന്ത്യേന ചോപ 
ലക്ഷണം യുക്തം. 


ശ്രത്ൃന്തരാച്ച -- സമാനേ ഹി 
(്രകരണേ ഛാന്ദോഗ്യശ്രുത 
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യാണ്‌ . അവിടെ ഉല്‍്രാന്തി മുതലായ 
ആറു പദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ നിര്‍ണ്ണയം ചെയു. 
മ്പോള്‍ “ദ്യൂലോഷം്ത്ത ത്തന്നെ ആഹവ 
നീയമാക്കിച്ചെയ്മ്രിക്കുന്നു. ” എന്നിങ്ങി 
നെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . ഇവിടേയും ആദ്യു 
ലോകത്തിന്‍െറ അഗിത്വം, ആദിതൃറെറ 
സമിത്ത്വം മുതലായവക്ക്‌ അതിനോ$ 

ഏറെക്കുറെ സാമ്യമുണ്ട. അതിനാല്‍ 
ഈ വിദ്യ ആ അഗ്നിഹോത്രാദി ദര്‍ശനാ 
നന്തരം വേണ്ടതാണ്‌ . (“ഏവം ശബ്ദം 
;പകൃതത്തിലുള്ള പഞ്ചാഗ്നികളുടെ ത 
ന്നെ പരാമര്‍ശത്തെയാണ്‌ ചെയുന്നത്‌ . 
ഇതു സ്പഷ്ടമാക്കാനാണ്‌ പൂര്‍വ്വപ 
ക്ഷം ഉന്നയിച്ചത്‌ ). 


സമാധാനം--അല്ല കാരണം ഇത്‌ (“ഏവം 
ശബ്ദം") വഴി “യതിഥ്യാം* എന്നുളള ചോ 
ദൃവും ഉത്തരവും ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നു. “യതിഥ്യാം* എന്ന പ്രശനവും അതി 
ന്‍െറ ഉത്തരവും എത്ര കണ്ട്‌ ഗ്രഹിച്ചു 
വോ അത്ര കണ്ട്‌ “ഏവം ശബ്ദം വഴിയു 
ഉള പരമാര്‍ശം ഉചിതമാണ്‌ . അല്ലലേങ്കിലീ 
പ്രശനം വൃര്‍ത്ഥമാകും. അഗ്നിഹോത്ര 
സംബന്ധപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ സംഖ്യകളും 
നല്ലപോലെ അറിയപ്പെട്ടതാകയറല്‍ അ 
ഗ്നികളുടെ നിര്‍ദ്ദേശം ചെയ്യുന്നത്‌ ഉചി 
തമാണ്‌ . 


ശദം.നിര്‍ജുഞാതമായ കാര്യവും അനു 
വദിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുകയാണ്‌ . 


സമാധാനം -- യഥാപ്രാപ്തമായതിനെ 
അനുവദിക്കുകയാണ്‌ യുക്തം. ആലോ 
കം അഗ്നിയാണ്‌ എന്ന്‌ അനുവദിക്കുന്ന 
തല്ല. (ആ ലോകം -- സ്വര്‍ഗ്ഗ ലോകം -- 
അഗ്നിയല്ലാത്തിനാല്‍ അഗ്നി സ്വരൂപമാ 
ണെന്ന അനുവാദം ശരിയല്ല. ഇവിടെ 
അഗ്നിദൃഷ്ടി വിവക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുക 
യാണ്‌ ). 


ശങ്ക--പിന്നെ ഉപലക്ഷണാര്‍ത്ഥമാണോ?? 


സമാധാനം -- എങ്കില്‍ ആദ്യവും അന്ത്യ 
പും ഉപലക്ഷണം യുക്തം തന്നെ (അഞ്ചു 
പര്യായങ്ങള്‍ -- പഞ്ചാഗ്നികള്‍ വര്‍ണ്ണി 
ക്കപ്പെടേണ്ട ആവശ്യമില്ലായിരുന്നു). 


മറെറാരു ശ്രുതിയില്‍ നിന്നും ഇത 
റിയാം. ഛാന്ദോഗ്ൃ(ശ്രുതിയില്‍ സമാന 
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പെഞ്ചാഗസീന്‍ വേദ്‌” ഇത്‌ പഞ്ച 
സംഖ്യായ ഏരവാപാദനാദനനഗ്നി-- 
ഹോത്രശേഷം ഏതര്‍പഞ്ചാഗ്നി-- 
ദര്‍ശനം. യത്ത്യഗ്നി സമിദാദിസാമാ-- 
ന്യം തദഗ്നിഹോ്രതസ്‌ തുത്യര്‍-- 
ത്ഥമിതിവോചാമ. തസ്മാന്ന 
ഉര്രക്രാന്ത്യാദിപദാര്‍ത്ഥഷ്ടക്കുപരി- 
ജ്ഞാനാദര്‍ച്ചിരാദിപ്രതിപത്തിഃ ഏ--- 
വമിതി പ്രകൃതോപാദാനേന അര്‍.-- 
ച്ചിരാദി പ്രതിപത്തി വിധാനാത്‌ . 


കേ പുനസ്തേ യ ഏവം 
വിദൂര്‍ഗ്ൃഹസ്ഥാ ഏവ. നനു 
തേഷാം യജ്ഞാദിസാധനേന ധൂ-- 
മാദി പ്രധിപര്‍ത്തിര്‍വ്വിധിത്സിതാ. ന. 
അനേവംവിദാമപി ഗൃഹസ്ഥാനാം 
യജ്ഞാദിസാധനോപപത്തേ. ഭി--- 
ക്ഷുവാന്പപസ്ഥയോശ്ച അരണ്യ- 
സംബന്ധേന ഗ്രഹണാത്‌ . ഗൃഹ-- 
സ്ഥകര്‍മ്മസംബദ്ധത്വാച്ച പഞ്ചാ 
ഗ്നിദര്‍ശനസ്യ. അതോ നാപി (ബ-- 
ഹ്മചാരിണ ഏവം വിദുരിതി ഗൃ-- 
ഹ്യന്തേ. തേഷാം തൂത്തരേ പഥി 
പ്രവേശഃ സ്മൃതി പ്രാമാണ്യാര -- 
“രഷ്ടാശീതി സഹ്ൃരസാണാമൃഷീ-- 
ണാമൂര്‍ദ്ധരേതസാം ഉത്തരേണാ-- 
രൃമണഃ പന്ഥാസ്തേ | മൃതത്വം ഹി 
ഭേജിരേ* ഇതി. 


തസ്മാദ്യേ ഗൃഹസ്ഥാ ഏവം 
അഗ്നിജോ [ ഹമഗ്നയപത്യമിത്യേവം. 
ക്രമേണാഗ്നിഭ്യോ ജാതോ | ഗ്നിരൂപ 
ഇത്യേവം യേ വിദുസ്തേ ച, യേ 
ചാമീ അരണ്േ വാനപ്രസ്ഥാഃ 
പരിരവാജകാള്‍ചാരണ്യനിത്യാഃ ശ്ര-- 
ദ്ധാം ശ്രദ്ധായുക്താഃ സഡാഃ സത്യം 
ബ്രഹ്മ ഹിരണൃഗര്‍ഭാത്മാ നമുപാ-- 
സതേ ന പുനഃ ശ്രദ്ധാം ചോ പാ-- 
സതേ തേ സര്‍വ്വേ ര്‍ച്ചിരഭി-- 
സംഭവന്തി. 
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മായ പ്രകരണത്തില്‍ “പഞ്ചാഗ്നീന്‍ വേദ* 
എന്നിങ്ങിനെ അഞ്ചു സംഖ്യകള്‍ തന്നെ 
ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ ഈ പഞ്ചാഗ്നി 
ദര്‍ശനം അഗ്നിഹോത്രാനന്തരമാകാന്‍ 
വഴിയില്ല. അഗ്നി, സമിത്ത്‌ മുതലായ യാ 
തൊരു രൂപസാമയമുണ്ടോ അത്‌: അഗ്നി 
ഹോത്രത്തിന്‍െറ ന്തുതിക്കായിട്ടാണെ 
നന നാം പറഞ്ഞതാണ്‌ ., അതിനാല്‍ 
ഉല്‍ക്രാന്ത്യാദി ആറു പദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ 
ഞാനം വഴി അര്‍ച്ചിരാദി മാര്‍ഗ്ഗത്തെ 
പ്രാപിക്കാവുന്നതല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഇവി 
ടെ “ഏവം* എന്ന ശങ്ദം വഴി പ്രകൃത 
ത്തെ മനസ്സിലാക്കി അര്‍ച്ചിരാദി മാര്‍ഗ്ഗ 
ത്തെ പ്രാപിക്കണം എന്നാണ്‌ വീധി. 


പിന്നെ ഉപ്രകാരമറിയുന്നവരാ 
രാണ്‌ ? ഗൃഹന്‍്ഥന്മാര്‍ തന്നെ. (ശങ്ക) 
എന്നാലവര്‍ക്ക്‌ യാഗാദിസാധനകള്‍ 
വഴി ധൂമാദി മാര്‍ഗ്ുപ്ാപ്തി വിധിച്ചിട്ടുണ്ട . 
ത്രത്തരം) ഇല്ല. കാരണം ഇപ്രകാരമറി 
യാത്ത ഗൃഹസ്ഥനമാര്‍ക്കും യാഗാദി 
സാധനകള്‍ സാധ്യമാണ്‌ . അതുപോലെ 
സന്യാസിക്കും വാനപ്രസ്ഥനും അരണ്യ 
സംബന്ധം ആണ്‌ ഉളളത്‌ . ഗൃഹസ്ഥ 
കര്‍മ്മബദ്ധനുളളതാണ്‌ പഞ്ചാഗ്നി ദര്‍ 
ശനം. അതിനാല്‍ ബ്രഹ്മചാരികള്‍ ഇപ്ര 
കാരമറിയുന്നില്ല എന്ന്‌ ഗ്രഹിക്കരുത്‌ . 
അവര്‍ക്കും ഉത്തരമാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ പ്രവേ 
ശമുണ്ടെന്നതിന്‌ സ്മൃതി പ്രമാണമായു 
ണ്ട്‌ -- എണ്‍പത്തെണ്ണായിരം ഈര്‍ദ്ധ്വരേ 
തസ്സുക്കളായ (നൈഷ്ഠിക ബ്രഹ്മചാരി 
കളായ) ജൂഷികളുടെ മാര്‍ഗ്ഗം സൂര്യനന്‍്േറ 
തായ ഉത്തരായണമാണ്‌ . അവര്‍ അമൃത 
ത്വത്തെത്തന്നെ ഭജിക്കുന്നു എന്ന്‌ . 


അതിനാല്‍ യാതൊരു ഗൃഹസ്ഥ 
ന്മാര്‍ ഇപ്രകാരം ഞാന്‍ അഗ്നിജനാണ്‌ 
-- അഗ്നിയുടെ പുരതനാണ്‌ എന്ന്‌ അതാ 
യത്‌ ഇങ്ങിനെ ക്രമപ്രകാരം അഗ്നകളില്‍ 
നിന്നുത്ഭവിച്ച അഗ്നി രൂപമാണ്‌ എന്ന്‌ 
അറിയുന്നുവോ അവരും യാതൊരുവര്‍ 
വനത്തില്‍ -- നിരന്തരം വനത്തില്‍ വസി 
ക്കുന്ന വാനപ്രസ്ഥന്മാരും സന്യാസിമാ 
രും “ശ്രദ്ധയെ -്രശദ്ധായുക്തരായി സ 
തൃത്തെ -- ബ്രഹ്മത്തെ --അഥവാ ഹിര 
ണൃഗര്‍ഭനെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവ 
രും എല്ലാം അര്‍ച്ചിരാദി മാര്‍ഗ്ഗത്തെ പ്രാ 
പിക്കുന്നു. (“്രദ്ധാം എന്ന ശണണ്‍്ദം വഴി 
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യാവര്‍ ഗൃഹസ്ഥാഃ പഞ്ചാ-- 
ഗ്നിവിദ്യാം സത്യം വാ ബ്രഹ്മ ന 
വിദുഃ താവച്ഷ്ശദ്ധാഭ്യാഹുതി-- 
ക്രമേണ പഞ്ചമ്യാമാഹുത ഹുതാ-- 
യാം തതോ യോഷാഗ്നേര്‍ജ്ജാതാഃ 
പുനര്‍ല്ലോകം പ്രത്യുത്ഥായിനോ [ 
ഗ്നിഹോത്രാദികര്‍മ്മാനുഷ്ഠാതാ-- 
രോ ഭവന്തി. തേന കര്‍മ്മണാ ധൂമാദി 
ക്രമേണ പുനഃ പിതൃലോകം പുനഃ 
പര്‍ജ്‌ ജന്യാദിക്രമേണേമമാവ-- 
ര്‍ത്തന്തേ. തതഃ പുനര്‍യോഷാഗ്നഗേഃ 
ജാതാഃ പുനഃ കര്‍മ്മകൃത്വാ ഇത്രയേ 
വമേവ ഘടീയ്രന്രവറ്‌ ഗത്യാഗതി-- 
ഭ്യാം പുനഃ പുനരാവര്‍ത്തന്നേ. 


യദാ ത്വേവം വിദുഃ തതോ 
ഘടീയ്ര്ത്രഭമണാദ്ധിനിര്‍മ്മുക്താഃ 
സന്തോ | ര്‍ച്ചിഃ അഭിസംഭവന്തി. 
അര്‍ച്ചിരപി നാഗ്നിജ്വാലാമാത്രം കിം 
തര്‍ഹൃര്‍ച്ചിരഭിമാനിനീ അര്‍ച്ചിഃ ശണണ്‍്‌-- 
ദവാച്യാ ദേവതോത്തരമാര്‍ഗ്ലല-- 
ക്ഷണാ വൃവസ്ഥിതൈവ. താമഭി-- 
സംഭവന്തി. ന ഹി പരിവ്വാജകാനാ-- 
മഗ്യര്‍ച്ചിഷൈവ സാക്ഷാത്സംബ-- 
ന്ധോ | സ്തി. തേന ദേവതൈവ 
പരഗൃഹൃതേ | ൪ച്ചിഃ ശബ്ദവാച്യാ. 


അതോഹര്‍ദ്ദേവതാം. മരണ-- 
കാലനിയമാനുപപത്തേഃ അഹഃ 
ശബ്ദോ ! പി ദേവതൈവ. ആയുഷഃ 
ക്ഷയേ ഹി മരണം. ന ഹ്യേവംവിദാ 
! ഹന്യേവ മര്‍ത്തവ്യമിത്യതഃ മരണ-- 
കാലോ നിയന്തും ശകൃതേ ന ച 
രാത്ര പ്രേതാഃ സന്തോ | ഹഃ പ്ര--. 
തീക്ഷന്നേ, “സ യാവല്‍്‌: ക്ഷിപ്യേനമ-- 
നസ്താവദാദിത്യം ഗച്ഛതി* (ഛാ. 
ഉ 8.6.5) ഇതി ശ്രത്യന്തരാത്‌ . 


888 


ശ്രദ്ധയെ മാതം ഉപാസിക്കുന്നു എന്നല്ല 
അര്‍ത്ഥം). 


ഗൃഹസന്ഥന്മാര്‍ ഏതുവരെ പഞ്ചാ 
ഗ്നി വിദ്യയേയോ സത്ൃത്തേയോ ബ്രഹ്മ 
ത്തേയോ അറിയുന്നില്ലയോ അതുവരെ 
ശ്രദ്ധാദി ആഹുതികളുടെ (ക്രമത്തില്‍ അ 
ബ്ചാമത്തേ ആഹുതിയില്‍ ഹോമിക്കപ്പെടു 
മ്പോള്‍ അതു വഴി സ്ര്രീരൂപമായ അഗ്നി 
യില്‍ നിന്നുഅവിച്ച്‌ വീണ്ടും ലോകത്തില്‍ 
പിറന്ന്‌ അഗ്ിി ഹോത്രാദികര്‍മ്മങ്ങളില്‍ 
മുഴുകുന്നു. ആ കര്‍മ്മം വഴി ധൂമാദികളി 
ല്‍ക്കൂടി വീണ്ടും പിതൃലോകത്തും വീണ്ടും 
പര്‍ജ്ജന്യാദിര്രമത്തില്‍ ഈ ലോകത്തും 
എത്തുന്നു. വീണ്ടും പിന്നീട സ്ത്രീരൂപ 
മായ അഗ്നിയില്‍ ജനിച്ച്‌ വീണ്ടും കര്‍മ്മം 
ചെയുന്നു. (പിതൃലോകത്തെത്തുന്നുു 
ഇങ്ങിനെ ഘടീയ്രന്തം പോലെ പോക്കു, 
വരവുകള്‍ വീണ്ടും വീണ്ടും ആവര്‍ത്തി 
ക്കുന്നു. 


എപ്പോള്‍ ഇപ്രകാരം അറിയുന്നു 
വോ അപ്പോള്‍. ഘടീയന്തരം പോലുളള 
ഈ ഭ്രമണത്തില്‍ നിന്നും മുക്തരായി അ 
ര്‍ച്ചിസ്സിനെ പ്രാപിക്കുന്നു. അര്‍ച്ചിസ്സെ 
ന്നാല്‍ വെറും അഗ്നിജ്വാലയല്ല. പിന്നെ 
എന്താണ്‌ ? അര്‍ച്ചിരഭിമാനിയായി അര്‍ 
ച്ചിഃശബ്ദവാച്യയായി ഉത്തരമാര്‍ഗ്ഗലക്ഷ 
ണത്തോടു കൂടിയ ദേവതയാണ്‌ പറയ 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നത്‌ . അതിന്റെപ്രാപിക്കുന്നു. 
പരിരവാജകന്മാര്‍ക്ക്‌ അഗ്നിജ്വാലയായി 
ശരിക്ക്‌ സംബന്ധമൊന്നുമില്ല. അതിനാ 
ലിവിടെ അര്‍ച്ചിഃ ശബ്ദവാച്യയായ ദേ 
വത തന്നെയാണ്‌ ഗ്രഹിക്കപ്പെടേണ്ടത്‌; . 


അനന്തരം ദിവസാഭിമാനിയായ 
ദേവതയെ പ്രാപിക്കുന്നു. മരണകാലത്തി 
ന്‌ നിയമമൊന്നുമില്ലാത്തതിനാല്‍ “അ 
ഹ്‌*$ ശങ്ദം വഴി അതിന്‍െറ ദേവതയെ 
യാണ്‌ സൂചിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ . (പകലി 
നെയല്ല) ആയുസ്സു ക്ഷയിക്കുമ്പോഴാണ 
ല്ലോ മരിക്കുന്നത്‌ . ഈ പഞ്ചാഗ്നിയെ അ 
റിയുനവന്‍ പകല്‍ തന്നെ മരിക്കണം 
എന്നതുകൊണ്ട്‌ മരണ കാലം നിശ്ചയി 
ക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. രാത്രി മരിക്കുന്നവര്‍ 
പകലിനെ കാത്തിരിക്കാറുമില്ല. “മനസ്സു 
കൊണ്ടട്രെതവേഗം ചെല്ലാമോ അത്ര വേ 
ഗത്തില്‍ ആദിത്യനെ പ്രാപിക്കുന്നു" എ 
ന്‌: മറെറാരു ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


൨ ൫) 15 


അഹ്ന ന മാണപക്ഷ-- 
മഹര്‍ദ്ദേവതായാ ! തിവാഹിതാ 
ആപുൂര്യമാണപക്ഷദേവതാം (പ 
തിപദ്യന്തേ, ശുക്സപക്ഷദേവതഠ-- 
മിത്യേതത്‌! . ആപൂര്യമാണപക്ഷാ... 
ദൃഠന്‍ ഷണമാസാനുദങ്ങുത്തരാം 
ദിശമാദിത്യഃ സവിതൈതി, താന്‍ 
മസാന്‍ പ്രതിപദ്യത്തേ ശുക്ലപക്യ-- 
ദേവതയാ | തിവാഹിതാഃ സന്തഃ. 
മാസാനിതി ബഹുവചനാത്സംഘ.- 
ചാരിണൃ$ ഷഡുത്തരായണ ദേ൨-- 
താഃ, 

തേഭ്യോ മാസേഭ്യഃ ഷണ്മാ-- 
സദേവതാഭിരതിവാഹിതാ ദേവ-- 
ലോകാരിമാനിനീം ദേവതാം പ്രതി--- 
പദ്യന്തേ. ദേവലോകാദാദിത്യം 
ആദിത്യാദ്ദൈദ്യുതം വിദ്യുഭഭിമാ-- 
നിനീം ദേവതാം (പതിപദ്യസ്തേ. 
വിദ്യുദ്ദേവതാം (്രാപ്താന്‍ ബസ്രഹ്ധ 
ലോകവാസീ പുരുഷോ ബ്രഹ്മണാ 
മനസാ സൃഷ്ടോ മാനസഃ കശ്ചി..- 
ദേത്യാഗത്യ ധ്രഹ്മ ലോകാ൯ 
ഗമയതി. 


(്രഹ്മലോകാനിതി അധ.--- 
രോത്തരഭുമിഭേദേന ഭിന്നാ ഇതി 
ഗമൃതേ. ബഹുവചന്പപയോഗാത്‌ 
ഉപാസന താരതമ്യോപപത്തേശ്ച. 
തേ തേന പുരുഷേണ ഗമിതാഃ സന്തഃ 
തേഷു ബ്രഹ്മലോകേഷു പരാഃ 
(്വകൃഷ്ടാഃ സന്മഃ സ്വയം പരാവതഃ 
(്രകൃഷ്ടാഃ സമാഃ സംവത്സരാന-- 
നേകാന്‍ വസന്തി. ബ്രഹ്മണോ 
നേകാന്‍ കല്‍പാന്‍ വസസന്തീത്യര്‍ത്ഥഃ. 
തേഷാം ബ്രഹ്മലോകം ഗതാനാം 
നാസ്തി പുനരാവുൃത്തിരസ്മിന്‍ 
സംസാരേ ന പുനരാഗമനം “്ഇഹ്‌* 
ഇതി ശാഖാന്മതരപാഠാല്‍്‌ . 


ഇഹേത്യാകൃതിമാത്രഗഹ-- 
ണമിതി ചേത്‌ “ശ്വോഭൂതേ പര്‍ 
ണ്ണമാസീ*” ഇതി യദ്വത്‌ . 
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“അഹ്ന ആപൂര്യമാണപക്ഷം'* 
പകലാകുന്ന ദേവതയാല്‍ മേല്‍രപാട്ടാ 
നറയിക്കപ്പെട്ടശേഷം അവര്‍ ആപൂര്യ 
മാണപക്ഷദേവ്വതയെ അതായത്‌ ശുക്സ 
പക്ഷ ദേവതയെ പ്രാപിക്കുന്നു. ശുക്ല 
പക്ഷദേവതയാല്‍ നയിക്കപ്പെട്ട ആറു 
മാസം സൂര്യന്‍ വടക്കോട്ടേ സഞ്ചരിക്കുന്ന 
കാലമായ ആ മാസങ്ങളെ ശുക്സപക്ഷം 
പിട (പ്രാപിക്കുന്നു. മാസങ്ങള്‍ എന്ന ബ 
ഹുവചനം വഴി ആ ഉത്തരായണ ദേവ 
തകള്‍ സംഘമായി ചരിക്കുന്നവരാണെ 
നന്‌ വന്നു കൂടുന്നു. 


ആ മാസങ്ങളാല്‍ അതായത്‌ ക്ഷ 
ണ്മാസദദവതകളാല്‍ മേല്‍പോട്ടാനയി 
കടപ്പെട്ട ദേവലോകാരിമാനിയായ ദേവ 
തയെ പ്രാപിക്കുന്നു. ദേവ ലോകത്തു 
നിന്ന്‌ ആദിത്യനേയും ആദിത്യനില്‍ നി 
ന്നും വിദ്യുത്തിനേയും -- വിദ്യുത്തെന്ന 
ഭിമാനിക്കുന്ന ദേവതയേയും പ്രാപിക്കു 
ന്നു. വിദ്യുദ്ദേവതയെ പ്രാപിച്ച അവരെ 
ബ്രഹ്ധലോകവാസിയായ പുരുഷന്‍ -- 
(്രഹ്മാവു മനസ്സുകൊണ്ടു. സൃഷ്ടിച്ച 
മാനസനായ ഒരുവന്‍ വന്ന്‌ ര്രഹ്മലോ 
കങ്ങളിലേക്ക്‌ കൂട്ടിക്കൊണ്ടു പോകു 
ന്നു. 


പ്രഹ്മലോകാ൯* എന്ന ബഹുവ 
ചന പ്രയോഗം വഴി താഴേയും മീതേയു 
മായി ഭൂമി ഭേദ്മനുസരിച്ച്‌ വ്യത്യാസമു 
ഞണ്ടന്നു വരുന്നു. ഉപാസനയുടെ താര 
തമ്യ മനുസരിച്ചും ഭേദം വരാവുന്നതാണ്‌ . 
അവര്‍ ആ പുരുഷനാല്‍ നയിക്കപ്പെട്ട 
ആ ബ്രഹ്മലോകങ്ങളില്‍ സ്വയം “പരാഃ* 
അതായത്‌ പ്രകൃഷ്ടരായിട്ട *പരാവ 
ത സതായര്‍്‌; പ(പ്രകൃഷ്ടം സംവത്സര 
ങ്ങള്‍ . അനേകം വര്‍ഷങ്ങള്‍ വസിക്കു 
ന്നു. (്രഹ്മാവിന്‍െറ അനേകം കല്‍പ 
ങ്ങള്‍ വരെ വസിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 
ബ്രഹ്മലോകത്തെ (പ്രാപിച്ചു അവര്‍ക്കു 
പുനാരവൃത്തിയില്ല. ഈ സംസാരത്തി 
ലേക്ക്‌ തിരിച്ചു വരവില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. 
കാരണം “ഇഹ ന പുനരാവൃത്തിര* എന്ന്‌ 
മറെറാരു ശാഖാപാഠമുണ്ട്‌ . 


പൂര്‍വ്വപക്ഷം -- “ഇഹ* എന്ന പ 
ദം വഴി ആകൃതിയെ മാത്രമല്ല ഗ്രഹി 
കടുന്നുളളു. അതായത്‌ ഈ സംസാ 


1) 


ന. ഇഹേതിവിശേഷണാ 
നര്‍ത്ഥക്യാത്‌ യദി ഹി നാവര്‍ത്തന്ത. 
ഏവ ഇഹഗ്രഹണം അനര്‍ ത്ഥകമേവ 
സ്യാത്‌ “്‌ശ്വോഭൂതേ പൌര്‍ണ്ണമാസീ* 
ഇത്ൃ്ത പൌര്‍ണ്ണ മാസ്യാഃ ശ്വോദൂ-- 
തത്വം അനുക്തം ന ജ്‌ഞായത ഇതി 
യുക്തം വിശേഷയിതും ന ഹി തത്ര 
ശ്വആകൃതിഃ ശബ്ദാര്‍മ്ഥോ വിദ്യത 
ഇതി ശ്വശബ്ദോ നിരര്‍ത്ഥക ഏവ 
പ്രയുജ്യതേ. യ്രത തു വിശേഷണ-- 
ശബ്ദേ പ്രയുക്തേ | ന്വിഷ്യമാണേ 
വിശേഷണഫലം ചേന്ന ഗമ്യതേ, 
ത്ര്ര യുക്തോ നിരര്‍ത്ഥകത്വേനോ-- 
ര്സഷ്ടും വിശേഷണശങ്ദഃനതു 
സത്യാം വിശേഷണഫലാവഗതര. 
തസ്മാത്‌ അസ്മാത്‌ കൽപാദൂര്‍-- 
ദ്ധ്വം ആവൃത്തിര്‍ഗ്ഗമ്യതേ. 
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രത്തെ മാത്രമല്ല എല്ലാ കല്‍പങ്ങളിലേയും 
സംസാരത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നുണ്ട്‌ . * പ്രാതഃ 
കാലത്ത്‌ പാര്‍ണ്ണമാസയാഗം ചെയ്യൂണം* 
എന്നതുകൊണ്ട്‌ എല്ലാ പ്രാതഃ കാലങ്ങ 
ളും ഉള്‍പ്പെടുന്ന പോലെയാണിത്‌ . 


സമാധാനം -- അല്ല. അങ്ങിനെയാണെ 
ങ്കില്‍ “ഇഹ എന്ന വിശേഷണം അനര്‍ 
ത്ഥകമാവും. പുനരാവൃത്തിയില്ലെങ്കില്‍ 
ഇഹ" (ഈ കടപത്തിലെ സംസാരത്തി 
ൽ) എന്നതനര്‍ത്ഥകമാവും. ടപ്രാതഃകാല 
ത്ത്‌ പാര്‍ണ്ണമാസയാഗം ചെയ്യണം” എ 
ന്നിങ്ങിനെ പൌര്‍ണ്ണമാസത്തിന്‌ പ്രാതഃ 
കാലത്വം പറയപ്പെടാതിരുന്നാല്‍ അതി 
ന്‍െറ ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുമായിരുന്നില്ല. അ 
തിനാലാ വിശേഷണം യുക്തം തന്നെ. 
അവിടെയും “ശ്വ* എന്നതിന്‍െറ അര്‍സ്ഥം 
സാമാന്യരായിട്ടല്ലായിരുന്നെങ്കില്‍ *ശ്വ* 
ശങബ്ദപ്രയോഗം നിരര്‍ത്ഥകം തന്നെയാ 
വും. വിശേഷണ ശങ്ദം പ്രയോഗിക്കു 
മ്പോള്‍ ഉദ്ദേശി ക്കപ്പെട്ട വിശേഷണഫലം 
ലഭ്യമല്ലെങ്കില്‍ അവിടെ പ്രയോഗം വ്യര്‍ 
ത്ഥമായതിനാല്‍ അതിനെ ഉപേക്ഷിക്കുക 
യാണ്‌ ഉചിതം. വിശേഷണം കൊണ്ട്‌ 
ഫലമുണ്ടെങ്കില്‍ അതിനെ ഉപേക്ഷിക്കേ 
ണ്ടതില്ല. അതിനാല്‍ (“ഈ സംസാരത്തി 
ല്‍ എന്ന വിശേഷണമുളളതിനാല്‍) ഈ 
കടപത്തിനുശേഷം അവര്‍ക്കു പുനരാ 
വൃത്തിയുണ്ടാകാമെന്നു വരുന്നു. 


മ്ര്തഃ1 -- അഥ യേ യജഞേന ദാനേന തപസാ ലോകാന്‍ 
ജയന്തി തേ ധൂമമരിസംഭവന്തി ധൂമാര്ദാത്രിം രാത്രേര 
പക്ഷീയമാണപക്ഷമപക്ഷീയമാണപക്ഷാദ്യാന്‍ ഷണ്മാ-- 
സാന്ദക്ഷിണാദീത്യ ഏതി മാസേരഭ്യഃ പിത്ൃലോകം പിത്ൃ-- 
ലോകാച്ച്ന്ദ്രം തേ ചന്ദ്രം (്രാപ്യാന്നം ഭവന്തി താംസ്ത്രത 
ദേവാ യഥാ സോമം രാജാലമാപ്യായ സ്വാപക്ഷീയ- 
സ്വേത്യേവമേനാംസ്തത്ര ഭക്ഷയന്തി തേഷാം യദാ 
തത്പര്യവൈത്യഥേമമേവാകാശമഭി നിഷ്പദ്യന്ത 
ആകാശാദ്വായും വായോര്‍വൃഷ്ടിം വൃഷിടേഃ പൃഥിവീം 
തേ പൃഥിവീം പ്രാപ്യാന്നം ഭവന്തി തേ പുനഃ പുരുഷാഗ്ന 
ഹൂയന്തേ തതോ യോഷാഗ്ന ജായന്തേ ലോകാന്‍ 
പ്രത്യുത്ഥായിനസ്ത ഏവമേവാനുപരിവര്‍ത്തന്തേ ! ഥ 
യ ഏത പന്ഥാന ന വിദൂസ്തേ കീടാഃ പതങ്ഗാ 


യദിദം ദന്തശൂകം. 
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മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 16 -- അനന്തരം ആരെല്ലാം യാഗം കൊണ്ടും 
ദാനം കൊണ്ടും തപസ്സു കൊണ്ടും ലോകങ്ങളെ ജയിച്ചിട്ടു 
ണ്ടോ അവരെല്ലാം ധൂമത്തെ (ധൂമാഭിമാനയായ ദേവത 
യെ) പ്രാപിക്കുന്നു. ധൂമത്തില്‍ നിന്നും രാത്രിയേയും 
രാത്രിയില്‍ നിന്നും അപക്ഷീയമാണപക്ഷ (കറുത്ത 
പക്ഷം)ത്തേയും അപക്ഷീയമാണ പക്ഷത്തില്‍ നിന്നും 
യാതൊരു ഷണ്മാസങ്ങളില്‍ സൂര്യന്‍ ദക്ഷിണദേശത്തേ 
ക്ക്‌ സഞ്ചരിക്കുന്നുവോ അ മാസങ്ങളില്‍ നിന്നും പിതൃ 
ലോകത്തേയും പിത്ൃലോകത്തില്‍ നിന്നും ചന്ദ്രനേയും 
പ്രാപിക്കുന്നു. ച്ര്രനിലെത്തി അവര്‍ അന്നമായിത്തീരു 
ന്നു. അവിടെ എപ്രകാരം ഒ്ടത്വിക്കുകള്‍ ചന്ദ്രനെന്ന 
രാജാവിനെ “ആപായസ്വ അപക്ഷീയസ്വ* എന്നു പറ 
ഞ്ഞ്‌ ചമസത്തില്‍ നിറച്ച്‌ പാനം ചെയുന്നുവോ അപ്ര 
കാരം ഇവരെ ദേവന്മാര്‍ ഭക്ഷീക്കൂന്നു. എപ്പോളവരുടെ. 
കര്‍മ്മം ക്ഷയിക്കുന്നുവോ അപ്പോളവര്‍ ഈ ആകാശത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. ആകാശത്തില്‍ നിന്നും വായുവിനേയും 
വായുവില്‍ നിന്നും മഴയേയും മഴയില്‍ നിന്നും ഭൂമിയേയും 
പ്രാപിക്കുന്നു. പൃഥിവിയിലെത്തിയശേഷം അവര്‍ 
അന്നമായിത്തീരുന്നു. പിന്നീടവര്‍ പുരുഷാഗ്നയില്‍ ഹോമി 
ക്കപ്പെടുന്നു. അതില്‍ നിന്നും ലോകത്തില്‍ ഉയിര്‍ത്തെഴു 
ന്നേല്‍ക്കാനായി സ്ത്രീരൂപമായ അഗ്നിയില്‍ ജനിക്കുന്നു. 
അവരിങ്ങിനെ വീണ്ടും വീണ്ടും പരിവര്‍ത്തനം ചെയ്തു 
കൊണ്ട്ടേയിരിക്കുന്നു. എന്നാലീമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെ അറിയാ 
ത്തവര്‍ കീടങ്ങളും പതങ്ഗങ്ങളും മശകങ്ങളുമായി 
ത്തീരുന്നു. 
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ഭാഷ്യഃ 16 -- അഥ പുനര്‍യേ നൈവം 
വിദുഃ ഉർര്‍്രാന്ത്യാദൃഗ്നിഹോര്രസം 
ബന്ധപദാര്‍ത്ഥഷട്കസ്യൈവ വേ-- 
ദിതാരഃ കേവലകര്‍മ്മിണോ യജ-- 
ഞേനാഗ്നിറഹാത്രാദിനാ ദാനേന 
ബഹിര്‍വ്വേദി ഭിക്ഷമാണേഷു ദ്ര 
വ്ൃസംവിഭാഗലക്ഷണേന, തപസാ 
ബഹിര്‍വ്വേദ്യേവ ദീക്ഷാദിവ്യതിരി-- 
ക്തേന കൃച്ഹ്രചാന്ദ്രാണാദിനാ 
ലോകാന്‍ ജയന്തി. ലോകാനിതി ബ-- 
ഹുവചനാത്തത്രാ പി ഫലതാരത-- 
മ്ൃമഭിപ്രേതം. തേ ധുമമഭിസംവന്തി, 
ഉത്തരമാര്‍ഗ്ഗ ഇവേഹാപി ദേവതാ 
ഏവ ധൂമാദി ശണബ്ദവാച്ചുടേ ധൂമ-- 
ദേവതാം പ്രതിപദ്യന്ത ഉത്ൃര്‍ത്ഥഃ 


പിന്നെ ആരിതറിയുന്നില്ലയോ അ 
വര്‍ ഉല്‍ക്രന്ത്യാദി ആറ്‌ അഗ്നി ഹോത്ര 
സംബന്ധപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ അറിയുന്ന കേ 
വല കര്‍മ്മികള്‍ മാത്രമാണ്‌ . അപ്രകാരം 
അഗ്നിഹോ്രതാദി യാഗങ്ങളേയും വേദി 
ക്ക്‌ പുറത്ത്‌ ഭിക്ഷയാചിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
ദ്ര വ്യസംബന്ധിയായ ദാനത്തേയും വേ 
ദിക്കു പുറത്തു വച്ചു തന്നെ ദീക്ഷാരിക 
ളില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായ കൂചിഛ്ശ്രം, ചാ 
ന്ദ്രായണം ആദിയായ തപനസ്സിനേയും ചെ 
യ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌ ലോകങ്ങളെ ജയിക്കു 
ന്നു. ലോകങ്ങള്‍ എന്ന ബഹുവചനം 
വഴി അവിടേയും ഫലം താരതമ്ൃമാണെ 
ന്നു വരുന്നു. അവര്‍ ധൂമമാര്‍ഗ്ുത്തെ പ്രാ 
പിക്കുന്നു. ഉത്തരമാര്‍ഗ്ത്തിലെന്നു പോ: 
ലെ ഉവിടേയും ധുരാദി ശണ്‍്ദ വാച്യ 


ദ്ര 16 


ആതിവാ ഹികത്വം ച ദേവതാനാം 
തദ്ധദേവ. 


ധൂമാദ്രാത്രിം രാത്രിദദവതാം 
തതോ [പക്ഷീയമാണപക്ഷം അപ. 
ക്ഷീയമാണപക്ഷദേവതാം, തതേറ 
യാന്‍ ഷണ്മാസാന്‍ ദക്ഷിണാം ദിശ-- 
മാദിത്യ ഏതി താന്മാസദേവതാ-- 
വിശേഷാന്‍ [പതിപദ്യന്തേ. മാസനേ-- 
ഭ്യഃ പിതൃലോകം പിതൃലോകാച്ച്രം. 
തേചന്ദ്രം പ്രാപ്യാന്നം ഭവന്തി. താം-. 
സ്ത്വതാന്നഭൂതാന്‍ യഥാ സോമം 
രാജാനമിഹ യജ്ഞേ ട്ത്വിജ ആ. 
പ്യായസ്വാപക്ഷീയസ്വേതി, ഭക്ഷ 
ന്തേവമേനാംഗ്ച്ചന്ദം (്പാപ്താ൯ 
കര്‍മ്മിണോ സ്വാമിനോ ഭക്ഷന്ത്യു-- 
ബഭുഞ്ജതേ ദേവാഃ. 


““ആപ്യായസ്വപക്ഷീയ-- 
സ്വേ തി ന മ്രന്ത്ഃ, കിം തർഹി? 
ആപ്യായൃയ ആപ്യായ ചമസസ്ഥം, 
ഭക്ഷണേനാപക്ഷയം ച കൃത്വാ, 
പുനഃ പുനര്‍ഭക്ഷയന്തീത്യര്‍ത്ഥഃ ഏ-- 
വം ദേവാ അപിസോമലോ കേ 
ലബ്ധശരീരാന്‍ കര്‍മ്മിണഃ ഉപകര 
ണദുതാന്‍ പുനഃ പുനഃ വിശ്രാമയന്തഃ 
കര്‍മ്മാനുരൂപം ഫലം പ്രയച്ഛന്തഃ 
തദ്ധിതേഷാമാഫ്യായനം സോമ-- 
സ്യാപ്യായനമിവോപഭുഞ്ജത ഉ--. 
പകരണ ഭൂതാന്‍ ദദവാഃ 


തേഷാം കര്‍മ്മിണാം യദാ 
യസ്മിന്‍ കാലേ യദ്യജഞദാനാദി 
ലക്ഷണം സോമലോക്വപ്രാപകം ക-- 
ര്‍മ്മ പര്യവൈതി പരിഗച്ഛതി പരി 
ക്ഷീയത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ അത തദേമമേവ 
(്രസിദ്ധമാകാശമഭിനിഷ്പദ്യന്തേ. 
യാസ്താഃ ശ്രദ്ധാശബ്ദവാച്യാഃ 
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യായിട്ടുളളത്‌ ദേവത തന്നെ. ധുമദേവ 
തയെ പ്രാപിക്കുന്നു എന്നര്‍സ്ഥം. ആദേ 
വതകളുടെ ആതി വാഹികത്വവും (മേല്‍ 
പോട്ടു നയിക്കാനുളള കഴിവ്‌ ) മററതു 
പോലെത്തന്നെയാണ്‌ . 


ധുമത്തില്‍ നിന്ന്‌ രാത്രിയേ --രാ 
തി ദേവതയേയും അവിടെ നിന്ന്‌ കറു 
ത്ത പക്ഷത്തേ -- കറുത്ത പക്ഷത്തിന്‍െറ 
ദേവത൭യെ--യും അനന്തരം ആദിത്യന്‍ 
തെക്കോട്ടു പോകുന്ന ആഷണ്മാസങ്ങ 
ളേ -- ആ മാസ ദേവതകളേ--യും (പ്രാ 
പിക്കുന്നു. മാസങ്ങളില്‍ നിന്നും പിതൃ 
ലോകത്തേയും പിതൃ ലോകത്തുനിന്നും 
ച്രന്ദനേയും പ്രാപിക്കുന്നു. അവര്‍ ചന്ദ്ര 
നെ പ്രാപിച്ച്‌ അന്നമായിത്തീരുന്നു. അ 
വിടെ അന്നഭൂതരായവരെ, ഇവിടെ ജത്വി 
ക്കുകള്‍ “ആപ്യായസ്വ, അപക്ഷീയസ്വ* 
എന്നു പറഞ്ഞ്‌ സോമരാജരാവിനെ എ(്ര 
കാരം ഭക്ഷിക്കുന്നു വോ അപ്രകാരം അ 
തായത്‌ ഭൃത്യരെക്കൊണ്‍ യജമാനന്‍ 
എങ്ങിനെ തങ്ങളെ സേവിപ്പിക്കുന്നുവോ 
അങ്ങിനെ ദേവന്മാര്‍ ഭുജിക്കുന്നു അഥവാ 
അവരുടെ ഉപഭോഗത്തെ ചെയ്യുന്നു. 


ആപ്യായസ്വ അപക്ഷീയസ്വ* 
ന്നത്‌. ഒരു മരന്രമല്ല. പിന്നെ എന്താണ്‌ ? 
സോമമത്തെ ചമസത്തില്‍ നിറച്ചു നിറച്ച്‌ 
ഭക്ഷിക്കുന്നതു വഴി അതിന്‌ അപക്ഷ 
യത്തെ ചെയ്ത്‌ വീണ്ടും വീണ്ടും ഭക്ഷി 
ക്കുന്നു ഏന്നാണര്‍ത്ഥം. ഇപ്രകാരം ദേവ 
ന്മാരും, ച്ന്ദലോകത്തില്‍ ശരീരത്തെ പ്രാ 
പിച്ചവരും ഉപകരണഭുതരുമായ കര്‍മ്മി 
കളെ വീണ്ടും വീണ്ടും വിശ്രമത്തെ കൊടു 
ത്തുകൊണ്ട്‌ കര്‍മ്മാനുരൂപമായ ഫല 
ത്തെ കൊടുത്തുകൊണ്ട്‌ (ഇരിക്കുന്നു) 
ആ ദേവന്മാര്‍ സോമത്തെ നിറക്കുന്നതു 
പോലെ (ഫലത്തെ) നിറച്ചുകൊണ്ട്‌ ത 
ങ്ങള്‍ക്കുപകരണഭൂതരായ പ്രസ്തുത 
കര്‍മ്മഠന്മാരെ ഉപയോഗിക്കുന്നു. 


ആ കര്‍മ്മികള്‍ക്ക്‌ എപ്പോള്‍ -- 
ഏതു സമയത്ത്‌ -- യജഃഞദാനാദിലക്ഷ 
ണവും ച്രദ്രലോകത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്ന 
തുമായ കര്‍മ്മം ക്ഷയിക്കുന്നുവോ എന്ന 
ര്‍ത്ഥം -- അപ്പോള്‍ പ്രസിദ്ധമായ ഈ 
ആകാശത്തെത്തന്നെ (പ്രാപിക്കുന്നു. ആ 
ദ്യുലോകാഗ്നിയാല്‍ ഹുതമായ ശ്രദ്ധാ 
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ദ്യുലോകാഗ്ന ഹുതാ ആപഃ സോ-- 
മാകാരപരിണതാ, യാദിഃ സോമ-- 
ലോകേ കര്‍മ്മിണാമുപഭോഗായ ശ.-- 
രീരമാരബ്ധമമ്മയം, താഃ കര്‍മ്മക്ഷ-- 
യാദ്ധിമപിണ്ഡ ഇവ ആതപസമ്പര്‍- 
ഒാത്‌ പ്രവിലീയന്നതേ. പ്രവിലീനാഃ 
സൂക്ഷ്മാ ആകാശഭൂതാ ഇവ ഭവന്തി. 
തദിദമുച്യതേ “ഇയമേവാകാശ 
മഭിനിഷ്പദ്യന്തേ* ഇതി. 


തേ പുനരപി കര്‍മ്മിണഃ ത-- 
ച്ഛരീരാഃ സന്തഃ പുരോവാതാദിനാ 
ഇതശ്ചാമുതശ്ച നീയന്നതേ 
ന്തരീക്ഷഗാഃ തദാഹ -- ആകാശാ-- 
ദ്വായുമിതി. വായോര്‍വ്വൃഷ്ടിം പ്രതി 
പദ്യന്തേ. തദുക്തം -- പര്‍ജ്ജന്യാ-- 
ഗ്ന സോമം രാജാനം ജുഹ്വതീതി. 
തതോ വൃഷ്ടിദൂതാ ഇമാം പൃഥിവീം 
പതന്തി. തേ പൃഥിവീം പ്രാപ്യ ്വിഹി 
യവാദ്യന്നം ഭവന്തി. തദുക്തം 
അസ്മിംല്ലോകേ / ഗ്ന വൃഷ്ടിം 
ജൂഹ്വതി, ത സ്യാ ആഹുത്യാ അന്നം 
സംഭവതീതി. 


തേ പുനഃ പുരുഷാഗ്ന 
ഹൂയന്തേ/ ന്നദൂതാ രേതസ്സിചി. 
തതോ രേതോഭൂതാ യോഷാഗ്ന 
ഹൂയന്നേ, തതോ ജായന്തേ ലോകം 
പ്രത്യുത്ഥായിനമസ്തേ ലോകം 
പ്രത്യു ത്തിഷ്ഠന്തേ അഗിഹോതര്ാദി 
കര്‍മ്മാനുതിഷീഠന്തി. തതോ ധൂമാ-- 
ദിനാ പുനഃ പുനസ്സോമലോകം പുന 
രിമം ലോകമിതി. ത ഏവം കര്‍മ്മി--- 
ണോ! നുപരിവര്‍ത്തന്തേ ഘടീയ.- 
ന്ത്രവച്ച്രകീഭൂുതാ ബംഭ്രമതീര്‍ത്ഥഃ. 
ഉത്തരമാര്‍ഗ്ലായ സദ്യോമുക്തയേ 
വാ യാവര്‍ബ്രഹ്മ ന വിദുഃ “ഇതി 
നു കാമയമാനഃ സംസരതി* ഇ-- 
ത്യുക്തം. 
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വാച്യമായ ജലം സമാകാരമായി പരിണമി 
ഭഴുന്നു. അതു വഴിയാണ്‌ കര്‍മ്മികള്‍ക്ക്‌ 
ച്രദ്രലോകത്തില്‍ ജലമയമായ ശരീരത്തി 
ന്‌ തുടക്കം കുറിക്കുന്നത്‌ . കര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
ക്ഷയിക്കുമ്പോള്‍ ആ ജലം, മഞ്ഞുകട്ട 
ചൂടു തട്ടുമ്പോള്‍ എന്നപോലെ, വിലയിച്ചു 
പോകുന്നു. വിലയിച്ചശേഷം ആകാശ 
ഭൂതങ്ങളെന്ന പോലെ സൂക്ഷ്മങ്ങളായി 
ത്തീരുന്നു. “ഈ ആകാശത്തെത്തന്നെ 
പ്രാപിക്കുന്നു* എന്നു പറഞ്ഞത്‌ അതി 
നെയാണ്‌ . 


വീണ്ടും ആ കര്‍മ്മികള്‍ ആകാശ 
ശരീരന്മാരായി പുരോവാതാദിയാല്‍ അ 
ങ്ങുമിങ്ങും നയിക്കപ്പെടുന്നു. അന്തരീ 
ക്ഷഗന്മാരായിത്തീരുന്നു . അതിനാല്‍ 
പറയുന്നു -- ആകാശത്തില്‍ നിന്നും വാ 
യുവിനെ പ്രാപിക്കുന്നു എന്ന്‌ . വായു 
വഴി മഴയെ (പ്രാപിക്കുന്നു - അതാണ്‌ 
പറഞ്ഞത്‌ -- പര്‍ജ്ജന്യാഗ്നിയില്‍ സോ 
മരാജാവിനെ ഹോമിക്കുന്നു എന്ന്‌ . അന 
ന്തരം മഴയായിത്തീര്‍ന്‌' ഈ ഭൂമിയില്‍ 
പതിക്കുന്നു. അവര്‍ ഭൂമിയിലെത്തി (വീ 
ഹി, യവം മുതലായ അന്നമായിത്തീരുന്നു. 
അതാണ്‌ പറഞ്ഞത്‌ --ഈ ലോകമാകു 
ന്ന അഗ്നിയില്‍ വൃഷ്ടിയെ ഹോമിക്കു 
ന്നു, ആ ഹോമത്തില്‍ നിന്നും അന്നമുണ്ടാ 
വുന്നു എന്ന്‌ . 


അനന്തരം അന്നമായിത്തീര്‍ന്ന്‌ വീ 
ര്യാധാനം ചെയ്യാന്‍ അവര്‍ പുരുഷാഗ്നി 
യില്‍ ഹോമിക്കപ്പെടുന്നു. അനന്തരം രേ 
തസ്സായി സ്രതീയാകുന്ന അഗ്നിയില്‍ ഹോ 
മിക്കപ്പെടുന്നു. ലോകത്തില്‍ പ്രത്യുത്ഥാ 
നം ചെയ്തു കൊണ്‍്‌ അവര്‍ ജനിക്കുന്നു. 
അഗ്നിഹോത്രാദി കര്‍മ്മങ്ങളെ അനുഷ്ഠി 
ക്കുന്നു. അനന്തരം ധൂമാദികള്‍ വഴി വീ 
ണ്ടും വീണ്ടും സോമലോകവും വീണ്ടും 
ഈ ലോകവും പ്രാപിച്ചു കൊണ്ടേയിരി 
കഴുന്നു. ഇപ്രകാരം ആ കര്‍മ്മഠന്മാര്‍ 
ഘടി യ്ര്രംപോലെ ച്രകാകാരമായി ചു 
ററിക്കൊണ്ടേയിരിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. 
അവര്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിയാതിരിക്കുന്ന 
തുവരെ ഉത്തരമാര്‍ഗുത്തിനായിക്കൊ 
ണ്ടോ സദ്യോമുക്തിക്കായി കൊണ്ടോ 
ഇപ്രകാരം ചുററിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. “കാ 
മം വച്ചു പുലര്‍ത്തി ഇപ്രകാരം സംസരി 
ക്കുന്നു. എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 
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അഥ പുനര്യ ഉത്തരം ദക്ഷിണം 
ചൈത പസ്ഥാന വിദുഃ ഉത്തര 
സൃ ദക്ഷിണസ്യ വാ പഥഃ പ്രതിപ-- 
ത്തയേ ജ്‌ഞാനം കര്‍മ്മ വാ നാനു-- 
തിഷ്ഠന്തീത്ൃര്‍ത്ഥഃ, തേ കിം ഭവന്തി 
ഇതിച്യതേ -- തേ കീടാഃ പതങ്ഗാഃ 
യദിദം യച്ചേദം ദന്ദശൂകം ദംശമശ-- 
കമിത്യേതഅവന്തി. ഏവം ഹീയം 
സംസോരഗതിഃ കഷ്ടാ അസ്യാം നിമ-- 
ഗ്നസ്ൃ പുനരുദ്ധാര ഏവ ദുര്‍ല്ലദഃ. 
തഥാ ച ശ്രുത്യന്തരം -- “്താനീമാനി 
ക്ഷുൃദ്രാണ്യസകൃദാവര്‍ത്തിനീഭൂതാ-- 
നി ഭവന്തി ജായസ്വ ര്രിയസ്വ* (ഛാ. 
ഉ. 5.10.8) ഇതി. 


മേസ്മാത്സര്‍വ്വോത്സാഹേന 
യഥാ ശക്തിസ്വാഭാവികകര്‍മ്മജ്‌-- 
ഞാനഹാനേന ദക്ഷിണോത്തര മാ-- 
ര്‍ഗ്ഗരപതിപത്തിസാധനം ശാനത്രീ 
യം കര്‍മ്മജ്‌ഞാനം വാ അനുതിഷ്‌-- 
രേദിതി വാക്യാര്‍ത്ഥഃ. തഥാ ചോ- 
ക്തം - “അതോ വൈ ഖലു ദുര്‍ന്നി- 
ഷ്്പ്രാപതരം* (ഛാ.ഉ. 5.10.6) “ത-- 
സ്മാജജൂ ഗുപ്‌സേത്‌* (ഛ.ഉ. 5.10.8) 
ഇതി ശ്രുത്യന്തരാനമോക്ഷായ പ്രയ--- 
തേതേത്യര്‍ത്ഥഃ. തംതാപ്യുത്തര-- 
മാര്‍ഗ്ഗപര്രതി പത്തിസാധന ഏവ മ-- 
ഹാന്‍ യതഃ കര്‍ത്തവ്യ ഇതി ഗമൃതേ. 
ഏവമേവാനുപരിവര്‍ത്തന്ത ഇത്യു-. 
ക്ത ത്വാത്‌ . 


ഏവം (്രശ്നഃ സര്‍വ്വേ നിര്‍-- 
ണ്ണീതാഃ. “അസ വൈ ലോക്‌ 
ഇത്യാരഭ്യ, “പുരുഷഃ സംഭവതി* 
ഇതി ചതുര്‍ത്ഥഃ പ്രള്‍നോ *“യതിഥ്യാ 
മാഹുത്യാം* ഇത്യാദിഃ പ്രാഥമ്യേന. 
പഞ്ചമസ്തു ദ്വിതീയത്വേന ദേവാ-- 
യനസ്യ വാ പഥഃ പ്രതിപദം പിതൃ-- 
യാണസ്യ വേതി ദക്ഷിണോത്തര 
മാര്‍ഗ്ഗ പ്രതിപത്തിസാധനകഥനേന. 
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അനന്തരം ഈ ഉത്തരദക്ഷിണ 
മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെ ആര്‍ അറിയുന്നില്ലയോ -- ഉ 
ത്തരദക്ഷിണമാര്‍റൂ പ്രാപ്തിക്കുളള ജ്‌ 
ഞാന കര്‍മങ്ങളെ ആര്‍ അനുഷ്ഠിക്കു 
ന്നില്ലയോ എന്നര്‍ത്ഥം -- അവര്‍ എന്തായി 
ത്തീരുന്നു * എന്നു പറയുന്നു -- അവര്‍ 
കീടങ്ങളും പതങ്ഗങ്ങളും യാതൊന്നാ 
ണോ ദന്ദശുകങ്ങള്‍ അതായത്‌ ദംശങ്ങ 
ളും മശകങ്ങളും ആയിത്തീരുന്നു. അങ്ങി 
നെയുളള ഈ സംസാരഗതി കഷ്ടം 
തന്നെയാണ്‌ . ഇതില്‍ മുങ്ങിയവര്‍ക്കു 
വീണ്ടും കയറിപ്പററുക വിഷമം തന്നെ. 
അതുപോലെ തന്നെ മറെറാരു ശ്രുതിയി 
ല്‍ “ആ ഇവര്‍ ക്ഷുയദങ്ങളും വീണ്ടും 
വീണ്ടും ആവര്‍ത്തിക്കുന്നവയും ആയ 
ജീവന്മാരായിത്തീരുന്നു -- ജനിക്കുകയും 
മരിക്കുകയും സദാ ചെയ്തു കൊണ്ടേ 
യിരിക്കുന്നു" എന്നു പറയുന്നു. 


അതിനാല്‍ സര്‍വ്വഥാ ഉത്സാഹ 
ത്തോടുകൂടിസ്വാഭാവിക കര്‍മ്മ്ഞായ 
ങ്ങളെ ഇല്ലാതാക്കിക്കൊണ്ട്‌ ദക്ഷിണോ 
ത്തരമാര്‍ഗ്ഗ പ്രാപ്തി സാധഗമായ ശാ 
സ്ര്രീയ കര്‍മ്മത്തേയോ ജഞാനത്തേ 
യോ യഥാശക്തി അനുഷ്ഠിക്കണമെന്നാ 
ണ്‌ വാക്യാര്‍മ്ഥം. ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞിട്ടു 
മുണ്ട --അതുകൊണ്ട്‌ (ഈ യ്രീഹി മുത 
ലായവയായിത്ത്രുന്നത്‌ ) ഏററവും ക 
ഷ്ടമായതാണ്‌ * “അതിനാലിതില്‍ നിന്നും 
രക്ഷപ്പെട്ടാലും* എന്ന്‌ മറെറാരു ശ്രുതി 
യില്‍ മോക്ഷത്തിന്‌ പ്രയത്നിക്കണം. എ 
ന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . ഇവി 
ടേയും ഉത്തരമാര്‍ഗ്ഗരപാപ്തിക്കാണ്‌ ഏ 
ററവും യതിക്കേണ്ടതെന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടു 
ണ്ട്‌ . മറിച്ചായാല്‍ ഇപ്രകാരം പരിവര്‍ 
ത്തനം ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കുമെന്നും 
പറയുന്നുണ്ട്‌ . 


ഇപ്രകാരം സര്‍വ്വപ്രള്‍നങ്ങളും 
നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെട്ടു. “അസൌവൈ ലോകഃ 
എന്നു തുടങ്ങി “പുരുഷഃ സംഭവതി* 
എന്നതുകൊണണ്‍് “യതിഥ്യാമാഹുത്യാം* 
എന്ന ചതുര്‍ത്ഥ പ്രശ്നത്തിനു മുനി ഉത്ത 
രം പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞു. *“ദേവയാന പ്രാ 
പതിക്കും അതുപോലെ പിതൃയാന പ്രാ 
പ്തിക്കുമുളള ഉപായം എന്നതാണെന്ന അ 
ഞ്ചാം പ്രള്‍നത്തിന്‌ ദക്ഷിണോത്തര മാര്‍ 
ഴു പ്രാപ്തിക്കുളള ഉപായത്തെ പറഞ്ഞ്‌ 


റ്‌ ൮16 


തേനൈവച പ്രഥമോ ! പി അഗേ- 
രാരഭ്യ കേചിദര്‍ച്ചിഃ പ്രതിപദ്യന്തേ 
കേചിത്‌്‌ ധമൂമിതി വിപ്രതിപത്തിഃ 
പുനരാവൃത്തിശ്ച ദ്വിതിയഃ പ്രശ്‌നഃ 
ആകാശാദിക്രമേണ ഇമം ലോക-- 
മാഗച്ഛന്തീതി. തേനൈവാസയ 
ലോകോ ന സമ്പൂര്യതേ കീടപത-- 
ഒ്ഗാദി പ്രതിപത്തേശ്ച കേഷാ-- 
ബ്ചിദിതി,, തൃതീയോ ! പി പ്രശ്നോ 
നിര്‍ണ്ണീതഃ. 
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രണ്ടാമത്തെ ഉത്തരം വഴി നിര്‍ണ്ണയം 
ചെയ്തു. അതുകൊണ്ടു തന്നെ, അഗി 
യില്‍ നിന്നും തൂടങ്ങി ചിലര്‍ അഭര്‍ച്ചിരാദി 
മാര്‍ഗ്സ്ത്തേയും ചിലര്‍ ധൂമാദി മാര്‍ഗ്ഗത്തേ 
യും പ്രാപിക്കുന്നു എന്നിങ്ങിനെ പ്രഥമ 
പ്രശ്നത്തിനുത്തരം കിട്ടുന്നു. അങ്ങിനെ 
അവര്‍ ഭിന്നമാര്‍ഗ്ുത്തില്‍ ചരിക്കുന്നു. പുന 
രാവൃത്തി രണ്ടാം പ്രശ്നമാണ്‌ . അതി 
നുത്തരം “ആകാശാദിക്രമത്തില്‍ ഇവിടെ 
ലോകത്തില്‍ വരുന്നു" എന്നാണ്‌ . ചിലര്‍ 
കീട പതങ്ഗങ്ങളായി ജനിക്കുന്നു. അതി 
നാലീ ലോകം നിറയുന്നില്ല. ഇങ്ങിനെ മൂ 
ന്നാം പ്രശ്നത്തിനും ഉത്തരം പറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞു. 





7 0) 1 
തൃതീയഃ ്രാഫമണഃ 


സ യഃ കാമയേത ജ്ഞാന-- 
കര്‍മ്മണോര്‍ഗ്ുതിരുക്താ. ത്രരത 
ജ്ഞാനം സ്വതന്തം, കര്‍മ്മതു ദേവ-- 
മാനുഷവിതഅദ്വയായത്തം. തേന 
കര്‍മ്മാര്‍ത്ഥം വിത്തമുപാര്‍ജ്ജനീയം, 
തച്ചാപ്രത്യവായകാരിണോപായേ-- 
നേതി തദര്‍ത്ഥം മസന്ഥാഖ്യം കര്‍മ്മാ-- 
രഭ്യതേ മഹത്വപ്രാപ്തയേ. മഹത്വേ 
ച സത്ൃര്‍ത്ഥസിദ്ധിം ഹി വിത്തം ത-- 
ദുച്യതേ. 
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മുന്നാം ര്രാഫ്മണം 


അവന്‍ കാമിക്കട്ടെ -- ജ്ഞാന 
കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഗതി പറയപ്പെട്ടു. ഇതില്‍ 
ഞാനം സ്വത്രന്തമാണ്‌ . എന്നാല്‍ കര്‍ 
മ്മം ദൈവികവും മാനുഷവുമാണ്‌ . ര 
ണ്ടും വിത്തത്തിനധീനമാണ്‌ . അതി നാല്‍ 
കര്‍മ്മത്തിനായി വിത്തം സമ്പാദിക്കേണ്ട 
തുണ്ട്‌ .അത്‌; പ്രതൃവായത്തെ കൂടാതെ 
വേണം സമ്പാദിക്കാന്‍ എന്നതുകൊണ്ട്‌ 
അതിനായി മസ്ഥാഖ്യമായ കര്‍മ്മം തുടങ്ങു 
ന്നു. ഇത്‌ മഹത്വപ്രാപതിക്കായിട്ടാണ്‌ . 
മഹത്വം കൈ വന്നാല്‍ സ്വാഭാവികമാ 
യും വിത്തം കൈ വരും. അതിനാല്‍ 


പറയുന്നു.--- 


മ്രന്തഃ 1-- സയഃ കാമയേത മഹര്‍പ്രാപ്നുയാമിത്യുദഗയന 
ആപൂര്യമാണപക്ഷസ്യ പുണ്യാഹേ ദ്വാദശാഹമുപ- 
സറ്പ്രതീ ഭുത്വയദുംബരേ കംസേ ചമസേ വാ സര്‍വ്വ 
ഷധം ഫലാനീതി സംഭൃത്യ പരിസമുഹ്യ പരിലിപ്യാഗ്നി-- 
മുപസമാധായ പരിസ്ഥീര്യാ [/ വൃതാജ്യം സംനകൃത്യ 
പുംസാ നക്ഷത്രേണ മന്ഥം സംനീയ ജൂഹോതി. യാവ-- 
ന്തോ ദേവാസ്ത്വയി ജാതവേദംസ്തിര്യഞ്ചോ ഘ്നന്തി 
പുരുഷസ്യ കാമാന്‍. തേഭ്യോ [ഹം ഭാഗധേയം ജുഹോമി 
തേ മാ തൃപ്താഃ സര്‍വ്വൈഃ കാമൈസ്തര്‍പ്പയന്തു സ്വാ-- 
ഹാ. യാ തിരശ്ചീ നിപദ്യതേ | ഹം വിധരണീ ഇതി താം 
ത്വാ ഘൃതസ്യ ധാരയാ യജേ സംരാധനീമഹം സ്വാഹാ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- തനിക്ക്‌ മഹത്വം പ്രാപിക്കണമെന്നാ 
ഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ ഉത്തരായണകാലത്ത്‌ വെളുത്ത പക്ഷ 
ത്തില്‍ നല്ലദിവസം നോക്കി പ്രന്തണ്ടു ദിവസം ഉപസദ്ര്ര 
തിയായി അത്തിമരം കൊണ്ടുണ്ടാക്കിയ കംസത്തിലോ 
(കപ്പു പോലുള്ള ഒരു തരം പാനപാത്രം) ചമസത്തിലോ 
(മറെറാരു തരം പാത്രം) സര്‍വ്വ ഓഷധികളും ഫലങ്ങളും 
അതുപോലുളള മററു സാമഗ്രികളും സംഭരിച്ചു പരിസമൂഹ 
നവും പരിലേപനവും ചെയില്‍ അഗ്നിയെ സ്ഥാപിക്കുന്നു. 
പിന്നീട്‌ തീയിന്‍െറ നാലു ഭാഗത്തും ദര്‍ഭ വിരിച്ചു 
ഗൃഹ്യസൂത്രോക്ത വിധിപ്രകാരം നെയ്യിനെ സംസ്കരിച്ച്‌ 
പുല്ലിംഗനക്ഷ്രതം കൊണ്ട്‌ മസ്ഥത്തെ മദ്ധ്യത്തില്‍ വച്ച്‌ 
ഹോമിക്കുന്നു. തമധ്ൃത്തിനെന്നതിന തന്‍േറയും തീയി 
ന്‍െറയും ഇടക്ക്‌ എന്നര്‍ത്ഥം) (“യാവന്തോ”) മുതലായ 
ഒന്നാം മ്രന്തത്തിനര്‍ത്ഥം) -- അല്ലയോ ജാതവേദ । നിനക്കു 
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വശപ്പെട്ട എത്ര ദേവതകള്‍ വ്രകമയസ്സുകളായി പൃരു 
ഷന്‍െറ കാമനകളെ വിഘ്നപ്പെടുത്തുന്നുവോ അവരെ 
ഉദ്ദേശിച്ച ഈ ആജ്യഭാഗം ഞാനങ്ങയിലര്‍പ്പിക്കുന്നു. 
അവര്‍ തൃപ്തിപ്പെട്ട എന്‍െറ കാമനകളെയെല്ലാം പൂരി 
പ്പിക്കട്ടെ--സ്വാഹാ. (“യാ തിരശ്ചീ* മുതലായ രണ്ടാം 
മ്ര്തത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം) ഞാന്‍ എല്ലാവരുടേയും മൃത്യു 
വിനെ ധരിക്കുന്നവനാണ്‌ . ഇപ്രകാരം അറിഞ്ഞ്‌ കുടി 
ലമാനസനായ ഏതെങ്കിലും ദേവത അവിടുത്തെ ആശ്ര 
യിച്ച്‌ കഴിയുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ സര്‍വ്വസാധനകളുടേയും പൂ 
ര്‍ത്തീകരണത്തെ ചെയുന്ന ആ ദേവതക്ക്‌ ഞാന്‍ ആജ്യ, 
ധാരയെക്കൊണ്ട്‌ യജിക്കുന്നു -- സ്വാഹ. 


ഭാഷ്യഃ 1-സ യഃ കാമയേത സ 
യോ വിത്താര്‍ത്ഥീ. കര്‍മ്മണ്യധികൃ-- 
തോ യഃ കാമയേത. കിം? മഹന്മ-- 
ഹത്വം പ്രാപ്നുയാം മഹാന്‍ സ്യാ-- 
മിതീത്യര്‍ത്ഥഃ 


ത്ര്ര മന്ഥകര്‍മ്മണോ വിധി-- 
ത്സിതസ്യ കാലോ | ഭിധീയതേ - ഉ- 
ദഗയനേ ആദിതൃസ്യ. ത്ര സര്‍വ്വരത 
പ്രാപ്താവാപൂര്യമാണപക്ഷസ്യ 
ശുക്സപക്ഷസ്യ ത്ര്രാപി സര്‍വ്വ്രത 
പ്രാപ്തോ പുണ്യാഹേ | നുകൂല 
ആത്മനഃ കര്‍മ്മസിദ്ധികര ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. 
ദ്വാദശാഹം യസ്മിന്‍ പുണ്യേ നു-_ 
കൂലേ കര്‍മ്മ ചികീര്‍ഷതി തതഃ 
പ്രാക്പുണ്യാഹമേവാരദ്യദ്വാദശാ-- 
ഹമുപസ്രദ്വതീ. ഉപസത്സു (്വ-- 
തംഉപസദഃ പ്രസിദ്ധാ ജ്യോതി-- 
ഷടോമേ. തത്ര ച സ്തനോപച- 
യാദ്വാരേണ പയോഭക്ഷണം തത്‌-- 
വ്രതം. അത്ത ച തത്കര്‍മ്മാനു-- 
പസംഹാരാത്‌: കേവലമിതി കര്‍-- 
ത്തവൃതാശൂന്യം പയോഭക്ഷണ മാ-- 
ത്രമുപ ദീയതേ. 


നനൂപസഭോ ്രതമിതി യദാ 
വിരഗഹസ്തദാ സര്‍വ്വമിതികര്‍ത്ത-- 


അവന്‍ കാമിക്കട്ടെ -- അതായത്‌ 
വിത്താര്‍ത്ഥിയും കര്‍മ്മത്തിനധികാരി 
യുമായവന്‍ കാമിക്കട്ടെ.എന്തിനെ ? മഹ 
ത്തിനെ -- മഹത്വത്തെ പ്രാപിക്കട്ടെ അ 
തായത്‌ ഞാന്‍ മഹാനായിത്തീരട്ടെ എ 
ന്‌ കാമിക്കട്ടെ എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇനി കര്‍മ്മം വിധിക്കാനിച്ഛിച്ച്‌ 
അതിനുളള കാലം പറയുന്നു -- ആദി 
ത്യന്‍െറ ഉദഗയനമാണത്‌; . അവിടെ ആ 
പൂര്ൃയമാണപക്ഷത്തിന്‍െറ അഥവാ വെളു 
ത്തപക്ഷത്തിന്‍െറ പ്രാപ്തിയുണ്ടാവു 
മ്പോള്‍ *പുണ്യാഹത്തില്‍* അതായത്‌ 
ശൂഭമായ കര്‍മ്മസിദ്ധിക്കുതകുന്ന സമയ 
ത തുടങ്ങണം എന്നര്‍ത്ഥം. “ദ്വാദശാ 
ഹം* -- യാതൊരു പുണ്യദിവസത്തില്‍ 
അഥവാ അനുകൂലമായ സമയത്തില്‍ കര്‍ 
മ്മം ചെയ്യാനാഗ്രഹിക്കുന്നു വോ അതിനു 
മുമ്പ പുണൃദിവസത്തില്‍ തുടങ്ങി പ്രന്ത 
ണ്ടു ദിവസം “ഉപ സദ്രവതി* യായിരിക്ക 
ണം. യാതൊരു ധ്രതമാണോ ഉപസദ 
ങ്ങളില്‍ ചെയുപ്പെടുന്നത്‌ (ജ്യാതിഷിടോമ 
യാഗത്തില്‍ “ഉപസര്‍ * എന്നു പേരായ 
ഇഷ്ടികള്‍ പ്രസിദ്ധണാണ്‌ ) ആ വ്രത 
ത്തോടു കൂടി അതില്‍ സ്തനങ്ങളുടെ 
ഉപചയാപചയങ്ങള്‍ വഴി പാട്‌ ഭക്ഷി 
ക്കുന്നതാണ്‌ ആ വ്രതം. ഇവിടെയാകട്ടെ 
ആ കര്‍മ്മം ചെയ്തു തീര്‍ക്കാറില്ലാത്ത 
തിനാല്‍ കേവലം ഇതികര്‍ത്തവൃതയൊ 
ന്നുമില്ലാതെ പാലുമാത്രം ഭക്ഷിച്ചു കഴി 
യുന്നു. 


ശങജ്ം--“ഉപസദ്‌ വ്രതി* എന്ന സമന്ത 
പദത്തിന്‌ “ഉസദര്‍്രൂപം തന്നെ സ്രതം* 


സു 1 


വൃതാരൂപം ഗ്രാഹ്യം ഭവതി തത്‌ 
കസ്മാന്ന പരിഗൃഹ്ൃത ഇതി ? 


ഉച്യതേ -- സ്മാര്‍ത്തത്വാത്‌ 
കര്‍മ്മണഃ സ്മാര്‍ത്തം ഹീദം മന്ഥ 
കര്‍മ്മ. 

നനുശ്രുതിവിഹിതം സരകഥം 
സ്മാര്‍ത്തം ഭവിതുമര്‍ഹതി ; 

സ്മൃത്യനുവാദിനീ ഹി ശ്രു-- 
തിരിയം. ശ്രാതത്വേ ഹി പ്രകൃതി-- 
വികാരഭാവസ്തതശ്ച പ്രാകൃത-- 
ധര്‍മ്മ്രഗാഹിത്വം വികാരകര്‍മ്മണോ 
ന ത്വിഹ ശ്രാതത്വം. അത ഏവ 
ചാവസ്ഥ്യഗ്നാവേതത്‌ കര്‍മ്മ വിധീ 
യതേ. സര്‍വ്വാ ചാവൃത്‌ സ്മാര്‍ 
ത്തൈവേതി. 


ഉപസ്രദ്വതീ ഭൂത്വാ പയോ-- 
പ്രതീ സന്നിത്യര്‍ത്ഥഃ. ഓദുംബര 
ഉദുബരവൃക്ഷമയേ കംസേ ചമസേ 
വാ തസ്യൈവ വിശേഷണം കം-- 
സാകാരേ ചമസാകാരേ വരദുംബര 
ഏവ. ആകാരേ തു വികല്‍പോ 
നൌദുംബരത്വേ. അത്ര സര്‍വ്വഷധം 
സര്‍വ്വാസാമോഷധീനാം സമൂഹം 
യഥാസംഭവം. യഥാശക്തി ച 
സര്‍വ്വാ ഓഷധീിഃ സമാഹൃത്യ. തത്ര 
ഗ്രാമ്യാണാം തു ദശ നിയമേന 
ഗ്രാഹ്യാ ര്രീഹയവാദ്യാ വക്ഷ്യ-- 
മാണാഃ. അധികഗ്രഹണേ തു ന 
ദോഷഃ ഗ്രാമ്യാണാം ഫലാനിച യഥാ 
സംഭവം യഥാശകതിച. ഇതിശങ്ദഃ 
സമസ്തസംഭാരോപചയ പ്രദര്‍ശ- 
നാര്‍ത്ഥം. അന്യദപി യത്‌ സംഭര-- 
ണീയം തത്സര്‍വ്വം സംഭൃത്രയേത്യര്‍ത്ഥഃ. 
ക്രമസ്ത്രത ഗൃഹ്വയോക്തോ ദ്ര-- 
ഷ്ടവ്യഃ 
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എന്നു വിഗ്രഹിച്ചാല്‍ എല്ലാ ഇതി കര്‍ത്ത 
വൃതാ രൂപകര്‍മമങ്ങളും ഗ്രഹിക്കപ്വെട 
ണം അതിനാലതെന്തുകൊണ്ട്‌ ഗ്രഹിക്ക 
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സമാധാനം--പറയാം. കര്‍മ്മത്തിന്‌ ന്മാര്‍ 
ത്തത്വമുളളതാണ്‌ കാരണം. ഈ മന്ഥ 
കര്‍മ്മം സ്മാര്‍ത്തമാണല്ലോ. 


ശങ്ക--ശ്രുതിവിഹിതമായിരിക്കെ എ 
ങ്ങിനെ സ്മാര്‍ത്തമാകാന്‍ പററും ? 


സമാധാനം-ഇവിടെ ശ്രുതി സ്മൃതിയെ 
അംഗീകരിക്കുകയാണ്‌ . ഇത്‌ ശ്രാതമാ 
ണെങ്കില്‍ (ജ്യോതിഷ്ടോമത്തോടൊച്പം) 
ഇതിന്‌ പ്രകൃതി വികാര ഭാവസംബന്ധം 
ഭവിക്കും. വികാരരൂപമമായ കര്‍മ്മത്തി 
ന്‍െറ പ്രാകൃതധര്‍മ്മ ഗ്രഹണവും വേണ്ടി 
വരും. ഇത്‌ ശ്രൌത കര്‍മ്മമല്ല. അതിനാല്‍ 
ഈ കര്‍മ്മത്തിനുളള വിധി ആവനസ്ഥ്യാ 
ഗ്രിയില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ . അതിനാല്‍ ഇ 
തിലെ എല്ലാ ആവ്ൃതവും സ്മാര്‍ത്തം ത 
ന്നെയാണ്‌ എന്ന്‌. 


ഉപസറ്‌ (വതിയായിട്ടെന്നതിന്‌ 

പയോവ്രതിയായട്ടെന്നര്‍ത്ഥം. ഓദുംബ 
ര കംസത്തിലോ (അത്തിമരം കൊണ്ടു 
ണ്ടാക്കിയ ഒരു തരം പാ്രതം) ചമസത്തി 
ലോ മത്മറെറാരു തരം പാത്രം) കംസാകാ 
രമോ ചമസാകാരമോ ആയ ഈദുംബര 
പാത്രത്തില്‍ത്തന്നെ (ഇവിടെ വികല്‍പം 
ആകാരത്തിനാണ്‌ , അത്തിക്കല്ല) സര്‍വ്വ 
ഓഈഷധികളുടേയും കൂട്ടത്തെ, യഥാ സം 
ഭവം യഥാശക്തി എല്ലാ ഓഷധങ്ങളേ 
യും, കൊണ്ടു വന്ന്‌ അതോടൊപ്പം ഗ്രാ 
മ്ൃങ്ങളായ (ര്വീഹി, യവം തുടങ്ങിയ പത്ത്‌ 
ഓഈഷധങ്ങളേയും കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കണം. അധി 
കം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ ദോഷമില്ല. ഗ്രാമ്യ 
ഫലങ്ങളേയും യഥാ സംഭവമായി യഥാ 
ശക്തി ഇവയുമായിച്ചേര്‍ ക്കണം. “ഇതി* 
ശങ്ദം എല്ലാ സാമ്വഗികളുടേയും സംഗ്ര 
ഹണുത്തെ കാണിക്കാനാണ്‌ . അതായത്‌ 
ഇനിയും വല്ലതും സംഭരിക്കാവുന്നതായു 
ണ്ടെങ്കില്‍ അവയേയും സംഭരിച്ചിട്ടെന്ന 
ത്ഥം. ഇതിന്‍െറ മ്രമം ഗൃഹസൂധരതങ്ങ 
ളില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുളളതായി കാണേണ്ടതാ 
ണ്‌. 


പുവദ്ധ2 


പരിസമൂഹനപരിലേപനേ 
ഭൂമിസംസ്‌കാരഃ. അഗ്നിമുപസമാ-- 
ധായേതി വാചനാദാവസഥ്യേ | 
ഗ്നാവിതി ഗമൃതേ. ഏകവചനാദു-- 
പസമാധാനശരവണാച്ച്‌. വിദ്യമാന-- 
സ്വയൈവഉപസമാധാനം. പരിസ്‌ 
തീര്യദര്‍ഭാന്‍. ആവ്ൃതാ സ്മാര്‍ത്ത-- 
ത്വാ കര്‍മ്മണഃ സ്ഥാലീപാകാ-- 
വൃത പരിഗൃഹ്ൃതേ തയാ ആജ്യം 
സംസ്കൃത്യു. പുംസാ നക്ഷത്രേണ 
പുംനാമ്നാ നക്ഷത്രേണ പുണ്യാ-- 
ഹസംയുക്തേന മന്ഥം സര്‍വ്വയഷ-- 
ധഫലവിഷ്ടം തത്രാദുംബരേ 
ചമസേ ദധനി മധുനി ഘൃതേ ച 
ഉപസിച്യ ഏകയോപമഗ്ഥന്യോപ- 
സംമഥ്യ സംനീയ മധ്യേ സംനഥാപ്യം 
ഓദുബരേണ സ്രുവേണ ആവാ-- 
പസ്ഥാന ആജ്യസ്യ ജുഹോത്യേ-- 
തൈഃ മന്ത്തൈഃ “യാവന്തോ ദേവാ* 
ഇത്യാദ്യൈ. 
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പരിസമൂഹപരിലേപനങ്ങള്‍ (വൃ 
ത്തിയാക്കലും പുരട്ടലും) ഭൂമി സംസ്കാ 
രമാണ്‌ . അനന്തരം അഗ്നിയെ ഉപസമാ 
ധാനം ചെയ്ത്‌ (തീയിട്ട്‌ ) ഇതില്‍ നിന്നും, 
ഏകവചനം കാരണവും ഉപസമാധാനം 
എന്ന വാക്കൂകാരണവും, ഗൃഹത്തിലുളള 
അഗ്നിയെക്കുറിച്ചാണ്‌ പറയുന്നതെന്ന്‌ 
വരുന്നു. ഉളളതീയ്യിനെ മാത്രമാണല്ലോ 
ഇടാന്‍ കഴിയുക. ദര്‍ഭ വിരിച്ച്‌, “ആ 
വൃതാ -- വിധി പോലെ -- ഈ കര്‍മ്മം 
സ്മാര്‍ത്തമാണ്‌ . അതിനാലിവിടെ സ്ഥാ 
ലീപാകരൂപത്തിലുള്ള വിധി ഗ്രഹിക്കപ്പെട 
ണം -- അതു വഴി നെയ്യിനെ ശുദ്ധീകരിച്ച്‌ , 
“പുംസാ നക്ഷത്രേണ* -- പുല്ലിംഗനാമ 
ത്തോടു കൂടിയ നക്ഷത്രത്തില്‍, നല്ലദി 
വസത്തില്‍ എല്ലാ ഓഷധങ്ങളും ഫലങ്ങ 
ളും ചതച്ചുണ്ടാക്കിയ പിണ്ഡത്തെ അവി 
ടെ അത്തിനിര്‍മ്മിതമായ ചമസത്തില്‍ വ 
ച] തൈര്‍ , തേന്‍, നെയ്യ്‌ എന്നിവ ഒഴിച്ച്‌ 
ഒരു കടകോല്‍ കൊണ്ട്‌ കടഞ്ഞിട്$്‌ മ 
സ്ഥത്തെ തനിക്കും തീയ്യിനും ഇടക്കായി 
വെക്കണം. വീണ്ടും അത്തിക്കൊണ്ടുളള 
സ്രുവത്താല്‍ “യാവ തന്തോദേവാഃ* മുത 
ലായ മ്ര്തങ്ങള്‍ വഴി ആവാപസ്ഥാന 
ത്തില്‍ നെയ്ുയുകൊണ്ട്‌ ഹോമിക്കണം. 


മ്ര്രഃ 2 ജ്യേഷ്ഠായ സ്വാഹാ ശ്രേഷ്ഠായ സ്വാഹേത്യഗ്ന 
ഹുത്വാ മന്ഥേ സംരസവമവനയതി പ്രാണായ സ്വാഹാ 
വസിഷ്ഠായൈ സ്വാഹേതൃഗ്ന ഹുത്വാ മന്ഥേ സം്രസ-- 
വമവനയതി വാചേ സ്വാഹാ പ്രതിഷ്ഠായൈ സ്വാഹേത്യ 
ഗ്ന ഹുത്വാ മസ്ഥേ സംരസവമവനയതി ചക്ഷുഷേ സ്വാ-- 
ഹാ സംപദേ സ്വാഹേത്യേഗ്ൌ ഹുത്വാ മന്ഥേ സംയസവ-- 
മവനയതി ശ്രോത്രായ സ്വാഹാ 1 യതനായ സ്വാഹേ-- 
തൃഗ്ന ഹുത്വാ മന്ഥേ സംരസവമവനയതി മനസേ 
സ്വാഹാ പ്രജാത്യയൈ സ്വാഹേത്ൃഗ്ന ഹുത്വാഠ മന്ഥേ 
സംയസവ മവനയതി രേതസേ സ്വാഹേത്ൃഗ്ന ഹുത്വാ 
മുന്ഥേ സംസ്രവമവനയതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- “ജ്യേഷ്ഠായ സ്വാഹാ, ശ്രേഷ്ഠായ സ്വാ 
ഹാ* എന്നു പറഞ്ഞു അഗ്നിയില്‍ ഹോമിച്ചു ര്സുവത്തില്‍ 
ബാക്കിയുളള നെയ്യ്‌ (സംധ്സവം --രസുവത്തിലുളളത്‌ ) 
മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “പ്രാണായ സ്വാഹാ വസിഷ്ഠായ 
സ്വാഹാ“ എന്നുപറഞ്ഞ്‌ തിയ്യില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സംധസവം 
മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “വാചേ സ്വാഹാ പ്രതിഷ്ഠായൈ 
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സ്വാഹാ എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സംരസവം 
മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “ചക്ഷുഷേ സ്വാഹാ സമ്പദേ 
സ്വാഹാ" എന്നി ക്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സംഭസവം 
മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. ശ്രോത്രായ സ്വാ ഹാ ആയ 
തനായ സ്വാഹാ* എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സം 
സ്രവം മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “മനസേ സ്വാഹാ പ്രജാ 
ത്രൈ സ്വാഹാ എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സം 
(സവം മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “രേതസേ സ്വാഹാ" 
എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ചു സംരസവം മന്ഥത്തില്‍ 
വീഴ്ത്തുന്നു. 


മ്രന്തഃ 3 -- അഗ്നയേ സ്വാഹേത്യഗ്ന ഹുത്വാ മന്ഥേ 
സംരസവമവനയതി സോമായ സ്വാഹേത്യഗ്ന ഹുത്വാ 
മന്ഥേ സം॥സവമവനയതി ഭുഃ സ്വാഹേത്ൃഗ്ന ഹുത്വാ 
മന്ഥേ സംരസവമയനയതി ഭുവഃ സ്വാഹേത്യഗ്ന ഹുത്വാ 
മന്ഥേ സംരസവമവനയതി സ്വഃ സ്വാഹേതൃഗ്ന ഹുത്വാ 
മഗ്ഥേ സംരസവമവനയതി ഭൂര്‍റുവഃ സ്വഃ സ്വാഹേത്ൃഗ്ന 
ഹുത്വാ മസ്ഥേ സംധ്രവമവനയതി സ്രഹ്മണേ സ്വാ-- 
ഹേതൃഗ്ന ഹുത്വാ മന്ഥേ സം്രസവമ വനയതി ക്ഷ്ര്രായ 
സ്വാഹേത്ൃഗ്ന ഹുത്വാ മന്ഥേ സംരസവമവനയതി ഭു-- 
തായ സ്വാഹേതൃഗ്ന ഹുത്വാ മന്ഥേ സംരസവമവനയതി 
ഭവിഷ്യതേ സ്വഹേത്യഗ്ന ഹുത്വാ മന്ഥേ സംരസവമ-- 
വനയതി വിശ്വായ സ്വാഹേതൃഗ്ന ഹുത്വാ മന്ഥേ സം-- 
രസവമവനയതി സര്‍വ്വായ സ്വാഹേത്ൃഗ്ന ഹുത്വാ മന്ഥേ 
സംഭ്സവമവനയതി പ്രജാപതയേ സ്വഹേത്യഗ്ന ഹുത്വാ 
മന്ഥേ സംസ്രവമവനയതി, 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 -- “അഗ്നയേ സ്വാഹാ* എന്നിങ്ങിനെ 
തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സംരസവം ((സുവത്തിലുളളത്‌ ) മന്ഥ 
ത്തില്‍ വീഴ്തത്തുന്നു. “സോമായ സ്വാഹാ“ എന്നിങ്ങിനെ 
തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സംസ്സവം മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. 
ട്ഭൂഃ സ്വാഹാ* എന്നിങ്ങിനെ തീയിത്‌. ദഹാമിച്ച്‌ സംധ്സവം 
മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “ഭുവഃ സ്വാഹാ എന്നിങ്ങിനെ 
തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സംസ്രവം മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. 
സ്വഃ സ്വാഹറ* എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സംഗ്രവം 
മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “ഭൂര്‍ഭുവഃ സ്വാഹാ" എന്നിങ്ങിനെ 
ത്'യില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സം്രസവം മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. 
ട്രബഹ്മണേ സ്വാഹാ” എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ 
സംൂസവം മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “ക്ഷത്രായ സ്വാഹാ" 
എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സം।സ്സവം മന്ഥത്തില്‍ 
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വീഴ്ത്തുന്നു. “ഭൂതായ സ്വാഹാ” എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ 
ഹോമിച്ച്‌ സംസ്രവം മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “ഭവിഷ്യ 
തേ സ്വാഹാ* എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സംരസവം 
മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. “വിശ്വായ സ്വാഹാ" എന്നിങ്ങി 
നെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സംരസ്വം മന്ഥത്തില്‍ വീഴ്ത്തുന്നു. 
&സര്‍വ്വായ സ്വാഹാ” എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ 
സംരസവം മന്ഥത്തില്‍ നിക്ഷേപിക്കുന്നു.*പ്രജാപതയേ 
സ്വാഹാ" എന്നിങ്ങിനെ തീയില്‍ ഹോമിച്ച്‌ സം്രസവം 
മന്ഥത്തില്‍ നിക്ഷേപിക്കുന്നു. 
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ദാഷ്യഃ 2-3 -ജ്യേഷ്ഠായ സ്വാഹാ 
ശ്രേഷ്ഠായ സ്വാഹേ ത്യാരഭ്യ ദ്വേദ്വേ 
ആഹുതീ ഹുത്വാ മന്ഥേ സംരസവ-- 
മവനയതി. സ്രുവാവലേപന മാജ്യം 
മസ്ഥേ സംരസാവയതി. ഏതനന്‍മാ-- 
ദേവ ജ്യേഷ്ഠായ ശ്രേഷ്ഠായേത്യാ-- 
ദി്രാണലിംഗാജ്ൃഷ്ഠശ്രേഷ്ഠാ-- 
ദിപ്രാണവിദ ഏവാസ്മിന്‍ കര്‍മ്മ-- 
ണ്യധികാരഃ. രേതസ ഇത്യാരഭ്യ 
ഏകൈകാമാഹുതിം ഹുത്വാ മന്ഥേ 
സംധസവമവനയതി അപരയോപ-- 
മന്ഥന്യാ പുനര്‍മ്മഥ്നാതി. 


*ജൃഷ്ഠായ സ്വാഹാ ശ്രേഷ്ഠാ 
യസ്വാഹാ* എന്നു തുടങ്ങി ഈ രണ്ട്‌ 
ആഹുതികളെ ഹോമിച്ച്‌ മന്ഥത്തില്‍ സം 
സ്രവത്തെ വീഴ്ത്തുന്നു. സംധസവമെന്നാ 
ല്‍ സ്രുവത്തില്‍ (നെയ്യ്‌ ഹോമിക്കാനുളള 
ഒരു ഉപകരണം) പററിപ്പിടിച്ചിരിക്കുന്ന 
നെയ്യാണ്‌ . അതിനെ മന്ഥത്തില്‍ നിക്ഷേ 
പിക്കുന്നു. “ജൃഷ്ഠായ ശ്രേഷഠായ" മു 
തലായ ഈ പ്രാണ ലിംഗത്തില്‍ നിന്നും 
ജ്യേഷ്ഠ ശ്രേഷ്ഠാദി പ്രാണവിത്തുക്കള്‍ 
ക്കു തന്നെയാണ്‌ ഈ കര്‍മ്മത്തിനധി 
കാരം. “രേതസ്‌ എന്നു തുടങ്ങി ഓരോ 
ആഹുതിയേയും ഹോമിച്ച്‌ മന്ഥത്തില്‍ 
സംയസവത്തെ നിക്ഷേപിക്കുന്നു. മറെറാ 
രു കടകോല്‍ കൊണ്ട്‌ അതിനെ മന്ഥനം 


ചെയുന്നു. 


മ്രന്തഃ 4--അഥൈനമദിമൃശതി ഭ്രമദസി ജ്വലദസി പൂര്‍ണ്ണ-- 
മസി പ്രസ്തബ്ധമസ്യേകസഭമസി ഹിംകൃതമസി ഹിം 
ക്രിയമാണമസ്യുര്‍ഗീഥമസ്യുര്‍ ഗീയമാനമസി ശ്രാവിതമ സി 
പ്രത്യാധ്രാവിതമസ്യാര്‍ദ്രേ സംദീപ്തമസി വിഭുരസി 
പ്രഭുരസ്യന്നമസി ജ്യോതിരസി നിധനമസി സംവര്‍ഗ്ലോ[ 
സീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- അനന്തരമതിനെ തൊടുന്നു (മന്ഥത്തെ) 
എന്നിട്ട ദ്രമദസി മുതലായ മ്രന്തരങ്ങള്‍ ചൊല്ലുന്നു (മന്ഥ 
ദ്രവ്യത്തിന്‍െറ അധിഷ്ടാതൃദേവത പ്രാണനാണ്‌ . അത്‌ 
സര്‍വ്വാത്മകമാണെന്ന നിലക്കാണ്‌ പ്രാണരൂപത്തില്‍ ദേ 
ഹത്തിലെല്ലാം ദ്രമദസി-രരമണം ചെയുന്നു എന്നും മററും 
പറയുന്നത്‌ ) (അഗ്നിരൂപനായി) നീ ജ്വലിക്കുന്നു. നീ പൂ 
ര്‍ണ്ണനാണ്‌ . നിഷ്കമ്പനാണ്‌ . (ഈ ജഗ്രദൂപത്തിലുള്ള) 
ഒരേ ഒരു സഭയാണ്‌ . (യജ്ഞാംരഭത്തില്‍) പ്രസ്തോ 
താവു വഴി ഹിംകൃതമായത്‌ നീയാണ്‌ . ഹിംക്രിയമാണ 


1 04,5, 6 902 


വും നീ തന്നെ. നീ ഉദഗീഥമാണ്‌ . ഉദ്ഗീയമാനവും നീ 
തന്നെ. ശ്രാവിതമായത്‌ നീയാണ്‌ . പ്രത്യാശ്രാ വിതവും 
നീ തന്നെ. ആര്‍ദ്രത്തിലുളള (മേഘം) സംദീപ്ത നീയാണ്‌ . 
നീ വിഭുവാണ്‌ . പ്രഭുവാണ്‌ . അന്നമാണ്‌ . ജ്യോതിസ്സാ 
ണ്‌ .നിധനമാണ്‌ . സംവര്‍ഗ്ഗമാണ്‌ . 


അഥൈനം അഭിമൃശതി (്രമ-- അനന്തരം “ര്രമദസി* മുതലായ 
ദസീത്യനേന മന്ന്രേണ മന്ത്രത്തോടുകൂടി ഇതിനെ തൊടുന്നു. 


മ്ര്രഃ 5 - അഥൈനമുദ്യച്ഛത്യാമം സ്യാമം ഹി തേ മഹി 
സഹി രാജേശാനോ ! ധിപതിഃ സമാം രാജേശാനോ 
ധിപതിം കരോത്ചിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 -- അനന്തരം “ആമംസി, ആമംഹി”" മുതലായ 
മ്രന്തങ്ങളോടു കൂടി ഇതിനെ മുകളിലേക്ക്‌ എടുത്ത പൊ 
ക്കുന്നു. “നീ എല്ലാം അറിയുന്നു* “നിന്‍െറ മഹിമാവിനെ 
യെല്ലാം ഞാനറിയുന്നു** ആ പ്രാണന്‍ രാജാവാണ്‌ , ഈ 
ശാനനും അധിപതിയുമാണ്‌ . അതെന്‍െറ രാജാവും 
ഈശാനനും അധിപതിയും ആയിരിക്കട്ടെ. 


ഭാഷ്യഃ 5 അഥൈനമുദൃച്ഛതി സഹ അനന്തരം “ആമംസ്യാമം ഹിതേ 

പാത്രേണ ഹസ്തേ ഗൃഹ്‌ണാത്യാമം മഹി” എന്നീ മ്രന്തങ്ങളോടു കൂടി അതി 

സ്യാമം ഹി തേ മഹീത്യനേന നെ പാത്രത്തോടു കൂടി കയ്യിലെടുത്ത്‌ 
പൊക്കുന്നു. 


മ്രന്നഃ 6 അഥൈനമാചാമതി തത്സവിതുര്‍വ്വരേണ്യം മധു 
വാതാ ഒ്തായതേ മധു ക്ഷരന്തി സിന്ധവഃ. മാധ്വീര്‍ന്നഃ 
സന്ത്വോഷധി്‌ഃ ഭൂഃ സ്വാഹാ. ഭര്‍ഗ്ലോ ദേവസ്യ ധീമഹി. 
മധു നക്തമുതോഷസോ മധുമത്പാര്‍തഥിവം രജഃ മധു 
ദ്യരസ്തു നഃ പിതാ ഭുവഃ സ്വാഹാ ധിയോ യോ നഃ 
പ്രചോദയാത്‌ . മധുമാന്നോ വനസ്പതിര്‍മ്മധുമാങ്‌ 

അസ്തു സൂര്യഃ മാധ്വീര്‍ഗ്ഗാവോ ഭവന്തു നഃ സ്വഃ സ്വാ-- 
ഹേതി. സര്‍വ്വാം ച സാവിത്രീമന്വാഹ സര്‍വ്വാംള്‍ച്ച മ-- 
ധുമതീരഹമേവേദം സര്‍വ്വം ഭൂയാസം ഭുര്‍ദുവഃ സ്വഃ 
സ്വാഹേത്ൃന്തത ആചമ്യപാണിീ പ്രക്ഷാളൃ ജഘനേനാ-- 
ഗ്നിം പ്രാക്ശിരാഃ സംവിശതി പ്രാതരാദിത്യമുപതിഷ്ഠതേ 
ദിശാമേകപുണ്ഡരീകമസ്ൃഹം മനുഷ്യാണാമേകപൂണ്ഡ-- 
രീകം ഭൂയാസമിതി യഥേതമേത്യ ജഘനേനാഗ്നിമാസീനോ 
വംശം ജപതി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 6 -- അനന്തരം ഇതിനെ ആചംമിക്കുന്നു. 
സൂര്യന്‍െറ ആ ശ്രേഷ്ഠമായ (പ്രദത്തെ ഞാന്‍ ധ്യാനി 


വദ്ധ൦ 


ഭാഷ്യഃ 6 - 


ക്കുന്നു) കാററ്‌ മനോഹരമായി വീശുന്നു. നദികള്‍ 
മധുരസത്തോടെ ഒഴുകുന്നു. ഞങ്ങള്‍ക്കുള്ള ഓഷധികള്‍ 
മധുരമുളളതാകട്ടെ. *ഭുഃ സ്വാഹാ * (എന്നു ജപിച്ച്‌ മന്ഥ 
ത്തിലുളള പദാര്‍ത്ഥം ഭക്ഷിക്കു). ഞങ്ങള്‍ സൂര്യദേവന്‍െറ 
തേജസ്സിനെ ധ്യാനിക്കുന്നു. രാത്രിയും പകലും സുഖകര 
മാവട്ടെ. പൃഥവിയിലെ ധൂളികള്‍ അസുഖ്വപ്രദങ്ങളല്ലാതിരി 
ക്കട്ടെ. പിതാവായ ദ്യുലോകം ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ സുഖകരമായി 
ത്തീരട്ടെ. “ഭുവഃ സ്വാഹാ“ (എന്നു ജപിച്ച്‌ മന്ഥത്തിലുളള 
പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ രണ്ടാം ഭാഗം ഭക്ഷിക്കുക). യാതൊരു 
സൂര്യന്‍ ഞങ്ങളുടെ ബുദ്ധിയെ പ്രചോദിപ്പിക്കട്ടെ. ഞങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ വനസ്പദി മധുരമുളളതാകട്ടെ. സൂര്യന്‍ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
മധുമാനാകട്ടെ. കിരണങ്ങള്‍ അഥവാ ദിക്കുകള്‍ ഞങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ സുഖ്പപ്രദങ്ങളാവട്ടെ. “സ്വഃ സ്വാഹാ” (എന്നു 
ജപിച്ച്‌ മന്ഥത്തിലെ മൂന്നാം ഭാഗം ഭക്ഷിക്കുക). ഇതിനു 
ശേഷം ഗായ്രതീ മ്രന്തം മുഴുവനും ട്മധുവാതാ ഒ്ടതായതേ"* 
മുതലായ മധുമതിയായ ജുക്കുകള്‍ മുഴുവനും “്‌അഹമേ 
വേദം സര്‍വ്വം ഭൂയാസം" (ഇതെല്ലാം ഞാന്‍ തന്നെയാവ 
ട്ടെ) എന്നതും ചൊല്ലി “ദുര്‍ഭൂവഃ സ്വാഹാ” എന്നു ജപിച്ച്‌ 
ഒടുവില്‍ മന്ഥത്തില്‍ ശേഷിച്ചത്‌ മുഴുവന്‍ ഭക്ഷിച്ച്‌ 
കൈകള്‍ കഴുകി തീയിന്‍െറ പടിഞ്ഞാറുവശം കിഴക്കോട്ടു 
തിരിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. പ്രാതഃ കാലത്ത്‌ “നീ ദിക്കുകളുടെ 
ഒരു പുണ്ഡരീകമാണ്‌ , ഞാന്‍ മനുഷ്യരില്‍ ഒരു പുണ്ഡ 
രീകമാവട്ടെ* എന്ന മ്രന്തം ജപിച്ച്‌ ആദിത്യന്‍ ഉപസ്ഥാനം 
(നമസ്കാരം) ചെയുന്നു. വീണ്ടും ഏതു വഴി പോയോ 
അതിലേ തിരിച്ചുവന്ന്‌ തീയിന്‍െറ പടിഞ്ഞാറുവശം ഇരു 
ന്ന്‌ വംശത്തെ ജപിക്കുന്നു. 


അഥൈനമാചാമതി 


അനന്തരം ഇതിനെ ആചമിക്കുന്നു, 


ഭക്ഷയതി ഗായ്രത്യാഃ പ്രഥമ പാദേന 
മധുമത്ര്യൈയാ വ്യാഹൃത്യാ ച 
പ്രഥമയാ പ്രഥമ്രഗാസമാചമയതി. 
തഥാ ഗായ്രതീദ്വിതീയ പാദേന മ-- 
ധുമത്യാ ദ്വിതീയയാ ദ്വിതീയയാ ച 
വ്യാഹൃത്യാ ദ്വിതീയം ഗ്രാസം. തഥാ 
തൃതീയേന ഗായ്രതീപാദേന തൃതീ-- 
യയാ മധു മത്യാ തൃതീയയാ ച വ്യാ-- 
ഹൃത്യാ തൃതീയം ഗ്രാസം. സര്‍വ്വാം 
സാവിത്രീം സര്‍വ്വാശ്ച മധുമതീരു-- 
കത്വാ [ ഹമേവേദം സര്‍വ്വം ഭൂയാ-- 
സമിതി ചാന്തേ ഭുര്‍ഭുവഃ സ്വഃ സ്വാ-- 
ഹേതി സമസ്തം ഭക്ഷയതി. 


ഗായ്രതിയുടെ ഒന്നാം പാദവും ഒരു മധുമ 
തീജ്ക്കും ഒരു വ്യാഹൃതിയും ചൊല്ലി ഒ 
ന്നാമത്തെ ഗ്രാസത്തെ (മന്ഥത്തില്‍ നി 
ന്നെടുത്തതിനെ ഭക്ഷിക്കുന്നു. അതുപോ 
ലെ ഗായ്രതിയുടെ ദ്വിതീയപാദവും രണ്ടാ 
മത്തെ മധു മതീ ജുക്കും രണ്ടാമത്തെ വ്യാ 
ഹൃതിയും ചൊല്ലി രണ്ടാമത്തെ ഗ്രാസ 
ത്തെ കക്ഷിക്കുന്നു. അതുപോലെ മൂന്നാ 
മത്തെ ഗായ്രതീപാദവും മൂന്നാമത്തെ മധു 
മതീജക്കും മൂന്നാമത്തെ വ്യാഹൃതിയും 
ചൊല്ലി മൂന്നാമത്തെ ഗ്രാസം ഭക്ഷിക്കുന്നു. 
എല്ലാ ഗായ്രതിയും എല്ലാ മധുമതീടടക്കു 
കളും “ഇതെല്ലാം ഞാന്‍ തന്നെയായിത്തീ 
രട്ടെ* എന്നും പറഞ്ഞ്‌ ഒടുവില്‍ “ടുര്‍ദാവഃ 
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യഥാ ചതുര്‍ഭിര്‍ഗ്രാസൈഃ 
തത്രദവ്യം സര്‍വ്വം പരിസമാപ്യതേ, 
തഥാ പൂർവമേവ നിരൂപയേത്‌ . 
യത്പാത്രാവലിപ്തം തത്പാര്രം 
സര്‍വ്വം നിര്‍ണ്ണിജ്യ തൂഷ്ണീം പി--- 
ബേത്‌ . പാണീ പ്രക്ഷാള്യാപ ആചമ്യ 
ജഘനേനാഗ്നിം പള്‍ചാദഗ്നേഃ പ്രാ- 
ക്ശിരാഃ സംവിശതി. പ്രാതഃ സ-- 
ന്ധ്യാമുപാസ്യ ആദിത്യമുപതിഷ്ഠ-- 
തേ ദിശാമേകപുണ്ഡരീകമിത്യനേന 
മന്ര്രേണ. യഥേതം യഥാ ഗതമേ-- 
ത്യാഗത്യ ജഘനേനാഗ്നിമാസീനോ 
വംശം ജപതി. 
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സ സ്വാഹാ“ എന്നു പറഞ്ഞ്‌ ബാക്കി 
എല്ലാം ഭക്ഷിക്കുന്നു. 


എപ്രകാരം നാലാമത്തെ ഗ്രാസം 
വഴി ദ്രവ്യം മുഴവുന്‍ കഴിച്ചു തീര്‍ക്കുമോ 
അപ്രകാരം മുമ്പുതന്നെ ഭാഗിച്ചു വെക്൭ 
ണം. പാത്രത്തില്‍ പററിപ്പിടിച്ചിരുന്നത്‌ 
യാതൊന്നോ അത്‌ മുഴുവന്‍ പാ്രം 
കഴുകി മിണ്ടാതെ കുടിക്കണം. കൈ ര 
ണ്ടും കഴുകി ജലം ആചമിച്ച്‌ തീയിന്‍െറ 
പടിഞ്ഞാറുഭാഗത്തു കിഴക്കോട്ടു തിരി 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. പ്രാതഃ സന്ധ്യയെ ഉപാ 
സിച്ച്‌ “ദിശാമേകപുണ്ഡരീകമസി* എന്ന 
മ്രന്തം വഴി ആദിത്യന്‍െറ ഉപസ്ഥാനം 
ചെയ്യുന്നു. പിന്നീട്‌ ഏതു വഴിയാണോ 
പോയത്‌; അതേ വഴി തിരിച്ചു വന്ന്‌ തീ 
യിന്‍െറ പടിഞ്ഞാറു ഭാഗത്തിരുന്ന്‌ വംശ 
ത്തെ ജപിക്കുന്നു. 


മന്ത്രഃ 7 -- തം ഹൈതമുദ്ദാലക ആരുണിര്‍വ്വാജസനേയായ 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യായാന്തേവാസിന ഉക്ത്വോവാചാപി യ 
ഏനം ശുഷ്കേ സ്ഥാണ നിഷിഞ്ചേജ്ജായേരഞ്ഛാ-- 
ഖാഃ പ്രരോഹേയുഃ പലാശാനീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 -- ആ ഈ മ്രന്തത്തെ ഉദ്ദാലകനായ ആരുണി 


തന്‍െറ അന്നതേവാസിയും 


വാജസനേയനുമായ 


യാജഞവാല്‍ക്യന്‍ ഉപദേശിച്ചിട്ട പറഞ്ഞു “ആരെങ്കിലും 
ഈ മഗ്ഥത്തെ ഉണങ്ങിയ മരത്തടിയില്‍ വച്ചാല്‍ അതില്‍ 
നിന്നും ശാഖകള്‍ മുളക്കും, തളിരുകളുണ്ടാവും” എന്ന്‌ . 


മന്ത്രഃ 8 -- ഏതമു ഹൈവ വാജസനേയോ യാജഞവല്‍-- 
ക്യോ മധുകായ പൈംഗ്യായാന്തേവാസിന ഉക്ത്വാ ഉവാ-- 
ചാപി യ ഏനം ശുഷ്കേ സ്ഥാണ നിഷ്ഞ്ചേജ്‌ജായേ-- 
രഞ്ഛാഖാഃ പ്രരോഹേയുഃ പലാശാനീതി, 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 8 - ആ ഈ മ്രന്തത്തെ വാജസനേയനായ 
യാജ്‌ഞവാല്‍ക്യന്‍ തന്‍െറ അന്തേവാസിയായ മധുക 
നെന്ന പൈംഗ്യന്‍ ഉപദേശിച്ചിട്ട പറഞ്ഞു, “ആരെങ്കിലും 
ഇതിനെ ഉണങ്ങിയ മരത്തടിയില്‍ വച്ചാല്‍ അതില്‍ നിന്നും 
ശാഖകള്‍ മുളക്കും, തളിരുകളുണ്ടാവും* എന്ന്‌ . 


മ്രന്തഃ 9 -- ഏതമു ഹൈവ മധുകഃ പൈംഗ്യശ്ചൂലായ 
ഭാഗവിത്തയേ |! ന്തേവാസിന ഉക്ത്വാ ഉവാചാപി യ 
ഏനം ശുഷ്കേസ്ഥാണഈ നിഷിഞ്ചേജജായേരഞ്ഛാഖാഃ 
പ്രരോഹേയുഃ പലാശാനീതി. 


ഭാഷ്യഃ 7-2 തം ഹൈതമുദ്ദാലക 
ഇത്യാദി സത്യകാമോ ജാബാലോ [ തുടങ്ങി “സത്ൃയകാമോ 


൮1 ൮്)9, 10, 11, 12 


മ്രതാര്‍ത്ഥം 9 -- ആ ഈ മ്രന്രത്തെ മധുകനായ പൈംഗ്യന്‍ 
അന്നതേവാസിയും ചൂലനുമായ ഭാഗവിത്തന്‍ ഉപദേശി 
ച്ചിട്ട പറഞ്ഞു, * ആരെങ്കിലും ഇതിനെ ഉണങ്ങിയ മരത്ത 
ടിയില്‍ വച്ചാല്‍ അതില്‍നിന്നും ശാഖകള്‍ മുളക്കും, തളിരു 
കള്‍ ഉണ്ടാവും എന്ന്‌ . 


മ്ര്രഃ 10 - ഏതമു ഹൈവ ചൂലോ ഭാഗവത്തിര്‍ജ്ജാ -- 
നകായ ആയസ്ഥൂണായാന്തേവാസിന ഉക്ത്വോവാ-- 
ചാപി യ ഏനം ശുഷ്കേ സ്ഥാണൌഈ നിഷിഞ്ചേജ്ജാ-- 
യേ. ഞ്ഛാഖാഃ പ്രാരോഹേയുഃ പലാശാനീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- ആ ഇതിനെ ചൂലനായ ഭാഗവിത്തി 
അന്തേവാസിയും ജാനകനുമായ ആസ്ഥൂണനായി ഉപ 
ദേശിച്ചിട്ട പറഞ്ഞു, “ആരെങ്കിലും ഇതിനെ ഉണങ്ങിയ 
മരത്തടിയില്‍ വച്ചാല്‍ ഇതില്‍ നിന്നും ശാഖകള്‍ മുളക്കും, 
തളിരുകളുണ്ടാകും* എന്ന്‌ 


മ്ര്തഃ 1 - ഏതമു ഹൈവ ജാനകിരായസ്ഥൂണഃ സത്യ-- 
കാമായ ജാബാലാ യാന്തേ വാനിന ഉക്ത്വോവോവാ-- 
ചാപി യ ഏനം ശുഷ്കേ സ്ഥാണാ നിഷിഞ്ചേജ്‌ജാ 
യേരഞ്ഛാഖാഃ പ്രരോഹേയുഃ പലാശാനീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ആ ഇതിനെ ജാനകിയായ ആയസ്ഥൂണന്‍ 
അന്തേവാസിയും സത്യകാമനുമായ ജാബാലന്‍ ഉപദേ 
ശിച്ചിട്ടു പറഞ്ഞു “ആരെങ്കിലുമിതിനെ ഉണങ്ങിയ മര 
ത്തടിയില്‍ വച്ചാല്‍ അതില്‍ നിന്നും ശാഖകള്‍ മുളക്കും, 
തളിരുകളുണ്ടാകം* എന്ന്‌ . 


മ്രന്തഃ 22 -- ഏതമു ഹൈവ സത്യകാമോ ജാബാലോ / 
ന്തേവാസിഭ്യ ഉക്ത്വോവാചാപി യ ഏനം ശുഷ്കേ 
സ്ഥാണഈ നീഷിഞ്ചേജജായേരഞ്ഛാഖാഃ പ്രരോഹേയുഃ 
പലാശാനീതി തമേതം നാപുധ്രായ വാനന്തേവാസിനേ 
വാ ബ്രൂയാത്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 -- ആ ഇതിനെ സത്യകാമനെന്ന ജാബാലന്‍ 
അന്നതേവാസികളോടുപദേശിച്ചിട്ട്‌ പറഞ്ഞു, “ആരെങ്കിലും 
ഇതിനെ ഉണങ്ങിയ മരത്തടിയില്‍ വച്ചാല്‍ ഇതില്‍ നിന്നും 
ശാഖകള്‍ മുളക്കും, തളിരുകളുണ്ടാകും*” എന്ന്‌ . ആ ഇതി 
നെ പുരതനോ അന്തേവാസിക്കോ (ശിഷ്യനോ) അല്ലാതെ 
പറഞ്ഞുകൊടുക്കരുത്‌ . 


തം ഹൈതമുദ്ദാലകഃ* എറ 
ജാബാലോ 


7) 


1 ൮) 13 


ന്തേവാസിഭ്യ ഉക്ത്വോവാച്ച അപി 
യ ഏനം ശുഷ്കേ സ്ഥാണ നി-- 
ഷിഞ്ചേജ്‌ജായേരന്നേവാസ്മിഞ്-- 
ഛാഖാഃ പ്രരോഹേയുഃ പലാശാ-- 
നീത്യേവമന്തമേനം മന്ഥമുദ്ദാലകാത്‌ 
പ്രഭൃത്യേകൈകാചാര്യക്രമാഗതം 
സത്യകാമ ആചാര്യോ ബഹുദ്യോ / 
ന്തേവാസിദ്യ ഉക്ത്വോവാച. കിമ-- 
നൃദുവാചേത്യുച്യതേ --അപിയ 
ഏനം ശുഷ്കേ സ്ഥാണ ഗത-- 
പ്രാണേ | പ്യേനം മന്ഥം ഭക്ഷണായ 
സംസ്കൃതം നിഷിഞ്ചേത്‌ പ്രക്ഷി-- 
പേജ്ജായേരന്നേവാസ്മിന്‍ സ്ഥാ-- 
ണൌ ശാഖാ അവയവാ വൃക്ഷസ്യം 
്രരോഹേയുശ്ച പലാശാനി 
പര്‍ണ്ണാനി, യഥാ ജീവതഃ സ്ഥാണോ. 
കിമുതാനേന കര്‍മ്മണാ കാമഃ സി 
ധ്യേദിതി. സ്രുവഫലമിദം കര്‍മ്മേതി 
കര്‍മ്മ സ്തുത്യര്‍ത്ഥമേതത്‌ . 


വിദ്യാധിഗമേ ഷതീര്‍ത്ഥാനി. 
തേഷാം ഇഹ സ്പ്രാണദര്‍ശനസ്യ 
മന്ഥവിജ്ഞാനസ്യാധിഗമേ ദ്വേളവ 
തീര്‍ത്ഥേ അനുജഞായേതേ പുധത-- 
ശ്ചാന്തേവാസീ ച. 
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ന്നേവാസിഭ്യ ഉക്ത്വോവാചാപിയ ഏനം 
ശുഷ്കേ സ്ഥാണയ യിഷിബ്ചേട്ജാ യേര 
ന്നേവാസ്മിഞ്കഖോഃ (്രരോഹേയുഃ 
പലാശാനി” എന്‍ അവസാനിക്കുന്നിടം 
വരെ ഈ മന്ഥത്തെ ഉദ്ദാലകന്‍ തുടങ്ങി 
ഓരോരോ ആചാര്യന്മാര്‍ വഴി ക്രമേണ 
സത്യകാമനെന്ന ആചാര്യന്‍ പല ശിഷ്യ 
ന്മാര്‍ക്കും ഉപദേശിച്ചിട്ടു പറഞ്ഞു. മറെറ 
ന്തു പറഞ്ഞു എന്നു പറയുന്നു - ആരെ 
ങ്കിലും ഇതിനെ ഉണങ്ങിയ, ജീവനററ മര 
ത്തിന്‍െറ തടിയില്‍ വച്ചാല്‍ -- ഭക്ഷണ 
ത്തിനായി ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ട ഈ മന്ഥ 
ത്തെ സ്ഥാപിച്ചാല്‍ -- ശാഖകള്‍ അതായ 
ത്‌ വൃക്ഷാവയവങ്ങള്‍ അതില്‍ പൊട്ടി 
മുളക്കും. അതുപോലെ ജീവനുളളമരത്ത 
ടിയിലെന്നവണ്ണം തളിരുകളും ഉണ്ടാവും. 
അപ്പോള്‍ ഈ കര്‍മ്മം വഴി ഇഷ്ടഫലം 
കിട്ടാതിരിക്കുമോ $ ഈ കര്‍മ്മം തീര്‍ച്ചയാ 
യും ഫലത്തെ തരുന്നതാണ്‌ എന്നു പറ 
ഞ്ഞത്‌ കര്‍മ്മത്തെ സ്തുതിക്കാനായിട്ടാ 
ണ്‌ . 


വിദ്യാപ്രാപ്തിക്കു ആറു തീര്‍ത്ഥ 
ങ്ങള്‍ (അധികാരികള്‍) ഉണ്ട്‌: . (അവര്‍ 
ശിഷ്യന്‍, വേദാധ്യായിയായ ശ്രോത്രിയ 
ന്‍, ധാരണാശക്തിയുള്ള പുരുഷന്‍, ധന 
ത്തെ കൊടുക്കുന്നവന്‍, (പിയ പുത്രന്‍, 
ഒരു വിദ്യ പഠിച്ചു കഴിഞ്ഞു മറെറാന്നു 
പഠിക്കാനിച്ഛിക്കൂന്നവന്‍ എന്നിവരാ 
ണ്‌ ) അവരില്‍ ഈ പ്രാണ ദര്‍ശനത്തോ 
ടു കൂടിയ മന്ഥവിജ്ഞാന പ്രാപ്തിക്കുള്ള 
അനുജ്ഞ പുൃയതന്‍, ശിഷുന്‍ എന്നീ രണ്ടു 
തീര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ക്കു ഉളതാണ്‌ . 


മ്രന്തഃ 13 -- ചതുരാദുംബരോ ഭവത്യദുബരഃ (ധൂുവ 
ഓദുംബരശ്ചമസ ഓദുംബരഇധ്മ ഈദുംബര്യാ ഉപമ-- 
ന്ഥന്യ ദശ ഗ്രാമ്യാണി ധാന്യാനി ഭവന്തി വ്രീഹിയവാ 
സ്തി ലമാഷാ അണുപ്രിയംഗവോ ഗോധൂമാശ്ച 
മസൂരാശ്ച ഖല്വാശ്ച ഖലകുലാശ്ച താന്‍ പിഷ്ടാന്‍ 
ദധനി മധുനി ഘൃത ഉപസിഞ്ചത്യാജ്യസ്യ ജുഹോതി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 13 -- ഈ മന്ഥ കാര്‍മ്മത്തിന്‌ നാലു ഓദും 
ബരങ്ങള്‍ വേണം. (സുവം ഓദുബരം (അത്തി കൊണ്ടു 
ണ്ടാക്കിയത്‌ ) ആണ്‌ . ചമസം ഓഈദുംബരമാണ്‌ . ഇധ്മം 
ഓദുംബരമാണ്‌ . ഉപമന്ഥനികള്‍ ഓദുംബരമാണ്‌.. ഗ്രാ 
മ്യങ്ങളായ ധാന്യങ്ങള്‍ പത്താണ്‌ . നെട്ട , യവം, എളള്‍ , 


നിന്ന 


രന ഗം 


ഗയ തുഴ പഴ യയ വയാ പോ ഷി! ഗഗ ഡ്‌ ക്ഷിചിപക 


തൈര്‍ , തേന്‍, നെയ്യ്‌ എന്നിവയോടു ചേര്‍ത്ത്‌ നെയ്യോ 


ടുകൂടി ഹോമിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 13 -- ചതുരാദുംബരോ 
ഭവതീതി വ്യാഖ്യാതം. ദശ ഗ്രാമ്യാ-- 
ണി ധാന്യാനി ഭവന്തി, ഗ്രാമ്യാണാം 
തു ധാന്യാനാം ദശ നിയമേന ഗ്രാ-- 
ഹ്യാ ഇത്യവോചാമ. കേ ത ഇതി 
, നിര്‍ദ്ദിശ്യന്തേ -- വ്രീഹിയവാഃ, തിലമാ 
ഷാ, അണു[പ്രിയംഗവോ /! ണവശ്ച 
അണുശബങ്ദവാച്യാഃ ക്വചിദ്ദേശേ 
പ്രിയംഗവഃ പ്രസിദ്ധാഃ കംഗുശണണ്‍- 
ദേന. ഖല്വാ നിഷ്പാവാ വല്ല ശബ്ദ 
വാച്യാ ലോകേ ഖലകുലാഃ കുല-- 
ദ്വൃത്ഥാഃ ഏതദ്ധ്യതിരേകേണ യഥാ-- 
ശക്തി സര്‍വ്വയയഷധയോ ഗ്രാഹ്യാഃ 
ഫലാനി ചേത്യവോചാമ. അയാജ്‌- 
ഞികാനി വര്‍ജ്ജയിത്വാ. 


ഓഈദുംബരങ്ങള്‍ നാലാണെന്ന്‌ 
ശ്രുതി പറയുന്നു. ഗ്രാമ്യങ്ങളായ ധാന്യ 
ങ്ങള്‍ പത്താണ്‌ . ്രാമ്യങ്ങളായ ധാന്യ 
ങ്ങള്‍ പത്തെണ്ണം എടുക്കണമെന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞുവല്ലോ. അവ ഏതൊക്കെയാണ്‌ 
എന്ന്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു --- നെട്ട്‌ , യവം, 
എളള്‍ , മുതിര, അണു, പ്രിയ എന്നിവ അ 
ണുശബങ്ദവാച്യങ്ങളാണ്‌ . ചില ദേശങ്ങ 
ളില്‍ പ്രിയങ്ഗു കങഗു ശണങ്ദത്താല്‍ പ്ര 
സിദ്ധമാണ്‌ . ഖല്വം അഥവാ നിഷ്പാ 
വം ലോകത്തില്‍ വല്ല ശബ്ദത്താല്‍ പറയ 
പ്പേടുന്നു. ഇവയെ കൂടാതെ യജ്ഞ 
ത്തിനൂപയോഗിച്ചു കൂടാത്തതായതൊഴി 
ച്ചുളള എല്ലാ ഓഷധികളേയും യഥാ ശശ 
ക്തി ഫലങ്ങളേയും എടുക്കണം എന്ന്‌ 
ഞാന്‍ പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞതാണ്‌ . 





1 0൦ 1 


ചതുര്‍ത്ഥഃ സ്രാഹമ്ണഃ നാലാം।്ബാഹമ്ണം 


(മൂന്നാം ്രാഹ്മണം “ഗ്രീമന്ഥ (്രാഹ്മണമാണ്‌ . ധനാ 
ഗമമാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌ അതിലെ പ്രതിപാദ്യം. നാലാം (്രാഹ്മ 
ണം *്‌പു്തമന്ഥ്‌ സ്രാഹ്മണമാണ്‌ . സല്‍പുത്രോല്‍ 
പത്തിക്കുളള കര്‍മ്മങ്ങളെ വിവിരിക്കുകയാണ്‌ ഇതില്‍ 
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ചെയുന്നത്‌ ). 


യാദൃഗ്ജന൯ യഥോതപാദി-- 
തോ യൈര്‍വാ ഗുണൈര്‍വ്വി ശിഷ്ടഃ 
പുത്ര ആത്മനഃ പിതുശ്ച ലോക്്യോ 
ഭവതീതി, തത്സമ്പാദനായ സ്രാഹ്‌-- 
മണമാരഭ്യതേ. പ്രാണദര്‍ശിനഃ ശ്രീ-- 
മന്ഥം കര്‍മ്മ കൃതവതഃ പുര്രമന്ഥേ 
[ ധികാരഃ യദാ പുതമന്ഥം ചികീ-- 
ര്‍ഷതി തദാ ശ്രീമന്ഥം കൃത്വര്‍ത്തു-- 
കാലം പത്ത്യാ പ്രതീക്ഷത ഇത്യേത-- 
ദ്രേത സ ഓഷധ്യാദിരസതമത്വ-- 
സ്തുത്യാ വഗമ്യതേ 


യാതൊരു ജന്മത്തോടു കൂടിയവ 
നും എപ്രകാരം ഉല്‍പാദിതനും ഏതെ 
ല്ലാം ഗുണങ്ങളോടു കൂടിയവനുമായ പു 
ത്രനാണ്‌ തനിക്കും പിതാവിനും ലോകൃ 
നായി ഭവിക്കുന്നത്‌ ,സമ്പാദനത്തിനായി 
നാലാം ബ്രാഹ്മണം തുടങ്ങുകയാണ്‌ . 
പ്രാണദര്‍ശിയായ ശ്രീമന്ഥത്തെ ചെയ്ത 
വനാണ്‌ പുത്തമന്ഥത്തിനധികാരി. പുത്ര 
മന്ഥം ചെയ്യാനാഗ്രഹിക്കുമ്പോള്‍ ശ്രീ 
മനറം ചെയ്ത്‌ പതിയുടെ ജുതുകാലം 
പ്രതീക്ഷിച്ചിരിക്കണം എന്നത്‌ ഈ രേത 
സ്സിന്‍െറ ഓഷധാഭിരസമതത്വ സ്തുതി 
യില്‍ നിന്നും ....റിയാം-- 


മ്രന്തഃ 1 --ഏഷാം വൈ ഭൂതാനാം പൃഥിവീ രസഃ പൃഥിവ്യാ 
ആപോ ! പാമോഷധയ ഓഷധീനാം പുഷ്പാണി പു 
ഷ്പാനാം ഫലാനി ഫലാനാം പുരുഷഃ പുരുഷസ്യ 
രേതഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 - ഈ ഭൂതങ്ങള്‍ക്ക്‌ പൃഥിവി തന്നെയാണ്‌ 
രസം. പൃഥിവിക്ക്‌ ജലവും ജലത്തിന്‌ ഓഷധികളും 
ഓഷധികള്‍ക്ക്‌ പുഷ്പങ്ങളും പുഷ്പങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഫല 
ങ്ങളും ഫലങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുരുഷനും പുരുഷന്‍ രേതസ്സും 


രസമാകുന്നു). 


ഭാഷ്യഃ 1 -ഏഷാം വൈ ചരാചരാ-- 
ണാം ഭൂതാനാം പൃഥിവീ രസഃ സാ-- 
രഭൂതഃ, സര്‍വ്വഭൂതാനാം മാവിതി 
ഹ്യുക്തം. പൃഥിവ്യാ ആപോ രസഃ 
അപ്സു ഹി പൃഥിവ്യോതാ ച 
പ്രോതാ ച. അപാമോഷധയോ 
രസഃ കാര്യത്വാദ്രസത്വമോഷധ്യാ-- 
ദീനാം. ഓഷധീനാം പുഷ്പാണി 
പുഷ്പാണാം ഫലാനി; ഫലാനാം 
പുരുഷഃ, പുരുഷസ്യ രേതഃ “സര്‍- 
വ്വേഭ്യോ്‌ ഒ്ഗേഭ്യസ്തേജസ്സംഭൂതം* 
൫എ.ഉ. 2.1.) ഇതി ശ്രുത്ന്തരാത്‌ 


ഈ ചരാചരങ്ങളായ ഭൂതാത്മാ 
ക്കള്‍ക്ക്‌ തീര്‍ച്ചയായും ഭൂമിയാണ്‌ രസം 
സാരഭൂതമായത്‌ . എല്ലാ ദൂതങ്ങള്‍ക്കും 
മധുവാണ്‌ എന്ന്‌ പറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞതാ 
ണ്‌. ഭൂമിക്ക്‌ ജലമാണ്‌ രസം. ജലത്തി 
ലാണ്‌ ഭൂമി ഓതവും പ്രോതവുമായിരി 
ക്കുന്നത്‌ . ജലത്തിന്‌ ഓഷധികളാണ്‌ ര 
സം. ഓഷധ്യാദികള്‍ക്ക്‌ ജലത്തിന്‍െറ 
കാര്യത്വമുളളതിനാലാണ്‌ രസത്വം. ഓ 
ഷധികള്‍ക്ക്‌ പുഷ്പങ്ങളും പുഷ്പങ്ങ 
ള്‍ക്ക്‌ ഫലങ്ങളും ഫലങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുരുഷ 
നും പുരുഷന്‍ രേതസ്സും സാര ഭൂതങ്ങ 


1 002 


യ ഏവം സര്‍വ്വഭൂതാനാം 
സാരതമമേതദ്രേതോ[ തഃ കാ നു 
ഖല്വസ്യ യോഗ്യാ പ്രതിഷ്ഠഥേതി -- 
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ളാണ്‌ . “എല്ലാ അംഗങ്ങളില്‍ നിന്നും 
രേതസ്സു ഉണ്ടായി* എന്ന്‌ മറെറാ രു 
ശ്രുതിയുണ്ട്‌ . 


ഇപ്രകാരം എല്ലാ ഭൂതങ്ങള്‍ക്കും 
ഈ രേതന്തറ്‌ സാരതമമായതാണെങ്കില്‍ 
ഇതിന്‌ പ്രതിഷ്ഠ ഏതാവാം. 


മ്രന്തഃ 2 -- സ ഹ പ്രജാപതിരീക്ഷാം ചക്രേ ഹന്താസ്മൈ 
പ്രതിഷ്ഠാംകല്‍പയാനീതി സ സ്ത്രിയം സസുൃജേ താം 
സൃഷ്ട്വാ | ധ ഉപാന്ത തസമാത്ര്സിയമധ ഉപാസീത സ 
ഏതം പ്രാഞ്ചം ഗ്രാവാണമാത്മന ഏവ സമുദപാരയ-- 
ത്തേനൈനാമദഭ്യസൃജത്‌ . 


മ്രത്രാര്‍ത്ഥം 2 -- ആ പ്രജാപതി ചിന്തിച്ചു. ഇതിന്‍െറ 
പ്രതിഷ്ഠക്ക്‌ ഞാന്‍ എന്താണ്‌ ഉണ്ടാക്കേണ്ടത്‌ ; എന്ന്‌ . 
അദ്ദേഹം സ്ത്രീയെ സൃഷ്ടിച്ചു അവളുടെ അധോഭാ 
ഗത്തെ ഉപാസിച്ചു. (മൈഥുന കര്‍മ്മത്തെ വിധിച്ചു 
എന്നര്‍ത്ഥം). അതിനാല്‍ സ്ത്രീയുടെ അധോഭാഗത്തെ 
സേവിച്ചാലും. അദ്ദേഹം ഈ ഉല്‍ക്കൃഷ്ടഗതിശീലത്തോടു 
കൂടിയ പ്രന്തരഖണ്ഡസദൃശമായ ശിള്‍നേന്ദ്രിയത്തെ 
(സൃഷ്ടി അതിനെ (സ്ത്രീയുടെ യോനിക്കു നേരെ 
ചെല്ലാന്‍ | പ്രേരിപ്പിച്ചു. അതു വഴി സ്ത്രീയുടെ സംസര്‍ഗ്ഗ 


ത്തെ ചെയ്തു. 


ഭാഷ്യഃ 2 -- സ ഹ സ്രഷ്ടാ പ്രജാപ- 
തിരീക്ഷാം ചക്രേ. ഈക്ഷാം കൃത്വാ 
സ സ്ര്രിയം സസൃജേ. താം ച 
സൃഷ്ടാ ! ധ ഉപാസ്ത മൈഥുനാ--- 
ഖ്യം കര്‍മ്മാധ ഉപാസനം നാമ കൃ-- 
തവാന്‍, തസ്മാത്‌ സ്ര്രിയമധ ഉപാ 
സീത. ശ്രേഷ്ഠാനുശ്രയണാ ഹി 
പ്രജാഃ 


അര്ര വാജസനേയസാമാനയ 
ക്ലുപ്തിമാഹ സ ഏതം പ്രാംചം 
പ്രാകൃഷ്ടഗതിയുക് തമാത്മനോ 
ഗ്രാവാണം സോമാഭിഷവോപല-- 
സ്ഥാനീയം കാഠിന്യ സാമാന്യാത്‌ 
പ്രജനനേന്ദ്രിയം ഉദപാരയദൂത്‌ -- 
പൂരിതവാന്‍ സ്ത്രീവ്യഞ്ജനം പ്ര-- 
തി തേനൈനാം സ്ത്രിയമഭ്യസൃ-- 
ജദഭിസംസര്‍ഗ്ഗം കൃതവാന്‍. 


ആ സ്രഷ്ടാവായ പ്രജാപതി വി 
ചാരിച്ചു ഈക്ഷിച്ചിട്ട അദ്ദേഹം സ്ത്രീയെ 
സൃഷ്ടിച്ചു. അവളെ സൃഷ്ടിച്ചിട്ട്‌ അധോ 
ഭാഗത്തെ ഉപാസിച്ചു. മൈഥുനമെന്നു 
പേരായ കര്‍മ്മമാകുന്ന അധോഭാഗ ഉപാ 
സനയെ ചെയ്തു. അതിനാല്‍ സ്ര്രീകളു 
ടെ അധോഭാഗത്തെ ഉപാസിച്ചാലും. ശ്രേ 
ഷ്ഠന്മാരെ അനുകരിക്കുന്നവരാണ്‌ മനു 
ഷ്യ. 


ഇവിടെ (മൈഥുനകര്‍മ്മത്തിന്‌ ) 
വാജസനേയയളജ്ഞത്തോടുളള സമാനത 
കല്‍പിക്കപ്പെടുന്നു -- ആ പ്രജാപതി പ്ര 
കൃഷ്ട ഗതിയോടു കൂടി തന്‍െറ ഗ്രാവാ 
ണത്തെ - സോമരസമെടുക്കാനുള്ള ഉപ 
ലം (കരിജല്ല) പോലുളള തന്‍െറ ജനനേ 
നദ്രിയത്തെ, രണ്ടിനും കാഠിന്യം സമാന 
മാണ്‌ (മൈഥുനസമയത്ത്‌ കഠോരമാകു 
ന്നുണ്ടല്ലോ) ഉല്‍പ്പൂരിതമാക്കിചെയ്തു. 
അതായത്‌ സ്ത്രീയോനിക്കു നേരെ പ്രേ 
രിപ്പിച്ചു. ആ ജനനേന്ദ്രിയം വഴി സ്ര്തീ 
യോടു സംസര്‍ഗ്ഗം ചെയ്തു. 
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മ്രന്തഃ 3 -- തസ്യാ വേദിരുപസ്ഥോ ലോമാനി ബഹി- 
ശ്ചര്‍മ്മാധിഷവണേ സമിദ്ധോ മദ്ധ്യതസ്തഈ മുഷ്കൌ 
സ യാവാന്‍ ഹ വൈ വാജപേയേന യജമാനസ്യ 
ലോകോ ഭവതി താവാനസ്യ ലോകോ ഭവതി യ ഏവം 
വിദ്വാനധോപഹാസം ചരത്യാസാം സ്രതീണാം സുകൃതം 
വൃംക്.തേ ഥ യ ഇദമവിദ്വാനധോപഹാസം ചരത്യാസ്യ 
സ്ത്രിയഃ സുകൃതം വൃംജതേ. 


മ്യന്താര്‍ത്ഥം 3 --- അവളുടെ ഉപസ്ഥമാണ്‌ വേദി. പുറമേ 
യുളള രോമങ്ങള്‍ ദര്‍ഭപ്പുല്ലുകളാണ്‌ . യോനിയുടെ മധ്യ 
ഭാഗം ജ്വലിക്കുന്ന തീയാണ്‌ . പാര്‍ശ്വങ്ങളിലുളള കാഠിന്യ 
മേറിയ മാസഖണ്ഡങ്ങള്‍ യതൊന്നോ അവമുഷ്കങ്ങ 
ളാണ്‌ . ആ രണ്ടു മുഷ്കങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌ അധിഷവണ 
മെന്ന പേരില്‍ പ്രസിദ്ധവും ചര്‍മ്മമയവുമായ സോമ 
ഫലകം. വാജപേയ യജ്‌ഞം ചെയുന്ന പുരുഷന്‍ എത്ര 
പുണ്യലോകങ്ങള്‍ ലഭിക്കുമോ അത്രതന്നെ ഇതിനാലും 
പ്രാപിക്കാവുന്നതാണ്‌ . ആര്‍ ഇപ്രകാരം അറിഞ്ഞ്‌ 
മൈഥുനം ചെയുന്നുവോ അവന്‍ സ്ര്തീയുടെ പുണ്യത്തെ 
തടഞ്ഞ്‌ സ്വായത്തമാക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ആര്‍ ഇതിനെ 
അറിയാതെ മൈഥുനം ചെയ്യുന്നുവോ അവന്‍െറ പുണ്യ 
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ത്തെ സ്ത്രീകള്‍ സ്വായത്തമാക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യഃ 3 - തസ്യാ വേദിരിത്യാദി 
സര്‍വ്വം സാമാന്യം (പസിദ്ധം. 
സമിദ്ധോ | ഗ്നിര്‍മ്മധ്യതഃ സ്ത്രീ 
വൃഞ്ജനസ്യ. ത മുഷ്കാവധി-- 
ഷവണഫലകേ ഇതി വൃവഹിതേന 
സംബധ്യതേ. വാജപേയയാജിനോ 
യാവാംല്ലോകഃ പ്രസിദ്ധസ്താവാന്‍ 
വിദുഷോ മൈഥുനകര്‍മ്മണോ 
ലോകഃ ഫലമിതി സ്തൂയതേ. 
തസ്മാത്‌ ബീഭത്സാ നോ കാര്യേതി. 


യ ഏവം വിദ്വാനധോപഹാ-- 
സം ചരത്യാസാം സ്ത്രീണാം സു-- 
കൃതം വൃങ്തേ ആവര്‍ജ്ജയതി. 
അഥ പുനര്യോ വാജപേയസംപ- 
ത്തിം ന ജാനാത്യവിദ്വാന്‍ രേതസോ 
രസതമത്വം ചാധോപഹാസം ചരതി. 
ആ! സൃ സ്ര്രിയഃ സുകൃതമാവ്യം-- 
ജതേ ! വിദുഷഃ 


തസ്യാ വേദി” തുടങ്ങിയതെല്ലാം 
സാമാന്യംപ്രസിദ്ധമാണ്‌ . സ്ത്രീയോനി 
യുടെ മധ്യഭാഗം ജ്വലിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന 
തീയാണ്‌ . ആ മുഷ്കങ്ങള്‍ “അധിഷ 
വണമെന്നു പ്രസിദ്ധമായ സോമുഫലക 
ങ്ങളാണ്‌ എന്ന്‌ വ്യവഹിതത്തോട്‌ സം 
ബന്ധിച്ചിരിക്കുന്നു. വാജപേയ യാഗം 
ചെയ്യുന്നവന്‍ ഏതെല്ലാം ലോകങ്ങള്‍ പ്രാ 
പിക്കുമോ അതെല്ലാം ഇപ്രകാരമറിഞ്ഞ്‌ 
മൈഥുനം ചെയുന്നവനും ഫലമായി കിട്ടു 
ന്നു എന്ന്‌ മൈഥുനത്തെ സ്തുതിക്കുക 
യാണ്‌ . അതിനാലിതില്‍ ലജ്ജിക്കേണ്ട 
ഷാര്യമില്ല എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇപ്രകാരമറിയുന്ന യാതൊരുവ 
ന്‍ മ്മുന കര്‍മ്മത്തെ ചെയുന്നുവോ 
അവന്‍ ഈ സ്ത്രീകളുടെ സുകൃതത്തെ 
തടഞ്ഞ്‌ സ്വീകരിക്കുന്നു. അനന്തരം യാ 
തൊരുവന്‍, വാജ പേയ സമ്പത്തിയെ 
അറിയാത്തവനായി രേതസസ്സിനെ രസ 
തമരൂപത്തില്‍ അനുഭവിക്കുന്നില്ലയോ 
അവന്‍ മൈഥുനം ചെയ്താല്‍ ആ അജ്‌ 


ഡ്ഗേ 
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ഞാനിയായ പുരുഷനെ ന്രതീകള്‍ 
തന്നെ തടഞ്ഞ്‌ അവന്‍െറ പുണ്യത്തെ 


സ്വീകരിക്കുന്നു. 


മ്രന്തഃ 4 -- ഏതദ്ധ സ്മ വൈ തവ്വിദ്വാനുദ്ദാലക ആരു--- 
ണിരാഹൈരദ്ധ സ്മ വൈ രതപദ്ധിദ്വാന്നാകോ മൌദ്ഗല്യ 
ആഹൈതതദ്ധ സ്മ വൈ തദ്ധിദ്വാന്‍ കുമാരഹാരിത ആഹ 
ബഹവോ മര്യാ ബ്രാഹ്മണായനാ നിരിന്ദ്രയാ വിസുകൃ-- 
തോ | സ്മാല്ലോകാത്‌ പ്രയന്തി യ ഇദമവിദ്വാംസോ [| 
ധോപഹാസവം ചരന്തീതി ബഹു വാ ഇദം സുപ്തസ്യ 
വാ ജാഗ്രതോ വാ രേതഃ സ്‌കന്ദതി. 


മ്രത്രാര്‍ത്ഥം 4 -- തീര്‍ച്ചയായും ഈ മൈഥുനകര്‍മ്മത്തെ 
(വാജപേയ സമ്പന്നതയെൊ.ക്കുറിച്ചറിയുന്ന അരുണ പു 
ര്രനായ ഉദ്ദാലകന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്ലോ. ഇതിനെക്കുറി 
ച്ചറിയുന്ന മുദ്രപു(്തനായനാകന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . അതു 
പോലെ വിദ്വാനായ കുമാരഹാരിതമുനിയും ഇതിനെ 
ക്കുറിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . “മരണധര്‍മ്മത്തോടു കൂടിയവരും 
നാമം കൊണ്ടു മാ്രം പ്രാഹ്മണരും ആയി അനേകം 
പേരുണ്ട്‌ . അവര്‍ നിരിന്ദ്രിയന്മാരാണ്‌ , സുകൃതമില്ലാത്ത 
വരാണ്‌ , മൈഥുന വിജ്ഞാനത്തെക്കുറിച്ചറിയാതെ ത 
ന്നെ അവള്‍ മൈഥുനകര്‍മ്മത്തില്‍ ആക്തിപൂര്‍വ്വകം 
പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ടേയിരിക്കുന്നു. അവര്‍ പരലോക 
ത്തില്‍നിന്നും ഭ്രഷ്ടരായി പോകുന്നു. പതിക്ക്‌ ജൂതുകാലം 
വരുന്നതിനു മുന്പ്‌ ഈ പ്രാണോപാസകന്‍െറ രേതസ്സ്‌ 
കൂടുതലോ കുറച്ചോ ഉറങ്ങുമ്പോഴോ ഉണര്‍ന്നിരിക്കു 
മ്പോഴോ നിപതിച്ചു പോവുകയാണെങ്കില്‍ (അവന്‍ നി 


മ്നാങ്കിത പ്രായള്‍ചിത്തം ചെയുണം). 


ഭാഷ്യഃ 4 ഏതദ്ധ സ്മ വൈ രദ്വി- 
ദ്വാനുദ്ദാലക ആരുണിരാഹാധോ-- 
വഹാസാഖ്യം മൈഥുനകര്‍മ്മവാജ- 
പേയസമ്പന്നം വിദ്വാനിതൃര്‍ത്ഥഃ. 
തഥാ നാകോ മൌറ്ഗല്യഃ കുമാരഹാ 
രിതള്‍ച. കിം ത ആഹൂഃ? ഇത്യുച്യ-- 
തേ -- ബഹവോ മര്യാ മരണധര്‍മ്മി-- 
ണോ മനുഷ്യാ പ്രാഹ്മണാ അയനം 
യേഷാംതേ ബ്രാഹ്മണായനാ ബ്ര-- 
ഹ്മന്ധവോ ജാതിമത്രോപജീവിന 
ഇത്യേതത്‌ നിരിന്ദ്രിയാ വിശ്ശേഷ്ടേ- 
ന്രരിയാ, വിസുകൃതോ വിഗതസുകൃ-- 
തകര്‍മ്മാണഃ, അവിദ്വാംസോ മൈ-- 


ആരുണിയെ ഉദ്ദാലകന്‍ തീര്‍ച്ചയാ 
യും ഇതിനെ മുന്‍പറഞ്ഞ വിധം അറിഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌ . അതായത്‌ “അധോപഹാസ്‌*മെ 
ന്ന മെഥുനകര്‍മ്മം വാജപേയത്താല്‍ സ 
മ്പന്നമായതാണെന്നറിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . അപ്ര 
കാരം തന്നെ അറിഞ്ഞ മുദ്ഗലപുധ്രനായ 
നാകനും കുമാരഹാരിതനും എന്തുപറ 
ഞ്ഞു? എന്നുപറയുന്നു -- ധാരാളം മര 
ണധര്‍മ്മികളായ മനുഷ്യരുണ്ട്‌ . ്രാഹ്മ 
ണര്‍ അയനമായി ആര്‍ക്കുണ്ടോ അവര്‍ 
്രാഹ്മണനായന്മാര്‍ -_- ബ്രാഹ്മണര്‍ 
ബന്ധുക്കളായവര്‍ -- ജാതികൊണ്ടു മാ 
ത്രം ഉപജീവിക്കുന്നവര്‍ എന്നര്‍ത്ഥം. അ 
വര്‍ നിരിനുന്രി യന്മാരായി -- വിശ്ലിഷ്ടമായ 


1 ഗേ 


ഥുനകര്‍മ്മാസക്താ ഇതൃര്‍ത്ഥഃ. തേ 
കിമസ്മാല്ലോകാത്‌ പ്രയാന്തി പര- 
ലോകാത്‌ പരിഭ്രഷ്ടാ ഇതി. മൈ- 
ഥുനകര്‍മ്മണോ | തൃന്തപാപഹേ-- 
തുത്വം ദര്‍ശയതി -- ന ഇദമവിദ്വാം-- 
സോ! ധോപഹാസം ചരന്തീതി. 


(ശരീമന്ഥം കൃത്വാ വപങ്യ്യാ 
ജതുകാലം ബ്രഹ്മചര്യേണ പ്രതീ-- 
ക്ഷതേ യദീദം രേതഃ സ്കന്ദതി 
ബഹുവാല്‍പ്പം വാ സുപ്തസ്യ വാ 
ജാഗ്രതോ വാ രാഗപ്രാബല്യാത്‌ . 
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ഇന്ദ്രിയങ്ങളോടു കൂടിയവരായി, സുകൃ 
തഹീനരായി സുകൃത കര്‍മ്മം നശിച്ചവ 
രായി അവിദ്വാന്മാരായി മൈഥുനകര്‍മ്മ 
ത്തില്‍ ആസക്തരായിത്തീരുന്നു എന്നര്‍ 
ത്ഥം. അവര്‍ക്കെന്തു സംഭവിക്കുന്നു ? 
അവരീലോകത്തു നിന്നും മരിച്ചശേഷം 
പരലോകത്തുനിന്നും ഭ്രഷ്ടരായിത്തീരു 
ന്നു. മൈഥുന കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ അത്യന്ത 
പാപകരണം കാണിച്ചു തരികയാണ്‌ . 
ഇതിനെ അറിയാതെ മൈഥുനം ചെയ്യു 
ന്നവര്‍ക്കിങ്ങിനെ സംഭവിക്കുന്നു. 


ശ്രീമന്ഥത്തെ ചെയ്തശേഷം പ 
ത്നിയുടെ ജതുകാലത്തെ ബ്രഹ്മചര്യ 
ത്തോടെ കാത്തിരിക്കുന്നു. ഈ രേതന്റ്‌ 
അധികമോ കുറച്ചോ ഉറങ്ങുമ്പോഴോ 
ഉണര്‍ന്നിരിക്കുമ്പേഴോ രാഗ പ്രാബല്യം 
മൂലം സ്ഖലിക്കുകയാണെങ്കില്‍ 





മ്രന്തഃ 5 -- തദദി മൃശേദനു വാ മ്രത്രയേത യന്േ | ദ്യ 
രേതഃ പൃഥിവീമസകാന്‍സത്സ്ദ്യദോഷധീരപ്യസരദ്യദപഃ. 
ഇദമഹം തദ്രേത ആദദേ പുനര്‍മ്മാമൈത്വിന്ദ്രിയം പുന 
സ്തേജഃ പുനര്‍ഭഗഃ പുനരഗ്നിര്‍ധിഷ്ണ്യാ യഥാസ്ഥാനം 
കല്‍പാന്താമിത്യനാമികാങ്ഗുഷ്ഠാദഭ്യാമാദായാന്തരേണ 
സ്തന വാ ഭ്രുവൌ വാ നിമൃജ്യാത്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 5 -- ആ രേതസ്സിനെ കയ്യിലെടുത്ത്‌ 
അഭിമ്ര്ത്രിക്കണം. “ഇപ്പോള്‍ എന്‍െറ ഈ രേതസ്സ്‌ സ്ഖ 
ലിച്ച്‌ ഭൂമിയില്‍ പതിച്ചു. മുന ഓഷധികളില്‍ നിപതിച്ചി 
രിക്കാം. അതുപോലെ ജലത്തില്‍ നിപതിച്ചിരിക്കാം. ആ 
ഈ രേതസ്സിനെ ഞാനെടുക്കുന്നു*” ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞ്‌ 
അനാമികയാലും അംഗുഷീഠത്താലും അതിനെ ഗ്രഹിച്ച്‌ 
രണ്ടും സ്തനങ്ങളുടെ ഇടക്കോ (രൂ മധ്യത്തിലോ പുരട്ടുക. 
പുരട്ടുമ്പോള്‍ ഇങ്ങിനെ പറയണം-- “(സ്ഖലിച്ചുപോയ 
രേതോരൂപമായ) എന്‍െറ ഇന്ദ്രിയം വീണ്ടും എന്നിലേക്ക്‌ 
തിരിച്ചുവരട്ടെ. എനിക്ക്‌ വീണ്ടും തേജസ്സും വീണ്ടും സയ 
ഭാഗ്യവും കൈവരട്ടെ. അഗ്നിയുടെ സ്ഥാനമായ ആരേത 
സ്സിനെ ആദേവന്മാര്‍ വീണ്ടും എന്‍െറ ശരീരത്തില്‍ യഥാ 
സ്ഥാനത്ത്‌ സ്ഥാപിക്കട്ടെ” 


ഭാഷ്യഃട - തദഭിമൃശേദനുമന്ത്രയേത 
വാ ! നുജപേദിത്യര്‍ത്ഥഃ. യദാ ! 
ഭിമൃശതി തദാ! നാമികം ഗുഷ്ഠാഭ്യാം 


അതിന്‍െറ സ്പര്‍ശവും അതു 
പോലെ അനുമ്ര്തണവും അതായതു 
അനുജപവും ചെയുണമെന്നര്‍ത്ഥം. 


11 ഗേ6 


തദ്രേത ആദത്തേ “ആദദേ* ഇത്രയേ-- 
വമന്തേന മമ്രന്തണ. പുനര്‍മ്മാമി-- 
ത്യേതേന നിമൃജ്യാദന്തരേണ ഗധ്യേ-- 
ഭ്രുവൌഈ ക്രുവോര്‍വ്വാ, സ്തന സ്ത-- 
നയോര്‍വ്വാ. 
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സ്പര്‍ശിക്കുമ്പോള്‍ അനാമികകൊണ്ടും 
അംഗുഷ്ഠംകൊണ്ടും ആ രേതസ്സിനെ 
എടുക്കണം. “ആദദേ”* എന്നു വരയുള്ള 
മ്രന്തം ചൊല്ലി എടുക്കണം. വീണ്ടും “പു 
നര്‍മ്മാം ......നിമൃജ്യാത്‌ * എന്നതുവരെ 
മന്ത്രം ചൊല്ലി ആരേതസ്സിനെ (ഭൂമധ്യ 
ത്തിലോ സ്തനങ്ങളുടെ മധ്യത്തിലോ 


സ്ഥാപിക്കണം. 


മ്രന്തഃ 6 -- അഥ യദ്യു ദക ആത്മാനംപശ്യത്തേദഭിമ്ര്ത്ര- 
യേത മയിതേജ ഇന്ദ്രിയം യശോ ദ്രവിണം സുകൃതമിതി 
ശ്രീര്‍ഹ വാ ഏഷാ സ്ത്രീണാം യനമലോദ്വാസാ സ്തസ്‌-- 
മാന്മലോദ്വാസസം യശസ്വിനീമഭിക്രമ്യോപമ്രന്തയേത. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 6 -- അനന്തരം ഉദകത്തില്‍ രേതസ്സ്‌ വീണ 
തായി കാണുകയാണെങ്കില്‍ അപ്പോള്‍ € ങ്ങിനെ ജപിക്ക 
ണം “ദേവന്മാര്‍ എന്നില്‍ തേജസ്സിനേയും രേതസ്സിനേയും 
യശസ്സിനേയും ധനത്തേയും സുകൃതത്തേയും പ്രതിഷ്ഠി 
ക്കട്ടെ*. (അനന്തരം പതിയെ സ്തുതിച്ചു കൊണ്‍് ) 
“എന്‍െറ ഈ പതി ലോകത്തിലെ എല്ലാ സ്ര്രീകളിലും 
വച്ച്‌ ശ്രീമതിയാണ്‌ . ഇവളുടെ വസ്ര്രത്തില്‍ രജസ്വ 
ലാപനചിഹ്നം സ്പഷ്ടമായിക്കാണുന്നുണ്ട . അനന്തരം 
യശസ്വിനിയും രജസ്വലയുമായ പത്ിയെ സമീപിച്ച്‌ ജപി 


ക്കണം 


ഭാഷ 6 --- അഥ യദി കദാചിദുദക 
ആത്മാനമാതആ്ച്ഛായാം പശ്യേത്ത-- 
ത്രാഭിമ്ര്്രയേതാനേന മന്ന്രേണമയി 
തേജ ഇതി. 


ശ്രീര്‍ീഹ വാ ഏഷാ പത്നീ 
സ്ര്രീണാം മദ്ധ്യേ യദ്യസ്മാ൯മലോ-- 
ദ്വാസാ ഉദ്ഗതമലവദ്വാസാസ്ത-- 
സ്മാത്താം മലോദ്വാസസം യശ-- 
സ്വിനീം ശ്രീമതിം അഭിക്രമ്യാഭിഗത്യ-- 
ഉപമ്രന്തയേതേദമദ്യാവാഭ്യാം കാര്യം 
പുത്രോത്പാദാനമിതി, ത്രിരാധ്രാ-- 
ന്തേ ആഅപ്ലുതാം. 


ഏതെങ്കിലും കാരണം കൊണ്ട്‌ 
രേതന്റ്‌ ജലത്തില്‍ സ്ഖലിച്ചാല്‍ തന്നെ 
തന്‍െറ ഛായയെ നോക്കികൊണ്ട്‌ “മയി 
തേജഃ മുതലായ മ്രന്തങ്ങളാല്‍ അഭിമ്വന്ത 
ണം ചെയുണം. 


ഈ പത്തി എല്ലാ സ്ത്രീകളിലും 
വച്ച്‌ ശ്രീതന്നെയാണ്‌ . കാരണം ഇവള്‍ 
മലോദ്വാസയാണ്‌ . രജസ്വലയായിത 
നാല്‍ ഇവളുടെ വസ്ത്രത്തില്‍ രജസ്സി 
ന്‍െറ ചിഹ്നം സ്പഷ്ടമായി കാണുന്നു. 
അതിനാല്‍ രജസ്വലയും യശസ്വിനിയും 
ശ്രീമതിയുമായ ഈ പത്തിയെ സമീപിച്ച്‌ 
മൂന്നു രാധ്രികള്‍ക്ക്‌ ശേഷം കുളിച്ച്‌ ശു 
ദ്ധിവരുത്തിയ ഇവളോ? പറയണം --- 
ഒനുന്ന്‌; നമുക്ക്‌ യാതൊന്നിനാല്‍ പു(്ത 
നുണ്ടാവുമോ ആ പ്രവൃത്തിയെ ചെയു 
ണം എന്ന്‌. 


1 (൦) 7, 8 
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മ്രന്തഃ 7 -- സാ ചേദസ്മൈ ന ദദ്യാത്‌ കാമമേനാമവക്രീ-- 
ണിയാത്സാ ചേദസ്മൈ നൈവ ദദ്യാത്‌ കാമമേനാം 
യഷ്ട്യാ വാ പാണിനാ വോപഹത്യാതിക്രാമേദിന്ദ്രിയേ- 
ണ തേ യശസാ യശ ആദദ ഇത്യയശാ ഏവ ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 7 - അവള്‍ അവന്‍ മൈഥുനാനുമതി നല്‍കി 
യില്ലെങ്കില്‍ അവനവള്‍ക്ക്‌ ഇച്ഛക്കൊത്ത (വസ്ത്ര 
ഭൂഷണങ്ങള്‍) തെല്ലാം നല്‍കി തന്‍െറ പ്രേമം കാണിക്കണം. 
എന്നിട്ടും അവള്‍ അവസരം തന്നില്ലെങ്കില്‍ ഇഷ്ടംപോലെ 
കൈകൊണ്ടോ വടികൊണ്ടോ അടിച്ച്‌ ബലപ്രയോഗം 
വഴി സമാഗമിക്കണം. എന്നിട്ടും കാര്യം നടന്നില്ലെങ്കില്‍ 
“ഞാന്‍ നിന്നെ ശപിച്ച്‌ വനസ്ധ്യയാക്കും* എന്നു പറയണം. 
അവളുടെ സമീപം ചെന്ന്‌ “ഞാനെന്‍റ യശോരൂപമായ 
ഇന്ദ്രിയം വഴി നിന്‍െറ യശസ്സിനെ നിര്‍മ്മാജ്ജനം ചെയു 
ന്നുണ്ട്‌ .” എന്നു ശപിച്ചാല്‍ അവള്‍ വന്ധ്യയോ ദുര്‍ഭഗ 
യോ ആയിത്തീരുക തന്നെ ചെയും. 


ദാഷ്യഃ 7 -- സാ ചേദസ്മൈ ന ദ-- 
ദ്യാന്മെഥുനം കര്‍ത്തും കാമമേനാ-- 
മവക്രീണീയാദാഭരണാദിനാ ജ്ഞാ-- 
പയേത്‌ . 

തഥാപി സാ നൈവ ദദ്യാത്‌ 
കാമമേനാം യഷ്ട്യാ വാ പാണിനാ-- 
വോപഹത്യാതിര്രാമേന്ൈഥുനായ. 


ശപ്‌സ്യാമി ത്വാം ദുര്‍ഭഗാം 
കരിഷ്യാമീതി പ്രഖ്യാപ്യതാമനേന 
മന്ത്രേണ ഉപഗച്ഛേല്‍ -- “ഇന്്രി-- 
യേണ തേയശസാ യശ ആദേദ* 
ഇതി. സാ തസ്മാത്തദഭിശാപാത്‌ 
വന്ധ്യാ ദുര്‍ഭഗേതി ഖ്യാതാ ] യശാ 
ഏവ ഭവതി. 


അവള്‍ അവനെ മൈഥുനത്തിന 
നുവദിച്ചില്ലെങ്കില്‍ ആഭരണാദികള്‍ നല്‍ 
കി അവളോടുളള പ്രേമത്തെ പ്രകടമാക്ക 
ണം. 


എന്നിട്ടും അവള്‍ സമ്മതിച്ചില്ലെ 
ങ്കില്‍ തനിക്കിഷ്ടംപോലെ വടി കൊ 


ണ്ടോ കൈകൊണ്ടോ പീഡിപ്പിച്ച്‌ മൈഥു 
നത്തിനായി പ്രയത്നിക്കണം. 


(എന്നിട്ടും ശരിയായില്ലെങ്കില്‍) 
ഞാന്‍ നിന്നെ ശപിക്കും, ദുര്‍ഭഗയാക്കും* 
എന്നും പറഞ്ഞ്‌ , “ഞാനെന്‍റ യശോ 
രൂപമായ ഇന്ന്രിയം വഴി നിന്‍െറ യശസ്സി 
നെ നിര്‍മാര്‍ജ്ജനം ചെയ്യും” എന്ന മ്രന്തം 
ജപിച്ച്‌ അടുത്തു ചെല്ലുക. ആ ശാപം 
കൊണ്ട്‌ അവള്‍ ദൂര്‍ദഗയും വന്ധ്യയു 
മാണ്‌ എന്ന അപഖ്യാതി നേടും. 


മ്രന്തഃ 8 -- സാ ചേദസ്മൈ ദദ്യാദിര്ദരിയേണ തേ യശസാ 
യശ ആദധാമീതി യശസ്വിനാവേവ ഭവതഃ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 8 -- ആ പതി ആ ഭര്‍ത്താവിനായ അവസരം 
കൊടുത്തു എങ്കില്‍ അവളെ ആശീര്‍വദിച്ചു പറയണം, 
“ഞാനെന്‍റ യശോരൂപമായ ഇന്ദ്രിയം വഴി നിന്നില്‍ 
യശസ്സിനെത്തന്നെ സ്ഥാപിക്കുന്നു എന്ന്‌ . ആ ദമ്പ 
തികള്‍ യശസ്വികളായിത്തന്നെ ഭവിക്കുന്നു. 


ബു േ9,10 


ഭാഷ്യ ഃ 8 -- സാ ചേദസ്മൈ ദദ്യാ-- 
ദനുഗുണൈവ സ്യാദ്ദര്‍ത്തുഃ, തദാ-- 
നേന മന്ര്രേണോപഗച്ഛേത്‌ “ഇ-- 
ര്ര്രിയേണ തേ യശസാ യശ ആദ-- 
ധാമി* ഇതി. തദാ യശസ്വിനാവേവ 
ഉദാ അപി ഭവതം. 
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അവള്‍ അവന്‍ മൈഥുനത്തി നവ 
സരം കൊടുക്കുയാണെങ്കില്‍ -- പതിക്ക 
നുകൂലയാവുകയാണങ്കില്‍ - ഈ മ്രന്തം 
ചെല്ലി അവളെ സമീപിക്കണം “ഞാന്‍ 
യശോരൂമായ ഇന്ദ്രിയം വഴി നിന്നില്‍ 
യശസ്സിനെ സ്ഥാപിക്കുന്നു”. അപ്പോള്‍ 
അവര്‍ രണ്ടു പേരും യശസ്വികളായി 


ത്തീരുന്നു. 


മ്രന്തഃ 9 -- സ യാമിച്ഛേത്‌ കാമയേത മേതി തസ്യാമര്‍ത്ഥം 
നിഷഠായ മുഖേന മുഖം സംധായോപസ്ഥമസ്യാ അഭി-- 
മൃശ്യ ജപേദങണ്‍്ഗാദങ്ഗാത്‌ സംഭവസി ഹൃദയാദധിജാ-- 
യസേ. സ ത്വമങ്ഗകഷായോ | സി ദിശ്ധവിദ്ധമിവ 
മാദയേയാമമും മയീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 9 - അയാള്‍ യാതൊരുവളെ “ഇവളെന്നെ 
കാമിക്കട്ടെ* എന്നാഗ്രഹിക്കുന്നുവോ അവളുടെ യോനി 
യില്‍ തന്‍െറ ജനനേന്ന്രിയത്തെ സ്ഥാപിച്ച്‌ തന്‍െറ മുഖ 
ത്തെ അവളുമട മുഖത്തോടു ചേര്‍ത്ത്‌ ഉപഭോഗസ്ഥാ 
നത്തു തൊട്ട്‌ ഈ മ്രന്തം ജപിക്കണം -- “അല്ലയോ രേത 
സ്നേ! നീ എന്‍െറ ഓരോ അംഗങ്ങളില്‍ നിന്നും ഉണ്ടാവുന്നു. 
വിശേഷിച്ചും ഹൃദത്തില്‍ നിന്നും നാഡീദ്വാരം വഴി നീ 
പ്രാദുര്‍ഭവിക്കുന്നു. നീ എന്‍െറ അംഗങ്ങളുടെ രസമാണ്‌ . 
വിഷലിപ്തമായ അമ്പിനാല്‍ തുളക്കപ്പെട്ട മാന്‍ മൂര്‍ച്ഛി 
ക്കുന്നതുപോലെ നീ എന്‍െറ ഈ പതിയെ എന്നെ പ്രതി 
ഉന്മത്തയാക്കിയാലും”" എന്ന്‌ . 


ഭാഷ്യ 8 9 -- സ യാം സ്വഭാര്യാമിച്-- 
ഛേദിയം മാം കാമയേതേതി ത-- 
സ്യാമര്‍ത്ഥം പ്രജനന്റേന്രിയം നിഷ്‌-- 
ഠായ നിക്ഷിപ്യ മുഖേന മുഖം സ-- 
ന്ധായ ഉപസ്ഥമസ്യാ അഭിമൃശ്യ ജ-- 
പേദിമം മ്രന്തമംഗാദംഗാദിതി. 


ആര്‍ സ്വന്തം ഭാര്യയെക്കുറിച്ച്‌ 
ഇവളെന്ന കാമിക്കണമെന്നാഗ്രഹിക്കു 
ന്നുവോ അവളുടെ യോനിയില്‍ തന്‍െറ 
ജനന്റേന്രിയത്തെ സ്ഥാപിച്ച്‌ അവളുടെ 
മുഖത്തോ തന്‍െറ മുഖം ചേര്‍ത്ത്‌ 
അവളുടെ ഉപസ്ഥത്തെ തൊട്ടു കൊണ്ട 
അങ്ഗാദങണ്‍ഗാറ്‌ * എന്ന ഈ മ്ര്തത്തെ 
ജപിക്കണം. 


മ്രന്തഃ 10 -- അഥ യാമിച്ഛേന്ന ഗര്‍ഭം ദധീതേതി തസ്യാ-- 
മര്‍ത്ഥം നിഷ്ഠായ മുഖേന മുഖം സന്ധായാഭിപ്രാണ്യാ-- 
വന്യാദിന്ദ്രിയേണ തേ രേതസാ രേത ആദദ ഇത്യരേതാ 
ഏവ ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 10 -- അനന്തരം യാതൊരുവളെ പ്രതി ഗര്‍ഭം 
ധരിക്കരുതെന്നിച്ഛിക്കുന്നുവോ അവളുടെ യോനിയില്‍ 
തന്‍െറ ജനന്നേന്ദ്രിയത്തെ സ്ഥാപിച്ച്‌ മുഖം മുഖത്തോടു 
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ചേര്‍ത്ത്‌ അഭ്പ്പാണനകര്‍മ്മത്തെ ചെയ്ത്‌ അപാനന 
ക്രിയയെ ചെയ്തു പറയണം, “ഇന്ദ്രിയരൂപമായ രേതസ്സു 
വഴി ഞാന്‍ നിന്‍െറ രേതസ്സിനെ ഗ്രഹിചഴുകയാണ്‌ . നീ 
ഗര്‍ഭിണിയാവാതിരിക്കട്ടെ? എന്ന്‌ . (പുരുഷന്‍ തന്‍െറ 
ശിള്‍ന്നേന്ദ്രിയം വഴി സ്ര്രീയുടെ യോനിയിലേക്ക്‌ വായു 
വിനെ കയററുന്ന ക്രിയക്ക്‌ “അഭിപ്രാണന'*മെന്നും ശിള്‍ 
നേന്ദ്രിയത്തെ പുറത്തെക്കെടുക്കുമ്പോള്‍ വായുവിനെ 
പുറത്തേക്കു തളളുന്ന ക്രിയെയ “അപാനന'*മെന്നും പറ 


96 


യുന്നു) 


ദാഷ്യ 3 10 - അഥ യാമിച്ഛേന്ന 
ഗര്‍ഭം ദധീത ന ധാരയേദ്ഗര്‍ദിണി 
മാ ഭൂദിതി തസ്യാമര്‍ത്ഥമിതി പൂ. 
൪വ൮൮൮വത്‌ . അഭിപ്രാണ്യാഭിപ്രാണനം 
പ്രഥമം കൃത്വാ പള്‍്ചാദപാന്യാദി- 
ന്രിയേണ തേ രേതസാ രേത ആദദ 
ഇത്യനേന മന്ത്രേണ. അരേതാ ഏവ 
ഭവതി ന ഗര്‍ഭിണീ ഭവതീത്യര്‍ത്ഥാ. 


പിന്നെ ആരെക്കുറിച്ച്‌ ഇവള്‍ 
ഗര്‍ഭം ധരിക്കരുത്‌ ഗര്‍ദിണയാവരുത 
എന്നു കരുതുന്നുവോ അവളെക്കുറിച്ചു 
എന്നെല്ലാം മുന്‍പറഞ്ഞപോലെ. ആദ്യം 
ലിംഗത്തെ അകത്തേക്കു തളളി പിന്നീടു 
പുറത്തേക്കെടുക്കണം. “ഇന്ദ്രിയേണ രേ 
തസാ രേത ആദദേ* എന്ന ഈ മ്രന്്ം 
വഴി അവള്‍ ആ രേതസ്സു തന്നെയായി 


ത്ഥം. 


മ്രന്തഃ 1 -- അഥ യാമിച്ഛേദ്ധീതേതി തസ്യാമര്‍ത്ഥം 
നിഷ്ഠായ മുഖേന മുഖം സന്ധായാപാന്യാദി പ്രാണ്യാ-- 
ത്‌ ഇന്ദ്രിയേണ രേതസാ രേത ആദധാമീതി ഗര്‍ഭീണ്യേവ 
ഭവതി. 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം ൩ - അനന്തരം ആരെ പ്രതി ഇവള്‍ ഗര്‍ഭം 
ധരിക്കണമെന്നിച്ഛിക്കുന്നുവോ അവള്ടെ യോനിയില്‍ 
തന്‍െറ ജനനേദ്രന്ദ്രിയത്തെ സ്ഥാപിച്ച്‌ മുഖത്തെ മുഖ 
ത്തോടു ചേര്‍ത്ത്‌ ആദ്യം ആപനന്രകിയയേയും പിന്നീട്‌ 
അഭിപ്രാണന/കിയയേയും ചെയുണം. എന്നിട്ട്‌ “ഞാന്‍ 
ഇന്ദ്രിയ രൂപമായ തേജസ്സിനെക്കൊണ്ട്‌ നിന്‍െറ രേത 
സ്സിന്‍െറ ആധാനനത്തെ ചെയുന്നു? എന്നുപറയണം ഇതു 
വഴി അവള്‍ ഗര്‍ഭിണി തന്നെയായിത്തീരുന്നു. (ഇവിടെ 
സ്ര്രീയുഠട രേതസ്സോടു കൂടിയ വായുവിനെ ആദ്യം 
വലിച്ചെടുക്കുന്നു. അതായത്‌ ആദ്യം ആപനനവും പി 
ന്നീട്‌ അഭിപ്രാണനവും ചെയുന്നു). 


ഭവിക്കുന്നു. ഗര്‍ഭിണിയാവുന്നില്ല എന്നര്‍ 


ഭാഷ്യ $ 1 - അഥ യാമിച്ഛേദ്ദധീത 
ഗര്‍ഭമിതി തസ്യാമര്‍ത്ഥമിത്യാദി 
പൂര്‍വ്വവത്‌ . പൂര്‍വ്വവിപര്യയേണാ-- 
പാന്യാദിപ്രാണ്യാദീര്ദിയേണ രേത 


അന്തരം ആ വ പതി ഇവള്‍ ഗര്‍ദി 
ണിയാവണമെന്നിച്ഛിക്കുന്നുവോ അവ 
ഒെക്കുറിച്ച്‌ എന്നെല്ലാം മുന്‍പറഞ്ഞ പോ 
ലെ മുന്‍പറഞ്ഞതിന വിപരീതമായി അ 
പാന്യാദി പ്രാണ്യങ്ങളെ ചെയ്ത്‌ “ഇന്ദ്ര 
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രേതസാ രേത ആദധാമീതി. ഗര്‍-_ യേണ രേതസാ രേത ആദവധാമി* എന്ന 
ഭിണ്യേവ ഭവതി. മ്രന്തം ജപിച്ചാല്‍ തീര്‍ച്ചയായും ഗര്‍ഭിണി 
തന്നെയാകുന്നു. 


മ്ര്്ഃ 2 -- അഥ യസ്യം ജായായൈ ജാരഃ സ്യാത്തം 
ചേദ്വിഷ്യാദാമപാത്രേ | ഗ്നിമുപസമാധായ പ്രതിലോമം 
ശരബര്‍ഹിസ്തീര്‍ത്വാ തസ്മിന്നേതാഃ ശരഭദഭൃഷ്ടീഃ 
പ്രതിലോമാഃ സര്‍പ്പിഷാ  ക്താ ജൂഹയാന്മമ സമിദ്ധേ | 
ഹയഷീ്‌ഃ പ്രാണാപാന ത ആദദേ | സാവിതി മമ സമി-- 
ദ്ധേ | ഹാഷീഃ പുരതപശുംസ്ത ആദദേ ! സാവിതി മമ 
സമിദ്ധേ [ പൌഷീരിഷ്ടാ സുകൃതേ ആദദേ ! സാവിതി 
മമ സമിദ്ധേ ! ഹാഷീരാശാപരാകാശ ത ആദദേ | 
സാവിതി സ വാ ഏഷ നിരിന്ദ്രിയോ വിസുകൃതോ [സ്‌ 
മാല്ലോകാത്‌ പ്രൈതി യാമേവംവിദ്‌ ്രാഹ്ണഃ ശപതി 
തസ്മാദേവം വിച്ഛ്രോത്രിയസ്യ ദാരേണ നോപഹാ-- 
സമിച്ഛേദുത ഹ്യേവംവിത പരോ ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 12 -- അനന്തരം യാതൊരുവന്‍െറ പതിക്ക്‌ 
ജാരനുണ്ടോ അവന്‍ ആ ജാരനോട്‌ ദ്വേഷഭാവം വച്ചു 
പുലര്‍ത്തി അവനെ ദണ്ഡിക്കണമെന്നാഗ്രഹിക്കുകയാ 
ണെങ്കില്‍ അവന്‍ ഉണങ്ങാത്തമണ്‍പാര്രത്തില്‍ തീയിട്ട 
വിപരീത്ക്രമത്തില്‍ ആററു വഞ്ചിപ്പുല്ലുകള്‍ അതില്‍ 
പരിസ്തരിച്ച്‌ വെണ്ണയിലോ നെയ്യിലോ മുക്കി അതിന്‍െറ 
അററം വിപരീതമായി വച്ച്‌ നാലു പ്രാവശ്യം അതിനെ 
തീയില്‍ ഹോമിക്കണം. “മമ സമിദ്ധോ | ഹാഷീഃ പ്രാണാ- 
പാന ത ആദദേ* എന്ന മ്രന്തംചൊല്ലി ആദ്യത്തെ ആഹു 
തി ചെയ്തശേഷം “അസൌഈ മമ ശത്രുഃ* എന്നിങ്ങിനെ 
പറഞ്ഞ്‌ ശര്രുവിന്‍െറ പേരുച്ചരിക്കണം. മുന്നേപ്പോലെ 
4മുമ സമിദ്ധേ | ഹാഷീഃ പു(്തപശൂംസ്ത ആദദേ* എന്ന 
മ്ര്രംകൊണ്ട രണ്ടാമത്തെ ആഹുതിയെ ചെയ്യണം. 
ഒടുവില്‍ “അസൌഈ* എനിങ്ങിനെ ശത്രുവിന്‍െറ, പേരു 
ച്ചരിക്കണം. “മമ സമിദ്ധോേ | ഹാഷീരിഷ്ടാ നൂുകൃതേ ത 
ആദദേ * എന്നുച്ചരിച്ച്‌ മൂന്നാമത്തെ ആഹുതി ചെയ്തു 
ശ്രതുവിന്‍െറ പേര്‍ പറയണം. “മമ സമിദ്ധോ ! ഹാഷീ - 
രാശാപരാകാശാ ത ആദദേ* എന്നു പറഞ്ഞ്‌ നാലാമതും 
ഹോമിച്ചു ശ്രതുവിന്‍െറ പേര്‍ പറയണം. ഇപ്രകാരം 
വിദ്വാനായവന്‍ ആരെ ശപിക്കുന്നുവോ അവന്‍ ഇന്ദ്രിയ 
രഹിതനും പുണ്യഹീനനുമായി മരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 
പരസ്ര്രീ ഗമനത്തിന്‍െറെ ഈ ഭയങ്കര പരിണാമത്തെ 
അറിയുന്നവന്‍ ഒരു ശ്രോത്രിയന്‍െറ പത്ിിയോടു കൂടി 
ച്ചേരാന്‍ ഇച്ഛിക്കുകയില്ല. കാരണം വിദ്വാനായ അവന്‍ 
അവന്‍ ശ്രതുവായിത്തീരും. 


ഗ്‌ ഗേ 13 


ഭാഷ്യ ഃ മ -- അഥ പുനര്യസ്യ ജാ-- 
യായൈ ജാര ഉപപതിഃ സ്യാത്തം 
ചേര്‍ ദ്വിഷ്യാദഭിചരിഷ്യാമ്യേനമിതി 
മന്യേത തസ്യേദം കര്‍മ്മ. ആമപാ-- 
ത്രേ [ ഗ്നിമുപസമാധായ സര്‍വ്വം 
പ്രതിലോമം കുര്യാത്തസ്മിന്നഗ്നാ-- 
വേതാഃ ശരദൃഷ്ടിഃ ശരഷീകാഃ പ്ര-- 
തിലോമാഃ സര്‍പ്പിഷാ അക്താഃ 
ഹൃതാഭ്യക്താ ജൂഹൂയാന്മമ സമിദ്ധേ 
[ ഹാഷീരിത്യാദ്യാ ആഹൂതീരന്തേ 
സര്‍വ്വാസാ മസാവിതി നാമഗ്രഹണം 
പ്രത്യേകം. 


സ ഏഷ ഏവംവിദ്യം ധ്ബാ-- 
ഹ്മണഃ ശപതി സ വിസുകൃതോ 
വിഗതപുണുകര്‍മ്മാ പ്രൈതി. ത-- 
സ്മാദേവം വിച്ഛശ്രോത്രിയസ്യ 
ദാരേണ നോപഹാസമിച്ഛേന്നര്‍- 
മ്മാപി ന കുര്യാത്‌ കിമുതാധോപ-- 
ഹാസം ഹി യസ്മാദേവംവിദപി 
താവത്‌ പരോ ഭവതി ശ്രതുര്‍ഭവതി 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ 
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അനന്തരം ആരുടെ പതിക്ക്‌ ജാ 
രന്‍ അഥവാ ഉപപതിയുണ്ടോ ആ ജാര 
നോട്‌ ദ്വേഷമുണ്ടെങ്കില്‍ അവന്‍ ആഭി 
ചാരം ചെയ്യാന്‍ നിള്‍ചിയിച്ചാല്‍ അതിന്‌ 
ഈ കര്‍മ്മം ചെയുണം. മണ്ണു കൊണ്ടുളള 
പവച്ചക്കലത്തില്‍ തീയിട്ട എല്ലാ ക്രിയകളും 
വിപരീതമായി ചെയൂണം. ആ തീയില്‍ 
ഈദര്‍ദപ്പുല്ലുകള്‍ പ്രതിലോമമായി പരി 
സ്തരിച്ച്‌ വെണ്ണയില്‍ അഥവാ നെയ്യില്‍ 
മുക്കി അവെയ ഹോമിക്കണം. “മമ സമി 
ദ്ധോ! ഹാഷ്‌" എന്നിങ്ങിനെ നാലാഹുതി 
കളെ ചെയ്ത്‌ എല്ലാററിനും ഒടുവിലായി 
പ്രത്യേകമായി “അസഈ* എന്നിങ്ങിനെ 
ശ്രതുവിന്‍െറ പേര്‍ ഉച്ചരിക്കണം. 


ഇപ്രകാരമറിയുന്ന ആ ഈ ബ്രാ 
ഹ്മണന്‍ ആരെ ശപിക്കുന്നുവോ അവന്‍ 
വിഗത പുണ്യനായി മരിച്ചു പോകുന്നു. 
അതിനാല്‍ പരസ്ത്രീഗമനം കൊണ്ടുളള 
ഈ ഭയങ്കരമായ പരിണാമത്തെ അറിയു 
ന്നവന്‍ ശ്രോത്രിയനായ വിദ്വാന്‍െറ പതി 
യോടുളള ഉപഹാസത്തേയോ നര്‍മ്മഭാ 
ഷണത്തേയോ ഇച്ഛിക്കരുത്‌ . പിന്നെ 
മൈഥുനത്തിന്‍െറ കാര്യം പറയാനില്ല 
ല്ലോ. ഇപ്രകാരമുളള ആമരിചാരത്തെ അ 
റിയുന്നവന്‍ പോലും അവന്‍െറ പരനാ 
യി, ശത്ര്യവായിത്തീരുന്നു. 


മ്ര്തഃ 13 -- അഥ യസ്യ ജായമാര്‍ത്തവം വിന്ദേര്ത്രൃഹം 
കംസേന പിബേദഹതവാസാ നൈനാം വൃഷങ്ങളോ ന 
വൃഷള്യുപഹന്യാത (്രിരാത്രാന്ത ആപ്ലുത്യ ര്വീഹീന-- 


വഡഘാതയേത്‌ . 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 13-- അനന്തരം ആരുടെ പതി ആര്‍ത്തവത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നുവോ അവള്‍ മൂന്നു ദിവസം കംസപാത്രം 
കൊണ്ട്‌ പാനം ചെയുണം. അഹതവാസയായിരിക്കണം. 


അവളെ ശൂദ്രനോ ശൂദ്രസ്ര്രീയോ തൊടരുത്‌ . 


മൂന്നു 


ദിവസം കഴിഞ്ഞ്‌ കുളിച്ചതിനുശേഷം നെട്ട] കുത്തണം. 


ഭാഷ്യ 313 - അഥ യസ്യ ജായാ-- 
മാര്‍ത്തവം വിന്ദേദൃതുഭാവം പ്രാ-- 
പ്നുയാദിത്യേവമാദിഗ്രന്ഥഃ “ശ്രീര്‍ഹ 
വാ ഏഷാ സ്ത്രീണാം ഇത്യതഃ 
പൂര്‍വ്വം ്രഷ്ടവ്യഃ സാമര്‍ത്ഥ്യാല്‍ . 
ത്രൃഹം കംസേന പിബേദഹതവാ-- 
സാശച സ്യാത്‌ . നൈനാം സ്നാ- 


അനന്തരം ആരുടെ പതിക്ക്‌ ആര്‍ 
ത്തവം ഭവിക്കുന്നുവോ, ജതുഭാവം പ്രാ 
പിക്കുന്നവോ മുതലായ ഗ്രന്ഥത്തെ “ശ്രീര്‍ 
ഹ വാ ഏഷാ സ്ത്രീണാ” എന്ന മ്ര്ത 
ഫലത്തടോകൂടി മനസ്സിലാക്കണം, 
കാരണം അതാണ്‌ ശരിയായിട്ടുള്ളത്‌ . 
മൂന്നു ദിവസം അവള്‍ കംസപാര്രം കൊ 
ണ്ടു പാനം ചെയ്യണം. അഹതവാസയാ 


൧ ഗേ, 15 


താമസ്നാതാം ച വൃഷളോ വൃഷളീ 
വാ നോപഹന്ത്യോപസ്പ്യ-- ശേത്‌ . 


ത്രിരാത്രാന്തേ ത്രിരാത്ര്രവ-- 
തസമാപ്തഭ ആപ്ലുത്യ അഹത 
വാസാഃ സ്യാദിതി വ്യവഹിതേന 
സംബന്ധഃ. താമാപ്ലുതാം ധ്വീഹീന- 
വഘാതയേത്‌ യ്രീഹ്യവഘാതായ 
താമേവ വിനിയുജ്യാത്‌ . 
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യിരിക്കണം. കുളിച്ചോ കുളിക്കാതേയോ 
ഉളള ഇവളെ ശൂദദനോ ശൂധദസ്ത്രീയോ 
സ്പര്‍ശിക്കരുത്‌ . 


മൂന്നു രാത്രികള്‍ക്കുശേഷം, മൂന്നു 
രാത്രികളിലെ ധ്രതസമാപ്തിക്കുശേഷം 
കുളിച്ച്‌ അഹതവാസയാാിരിക്കണം എന്ന 
ത്‌ വൃവഹിതത്തോട്‌ സംബന്ധപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. സ്നാനാന്തരം അവള്‍ നെല്ലു 
കുത്തണം. നെല്ലു കുത്താനവളെ നിയോ 
ഗിക്കണം. 


മ്രന്്ഃ 14 --സ യ ഇച്ഛേത്‌ പുത്രോ മേ ശുഷ്സോ ജായേത 
വേദമനുധ്ബൂവിത സര്‍വ്വമായുരിയാദിതി ക്ഷീരാദനം പാ-- 
ചയിത്വാസര്‍പ്പിഷ്മന്തമള്‍നീയാതാമീശ്വര ജനയിതവൈ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 14 -- യാതൊരുവന്‍ എനിക്ക്‌ വെളുത്ത 
പുര്തന്‍ ജനിക്കണം അവന്‍ വേദം പഠിച്ചിരിക്കണം നൂറു 
വര്‍ഷം മുഴുവന്‍ ജീവിച്ചിരിക്കണം, എന്നാഗ്രഹിക്കുന്നു 
വോ അവന്‍ പാല്‍ച്ോറുണ്ടാക്കിച്ച്‌ അതില്‍ വെണ്ണ 
ചേര്‍ത്ത്‌ രണ്ടു പേരുമായി കഴിക്കണം. ഇതുവഴി (അങ്ങി 
നെയുളള പുര്ത൫൯ന്‍െറ) ഉല്‍പാദനത്തിന്‌ അവര്‍ സമര്‍ത്ഥ 


രായിത്തീരുന്നു. 


ഭാഷ്യ :14- സയ ഇച്ഛേത്‌ . പു-- 
ത്രോ മേ ശുഷ്സോ വര്‍ണ്ണതോ ജാ-- 
യേത വേദമേകമനുധബവീത സര്‍-- 
വൃമായുരിയാദ്വര്‍ഷശതം ക്ഷീരദ- 
നംപാചയിത്വാ സര്‍പ്പിഷ്മന്തമള്‍നീ-- 
യാതാമീശ്വരജനയിതവൈ. 


യാതൊരുവന്‍“എന്‍െറ പുഥ്രന്‍ 
വെളുത്ത നിറത്തോടു കൂടിയവനായി 
ജനിക്കണം. ഒരു വേദം പഠിക്കണം. നൂ 
റു വര്‍ഷം പൂര്‍ണ്ണായുസ്സായിരിക്കണം* 
എന്ന്‌ ഇച്ഛിക്കുന്നുവോ അവന്‍ പാല്‍ 
ച്ചോറുണ്ടാക്കിച്ച്‌ വെണ്ണയും കൂട്ടി രണ്ടു 
പേരും കൂടി കഴിക്കണം. ഇതു വഴി അ 
വര്‍ അപ്രകാരമുളള പുത്രോല്‍പദാന 
ത്തിന്‌ യോഗ്യരായിത്തീരുന്നു. 


മ്ര്രഃ 15 -- അഥ യ ഇച്ഛേത്‌ പുത്രോ മേ കപിലഃ 
പിംഗളോ ജായതേ ദ്യ വേദാവനുധ്രുവീത സര്‍വ്വ-- 
മായുരിയാദിതി ദധ്യോദനം പാചയിത്വാ സര്‍പ്പിഷ്മ -- 
ന്തമള്‍നീയാതാമീശ്വര ജനയിതവൈ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 15 -- അനന്തരം ആര്‍ തന്‍െറ പു(തന്‍ കപില 
വര്‍ണ്ണനോ പിങ്ഗളവര്‍ണ്ണനോ ആകണമെന്നും രണ്ടു 
വേദങ്ങള്‍ അധ്യയനം ചെയ്ുണമെന്നും നൂറുവര്‍ഷം 
പൂര്‍ണ്ണായുസ്സായിരിക്കണമെന്നും ആഗ്രഹിക്കുന്നുവോ 
അവന്‍ ദധ്യന്നമുണ്ടാക്കിച്ച്‌ വെണ്ണകൂട്ടി രണ്ടുപേരുമായി 
കഴിക്കണം. ഇതു വഴി (അപ്രകാരമുള്ള പു(ത൫ണ്‍ന്‍െറ) ഉല്‍ 
പാദനത്തിന്‌ അവര്‍ സമര്‍ത്ഥമരായിത്ത്രുന്നു. 
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ഭാഷ്യൂ 3 15 -- ദധ്യോദനം ദധ്നാ ദ്വിവേദിയായ പുഥ്തനെ ഇച്ഛി 
ചരും പാചയിത്വാ ദ്വിവേദം ചേദി-- ക്കുന്നുവെങ്കില്‍ തയിര്‍ച്ചോര്‍ തൈരു 


ച്ഛതി പുതം ത6.ദെവമശനനിയമഃ. കൊണ്ടുണ്ടാക്കിയ ചോറ്‌ ഉണ്ടാക്കി 
അധപ്പാള്‍ തന്നെ ഭിക്ഷിക്കണം എന്നാണ്‌ 
നിയമം. 


മ്ര്തഃ 136 - അഥ യ ഇച്ഛേത്‌ പുത്രോ മേ ശ്യാമോ 
ലോഹിതാക്ഷോ ജായേത ത്രീന്‍വേദാനനുധബരവീത സര്‍- 
വൃമായുരിയാദിത്യുദദനം പാചയിത്വാ സര്‍പ്പിഷ്മത്തമ-- 
ശ്നീയാതാമീശ്വര ജനയിതവൈ. 


മന്ത്രാര്‍ത്ഥം 16 - അനന്തരം ആര്‍ തന്‍െറ പു(ഥതന്‍ ശ്യാമ 
വര്‍ണ്ണമനും ലോഹിതാക്ഷനും ആകണമെന്നും മൂന്നു 
വേദങ്ങളെ പഠിക്കമമെന്നും പൂര്‍ണ്ണായുസ്സാവണമെന്നും 
ആഗ്രഹിക്കുന്നുവോ അവന്‍ ജലത്തില്‍ ചോറുണ്ടാക്കിച്ച്‌ 
വെണ്ണ ചേര്‍ത്‌ രണ്ടു പേരുമായി ഭക്ഷിക്കണം. ഇതു 
വഴി അവര്‍ അപ്രകാരമുള്ള പുരതന്‍െറ ഉല്‍പാദനത്തിന്‌ 
ശക്തരായിത്ത്രുന്നു. 


ഭാഷ്യയ : 16 - കേവലമേവ സ്വാഭാ-- കേവലം സ്വാഭാവികമായ ചോറു 

വികമോദനം ഉദ്ധ്രഹണമമന്യവപ-- തന്നെ ഉണ്ണണം. ശേദ്‌* റെ 

നിേനിവിതിര്‍ത്ഥോ; പാലു തുടങ്ങിയ അനൃവസ്തുക്കളുടെ 
് ടത ॥ നിവൃത്തിക്കാണ്‌ . 

മ്ര്ര 17 - അഥ യ ഇച്ഛേദ്ദുഹിതാ മേ പണ്ഡിതാ 

ഇായേത സര്‍വ്വമായുരിയാദിതി തിലാദനം പാചയിത്വാ 

സര്‍പ്പിഷ്മന്തമള്‍നീയാതാമീശ്വര ജനയിതവൈ. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 17 -- അനന്തരം ആര്‍ തെറ പുത്രി 
വിദുഷിയും പൂര്‍ണ്ണായുസ്സോടു കൂടിയവളുമാവണമെന്നി 
ച്ഛിക്കുന്നുവോ അവന്‍ എളളു ചോറുണ്ടാക്കിച്ച്‌ വെണ്ണ 
ചേര്‍ത്ത്‌ രണ്ടു പേരുമായി ഭക്ഷിക്കണം. ഇതു വഴി 
പറയപ്പെട്ട യോഗ്യതയോടു കൂടിയ കന്യകക്ക്‌ ജന്മം നല്‍ 
കാന്‍ അവര്‍ സമര്‍ത്ഥരായിത്ത്രുന്നു. 


ഭാഷ്യ 2 17- ദുര്‍ഹിതുഃ പാണ്ഡിത്യം വേദാധികാരമില്ലാത്തതിനാല്‍ പു 
ഗൃഹത്രത്രവിഷയമേവ, വേദേ ! തിയുടെ പാണ്ഡിത്യം ഗൃഹത്രന്ര വിഷ 
നധികാരാത്‌ . തിലാദനം കൃശരം. യത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌ . തില ദനമെന്നാല്‍ 
എള്ളും ചോറും ചേര്‍ന്ന ഉരുള എന്നര്‍ത്ഥം. 
മ്ര്ത്രഃ 18 -- അഥ യ ഇച്ഛേര്‍്‌ പുത്രോ മേ പണ്ഡിതോ 
വിഗീതഃ സമിതിംഗിമഃ ശുധ്രൂഷിതാം വാചം ഭാഷിതാ 
ജായേത സര്‍വ്വാന്‍ വേദാനനു്ബൂവിത സര്‍വ്വമായു-- 
രിയാദിതി മാംസൌഈദനം പാചിയിത്വാ സര്‍പ്പിഷ്മന്ത- 
മള്‍നിയാതാമീശ്വര ജനയിതവാ ഓഈക്ഷേണ വാര്‍ഷ- 
ഭേണ വാ. 


0 ഗേ 18, 19 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 18 -- അനന്തരം ആര്‍ തനിക്ക്‌ പണ്ഡിതനും 
പ്രഖ്യാതനും പ്രഗത്ഭനും ശ്രവണസുഖ്പ്രദമായ വാക്കി 
നെ സംസാരിക്കുന്നവും എല്ലാ വേദങ്ങളും പഠിച്ചവനും 
പൂര്‍ണ്ണായുസ്സും ആയ പു(തന്‍ വേണമെന്നാഗ്രഹിക്കുന്നു 
വോ അവന്‍മാംസം ചേര്‍ത്ത്‌ ചോറുണ്ടാക്കി വച്ച്‌ വെണ്ണ 
യും ചേര്‍ത്ത്‌ രണ്ടുപേരുമായി ഭക്ഷിക്കണം. ഇതു വഴി 
പറയപ്പെട്ട യോഗ്യതയോടു കൂടിയ പു(്രന്‍ ജന്മ കൊടു 
ക്കാന്‍ അവര്‍ സമര്‍ത്ഥരാവുന്നു. അക്ഷം അഥവാ വൃഷ 
ഭം എന്നു പേരായ. ഓഷധിയോടു ചേര്‍ത്ത്‌ കഴിക്കണം. 
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ഭാഷ്യ 18 -- വിവിധം ഗീതോ വി-- 
ഗീതഃ പ്രഖ്യാത ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. സമി-- 
തിംഗമഃ സഭാംഗച്ഛതീതി പ്രഗഅ 
ഇത്യര്‍ത്ഥഃ. പാണ്ഡിതൃസ്യ പൃഥ്രശ്ഗ-- 
ഹണാത്‌ . ശുശ്രൂഷിതാം ശ്രോതു-- 
മിഷ്ടാം രമണീയാം വാചം ഭാഷിതാ 
സംസ്കൃതായാ അര്‍ത്ഥവത്യാ വാ- 
ചോ ഭാഷിതേത്യര്‍ത്ഥാ. 


മാംസമിശ്രമോദനം മാം-- 
സൌഈദനം. തന്മാംസനിയമാര്‍ത്ഥ- 
മാഹ--ഓഈക്ഷേണ വാ മാംസേന. 
ഉക്ഷാ സേചനസമര്‍ത്ഥഃ പുംഗവ-- 
സ്തദീയം മാംസം. ടഷദഭസ്തതോ 
[ പ്യധികവയാഃ തദീയമാര്‍ഷദം 
മാംസം, 


പലേ ഗീതങ്ങളോടു കൂടിയവന്‍ 
വിഗീതന്‍, പ്രഖ്യാതന്‍ എന്നര്‍ത്ഥം. സമി 
തിംഗമനെന്നാല്‍ വിദ്വത്സഭയില്‍ പോകു 
ന്നതിനാൽ പ്രഗഅഭന്‍ നിര്‍ഭയന്‍ എന്നര്‍ 
ത്ഥം, കാരണം പാണ്ഡിത്യം വെവ്വേറെ 
അവന്‍ ഗ്രഹിച്ചിട്ടുണ്‍ . ശുശ്രൂഷിതാ എ 
ന്നാല്‍ കേള്‍ക്കാന്‍ സുഖമുളള രമണീയ 
മായ വാക്കിനെ പറയുന്നവന്‍ അതായ 
ത്‌ സംസ്കാരമുളളതും അര്‍ത്ഥമുളളഥു 
മായ വാക്കുകളെ പറയുന്നവന്‍ എന്നര്‍ 
ത്ഥം. 


മാംസത്തോടു കൂടിയ ചോറാണ്‌ 
മാംസൌദനം. ആ മാംസത്തിന്‍െറ നിയമ 
ത്തിനായി പറയുന്നു. ഉക്ഷസംബന്ധി 
യായ മാസം ചേര്‍ത്തതാവണം. ഉക്ഷമെ 
ന്നാല്‍ ഗര്‍ഭാധാനസംബന്ധിയായ പുംഗ 
വം (ഒരു തരംകാള) അതിന്‍െറ മാസം. 
അതിനേക്കാള്‍ വയസ്സുകൂടിയതാണ്‌ ജു 
ഷദം. അതിന്‍െറ മാംസമാണ്‌ ആര്‍ഷഭ 
മാസം. 


ട്ജുഷദ്‌* മെന്നാല്‍ കാളയെന്നും ഒരു തരം ഓഷധിയെന്നും 
അര്‍ത്ഥമുണ്ട്‌ . “ഉക്ഷാ* എന്നതിനെ അഷ്ടവര്‍ഗ്ലാന്തര്‍ഗ്ഗ 
തമായ ഒ്ഷഭോഷധിയുടെ പര്യായമായും ചിലര്‍ പഠഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌ . 


മ്ര്തഃ 19 -- അഥാഭിപ്രാതരേവ സ്ഥാലീപാകാവൃതാജ്യം 
ചേഷ്ടിത്വാ സ്ഥാലീപാകസ്യോപഘാതം ജൂഹോത്യഗന- 
യേ സ്വാഹാ ! നുമതയേ സ്വാഹാ ദേവായ സവിത്രേ 
സത്യപ്രസവായ സ്വാഹേതി ഹുത്വോദ്ധൃത്യ പ്രാള്‍നാതി 
പ്രാശ്യേതരസ്യാഃ പ്രയച്ഛതി പ്രക്ഷാള്യ പാണീ ഉദ- 
പാത്രം പൂരയിത്വാ തേനൈനാം (തിരഭ്യുക്ഷത്യു ത്തിഷ്‌- 
ഠാതോ വിശ്വാസോ | ന്യാമിക്ഛ പ്രപൂര്‍വ്യാം സംജാ- 
യാം വത്യാ സഹേതി. 


1 (ഗണ 19, 20 


മ്ര്രാര്‍ത്ഥം 19 -- അനന്തരം നാലാം ദിവസം പ്രാതഃ കാല 
ത്ത്‌ തന്നെ പതിയോടു കൂടി പൊടിച്ച അരിയെടുത്ത്‌ 
സ്ഥാലീപാകവിധിക്കനുസരിച്ച്‌ നെയ്യിനെ സംസ്കരിച്ച്‌ 
ചരുവിനെ വേവിച്ചടുത്ത്‌ അതും സംസ്കരിച്ച്‌ സ്ഥാലീ 
പാകത്തിനുള്ള നിവേദ്യത്തില്‍ നിന്നും കുറേശെ എടുത്ത്‌ 
പ്രധാന ആഹുതികളെ ചെയുണം., “അഗ്നയേ സ്വാഹാ, 
അനുമതയേ സ്വാഹാ, ദേവായ സവിത്രേ തസ്യ 
പ്രസവായ സ്വാഹാ“ എന്നിപ്രകാരം ആഹുതി ചെയ്ത്‌ 
“സ്വിഷ്ടകൃത്‌ “* ഹോമത്തെ ചെയ്ത്‌ സ്ഥാലിയിലുളള 
ചരുവിനെ ഒരു പാത്രത്തിലാക്കി അതില്‍ നെയ്യു ചേര്‍ത്ത്‌ 
അതിനെ ആദ്യം ഭര്‍ത്താവു ഭക്ഷിക്കണം. ഭക്ഷിച്ചശേഷം 
ആ ഉച്ഛിഷ്ടത്തെ തന്‍െറ പത്ിക്കായി കൊടുക്കുന്നു. 
അതിനുശേഷം കൈകഴുകി ശുദ്ധിവരുത്തി ആചമിച്ച്‌ 
ജലപാത്രത്തെ നിറച്ച്‌ ആ ജലം കൊണ്ട്‌ “ഉത്തിഷ്ഠാതോ 
വിശ്വാവസോ |! ന്യാമിച്ഛ പ്രപൂര്‍വ്യാം സംജായാം 
പത്യാ സഹ” എന്നു ചൊല്ലി തന്‍െറ പതിയെ മൂന്നു 
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തവണ അഭിഷേചിക്കണം. 


ഭാഷ്യ $ 19 - അഥാദി പ്രാതരേവ 
കാലേ ! വഘാതനിവൃത്താംസ്ത-- 
ണ്ഡുലാനാദായ സ്ഥാലീപാകാവൃതാ 
സ്ഥാലീപാകവിധിനാ ആജ്യം ചേ-- 
ഷ്ടിത്വാ ആജ്യസംസ്‌കാരം കൃത്വാ 
ചരും ശ്രപയിത്വാ സ്ഥാലീപാക- 
സ്യാഹൂതീര്‍ജ്‌ ജുഹോതി, ഉപ-- 
ഘാതമുപഹത്യോപഹത്യാഗ്നയേ 
സ്വാഹേത്യാദ്യാഃ. ഗാര്‍ഹ്യഃ സര്‍വ്വോ 
വിധിര്‍ദ്രഷ്ടവ്വ്യോ | ത്ര. 


ഹൂത്വോദ്ധൃത്യ ചരുശേഷം 
പ്രാള്‍നാതി. സ്വയം പ്രാശ്യേതര- 
സ്യാഃ പത്തു പ്രയച്ഛത്യുച്ഛി-- 
ഷ്ടം. പ്രക്ഷാള്യ പാണീ ആചമ്യോ-- 
ദപാത്രം പൂരയിത്വാ തേനോദകേ-- 
നൈനാം (്രിരഭ്യുക്ഷത്യനേന മ-- 
ന്ത്രേണ ഉത്തിഷ്ഠാത ഇതി, സകൃ-- 
നന്ത്രോച്ചാരണം. 


അനന്തരം പ്രാതഃ കാലത്തു ത 
ന്നെ നെല്ലു കുത്തി ഉണ്ടാക്കിയ അരിയെ 
ടുത്ത്‌ സ്ഥാലീപാക വിധി പ്രകാരം നെ 
യ്യിനെ സംസ്കരിച്ച്‌ ചരുവിനെ (പ്രായ 
സം) വേവിച്ചെടുത്ത്‌ സ്ഥാലീപാക ഹോ 
മം ചെയ്യണം. സ്ഥാലീപാകത്തിനുള്ള 
അന്നത്തില്‍ നിന്നും കുറേശകുറേശ എടു 
ത്ത “*അഗ്നയേ സ്വാഹാ" മുതലായ മ്ര്ത 
ങ്ങള്‍കൊണ്ട്‌ മൂന്നു പ്രാവശ്യം ഹോമി 
ക്കണം. ഇവിടെ സകലവിധികളും അവന 
വെറ ഗൃഹ സൂധ്രത്തിനനുസരിച്ച്‌ മന 


സ്ലിലാക്കണം. 


ഹോമിച്ചതിനുശേഷം ബാക്കിയു 
ഉള പായസത്തെ പ്രാശിക്കണം. ഭര്‍ത്താ 
വ സ്വയം പ്രാശിച്ച്‌ ഉച്ഛിഷ്ടത്തെ പ 
ത്ിിക്കായിട്ട കൊടുക്കണം. അതിനു ശേ 
ഷം കൈ രണ്ടും കഴുകി ആചമിച്ച ജലപാ 
ത്രം നിറച്ച ആ ജലം കൊണ്ട്‌ “ഉത്തിഷ്‌ 
ഠാത്‌* എന്ന മന്ത്രം ജപിച്ചു പത്നിയെ മൂ 
ന്നു പ്രാവശ്യം അഭിഷേ ചിക്കണം. മ്രന്്രം 
ഒരിക്കല്‍ ചൊല്ലിയാല്‍ മതി. 


മ്രന്തഃ 20 - അഥൈനാമഭിപദ്യത്ത! മോ ! ഹമസ്മി സാ 
ത്വം ത്വമസ്യമോഹം സാമാഹമന്‍മി ട്ടടക്‌ ത്വം ദ്യരഹം 


൨ (ഗേ 20, 21 


പൃഥിവീത്വം താവേഹി സംരഭാവഹൈ സഹ രേതോ 
ദധാവഹൈ പുംസേ പുത്രായ വിത്തായ ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 20 -- അനന്തരം ആര്‍ത്താവ്‌ ഭാര്യയെ 
തന്‍െറ ഇഷ്ടാനുസരണം പാല്‍പ്പായസം മുതലായവ 
ഭക്ഷിപ്പിച്ച്‌ ശയനസമയത്ത്‌ “അമോ [ഹമസമി* മുതലായ 
മ്രന്രം ഉരുവിട്ട്‌ അവളെ ആലിംഗനം ചെയുണം.., (മ്രന്തം) 
ദരദവീ ! ഞാന്‍ പ്രാണനാണ്‌ , നീ വാക്കാണ്‌ . നീ വാക്കാ 
ണ്‌ , ഞാ൯പ്രാണനാണ്‌ ,ഞാന്‍ സമാമാണ്‌ , നീ ജുക്കാണ്‌ 
ഞാനാകാശമാണ്‌ , നീ പൃഥിവിയാണ്‌ . അതിനാല്‍ 
വന്നാലും ദമ്പതികളായ നമുക്ക്‌ ആലിംഗനം ചെയ്യാം. 
നമുക്കൊരുമിച്ച്‌ രേതസ്സിനെ ധരിക്കാം. അതു വഴി നമു 
ക്ക്‌ പുരുഷത്വത്തോടു കൂടിയ പുര്തനെ ലഭിക്കട്ടെ." 
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അനന്തരം ഇവളോ്‌ അരി മ്ന്ര 


ഭഷ്യ & 20- അഥൈനാമമിമന്ത്്യ 
ക്ഷീരാദനാദി യഥാപത്യകാമം 
ഭൂക്ത്വേതി ക്രമോ (്രഷ്ടവ്യഃ. സം-- 
വേശനകാലേ ! മോ! ഹമസ്മീത്യാ-- 
ദിമന്ത്രേണാഭിപദ്യതേ. 


ണം ചെയ്ത്‌ എപ്രകാരമുളള സന്തതി 
യെ ഇച്ഛിക്കുന്നുവോ അതിനനുസരി 
ച്ചൂളള പാല്‍ച്ചോറ്‌ മുതലായ ഭോജനത്തെ 
ക്രമമനുസരിച്ച്‌ മനസ്സിലാക്കി ഭക്ഷിച്ചതി 
നുശേഷം അവളോടൊത്ത്‌ ശയിക്കണം. 
ശയന സമയത്ത്‌ “അമോ [ഹമന്മി* മു 
തലായ മ്രന്തത്തോടുകൂടി പത്നിയെ ആലിം 


ഗനം ചെയ്യണം. 


മ്രന്തഃ 21 -അഥാസ്യാ ഈരൂ വിഹാപയതി ജിഹീഥാം 
ദ്യാവാപൃഥിവീ ഇതി തസ്യാമര്‍ത്ഥം നിഷ്ഠായ മുഖേന 
മുഖം സന്ധായ ഗത്രിരേനാമനുലോമാമനുമാര്‍ഷ്ടി വിഷ്‌- 
ണുര്യോനിം കല്‍പയതു ത്വഷ്ടാ രൂപാണി പിംശതു. 
ആസിഞ്ചതു പ്രജാപതിര്‍ദ്ധാതാ ഗര്‍ദം ദധാതു തേ. 
ഗര്‍ദം ധേഹി സിനീവാലി ഗര്‍ഭം ധേഹി പൃഥുഷ്ടുകേ. 
ഗര്‍ഭം തേ അശ്വിന൬ ദേവാവാധത്താം പുഷ്കര്രസജഈ. 


മ്രത്രാര്‍ത്ഥം 21 -- അനന്തരം “വിജിഹീതം ദ്യാവാപജ്ഥിവീ* 
(അല്ലയോ ഈരുസ്വരൂപങ്ങളായ പൃഥിവ്യാകാശങ്ങളെ ) 
നിങ്ങള്‍ വേര്‍പെട്ടിരിക്കുവിന്‍ ) എന്ന മന്ത്രം ചൊല്ലി 
പത്നിയുടെ ഈരുദ്വയത്തെ ഒന്നു മറെറാന്നില്‍ നിന്നും 
വേര്‍പെടുത്തണം. അനന്തരം പതിയുടെ യോനിയില്‍ 
തന്‍െറ ജനേന്റ്രിയത്തെ സ്ഥാപിച്ച്‌ മുഖത്തോടു മുഖം 
ചേര്‍ത്ത്‌ അനുലോമ്ക്രമത്തില്‍ അവളുടെ ദേഹം മുഴു 
വനും (കേശാദിപാദാന്തം; മൂന്നു പ്രാവശ്യം തലോടണം. 
(തടവുമ്പോള്‍ വിഷ്ണുര്യോനിം കല്‍പയതു* മുതലായ 
മ്ര്രം ഉരുവിടണം. അതിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം ഇതാണ്‌ ) -- 


ഡ്1 (ഗെ 21, 22 


പ്രിയേ ! സര്‍വ്വവ്യാപിയായ വിഷ്ണുഭഗവാന്‍ നിന്‍െറ 
യോനിയെ പുത്രോല്‍പത്തിക്ക്‌ സമര്‍ത്ഥമാക്കിത്തീര്‍ക്ക 
ട്ടെ. സൂര്യഭഗവാന്‍ നിനക്കു ജനിക്കാന്‍ പോകുന്ന കുട്ടി 
യുടെ അംഗങ്ങള്‍ പരിപുഷ്ടങ്ങളും ദര്‍ശനീയങ്ങളുമാക്ക 
ട്ടെ. വിരാട്‌ പുരുഷനായ ഭഗവാന്‍ പ്രജാപതി എന്നില്‍ 
നിന്നും അഭിന്നനായിസ്ഥിതി ചെയ്ത്‌ നിന്നില്‍ ഗര്‍ഭത്തെ 
ഉണ്ടാക്കട്ടെ. ഭഗവാനായ ധാതാവ്‌ നിന്നില്‍ നിന്നഭിന്നനാ 
യി സ്ഥിതി ചെയ്ത്‌ നിന്നില്‍ ഗര്‍ഭത്തെ ധരിക്കുകയും 
പോഷിപ്പിക്കുകയും ചെയുട്ടെ,. സിനീവാലി ച്ര്ര്രന്‍െറ 
ഒരു കല മാത്രം ശേഷിക്കുന്ന അമാവാസി) നീയാണ്‌ 
പൃഥംഷ്ടുകേ. നീ ഗര്‍ഭത്തെ ധരിച്ചാലും. താമര മാലധരിച്ച 
അശ്വനീദേവകള്‍ നിന്‍െറ ഗര്‍ഭാധാനം ചെയ്യട്ടെ. 
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അനന്തരം “വിജിഹീതാംദ്യാ വാ 


ഭാഷ്യ : 21-- അഥാസ്യാ ഈരൂ വി-- 
ഹാപയതി “വിജിഹീഥാം ദ്യാവാ-- 
പൃഥീവി”” ഇത്യനേന. തസ്യാമര്‍ത്ഥ-- 
മിത്യാദി പൂര്‍വ്വവത്‌ . ത്രിരേനാം 
ശിരഃപ്രഭൃത്യാനുലോമാമനുമാര്‍ഷ്ടി 
വിഷ്ണുര്യോനിമിത്യാദി പ്രതിമ്ന്ത്രം. 


പൃഥിവീ* എന്ന ഈ മ്രന്തം കൊണ്ട്‌ പ 
ത്നിയുടെ തുടകളെ അകത്തുക. “തസ്യാ 
മര്‍ത്ഥം* മുതലായ മ്രന്തങ്ങള്‍ക്കര്‍ത്ഥം മു 
ന്‍പു പറഞ്ഞപോലെ തന്നെ. “വിഷ്ണു 
ര്യോനിം* മുതലായ മ്രന്തങ്ങളെ ചൊല്ലി 
പത്തിയുടെ ശിരസ്സു മുതല്‍ പാദം വരെ 
അനുലോമമായി മൂന്നു പ്രാവശ്യം തലോ 


ടണം. 


മ്രന്നഃ മമ -- ഹിരണ്മയീ അരണീ യാദ്യം നിര്‍മ്മന്ഥതാമശ്വിന. 
തം തേ ഗര്‍ഭം ഹവാമഹേ ദശമേ മാസി സൂതയേ. 
യഥാഗ്നിഗര്‍ഭാ പൃഥിവീ യഥാ ദ്യരിന്ദ്രണ ഗര്‍ഭിണീ. 
വായുര്‍ദ്ദിശാം യഥാ ഗര്‍ഭം ഏവം ഗര്‍ഭം ദധാമി തേ [ 
സാവിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 22 -- പ്രാചീനകാലത്ത്‌ ഹിരണ്മയമായ രണ്ട്‌ 
അരണികള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. അശ്വിനീദേവകള്‍ അവ 
കൊണ്ട്‌ മസ്ഥനം ചെയ്ത്‌ ഉണ്ടായ അമൃതരൂപമായ ആ 
ഗര്‍ഭത്തെ ഞാന്‍ നിന്‍െറ വയററില്‍ സ്ഥാപിക്കുന്നു. 
പത്താം മാസത്തില്‍ നീ പ്രസവികക്ട്ടെ. എപ്രകാരം വൃ 
ഥിവി അഗ്നിയാകുന്ന ഗര്‍ഭത്തോടു കൂടിയതാണോ, 
എപ്രകാരം ദ്യോവ്‌ ഇന്ദ്രനാല്‍ ഗര്‍ഭിണിയാണോ, എപ്ര 
കാരം ദിക്കുകള്‍ക്ക്‌ വായു ഗര്‍ഭമാണോ അപ്രകാരം 
ഞാന്‍ നിന്നില്‍ പുധതരൂപമായ ഗര്‍ഭത്തെ സ്ഥാപിക്കുന്നു. 


“അസാ എന്നു പറഞ്ഞതു കൊ 


ഭാഷ ഃ 22 - അന്നേ നാമ ഗൃഹ്ണാ-- 
തൃസാവിതി തസ്യാഃ. 


ണ്ട്‌ ഒടുവില്‍ പത്നിയുടെ പേര്‍ പറയണ 
മെന്നാണ്‌ സൂചന. 


1 ഗേ 23, 24 


ഭാഷ്യയ : 23-- സോഷ്യയ്തീമറ്ഭിരഭ്യു-- 
ക്ഷതി പ്രസവകാലേ സുഖപ്രസ-- 
വനാര്‍ത്ഥമനേന മന്ര്രേണ. “യഥാ 
വായുഃ പുഷ്കരിണീം സമിംഗയധി 


മ്രന്തഃ 23 - സോഷ്യയന്തീ മറ്ഭിരഭ്യുക്ഷതി. യഥാ വായുഃ 
പുഷ്കരിണീം സമിംഗയതി സര്‍വ്വതഃ ഏവാ തേ ഗര്‍ഭ 
ഏജതു സഹാവേതു ജരായുണാ. ഇന്ദ്രസ്യായം ധ്വരജഃ 
കൃതഃ സാര്‍ഗ്ഗലഃ സപരിശ്രയഃ തമിന്ദ്ര നിര്‍ജജഹി ഗര്‍ഭേണ 
സാവരാംസഹേതി,. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 23 -- പ്രസവസ്മയത്‌ പ്രസവിക്കുന്ന 
സ്ര്രീയെ “യയാ വായുഃ തുടങ്ങിയ മന്തം ജപിച്ച്‌ ജലം 
കൊണ്ട്‌ തളിക്കണം. നമ്രന്താര്‍ത്ഥം) എപ്രകാരം വായു 
പുഷകരിണിയെ എല്ലാ ഭാഗത്തു നിന്നും ചലിപ്പിക്കു 
ന്നുവോ അപ്രകാരം നിന്‍െറ ഗര്‍ഭം അതിന്‍െറ സ്ഥാനത്തു 
നിന്നും ചലിക്കുകയും ജരായുവിനോടൊപ്പം പുറത്തു 
വരുകയും ചെയ്യട്ടെ. :* ഇന്ദ്രന്‍ ((പസൂതി വായുവിനായി) 
ഈ യോനീരൂപമായ മാര്‍ഗ്ഗത്തെ നിര്‍മ്മിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌ . 
ഈ ഗര്‍ദം (അര്‍ഗ്ുളത്തെ) (ജരായുവിനെ) ആശ്രയിച്ചാ 
ണിരിക്കുന്നത്‌ . അല്ലയോ ഇന്ദ്ര !॥ ഗര്‍ഭത്തോടുകൂടിയ 
ജരായുവിനെ പുറത്തേക്ക്‌ നിര്‍ഗഗമിപ്പിച്ചാലും?”. 


സര്‍വ്വതഃ. ഏവാ തേ ഗര്‍ഭ ഏജതു* 


ഇതി. 


മ്രന്രഃ 24 -- ജാതേ | ഗ്നിമുപസമാധായംക ആധായ കംസ 
പൃഷദാജ്യം സംനീയ പൃഷദാജ്യസ്യോപഘാതം ജൂ -- 
ഹോത്യസ്മിന്‍ സഹ്റരസം പുഷ്യാ സമേധാമാനഃ സ്വേ 
ഗൃഹേ. അസ്യോപസസന്ദ്യാം മാച്ഛൈത്സീത്‌ പ്രജയാ ച 
വശുദിശ്ച സ്വാഹാ. മയി പ്രാണറം സ്ത്വയി മനസാ 
ജൂഹോമി സ്വാഹാ. യത്കര്‍മ്മണാ | തൃരീരിചം യദ്വാ 
ന്യൂനമിഹാകരം. അഗ്നിഷ്ടത്വിഷ്ടകൃദ്വിദ്വാന്‍ സ്വിഷ്ടം 
സുഹുതം കരോതു നഃ സ്വാഹേതി. 


മൃന്താര്‍ത്ഥം 24 -- പുര്തന്‍ ജനിച്ചശേഷം പിതാവ്‌ അവനെ 
മടിയില്‍ വച്ച്‌ തീയിട്ട കംസത്തില്‍ തയിര്‍ ചേര്‍ത്ത 
നെയ്യയെടുത്ത്‌ അതില്‍ നിന്നും അലാല്‍പമായി “അസ്മിന്‍ 
സഹ്രസം* മുതലായ മ്രന്തങ്ങളുച്ചരിച്ച്‌ തീയില്‍ 
ഹോമിക്കണം. രമ്രന്താര്‍ത്ഥം) -- എന്‍െറ ഈ ഗൃഹത്തില്‍ 
പുരതരൂപത്തില്‍ വൃദ്ധിയെ പ്രാപിച്ച ഞാന്‍ ആയിരം മനു 
ഷ്യരുടെ പോഷണനത്തെ ചെയുന്നുണ്ട്‌ . എന്‍െറ ഈ 
പുരതന്‍െറ സന്തതികളില്‍ പ്രജകളോടും പശുക്കളോടും 


925 


പ്രസവിക്കുന്ന സ്ത്രീയെ പ്രസവ 
സമയത്ത്‌ സുഖ്യപപസവത്തിനായി ഈ 
മന്ത്രം ജപിച്ചു ജലം കൊണ്ട്‌ തളിക്കണം. 
ഒയ്രഥാ വായുഃ പുഷ്കരിണീം സമിംനയതി 
സര്‍വ്വതഃ ഏവാ തേ ഗര്‍ഭ ഏജതു'* എന്ന്‌ . 


1 ൫൦) 24, 25 926 


കൂടിയ സമ്പത്ത്‌ ഒരിക്കലും നശിക്കാതിരിക്കട്ടെ. സ്വാഹാ. 
എന്നിലുള്ള പ്രാണങ്ങളെ ഞാന്‍ മനസ്സുകൊണ്ട്‌ നിന്നില്‍ 
ഹോമിക്കുന്നു. സ്വാഹാ. ഞാന്‍ പ്രധാന കര്‍മ്മം ചെയ്യു 
ന്നതോടൊപ്പം അധികമായോ കുറവായോ കര്‍മ്മം ചെ 
യ്യുകയാണെങ്കില്‍ എന്‍െറ ആ കര്‍മ്മത്തെ അവിദ്വാനായ 
അഗ്നിദേവന്‍ സ്വിഷ്ടകൃത്തായി (അഭീഷ്ടസാധകനായ്‌) 
സ്വിഷ്ടവും സുഹൂതവും (ന്യൂനാധികദോഷം ഇല്ലാതെ) 
ആക്കിചെയ്താലും -- സ്വാഹാ. 


ഭാഷ്യ $ 24 - അഥ ജാതകര്‍മ്മ. അനന്തരം ജാതകര്‍മ്മം; പു്യതന്‍ 
ജാതേ ! ഗ്നിമൂപസമാധായാംകേ പ തീയിട്ട്‌ ളം മടിയില്‍ വ 
കംസത്തില്‍ തയിര്‍ ചേര്‍ത്ത നെയ്യെടു 

ആധായ പുത്രം, കംസേ പൃഷദാജ്യം 
സംനീയ സംയോജ്യ ദധി ഘൃതേ, ത്ത്‌ , തയിരും നെയ്യും ചേര്‍ത്ത്‌ , അപ്പാ 
പ്ലമായെടുത്ത്‌ , “അസ്മിന്‍ സഹ്രസം* 

പൃഷദാജ്യസ്യോപഘാതം ജൂ 


തുടങ്ങിയ മന്ത്രം ജ അഗ്നിയുടെ ആ 
ഹോതി അസ്മിന്‍ സഹ്രസം ഇത്യ-- വ ന്ഥാനത്ത്‌ നം 
ദ്യാവാപസ്ഥാനേ. 


മ്രന്തഃ 25 -- അഥാസ്യ ദക്ഷിണം കര്‍ണ്ണമഭിനിധായ വാ- 
ഗ്വാഗിതി ത്രിരഥ ദധി മധു ഘൃതം സംനീയാനന്തര്‍ഹിതേന 
ജാതരൂപേണ പ്രാള്‍നാതി. ഭൂസ്തേ ദധാമി ഭുവസ്തേ 
ദധാമി സ്വസ്തേ ദധാമി ഭൂര്‍ഭുവഃ സ്വഃ സര്‍വ്വം ത്വയി 
ദധാമീതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 25 -- അനന്തരം പു(തന്‍െറ വലതു ചെവി 
തന്‍െറ മുഖത്തോടടുപ്പിച്ചി “വാക്‌ , വാക്‌ , വാക്‌ * 
എന്നിങ്ങിനെ മൂന്നു പ്രാവശ്യം ജപിക്കണം (മൂന്നു 
പ്രാവശ്യം പറയുന്നത്‌ വാഗ്രൂപമായ (്രയീവിദ്യ നിന്‍െറ 
ബുദ്ധിയില്‍ പ്രവേശിക്കട്ടെ എന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ ) 
അതിനു ശേഷം തൈര്‍, നെയ്യി , തേന്‍ എന്നിവ ചേര്‍ത്ത്‌ 
അതിനെ മറെറാന്നിനോടും ചേര്‍ക്കാതെ സ്വര്‍ണ്ണ മോതിരം 
കൊണ്ട്‌ പ്രാശിപ്പിക്കണം. (അതിനുളള മ്രന്തങ്ങള്‍) 
്ഭൂസ്തേ ദധാമി” “ഭൂവസ്തേ ദധാമി” “സ്വസ്തേ ദധാമി* 
ട്ഭുര്‍ഭുവഃ സ്വഃ സര്‍വ്വം ത്വയി ദധാമി” എന്ന്‌ (മ്രത്രാര്‍ത്ഥം) 
-- ഞാന്‍ നിന്നില്‍ ഭൂലോകത്തെ സ്ഥാപിക്കുന്നു. ഞാന്‍ 
നിന്നില്‍ ഭുവര്‍ല്ലോകത്തെ സ്ഥാിപക്ക്്‌ന്നു, ഞാന്‍ നിന്നില്‍ 
സ്വര്‍ല്ലോകത്തെ സ്ഥാപിക്കുന്നു. ഞാന്‍ നിന്നില്‍ 
ഭൂലോകം, ഭുവര്‍ല്ലോകം , സ്വര്‍ല്ലോകം എന്നിവയെ മുഴു 
വന്‍ സ്ഥാപിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യ 8 25-- അഥാസ്യ ദക്ഷിണം അനന്തരം പുയതന്‍െറ വലതുകെ. 
കര്‍ണ്ണമഭിനിധായ സ്വം മുഖം വാഗ്‌ വി തന്‍െറ മുഖത്തോടു ചേര്‍ത്തു പിടിച്ച 


ട്വാക്‌ , വാക്‌ എന്നിങ്ങിനെ മൂന്നു പ്രാ 
വാഗിതി രത്രിര്‍ജ്ജപേത്‌ . അഥ ദധി വശ്യം ജപിക്കണം. പിന്നി: കംസത്ത്‌ 
മധു ഘൃതം സംനീയ അനന്തര്‍ഹി-- 


സ്‌ 0൭ 2൦, 277, 28 927 


തേനാവ്യവഹിതേന ജാതരൂപേണ തയിര്‍, തേന്‍, നെറ്റ്‌ എന്നിവയെടുത്ത്‌ 
ഹിരണേ ന ര്വാശയത്യേതൈ-- മറെറാനും ചേര്‍ക്കാതെ സ്വര്‍ണ്ണമോ 
ര്‍ന്മഖ്ൈന്തഃ പ്രതേകം. രംകൊണ്ട്‌ പ്രാശിപ്പിക്കണം. ഈ മ്രത 
ങ്ങള്‍ പ്രത്യകം ജപിക്കുകയും വേണം. 
[; 
മ്രന്തഃ 26 -- അഥാസ്യ നാമ കരോതി വേദോ /! സീതി 
തദസ്യ തദ്ഗുഹ്യമേവ നാമ ഭവതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 26 -- അനന്തരം പേരിടുന്നു. “നീ മവെദമാകു 
ന്നു" എന്ന്‌ . അതിനാല്‍ വേദം ഇവന്‍െറ ഗുപ്തനാമമായി 
ഭവിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യയ & 26 -- അഥ അസ്യ നാമധേയം അനന്തരം ഇവന്‍ പേരിടുന്നു “ന്‌! 
കരോതി, വേദോ [ സീതി. തദസ്യ വേദമാണ്‌ ” എന്നിങ്ങിനെ. അപ്പോള്‍ 
തദ്ഗുഹ്യം നാമ ഭവതി വേദ ഇതി. ടാ 
എന്നായിത്തീരുന്നു. 

മ്രന്ത 327 -- അഥൈനം മാത്രേ പ്രദായ സ്തനം പ്രയച്ഛതി 
യസ്തേ സ്തനഃ ശശയോ യ്യോ മയോദഭൂര്യോ രത്തധാ 
വസുവിദ്യഃ സുദ്യതഃ യേന വിശ്വാ പുഷ്യസി വാര്യാണി 
സരസ്വതി തമിഹ ധാതവേ കരിതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 27 - അനന്തരം അവനെ അമ്മക്കു കൊടുത്ത്‌ 
യേസ്തേ സ്തനഃ* മുതലായ മ്രന്തം ജപിച്ച്‌ സ്തനപാനം 
ചെയ്യിക്കണം. ദമ്രന്താര്‍ത്ഥം) ഹേ സരസ്വതി ! നിന്‍െറ 
സ്തനം പാലൊടുങ്ങാത്ത അക്ഷയഭണ്ഡാരവും പോഷണ 
ത്തിന്‌ ആധാരവുമാണ്‌ ; രത്ധാരിയാണ്‌ , വസുവിത്താ 
ണ്‌ , ഉദാരമായ ദാതാവാണ്‌ . ഇതുകൊണ്ടു നീ സര്‍വ്വ 
പദാദ്ഥേങ്ങളേയും പോഷിപ്പിക്കുന്നു. ഇത്‌: പുധ്രന്‍െറ 
ജ്വധാരണത്ത്ഠായ്‌. ആ സ്തനത്തെ എന്‍െറ പത്തീ 
ശരീരത്തില്‍ പ്രവേശിപ്പിച്ച ആ ബാലന്‍െറ മുഖത്തില്‍ 
വെച്ചു കൊടുത്താലും. 


ഭാഷ്യ 2 -- അഥൈനം മാത്രേ അനന്തം തന്‍െറ അടംത്തിലിരി 


പ്രദായ സ്വാങ്കന്ഥം ന്തനം പ്രമ ടുന്ന പുരതനെ അമ്മക്ക്‌ കൊടുത്ത 
ച്ഛതി യന്തേ ന്യ ഇത്യാദ്‌_ യസ്തേ സ്തനഃ* തുടങ്ങിയ മ്രന്തം ചൊ 

&; ല്ലി അവളുടെ സ്തനം പുധ്തനന്‍ കൊടു, 
മുന്ന്ത്രേണ. ലു 


മ്രന്തഃ 28 -- അഥാസൃയ മാതരമഭിമ്രന്തയതേ. ഇളാസി 
മ്മ്ൈൈതാവരുണ്‌ വരേ വീരമജീജനര്‍ . സാത്വം വീര -- 
വത്‌' ഭ- യാ; ന്മാന്‍ വീരവതോ |! കരദിതി. തം വാ 
ഏതമാഹുത്‌ പിതാ ബതാഭൂരതിപിതാമഹോ ബതാദഭൂഃ 


1 ൭ 28 


പരമാം ബത കാഷ്ഠാം പ്രാപച്ശരിയാ യശസാ സ്ര്ഹമ-- 
വര്‍ച്ചസേന യ ഏവംവിദോ ബ്രാഹ്മണസ്യ പുത്രോ 
ജായത ഇതി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 28 -- അനന്തരം ട്‌ഇളാസി* മുതലായ 
മന്ത്രങ്ങള്‍ കൊണ്ട അമ്മയെ അദിമ്രന്തണം ചെയ്യണം. 
ര്രന്താര്‍ത്ഥം) ഹേ ദേവീ നീ സ്തുതിക്കപ്പെടേണ്ട മൈത്രാ 
വരുണി (അരുന്ധതി) തന്നെയാണ്‌ . വീരേ। നീ വീരപുധത 
നി ജന്മം നല്‍കി എന്നെ വീരവാനാക്കി. അതിനാല്‍ നീ 
വീരവതിയാണ്‌ . ഉണ്ണിയെ നോക്കി മററുളളവര്‍ പറയും. 
ട്നീ ശരിക്കും നിന്‍െറ പിതാവില്‍ നിന്നുണ്ടായി അദ്ദേഹ 
ത്തേയും പിന്നിലാക്കുന്നവനായി ഭവിക്കുന്നു. നീ തീര്‍ 
ച്ചയായും നിന്‍െറ പിതാമഹനേക്കാള്‍ ശ്രേഷ്ഠനാണ്‌ . 
ശ്രീ, കീര്‍ത്തി അതുപോലെ (്ര്ഹമതേജസ്സ്‌ എന്നിവയാല്‍ 
നീ ഓന്നത്യത്തിന്‍െറ പരമസീമയെ പ്രാപിച്ചു കഴിഞ്ഞു. 
ഇപ്രകാരം വിശിഷ്ടജ്‌ഞാനസമ്പന്നനായ പു(ത൯ 
യാതൊരു ധ്രാഹ്മണന്‍ ജനിക്കുന്നുവോ അവനും 
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ഇതുപോലെ സ്തുത്യര്‍ഹനായിത്ത്രുന്നു** എന്ന്‌ . 


രാഷ്യ : 28-- അഥാസ്യ മാതരമദഭി-- 
മ്രന്തയത ഇളാ | സീത്യനേന. തം വാ 
ഏതമാഹൂരിതി -- അനേന വിധിനാ 
ജാതഃ പുഥതഃ പിതരം പിതാമഹം 
ചാതിശേതേ ഇതി ശ്രിയാ യശസാ 
ര്രഹ്മവര്‍ച്ചസേന പരമാം നിഷ്ഠാം 
പ്രാപദിത്യേവം സ്തുത്യയോ ഭവ- 
തീതൃര്‍ത്ഥഃ. യസ്യ ചൈവം വി- 
ദോ ബ്രാഹ്മണസ്യ പുത്രോ ജായ-- 
തേ, സ ചൈവം സ്തുത്യോ ഭവ൨- 
തീത്യധ്യാഹാര്യം. 


അനന്തരം “ഇളാസി* തുടങ്ങിയ 
മ്രത്രം ജപിച്ചു കൊണ്ട്‌ ബാലന്‍െറ അമ്മ 
യെ അരിമ്ര്തണം ചെയ്ണം. “ത. വാ 
ഏതമാഹുഃ* എന്ന വാക്യം വഴി പറയ 
പ്പെട്ട ശാസ്ത്രീയ വിധിപ്രകാരം ജനിച്ചവ 
നായ പുത്രന്‍ തന്‍െറ അച്ഛനേയും മു 
ത്തച്ഛനേയും കൂടി അതിശ യിക്കും 
വണ്ണം ഉളള മഹത്വത്തോടു കൂടിയവനാ 
യിത്തീരുന്നു. “രശീ, കീര്‍ത്തി, ്രഹ്മവര്‍ 
ച്ചസ്റ്‌ എന്നിവയാല്‍ നീഓന്നതൃത്തിന്‍െറ 
പരമകാഷ്ഠയെ പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നു* എ 
ന്നു പറഞ്ഞ്‌ ആളുകള്‍ അവനെ സ്തു 
തിക്കുന്നു. യാതൊരു ്രാഹ്മണന്‍ ഇ 
പ്രകാരം വിജ്ഞാനസമ്പന്നനായ പുസ്ത 
നുണ്ടാകുന്നുവോ ആ പിതാവും ആ 
പുരതന്‍ വഴി സ്തുത്ൃയനായിത്ത്രുന്നു. 


ഗു്‌ ൧)1,2, 3 929 
പഞ്ചമഃ ര്രാഹ്മണഃ അഞ്ചാം ്രാഹ്മണം 


മ്ര്ര 1 -- അഥ വംശഃ പൌതിമാഷീപുധതഃ കാത്യാ-- 
യനീപു(്രാത്‌ കാത്യായനീപുത്രോ ഗൌതമീപുത്രാത്‌ 
ഗൌതമീപുത്രോ ഭാരദ്വാജീപുരതാത്‌ ഭാരദ്വാജീപുയ്തഃ 
പാരാശരീപു(്രാത്‌ പാരാശരീപു(ത ഓപസ്വസ്തീ- 
പുരതാദൌാപസ്വസ്തീപുതഃ പാരാശരീപുധതാത പാരാ-- 
ശരീപുതഃ കാത്യാനീപുഥതാത്‌ കാത്യാനീപു്തഃ കൌശി-- 
കീപു(്രാത്‌ കൌശികീ പുരതഃ ആലംബീപു്രാച്ച വൈ- 
യാ്വവദീപുത്രാച്ച വൈയാ ഘ്ലചപദീ പു(ത്തകാണീ-- 
പുരതാച്ച കാപീപുതാച്ച കാപീപു(തഃ 


മ്രന്തഃ 2 -- ആത്രേയീപുത്താദാത്രേയീപുത്രോ ഗൌതമീ- 
പുര്രാര്‍ ഗൌതമീപുത്രോ ഭാരദ്വാജീപു(്രാര്‍ ഭാരദ്വാജീ-- 
പുരതഃ പാരാശരീപു(താത പാരാശരീ പുത്രോ വാത്സീ- 
പുരതാദ്വാത്സീപു(്തഃ പാരാശരീപുധതാത്‌ പാരാശരീ -- 
പുത്രോ വാര്‍ക്കാരുണീപു(്ാദ്വാര്‍ക്കാരുണീപുത്രോ- 
വാര്‍ക്കാരുണീപുധതദ്വാര്‍ക്കാരുണീപു/ത ആര്‍ത്തഭാഗീ -- 
പുരതാദാര്‍ത്തഭാഗീപു|തഃ ശാംഗീപു(താച്ഛാംഗീപുത്രഃ 
സാംകൃതീപുയതാത്സാംകൃതീപു(്ത ആലംബായനീപുത്രാ-- 
ദാലംബായനീപു(ത ആലംബീപു(ത്രാദാലംബീപുത്രോ 
ജായന്തീപു(്താജ്‌ജായന്തീപുത്രോ. മാണ്ഡൂകായനീപു-- 
ത്രാന്മാണ്ഡൂകായനീപുത്രോ മാണ്ഡൂകീപുഥതാന്മാണ്ഡൂകീ 
പുരതഃ ശാണ്ഡലീപു(്രാച്ഛാണ്ഡലീപുത്രോ രാഥിതരീ -- 
പുതാദ്രാഥീതരീപുത്രോ ഭാലൂകിപു(്രാദര്‍്‌ ഭാലൂകിപുത്രഃ 
ക്രാഞ്ചികീപുത്രാദ്യാം ക്രാഞ്ചികീപുര്ര വൈദദൃതീ 
പു(താദ്വൈദഭൃതീപുയതഃ കാര്‍ശകേയീപുത്രാല്‍ കാര്‍ശ-- 
കേയീപുത്രഃ പ്രാചീനയോഗീപു(താത്‌ പ്രാചീനയോഗീ-- 
പുരതഃ സാഞ്ജീവീപുധതാല്‍ സാഞ്ജീവീ പു(തഃ പ്രാള്‍-- 
നീപുധതരാതല്‍ ആസുരിവാസിനഃ പ്രാള്‍നീപുര്ത ആസുരാ-- 
യണാദാസുരായണഃ ആസുരേരാസുരിഃ. 


മന്ത്രഃ 3 - യാജഞവല്‍ക്യാദ്യാജഞവല്‍കു ഉദ്ദാലകാദു-- 
ദാലകോ | രുണാദരുണ ഉപവേശേരുപവേശിഃ കുശ്നേഃ 
കുള്‍നിര്‍വ്വാജ്രശവസോ വാജ്രശവാ ജിഹ്വാവതോ ബാ-- 
ധ്യോഗാജ്‌ജിഹ്വാവാന്‍ ബാധ്യോഗോ |! സിതാദ്ധവാര്‍ഷ 
ഗണാദസിതോവാര്‍ഷഗണോ ഹരിതാര്‍ കശ്യപാദ്ധരിതഃ 
കശ്യപഃ ശില്‍പാര്‍ര്കശ്യപാച്ഛില്‍പഃ കശ്യപഃ കശ്യപോ 
ന്റൈധുവേഃ കശ്യപോ ന്റൈധുവിഃ വാചോ വാഗംഭിണ്യാ 
അംഭിണ്യാദിത്യാദാദിത്യാനീമാനി ശുകഷ്ണാനി യുജുംഷി 
വാജസനേയേന യാജഞവല്‍ക്യേനാഖ്യായന്നേ. 


൮ (൭) 1, 2, 3,4 


മ്രന്തഃ 4 - സമാനമാ സാജഞീവിപു(്രാത്സാഞ്ജീവീപു-- 
ത്രോ മാണ്ഡൂകായനേര്‍മ്മാണ്ഡുകായ നിര്‍മ്മാണ്ഡവ്യാ-- 
ന്മാണ്ഡവ്ൃയഃ കഈത്സാര്‌ കൌത്സോ മാഹിത്ഥേര്‍മ്മാഹി -- 
ത്ഥിരവ്വാമക ക്ഷായണാദ്വാമകക്ഷായണഃ ശാണ്ഡില്യാ-- 
ച്ഛാണ്ഡില്യോ വാത്സ്യാദ്വാത്സ്യഃ കുശ്രേഃ കുശ്രിര്യല്‍ഞ-- 
വചസോ രാജസ്തംബായനാദ്യജ്ഞാവചാ രാജസ്തം- 
ബായനസ്തുരാര്‍ കാവഷേയാത്തുരഃ കാവഷേയഃ 
പ്രജാപതേഃ പ്രജാപതിര്‍(ബഹ്മണോ (ബ്ഹമ സ്വയംഭൂ 
(്രഹ്മണേ നമു. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 1 -- ഇനി വംശത്തെ വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു - പൌതി 
മാഷീപു(തന്‍ കാത്യായനീപുധതനില്‍ നിന്നും, കാത്യായനീ 
പു(ര്തന്‍ ഗൌതമീ പുയതനില്‍ നിന്നും, ഗൌതമീ പു(തന്‍ ഭാര 
ദ്വാജീപുരതനില്‍ നിന്നും, ഭാരദ്വാജീപുര്തന്‍ പാരാശരീ 
പു്തനില്‍ നിന്നും, പാരാശരീപുര്രന്‍ ഓപസ്വസ്തീ പുത്ര 
നില്‍ നിന്നും, ഓപസ്വസ്തീപു(്രന്‍ പാരാശരീ പു[തനില്‍ 
നിന്നും, പാരാശരീപുധതന്‍ കാത്യായനീ പു(്തനില്‍ നിന്നും, 
കാത്യായനീ പു(തന്‍ കൌാശികീ പുരതനില്‍ നിന്നും, കൌാശികീ 
പുര്ത൯. ആലംബീപു(തനില്‍ നിന്നും, വൈയാ ഡ്ലപദീ 
പു്രനില്‍ നിന്നും, വൈയാഡ്ലപദീപു(്തന്‍ കാണ്വീ 
പുഥ്തനില്‍ നിന്നും, അതുപോലെ കാപീ പു(തനില്‍ നിന്നും, 
കാപീ പു(തന്‍ 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 2 -- ആത്രേയി പുത്രനില്‍ നിന്നും, ആത്രേയീ 
പുരതന്‍ ഗൌഈതമീ പു(തനില്‍ നിന്നും, ഗൌതമ്‌! പുര്തന്‍ 
ഭാരദ്വാജീ പുഥതനില്‍ നിന്നും, ഭാരദ്വാജീ പുര്തന്‍ പാരാ 
ശ്വരീ പുരതനില്‍ നിന്നും, പാരാശ്വരീ പുരതന്‍ വാത്സീ 
പുരതനില്‍ നിന്നും, വാത്സീ പുര്തന്‍ പാരാശരീ പുരതനില്‍ 
നിന്നും, പാരശരീപുധതന്‍ വാര്‍ക്കാരുണീപുധയതനില്‍ നിന്നും, 
വാര്‍ക്കാരുണീ പുത്തന്‍ ആര്‍ത്തദാഗീപുരതനില്‍ നിന്നും 
ആര്‍ത്തഭാഗീ പുഥതന്‍ ശാംഗീ പുത്രനില്‍ നിന്നും, ശാംഗീ 
പു|തന്‍ സാംകൃതീ പു(തനില്‍ നിന്നും സാംകൃതീ പുത്തന്‍ 
ആലംബായനീ പു(തനില്‍ നിന്നും, ആലംബായനീ പു(തന്‍ 
ആലംബീപുത്രനില്‍ നിന്നും ആലംബീ പുര്തന്‍ ജായന്തീ 
പുരതനില്‍ നിന്നും. ജായന്തീ പു(തന്‍ മാണ്ഡൂകായനീ 
പുര്തരനില്‍ നിന്നും, മാണ്ഡൂകായനീ പുഥതിന്‍ മാണ്ഡൂകി 
പുരതനില്‍ നിന്നും, മാണ്ഡൂകി പുത്രന്‍ ശാണ്ഡലീ പുത 
നില്‍ നിന്നും ശാണ്ഡലീ പു(്തന്‍ രാഥീതരീ പുരതനില്‍ 
നിന്നും, രാഥീതരീപുര്തന്‍ ഭാലുകീ പു(ത്നില്‍ നിന്നും 
ഭാലുകീ പുരതന്‍ രണ്ടു ശ്രഞ്ചികി പുരതന്മാരില്‍ നിന്നും 


3 


1 ൮1,2,3,4 1 


രണ്ടു ക്രാഞ്ചികീ പുത്രന്മാര്‍ വൈദദൃതീ പുത്രനില്‍ 
നിന്നും, ദൈവദഭൃതീ പുര്തന്‍ കാര്‍ശകേയി പുത്രനില്‍ 
നിന്നും കാര്‍ശകേയീ പു(തന്‍ പ്രാചീനയോഗീ പു്തനില്‍ 
നിന്നും, പ്രചീനയോഗീ പു(്തന്‍ സാജ്ഞീവീപുര്തനില്‍ 
നിന്നും, സാഞ്ജിീവീപു(്തന്‍ ആസുരവാസിയായ പ്രാഗ്നീ 
പുരതനില്‍നാന്നും, പ്രാശനീപു(തന്‍ ആസുരായണനില്‍ 
നിന്നും, ആസുരായണന്‍ ആസുരിയില്‍ നിന്നും ആസുരി 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 3 യാജ്‌ഞവല്‍ല്യനില്‍ നിന്നും യാജ്ഞ 
വല്‍ക്യന്‍ ഉദ്ദാലകനില്‍ നിന്നും, ഉദ്ദാലകന്‍ അരുണനില്‍ 
നിന്നും, അരുണന്‍ ഉപവേശിയില്‍ നിന്നും ഉപവേശി 
കുശ്രിയില്‍ നിന്നും, കുശ്രിവാജ ശ്രവസ്സില്‍ നിന്നും, വാജ 
ശ്രവസ്സ്‌ വിഹ്വവാനായ ബാധ്യോഗനില്‍ നിന്നും, വിഹ്വാ 
വാനായ ബാധ്യോഗന്‍ അസിതനായ വാര്‍ഷഗണനില്‍ 
നിന്നും, അസിതനായ വാര്‍ഷഗണന്‍ ഹരിതകശ്യൃപനില്‍ 
നിന്നും, ഹരിത കശ്യപന്‍ ശില്‍പകശ്യപനില്‍ നിന്നും, 
ശില്‍പകശ്ൃയപന്‍ കശുപന്വൈധുവിയില്‍ നിന്നും, കശ്യപ 
ന്റൈധുവി വാക്കില്‍ നിന്നും, വാക്ക്‌ അംഭിണിയില്‍ 
നിന്നും, അംഭിണി ആദിത്ൃനില്‍ നിന്നും; ആദിത്യനില്‍ നി 
ന്നും പ്രാപ്തമായ ശുക്സയജുഃ ശ്രുതികള്‍ വാജസനേയ 
നായ യാജ്ഞ വല്‍ക്യന്‍ വഴി പ്രസിദ്ധമായി ആഖ്യാത 
ങ്ങളായി. 


മ്രന്താര്‍ത്ഥം 4 -- സാഞ്ജീവി പുൃരതന്‍ വരെ ഇല്‍ ഒരേ 
വംശ മാണ്‌ . സാജ്ഞീവീ പൃരതന്‍ മാണ്ഡൂകായനിയില്‍ 
നിന്നും മാണ്ഡൂ കായനി മാണ്ഡവ്യനില്‍ നിന്നും, മാണ്ഡവ്യന്‍ 
ഛത്സൃനില്‍ നിന്നും, കൌത്സധ്യന്‍ മാഹിത്ഥിയില്‍ നിന്നും, 
മാഹിത്ഥി വാമകക്ഷായണനില്‍ നിന്നും, വാമകക്ഷാ 
യണന്‍ ശാണ്ഡില്യനില്‍ നിന്നും, ശാണ്ഡില്യന്‍ വാത്സ്യനില്‍ 
നിന്നും, വാത്ധൃ൯ കുര്രിയില്‍ നിന്നും, കുരി യജ്ഞവ 
ചസ്സായ രാജസ്തംബായനില്‍നിന്നും യജ്ഞവചസ്സായ 
രാജസ്തംബായനന്‍ തുരനായ കാവഷേയനനില്‍നിന്നും 
തുരനായ കാവഷേയനന്‍ പ്രജാപതിയില്‍ നിന്നും പ്രജാ 
പതി ബ്ര്ഹമത്തില്‍ നിന്നും പഠിച്ചു. ധ്രഹ്മം സ്വയം 
ഭൂവാണ്‌ . ബ്രഹ്മത്തിനായക്കൊണ്ട്‌ നമസ്കാരം. 


മാഷ്യ  1--- 4-- അഥേദാനീം സമ-- അനന്തരം ഇപ്പോള്‍ സമസ്തമായ 
സ്തപ്രവചനവംശഃ സ്ര്രീപ്രാധാ-- വംശം സ്ത്രീ പ്രധാനമനുസരിച്ച്‌ പറയ 
സ്യാത്‌ ം ഗുണവാന്‍ പുഴ്രതോ ഭവ-- പ്പേടുന്നു. സ്ത്രീയുടെ (പധാനമനുസര 
തീതി (്രസ്തുതം. അതഃ സ്ത്രീവി-- ച്ചാണ്‌ ഗൂണവാനായ പുൃയതനുണ്ടാവുന്ന 


ോഷണണേഠൈവ പ്്രയവിശേ-- തെന്നതിനാലാണിമങ്ങിനെപ്രന്താവിക്ക 


1 (൧ 1, 2, 3, 4 


ഷണാദാചാരൃപരമ്പരാ കിര്‍ത്ത്യതേ. 
താനീമാനി ശുകഷ്ണാനീത്യവ്യാമിശ്രാണി 
പ്രാഹ്മണേന. അഥവാ യാനീമാന്‍൯ി 
യജുംഷി താനി ശുക്ലാനി ശുദ്ധാ-- 
നീത്യേതത്‌ . 


പ്രജാപതിമാരഭൃ യാവത്‌- 
പൌഈതിമാഷീപു(ഥതസ്താവദധോ-- 
മുഖോ നിയതാചാര്യപൂര്‍വ്വകമോ 
വംശഃ സമാനമാ സാംജീവിപു്രാല്‍' . 
പ്രഹ്മണഃ പ്രവചനാഖ്യസ്ൃ. ത-- 
ച്ചൈതദ്ബ്രഹ്മ പ്രജാപതി പ്രബ-- 
ന്ധപരമ്പരയാ [! ഗത്യ അസന്മാ- 
സ്വനേകധാ വിപ്രസൂതമനാദ്യനന്തം 
സ്വയംഭൂ പ്രഹ്മ നിത്യം. തസ്മൈ 
ബ്രഹ്മണേ നമഃ നമസ്തദനുവര്‍ത്തി 
ഭ്യോ ഗുരുഭ്യഃ. 


ബൃഹദാരണകോപനിഷദ്ഭാഷ്യം 
സമ്പൂര്‍ണ്ണം. 


932 


പ്പെട്ടത്‌ . അതിനാല്‍ സ്രതീവിശേഷണം 
വഴി ആചാര്യ പരമ്പര കീര്‍ത്തിക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. ഈ യജൂഃ ശ്രുതികള്‍ ശുക്സ 
ങ്ങളാകയാല്‍ ബ്രാഹ്മണത്താല്‍ മിശ്രി 
തങ്ങളല്ല. (ഇത്‌ അപഈരുഷേയമാണെ 
ന്നര്‍മത്ഥം). അഥവാ ആ ഈ യജൂഃധ്രുതി 
കള്‍ ശുദ്ധങ്ങളാണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 


പ്രജാപതിയില്‍ തുടങ്ങി പൌതി 
മാഷീ പുത വരെ കീഴ്പോട്ട ആചാര്യ 
പരമ്പരയനുസരിച്ച്‌ നിയതമായിരിക്കുന്ന 
ഈ വംശത്തില്‍ സാജ്ഞീവി പു(തന്‍ 
വരെയുളള എല്ലാ ആചാര്യന്മാരും സമാ 
നരാണ്‌ . (വാജസനേയ ശാഖക്കാരാ 
ണ്‌ ) (്്ഹമത്തിന്‍െറയെന്നാല്‍ പ്രവച 
നാഖ്യമായ പ്രഹ്മത്തന്‍െറയെന്നര്‍ത്ഥം. 
ഈ ബ്ര്ഹമം പ്രജാപതി പ്രബന്ധ പര 
൩ വഴി വന്ന്‌ നമ്മളിലെല്ലാം അനേകം 
പ്രകാരത്തില്‍ പരന്നിരിക്കുന്നു. ആ അനാ 
ദിയും അനന്തവും സ്വയംഭൂവുമായ 
ദ്രീഹമം നിത്യമാണ്‌ . ആ ബ്രഹ്മത്തിനാ 
യിക്കൊണ്ട്‌ നമസ്‌കാരം. അതിനെ 
അനുവര്‍ത്തിക്കുന്ന ഗുരുക്കന്മാര്‍ക്കും 
നമസ്കാരം. 


ബൃഹദാരണകോപനിഷത്തിന്‍െറ ഭാ 
ഷ്യം കഴിഞ്ഞു. 





ഓം ശാന്തിഃ ! ശാന്തിഃ !! ശാന്തിഃ 


ടെ ക 


മന്ത്ര പ്രതീകങ്ങള്‍ 


1. | അഗ്നയേസ്വാഹേതൃഗ്നാഹുത്വാ 6 3 3 
2. ത്ത പിതാപിതാ ഭവതി 4 3 22 
3. | ൫.൧ കര്‍മ്മണാമാത്മേത്യേതദേഷാം 1 6 3 
4. | അഥ ചക്ഷുരതൃവഹത്തദ്യദാ 1 3 14 
2. അഥ (ത്രയോ വാവലോകാ 1 5 16 
6. | അഥ (്രാണമത്യവഹസ്സ യദാ 1 3 13 
7. | അഥ മനോ! തൃവഹഅദ്യദാ 1 3 16 
8, അഥയ ഇച്ഛേത പുത്രോമേ കപില: 6 4 15 
9. അഥയ ഇച്ഛേര്‌ പുത്രോമേ പണ്ഡിതോ 6 4 13 
10. അഥയ ഇച്ഛേത്‌ പുത്രോമേ ശ്യാമോ 6 4 16 
11. | അഥയ ഉച്ഛേദ്ദുഹിതാമേ പണ്ഡിതാ 6 4 17 
12. | അഥ യദാ സുഷുപ്തോ ഭവതി 2 1 19 
13. | അഥ യദദ്യുദക ആത്മാനം 6 4 3 
14. | അഥ യസ്യ ജായാമാര്‍ത്തവം 6 4 13 
15. | അഥയസ്യ ജായാറെയെ 6 4 12 
16. | അഥയാമിച്ഛേദ്ദധീതേതി 6 4 11 
37. | അഥയാമിച്ഛേന്ന ഗര്‍ഭദധീതേതി 6 4 10 
18. | അഥയേ യജഞേന ദാനേന 6 2 16 
19. | അഥ രൂപാണാം ചക്ഷും 1 6 ക 
20. | അഥ വംശ: പൌതിമാഷീം 6 ി 1 
21. | അഥ വംശ: പൌതിമാഷ്്യോ 2. 6 1 
22. | അഥ വംശ: പൌഈതിമാഷ്യോ 4 6 1 
23. | അഥ ശ്രോത്രമതൃവഹത്തദ്യദാ 1 3 15 
24. | അഥച ചക്ഷുരൂചുഃ 1 3 4 
25. | അഥഹ പ്രാണം ഉത്ക്രാമീം 6 1 11 
26. | അഥഹ പ്രാണ മൂചുസ്ത്വം നഃ 1 3 3 
27. | അഥഹ മന ഈചുഃ [ 3 6 
28. | അഥഹ യാജ്ഞവല്‍കുസ്യ ദ്വേ 4 മ 1 
29. | അഥഹ വാചക്തവ്യുവാച 3 8 1 
30. | അഥഹ ശ്രോത്രമൂചുഃ 4 3 മ 
31. അഥഹേമമാസസ്യം പ്രാണം 1 3 7 
32. | അഥഹൈനമസുരാ ഈചും ക 2 3 
33. | അഥഹൈനമുദ്ദാലക ആം 3 7 1 
34. | അഥഹൈനമുഷസ്തള്‍ചാകാം 3 4 1 
32. | അഥഹൈനം കോഹല:ഃ കാനം 3 5 1 
36. |! അഥഹൈനം ഗാര്‍ഗ്ലീ വാചം 3 6 1 





ബ്ര്താറന്ുകമണ്ിക അമ്ധ്യായം 





ഗ്ര 


അഥാസ്യാഈരൂവിഹായം 


5) 
ര 


അധധത്യഭയമന്ഥസ്വുമുഖാച്ച 
അഥൈരദ്വാമേ! ക്ഷണി 
അമഥൈതസ്യ (പ്രാണസ്യാപം 


[(് ക 


[1 


[ 
൨ ൭൭ 





[0] 


അഭെഥതസ്യ മാസാദ്യ: 


ക 


[0] 
ത. ൭൭. ൭൧. ടു 


അദൊതമഗണയേ ; ട്‌ 


അഗൈനരരി്മൃശതി 6 


327, അഥഹൈനം ജാരല്‍ക്കാരവ ടി 
38. അഥഹൈനം..ദുജ്യുലോഹ്യാം ; 3 ) 
39.  അഥഹൈനം മനുഷ്യാ ഈചും ക 
40. അഥഹൈനം വിദഗ്ധ: ശാം $ ലി 
കൂ, അഥഹോവാച ബാഹ്മണാ 0 ര്‍ | 9 | [ി 
42. | അഥാത: പവമാനാനാമേം 3 ) 3 28 
34. ) അഥാതം സ്വ്രത്തിര്‍യ്യതാ | 1 ലൂ ന 
443. അഥാതോ (വ്ത്മ്മാംസാ ി ി | 3 ) ക 
45. ) അഥാഅതേ ന്നാദ്യമാഗാം 4 1 | | 7 
46. | അഥാ൪ ദൈവതം ജ്വലിഷ്യാം ) [ ) 3 
47, | അഥാദ്ധ്യാന്മമിദമേവ മൂര്‍ത്തം ) 2 | 3 & 
48. | അഥാഭി (്രാതരേവസ്ഥാലീം | ട്‌ ) 4 19 
49. ! അഥാമൂര്‍ത്തം (പ്രാണമ്ചയശ്ചാം വ | 
50. | അഥാമുര്‍ത്തം വായുശ്ചാത്തരിക്ഷം ന 3 
൭1. |! അഥാസ് ദക്ഷ്ണം കണമം ട & 25 
. , 25 

23. അഥാസൂ മാതരമദഭിമം. ട 4 28 

1 

| 

4 

& 

) 

1 


൭2. അഥാസ്വ നാമകരോതി 
; 






പ 
[9 

എ ലയ കിയ ജനക്കനയയയനയാ വവ 
ര 





61. | അഥൈനമാചാമതി ദ ട്‌ 

62. അഥൈനമുദ്യംഛയ്യാമം $ & 

63, ഥനം മാത പ്രഭായ ഃ 3, 4 27 
64. “ഫനം വസയഷ്ച്യോപമ്രന്തയാം ം ) ക്‌ 3 
68. | അഥൈന മദിപദ്യതേ ി 6 4 20 
66. | അഥെഷാരശ്ലാകോഭവതി ാ | ി 23 
67 അഥോഅയം വാ ആത്മാ ) 2 4 16 
68. | അറ്ദ്ൃയള്‍ചൈനം ചന്ദ്രസശ്ച യ 3 ടട 20 
69. ആനന്ദാനാമ തേലോകാ ൪. | 4 11 
70. ; അന്ധം തമ: പ്രവിശന്തി ല്‍ 4. । 4 0 
3. അന്നം ബഹ്മേത്യക ആഹും ട്‌ 34 ി 

$ ] ടഃ 





ടട 
൭.സംഖ്യയ, 4 





പം 























72, | അയമഗ്നിഃ സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം [ ടര്‍ 
പി അയമഗ്നിര്‍വ്വൈശ്വാനരോ ) മ [) 
4. ( അയമാകാശം: സര്‍വ്വേഷാം 2 ടാ || 10 
[ച ) അയമാത്മാ സര്‍വ്വേഷാം മുതാറ | ലു ടമ 34 
76. | അയമാറിത്യ:സര്‍വ്വേഷാം 2 | ടു ൭ 
ി ) അനം ചുന്ദ: സര്‍വ്വേഷാം 2 ) [ം] ക 
28. ( അയം. ധര്‍മ്മ: സര്‍വ്വേഷാം ) ി 5 ) 13 
79. ( അയം വായു. സര്‍വ്വേഷാം പ 5 ൭ 
0. 4) അയം ൨ ലോകോ / ഗ്നിര്‍ഗ്ഗാ ാ 6 | മ; മ 
ര! അയം. സ്രനയിത്നുഃ പിള! പം റും 
4. അണ വൈ ലോകോ  ഗ്നിര്‍ഗ്ഗഇത ാ & ക്‌ 9 

കാ. അസ്തമ്ത ഒുദിത്യേ യാജ്ഞ-- ന്‌ । 
വക്കു ശിം ദജ്യാതിം 34 4 5 

മു. 4 അസ്തമിത ആദിത്യ ച്ന്ദ്രമസ്യസത. | 
രതേ കിം ജ്യോതിം ട്‌ 
ഒ. ; അന്തരിത ആദിത്യ രാന്തേ ; ഷു ഭു്‌ 

66. ; അസ്തമിത ആദിത്യേ ശാന്തായ , ) 
വാചി റ്‌ മ , 
| അഹര്‍വ്വാ അശ്വം പുരസ്താഴ്‌ | 2 2 
88. | അഹല്ലികേതി ഹോവാച 6 । ഒ 45 
89. ആകാശ ഏക യസ്യായാം ം 3 | 9 0 3 
ട്രേ,  അഗ്നിവേശ്യാദാഗ്നിവേശ്യഃ ഃ 2 6 | കം 
91.  അഗ്നിവേശ്യദോഗ്നിവേശശ്യോ ട്വ 
2. | ആത്മാനം ചേര്‍ വിജാനിയാദം ര മ 
റ്റ, മേ ആരത്രമൈവേദ മ്രഗ ആസ്ത്‌; പും ി ; 4 ) ര 
24. ൂ ആത്തമൈദവദമര്രഗ ആസീതേഷ ി [ ി ക ) റ്‌ 
92, | പുത്രാ ദാത്രേയീപുനോ ി 6 | ക ം 
96. | ആപ ഠാ യസ്യായതനം ) 3 0 ടാ ്ള്‍ 
97, | അപ ാവദമ്രഗ ആസും ൂ ട്‌ ) ട്‌ 3 
98. | ആപോഡാം അര്‍ക്കസ്തദ്യദപാം യ 2 
99. യ പശ്യന്തി ലി | ട്‌ | 34 
100. ഷം സര്‍വ്വേഷാം 2 ട്‌ 

101. | ഇദം ൭൭൨ ൭൯ മധു . . . പശ്യനവോ-. 
(ചത്‌ അഥര്‍വം ക്ക 

102. ഇദം ൭വൈ ൪൪ രമു. .. പശ്യ ധാം, ) 
ചര്‌: തവം ര, പ്‌ യ്ു 


പി ടട ടടിടടട 


103. | ഇദം വൈ തന്‍ മധു... . പശ്യന്നവോ--. 


ചത്‌ പുരശ്ചക്രേ 2 മ 18 
104. | ഇദം വൈ തന്‍ മധു... പശ്യന്നവോ--. 

ചത്‌ രൂപം 2 ൭ 19 
105. | ഇദം സത്യം സര്‍വ്വേഷാം 2 ൭ 12 
106. | ഇ സ്വോഹ വൈ നാമൈഷ 4 2 2 
107. | ഇമാ ആപ: സര്‍വ്വേഷാം 2 ൭ 2 
108. | ഇമാം ദിശഃ സര്‍വ്വേഷാം 2 ൭ 6 
109. | ഇമാമേവ ഗോതമ ഭരദ്വാജാം 2 2 4 
110. | ഇയം പൃഥിവീ സര്‍വ്വേഷാം 2 2 1 
111. | ഇയം വിദ്യുത്സര്‍വ്വേഷാം ഭൂതാനാം 2 5 ൫ 
112. | ഇഹൈവ സന്തോ ! ഥ വിദ്മ 4 4 14 
113. | ഉക്ഥം പ്രാണോ വാ ഉക്ഥം 5 13 1 
114. | ഉഷാവാ അശ്വസ്യ മേധ്യസ്യ 1 1 1 
115. | ജചോ യജുംഷി 5 14 2 
116. | ഏകഥൈവാനുയദഷ്ടവ്യമേതര്‍ 4 4 20 
117. | ഏകീ ഭവതി ന പശൃതീം 4 4 2 
118. | ഏതദ്ധ വൈ തജ്ജനകോ 5 14 8 
119. ഏതങദ്ധ സ്മ വൈ തദ്ധിദ്വാനും 6 4 
120. | ഏതദ്ദൈ പരമം തപോ 2 11 1 
121. | ഏതമു ഹൈവ ചൂലോ 3 3 310 
122. | ഏതമു ഹൈവ വാജസനേയോ € 3 8 
123. | ഏതമു ഹൈവ സത്യകാമോ 6 3 12. 
125, | ഏതസ്യവാ അക്ഷരസ്ൃ 3 €8 9 
126. | ഏഷ ഉ ഏവ ബൃഹസ്പതി 1 ര്‍ 20 
127. | ഏഷ ഉ ഏവ ബ്രഹ്മണസ്പതി റ ര്‍ 21 
128. | ഏഷ ഉ ഏവ സാമവാഗ്വൈ 1. 3 42 
129. | ഏഷ ഉ വ ഉദഗീഥ ന ര്‍ 23 
130. | ഏഷ പ്രജാപതി രൃദ്‌ ൭ 3 1 
131. | ഏഷാ വൈ ഭൂതാനാം പൃഥിവീ 6 , 4 1 
132. |[കതമ ആത്മേതി യോ്യം ] 3 7 
133. കതമ ആദിത്യ ഇതി 3 9 മ 
134. | കതമ ഇന്ദ്രഃ കതമഃ 3 9 6 
135. കതമേതേ ത്രയോ ദേവാ ര്‍ 9 8 
136. | കതമേ രുദാ ഇതി 3 9 4 
137. | കതമേ വസവ ഇത്ൃയൃഗ്നിശച 3 9 3 


പ്‌ കട [ടിടി 


138. | കതമേഷഡിത്യഗ്നിശ്ച 9 7 
139. | കസ്മിംന്നു ത്വം ചാത്മാ 9 26 
140. | കാമ ഏവ യസ്യായതനം 9 11 
141. | കിം ദേവതോ | സ്യാ മുദീച്യാം 9 23 
142. | കിം ദേവതോ | സ്യാം ദക്ഷിണായാം 9 11 
143. | കിം ദേവതോ  സ്യാം ്രുവായാം 9 24 
144. | കിം ദേവതോ | സ്യാം പ്രതീച്യാം 9 22 
145. | കിം ദേവതോ | സ്യാം പ്രാച്യാം 9 20 
146. ക്ഷത്രം പ്രാണോ വൈ ക്ഷത്രം പ്രാണ 13 4 
147, ഖം ബ്രഹ്മ ഖം പുരാണം 1 
148. | ഘൃത കൌശികാത്‌; . . . ഘൃതകാശിക 3 
149. | ഘൃത കൌരശികാത്‌ .. . ഘൃത കാശിക ര്‍ 
150. ചക്ഷുര്‍വ്വൈ ്രഹഃ മ 
151. | ചക്ഷുര്‍ഹോ ച്ച്രരകാമ 9 


152. |[ചതുരദുംഭരോ ഭവത്യാദു 
193. ജനകോഹ വൈദേഹ ആം 
154. | ജനകോഹ വൈറേഹ കൂര്‍ച്ചാം 
125. | ജനകോഹ വൈദേഹ ബഹു 
156. | ജനകം ഹ വൈദേഹം യാജ്ഞ 
157. | ജാതയേവ നജായതേ 

158. | ജാതോ | ഗ്നിമുപസമാധായാംക 
159. | ജിഹ്വാ വൈ ഗ്രഹ 

160. ജേഷ്ഠായ സ്വാഹ ശ്രേഷ്ടായ 
161. | തദഭിമൃശേദനുവാ ....... 
162. | തദാഹുര്യദയമേകഇവഇവ 
163. | തദാഹുര്യദ (ഹ്മവിദ്യയാ 
164. തദേദത്‌ പ്രേയഃ പുത്രാത്‌ പ്രേത്യോ 


ഒം പ ൨ കടടയ ൦൦ യാണ യയാ കം ൦ ഗ൦ാ കം പഗഗയധാധപധപധധായയധയ യ 
യഹ ഫ ഗപ ൭൦ 


അംധാ. ഫഥഫ൧ കകാ ഫാ യാടെപറപ ടട യാടെ പെട ൦ യ 
1൧ 
ോ 


165. | തദേതദൃചാദ്യുക്തം ഏഷ 23 
166. തദേത്‌ ബ്രഹ്മക്ഷ്ത്രം വിട്‌ 15 
167. | തദേതന്മൂര്‍ത്തം യദന്യത്‌ 

168. | തദേതേ ശ്ലോകാഭവന്തി അണുഃ പന്ധാ 8 

വിതതഃ ] 

169. | തദേതേ... സ്വപ്നേന 4 3 11 
170. | തദേഷ ശ്ലോകോ ഭവതി അര്‍വ്വാഗ്‌ ബില 2 2 

171. | തദേഷ .. .. തദേവ സക്ത: 4 4 

172. | തദേഷ ... യദാ സര്‍വ്വേ 4 4 


186. 
187. 
488. 
189. 
190. 
191. 
192. 
193, 


തദ്ധാപി (ബഹ്ദദത്തശ്ചൈകിതാ 


തത്യത്തത്‌ സതൃമസൌ 
തര്യഥാ തൃണജലായുകാ 
തത്യഥാ നഃ സുസമാഹിത 

) തര്‍ യഥാ പേശസ്കാരി പേശ 


ി 


? തദ്‌ യഥാ മഹാമത്സ്യ ഉദേ 
) തര്‍ യഥാ രാജാനമായാന്തം 
) തര്‍ യഥാ രാജാനം (പിയം 
തദ്‌ യഥാന്‍മിന്നാകാശേ. 


തദ്വ അസ്ധ്തദതിഛന്ദ: 





| തദ്വം ഏതദക്ഷരം ഗാര്‍ധഡ്ല്ദൃഷ്ടം 
തദ്വൈതദേതദേവ 
തമ ഏവ യസ്യായതനം 
തമേതാഃ സപ്താക്ഷിതയാ 
തമേവധീരോ വിജ്ഞായ 
തസ്മിഞ്ഛുള്സ മുത ന്ലമാഹു 
തസു (്രാചീദിക്‌ (പാഞ്ച 
തസ്ൃയവാ ഏതസ്യ പുരുഷസ്യ 
തസ്യഹൈതസ്യ പുരുഷസ്യ, 
തസ്ൃയഹൈതസ്യ സാമ്നോയഃ പ്രതി--- 
ഷ്ഠാം വേദ 
തസ്യ..... സുവര്‍ണ്ണം വേദ 
തസ്യ..... സ്വം വേദ 
തസ്യാ ഉപസ്ഥാനം ഗായ്രത്യ 
തസ്യാ വേദിരുപസ്ഥോ 


? 

) 

| തസൈവാചഃപൃഥവി 

] തംഹൈതമുദ്ദാലക 

ൽ 

ത ഹോവാചാ (ബാഫ്നണാ 
താവാ അസൈതാ ഹരാ 
താംഹൈതാമേകേ 
തേദേവാ അബ്രുവന്നതാവദ്വാ 
തേയ ഏവമേതപ്വിദുഃ 
തേഹവാചമുചുസ്ത്വം ന 
തേഹേമേ പ്രാണാ അഹം ശ്രേയസേ 

 തേഹോചുഃ ക്വനുസോ  ദുത്‌ 

4 

$ 


ര്രയം വ൮വാ ഇറം നാമരൂപം 


ടം കും കം ക.പ്ധാധണയാ ക. കംംകം ഷം ചം ഷം ഇട 


ബ്ചസടയമ്ട-ടെെഗ ധാതാ സഗ ടെ ടെ 


ധാധഠാപ ക കകറടാഥക്കധധാധാധായധാധാകള്‍യധാകകം ഗയാ 


[0] 
കം ധാ 


ടട യാഥാ കം 


ധാ ഷെ ധായ യാ 


[ 





ടേ ര്രാടു മ 


൭.സംഖ്യ 


2059. 
210. 
211. 
212. 
213. 
214. 
212. 
216. 
2177. 
218. 
219. 
220. 
221. 


223. 
224. 


226. 
227. 
228. 
229. 
230. 
231. 
232. 
233. 
234. 
235. 
236. 
237, 
238. 
239. 
240. 
241. 
242. 


243. 


മ്ര്താനൃകമണംക 


ത്രയാഃ പ്രാജാപത്യാഃ 
ത്രയോലോകാ ഏത ഏവ 
ത്രയോവേദാ ഏത ഏവ 
(്രീണ്യാത്മനേ | കുരുതേതി 
ത്വഗ്വ്രൈഗഹ 

ത്വചച ഏവാസ്യരുധിരം 
ദിവശ്ചൈതമാദിത്യാചാ 
ദൃപ്തബാലാകിര്‍ഹാനൂചാനോ 
ദേവാഃ പിതരോ മനുഷ്യാ 

ദ്വയയാഹ പ്രാജാപത്യാ 

ദ്വേവാവ ബ്രഹ്മണോ രൂപേ മൂര്‍ത്തേ 
നത്രതരഥാ 

നൈവേഹകിംചനാഗ്ര ആസീത്‌ 


| പര്‍ജജന്യൊവാ അഗ്നിര്‍ ഗൌതമ 


പിതാ മാതാ പ്രജൈതാ 
പുരുഷോവഅഗ്നിര്‍ഗൌതമാ 
പൂര്‍ണ്ണമദഃ പൂര്‍ണ്ണമിദം 
പൃഥിവ്യൈവ യസ്യായതനം 
പൃഥിവ്യേചൈനമഗ്നേശ്ച 
പ്രാണസ്യ പ്രാണമുത ചക്ഷുഷ 
പ്രാണേനരക്ഷന്നവരം ഉലായം 
പ്രാണോ ! പാനോവ്യാന 
പ്രാണോവ്വൈഗഹ 
(്രഹ്മതം .... ഭൂതാനീ 
പ്രഹ്മതം .... വേദാന്തം 
ബ്രഹ്മവാ ഇദമഗ്ര ആസീത്‌ 
(്രഹ്മ ആസീദേകമേവ 
ഭൂമിരന്തരീക്ഷം 
മനസൈവാനു്ദഷ്ടവ്യം 


മനോമയോ | യം പുരുഷോ 


മനോവൈഗ്രഹാ 
മനോഹോച്ചര്രാമ 
മാംസാനൃയസ്ൃശകരാണീ 
മൈത്രേയീതീ ഹോവാച 
യാജ്‌ഞവല്‍ക്യഃ 
മൈര്രതയീതി ഹോവാചാ 
യാജഞവല്‍ക്യഃ 


2 2-4 


ധാപധാഗണംകകകഗപടചെയെചകപടാധാഗണ കം കടയ തയത-ടചണതടെ കം പപടട ടട യയ ഷയ യെ ൨ 


ണബഥാപാഗണണന ഗണ 


[നി 


യാചക ഫ-ടചപഗശപടപറാപ വധ യ യാ 





മ്രന്തം 


ഹാം യ 


൭ 
ധാ 


10 


10 


12 


10 


18 


18 
[7 


പുറായ 


10 
11 


10 


11 
28 


കം ക 


244. | യഃ പ്രിഥിവ്യാംതിഷ്ഠന്‍ 3 7 3 
245, | യഃ പ്രാണേതിഷ്ഠന്‍ 3 7 16 
246. | യഃ ശ്രോത്രേതിഷ്ഠന്‍ ര്‍ 7 19 
247, | യഃ സര്‍വ്വേഷൂഭൂതേഷൂ 3 7 312 
248, | യ ആകാശേതിഷ്ഠന്‍ 3 7 12 
249. | യ ആദിത്യേതിഷ്ഠന്‍ ര്‍ 7 9 
250. | യ ഏഷാ ഏതസ്മിന്‍ മണ്ഡലേ [ ൭ ര്‍ 
2251. യജഃ പ്രാണോവൈ യജ പ്രാണേ ൭ 13 2 
252. | യത്‌ കിംച വിജിജ്ഞാസ്യം 1 2 9 
253. |യത്‌ കിംച വിജ്ഞാതം പ്രാണസ്യ 1 5 10 
254. | യത്തേ കിംചിദ്രബവിത്തച്ര്രൃണു 4 1 ി 
255, | യ്രതവാ അന്യദിവ 4 3 32 
256. | യ്രതഹീ ദ്വൈതമിവ ഭവതീ തദിതര 4 4 14 
257. യ്ര്ര .... പശ്ൃതീ ...... 4 [| 15 
258. | യത്‌ സപ്താന്നാനീ മേധയാ തപസാ 

ജനയത്‌ പിതാ 1 ടി 1 
259, | യത്‌ സപ്താന്നാനീ ... പിതേതീ 1 5 2 
260. | യത്‌ സമൂല മാവൃഹേയൂ 3 9 28 
261. [യഥാ വൃക്ഷോ വനസ്പതീ 3 9 28 
262. | യദാ വൈ പുരുഷോ ൭ 10 1 
263. | യദേവ തേ കള്‍ചിദബ്രവീത്‌ .... 

ബ്രവീണ്മ ഉദങ്കഃ 4 1 ര്‍ 
264. | യദേവ തേ.... ഗര്‍ദരീ വിപീതോ 4 1 മ 
2625, | യദേവ തേ. .... വര്‍ക്കുര്‍വ്വാര്‍ഷണ 4 1 4 
266. | യദേവ തേ വിദഗ്ധ 4 1 7 
267. |യദേവ തേ സത്യകാമോ 4 1 6 
268. | യദൈതമനുപശ്യത്യാത്മാനം 4 4 12 
269. | യദ. വൃക്ഷോ വൃക്ണോ രോഹതീ 3 9 28 
270. യദ്വൈതന്ന ജി്വതി ജിവന്‍ വൈ 4 3 24. 
271. |യദ്വൈതന്ന പശ്ൃതീ പശ്യന്‍ വൈ 4 3 23 
272. |യദൈതന്ന മനുതേ 4 3 28 
273, | യദ്വൈതന്ന രസയതേ 4 3 25 
274. | യപ്വൈതന്ന വദതി 4 3 26 
275, | യദ്ദൈതന്ന വിജാനാതി 4 3 ചി 
276. |യപദ്ധൈതന്ന ശൃണോതി 4 3 27 
277. | യപ്വൈതന്ന സ്പൃശതി 4 3 29 


ചം ക 


278. | യള്‍ചക്ഷുഷീ തിഷ്ഠം 3 7 18 
279, യശ്ച്ന്ദ്രതാരകേ ര്‍ 7 11 
280. | യസ്തമസി തിഷ്ഠം ര്‍ 7 13 
281 യസ്തേജസി തിഷീഠം 3 7 14 
282. | യന്ത്വചേ തിഷ്ഠം 3 7 21 
283. | യസ്മാദര്‍വ്വാക്‌ സംവത്സരോ 4 4 16 
284. | യസ്മിന്‍ പഞ്ചപഞ്ചജനാ 4 4 17 
285. | യസ്യാനുവിത്തഃ പ്രതിബുദ്ധ 4 4 13 
286. | യാജ്ഞവല്‍ക്യ കിം ജ്യോതിരയം 4 3 2 
287. | യാജ്‌ഞവൽക്യാദ്യാജ്ഞവല്‍കൃ € 5 3 
288. | യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി ഹോവാച കതി- 

ഭിരയമദ്യ പ്രഹ്മാ 3 9 3 
289. | യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി .... ദ്ൃഗ്രിഃ 3 1 7 
290. | യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി ... കത്യയമദ്യാധാര്യുഃ 3 1 8 
291. | യാജ്ഞവല്‍ക്േകതിദ്യോദഗാദ 3 1 10 
292. | യാജ്ഞവല്‍ക്തി യ്രതായം പുരുഷോ 

ശ്രിയത 3 2 11 
293. | യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി മ്രിയതേ ര്‍ 2 12 
294. | യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി..യത്രാസ പുരുഷസ്യ 3 2 13 
295. | യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി.. യദിദമന്തരീക്ഷം ര്‍ 1 6 
296. | യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി .. സര്‍വ്വമഹോ-- 

രാത്രാഭ്യാം 3 1 4 
297. | യാജഞവല്‍കേതി... മൃത്യുനാ 3 1 3 
298. | യാജഞവല്‍ക്േകതി .. മൃത്യോരന്നം 3 2 10 
299, | യാജഞവല്‍ക്യേതി ... പൂര്‍വ്വപക്ഷാ ര്‍ 1 2 
300. | യാജ്ഞവല്‍ക്യേതി ... ഹോവാച -- 

ശാകല്യോ 3 9 19 
301. | യോ! ഗ്ന തിഷ്ഠന്‍ 3 7 5 
302. | യോ ദിക്ഷു തിഷ്ഠന്‍ ര്‍ 7 10 
303. | യോ ദിവി തിഷ്ഠന്‍ ര്‍ 7 8 
304. | യോ! ന്തരീക്ഷേ തിഷ്ഠന്‍ 3 7 6 
305. | യോ പ്സു തിഷ്ഠന്‍ 3 7 4 
306. | യോ മനസിതിഷ്ഠന്‍ ര്‍ 7 20 
307. | യോ യം ദക്ഷിണേ | ക്ഷന്‍ പുരുഷം ടട ടട 4 
308. | യോ രേതസി തിഷ്ഠന്‍ 3 7 23 
309. | യോ വാ ഏതദക്ഷരം 3 8 10 
310. | യോ വാചി തിഷ്ഠന്‍ 3 7 17 





337, 
338. 
339. 
340. 
341. 
342. 
343. 
344. 
345. 


യോ വായ തിഷാന്‍ 
യോ വിജ്ഞാനേ തിഷ്ഠന്‍ 
ര്‍ 

4 യോ വൈ സംവത്സരഃ 


[| യോഷാം വാ അഗ്നിര്‍ ഗൌന്നമ 


(യോ ഹ വാ ആയതനം വേദ 


) യോ ഹ വൈ ജ്യേഷ്ഠഞ്ച ശ്രേഷ്ഠഞ്ച 


) യോ ഹ വൈ പ്രജാപതീം വേദ 
| യോ ഹ വൈ പ്രതിഷ്ഠാം വേദ 
ലൂ യോ ഹ വൈ വസിഷ്ഠാം വേദ 
"യോഹ വൈ ശിശും സാധനം 


[യോഹ വൈ സംപദം വേദ 


രൂപാണ്യവ യസ്യായതനം .. യ 
ഏവായമാദര്‍ശേ 


ലം .. ഏവാസാ വാദിദത്യേ 
രേത ഏവ്വ യസ്യായതനം 
രേതസ ഇതി മാവോചത 
രേതോ ഹോച്ച്(കാമ 
വാഗ്ഘോോച്ച്രകാമ 
വാഗ്രൈ ശ്രഹഃ 

വാചം ധേനു മുപാസീത 
വിജ്ഞാതം വിജിജുഞാസ്യ മതി 
വിദ്യുദ്‌ സ്രഹിമേത്യാഹു 
വേത്ഥ യഥേമാഃ പ്രജാഃ 
ശാകല്യേതി ഹോവാച 
ശ്രോത്രം വൈ ഗ്രഹഃ 
ശ്രോത്രം ഹോച്ചരകാമ 
ശ്വേതകേതുര്‍ഹ വാ ആരുണേയഃ 
സയേഷ സംവത്സര പ്രജാ 

സ ഐക്ഷത യദിവ 
സത്രേതാത്മാനം വ്യകു 
സനൈവ വ്യാഭവത്തച്ഛ്രേയോ 
സനൈവ വൃഭവത്സ വിശ 

സ നൈവ വ്ൃദവത്സ ശ്രദം 
സമാന മാസഞ്ജീവിപുത്രാത്‌ 
സയ ഉച്ഛേത്‌ പുത്രോമേ 
സയ ഇമാംസര്രീംല്ലോകാന്‍ 


പാസ ഷെ ധാ 


൦൨൦൦ ടെ ടെഷ തട തയായാപസനപഗണട-ടചെഗണയ ൦ ൦.ധയധധയായ യ 





ശവാലക്ചവാടാലാന്‍ന രംയം 


[നിനി തതതതതതതതതതതതതത്തത്തതത്ത്തത്തത്തു 


പു 


പ പുഗരാപപാട ടെ ശധ ശഫാ ഫ ച മെ ടെ ടേ ടട ഗാ ടു 


കഥം കം മം പധപ ടെറാ ള്‍ഥ 


[9 
മം 









പെട ഠാപടെ യായ 


14 
12 
13 


14 


ട്ട്‌; 


367. 


369. 
370. 
371. 
372. 
373. 
374. 
375. 
376. 
377. 
378, 
379, 


380. 






സയ കാമയേതാ 
സ യ്രതായമണിമാനം ന്യോതി 

സ യ്രതായമാത്മാബല്യം 

സ യത്രേതല്‍ സ്വപ്നയാ 
സയഥാ ദുന്ദുര്‍ഭദേഹന്യമാന 

സ യഥാ ദുന്മുര്‍ഭദേഹന്യമാന 

സ യഥാര്‍ദ്രൈധാഗ്നേരദ്യാഹിതസ്യ 
സ യഥാര്‍ക്രൈധാഗ്നേരഭ്യാഹിതാത്‌ 
സ യഥാ വിണായൈ വാദ്യ 

സ യഥാ വീണായൈ വാദ 

സ യഥാ ശംഖസ്യ ധ്മായ 

സ യഥാ ശംഖസ്യ ധ്മായ 

യഥാ സര്‍വ്വാസാമപാം 

യഥാ സര്‍വ്വാസാമപാം 

യഥാ സൈന്ധവ ഖില്യ 

യഥാ സൈന്ധവ ഘനോ 
യഥോര്‍ണ്ണനാഭിഃ 

യാമിച്ഛേര്‍്‌ കാമയേതാ 

യോ മനുഷ്യാണാം 

സലില ഏകോ ദ്രഷ്ടാദ്വൈതോ 
സവാ അയമാത്മാ (്രഹ്മ 

സവാ അയമാത്മാ സര്‍വ്വേഷാം 
സവാ അയം പുരുഷോ ജായ 
സവാ ഏഷ ഏതസ്മിന്നു 

സവാ ഏഷ ... സംപ്രസാദേ 




















ടട്ടട്ടടടട3ടട 









സവാ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ സ്വപ്നേ 
സവാ ഏഷ മഹാനജ ആത്മാജരോ 
സവാ ... ആത്മാന്നാദോ 

സവാ ... ആത്മായോ യം 





സഫ പ്രജാപതി രീക്ഷാം ചക്രേ 


സഹോവാച ഗാര്‍ഗ്യോ യ ഏവായ -- 


മഗ 
സഹോവാച ... ഏവായമപ്സു 


സവാ ഏഷ ഏതസ്മിന്‍ സ്വപ്നാന്തേ 


സ വൈ സൈവ രേമേ തസ്മാദേകാകി 
സവൈ വാചമേവ പ്രഥമാമത്ത്യവഹത്സ 





ടട എം കം ലം കടം എം സ പപ കം പ പപ ളം പപ കം ൭ പടെ ൧൦൦ 


[ചി 


ട-ഗകഗകഗകഗ കക ഡഗണ കപടം ധാ യാ 





4 


൧. യാക്ക ്കയധാധായാധാധാഗ യായാ 


[66] 








.. ഏവായമാകാശേ 
സഹോവാച .... ഏവായമാത്മനീ 
സഹോവാച .... ഏവായമാദര്‍ശേ 
സഹോവാച ... ഏവായം ഛായാമയഃ 
സഹോവാച ... ദിക്ഷു 
... യന്തം 
.ം വായ 
സഹോവാച ... ഏവാസാവാദിത്യേ 
സഹോവാച ... ചന്്രേ 
സഹോവാച ... വിദ്യുതി 
സഹോവാച തഥാ നസത്വം ഗൌതമ 
സഹോവാച ... താത 
സഹോവാച ദൈവേഷൂു വൈ 
സഹോവാച നവാ അരേ പത്യുഃ 
സഹോവാച നവാ അരേ പത്യ 
സഹോവാച പ്രതിട്ഞാതോ 
സഹോവാച മഹിമാനാ 
സഹോവാച യദൂര്‍ദ്ധ്വം ഗാര്‍ഗ്നി .... 
ആകാശ ഏവ 
സഹോവാച ... ആകാശേതദോതം 
സഹോവാച യാജ്ഞവല്‍ക (പ്രിയാ 
സഹോവാച ... വൈഖലൂ 
സഹോവാച വായുര്‍വൈ ഗൌതമ 
സഹോവാച വിജ്ഞായതേ 
സഹോവാചാജാത ശ്രതുഃ പ്രതിലോമം 
സഹോവാചാജാത ശ്ര്തുഃ രേതാവന്നൂ 
സഹോവാച ജാത ശത്രുര്യത്രൈഷഃ 
പുരുഷഃ ക്വൈഷഃ 
സഹോവാച പുരുഷ സദേഷാം 
സഹോവാചൈത ദൈതദക്ഷരം 
സഹോവാചോവാച വൈ സോ 
സഹോവാചോഷസ്തശ്ചാക്രായണോ 
സാചേദസ്മൈ നദദ്യാതല്‍ ക 
സചേതസ്മൈ ദദ്യാദി 
സാമ പ്രാണോ വൈ സാമ 
സാവാ ഏഷാദേവതാ 
































ധാ ൭൦. ൭൦. പ ൦ യത യ റ പട പട ടട പട പ പ പപ 





ടട ടം. ൭ പയാ യാ 


ഷ്യ യായാ ടാ 





ഫപപഗകകറടാപറപപപ യെട ജി ഷി വിചി ജി ഞി ചി വഞ്ചി ൮ 


ജേം റു പുഗശ് കം ഠാ 


ക ഠാംംധയഠാടെ ടെ 


ദ 
രാ യാ 






ടെ ഗഗ ൦൭. ഗണ൦ കരള്‍ ധാ ൦ 


പപ ഗ കള്‍ പ്‌ 


4 
പി 


എധായഠാപ പട പടയെ 


സംഖ്യ 
415. 
416. 
417. 


418. 
419. 


421. 


ടുട്ടു ടടടടദടടടടടട 


ഭ്രമായൃകമണ്ിക 


സാവാ ഏഷാ ദേവതൈതാസാം 
പാപ്മാനം മൃത്യുമപഹത്യാ 

സാവാ ... മൃത്യൂുമപഹശഷ്യാധൈനാ 
സാഹ വാഗുവാച 

സാഹോവാച നമന്തേസ്തു 
സാഹോവാച ബ്രാഹ്മണാ 
സാഹോവാച മൈത്രേയി യന്നുമ 
ഇയം ദഗോഃ സര്‍വ്വാ 
സാഹോവാച ... വിത്തേ പൂര്‍ണ്ണാ 
സാഹോവാച മൈത്രേയി യേനാഹം 
സാഹോവാചമൈമത്രേയീ 
സാഹോവാച മൈത്രേയത്രേവ 
സാഹോവാച ... ന്മോ 
സാഹോവാച യദൂര്‍ധ്വം യാജ്ഞ 


| സാഹോവാചാഹം വൈത്വ 
' സൈഷാ ഗായത്യേതന്‍മിന്‍ തുരിയേ 


സോ | കാമയത ദ്വിതീയോ 
സോ ! കാമയത ഭൂയസാ 
സോ [ കാമയത മേധ്യം 

സോ | ബിഭേത്തസ്മാദേകാക 
സോ |! യാസ്യ ആംഗിരസാഃ 
സോ | വേദഹം വാവ സൃഷ്ടി 
സോഷ്യയനീ മറ്ഭിരഭ്യൂക്ഷതീ 
സോഹേയ മീക്ഷാഞ്ചക്രേ 
സ്വപ്നാന്ത ഉച്ചാവചമീയ 
ഹസ്ത വ്വൈഗഗഹഃ 
ഹിരണ്മയീ അരണീ 
ഹിരണ്മയന പാത്രേണ 


ഗതമധകടെസ യ ഷെ യ ടട ഷെഗ്രയായാ കം ടമ പം ടാ യായാ യത യ ല്‍ 1 


തി 
കായകള്‍ കംയകം പപ കഠാഠാഗ ഗണം ഗം രായ യായാ 


[] 
ഗ്ര 























ഫോണ്‍ : 69313 





തിരുവിതാംകറുര്‍ ദേവസ്വം ബോര്‍ഡ്‌ 


അദ്‌ധ്യാത്‌മരാമായണം 


മാനിഷാദ! [പതിഷാഠാം ത്വ- 
മഗമഃ ശാശ്വതീഃ സമാഃ 
യല്‍ ഒ്റകാഞ്ച മിഥുനാ ദേക- 
മവധീഃ കാമ മോഹിതം. 
രാമായണ സന'ദേശം ജനഹുദയങ്ങളിലെത്തിക്കുവാന്‍ 
തിരുവിതാംകൂര്‍ ദേവസ്വംബോര്‍ഡ്‌ (പസിദ്‌ധീകരിച്ച 


അദ 'ധ്യാത"മരാമായണം 
(പുതിയ പതിപ്പ്‌?) 
ഠ കൂടുതല്‍ ചീരതങ്ങള്‍! 0 മേല്‍ത്തരം അച്ചടി! 
റ കുറഞ്ഞ വില! 0 കൂടുതല്‍ ആകര്‍ഷണീയത! 


വിശദ വിവരങ്ങഠംക്ക : ഡയറക്ടര്‍, 
സാംസ്‌കാരിക വിഭാഗം, 

തിരുവിതാംകൂര്‍ ദേവസ്വം ബോര്‍ഡ്‌, 

തിരുവനന്തപുരം-3. 


തിരുവനന്തപുരം പൃത്തന്‍ചന്ത ശ്രീചി[താ ഹിന്ദുമത 
|ഗന്‌ഥശാലയില്‍ നിന്നും ദേവസ്വം ബോര്‍ഡിന്‍െറ 
എല്ലാ |പധാവപ്പെട്ട ക്‌“ഷേ। തങ്ങളില്‍ നിന്നും 
അദ്‌ധ്യാത്‌മരാമായണം (പുതിയ പതിപ്പ”) ലഭിക്കുന്നതാണ്‌. 


സന്നിധാനം 


(തിരുവിതാംകൂര്‍ ദേവസ്വം ബോര്‍ഡിന്‍െറ മുഖപ്രതം) 
ഒററ[പതി 2 രൃപ വാര്‍ഷിക വരിസംഖ്യ 20 രൂപ 


൦ പഠനാര്‍ഹങ്ങളായ ലേഖനങ്ങഠം പ കവിതകഠം, ക്‌ഷോേത 
ചരി[തങ്ങളും വാര്‍ത്തകളും ൭ ചരി[ത-പുരാണ കഥകഠം ൪൫% 
എ സ്ഥലനാമ കഥകഠം പ്ര കലാരംഗം പം നക്‌ഷ്തഫലം 
൦ .ഗനഥനിരീക്‌ഷണം ദ ദേവസ്വം ബോര്‍ഡ്‌ വാര്‍ത്തകഠം 
൦ ശബരിമല വിശേഷങ്ങഠം പ ക്‌ഷേദ്താത്‌സവങ്ങഠം ന% 








വായിക്കുക ! വരിക്കാരാവുക 1 [പചരിപ്പിക്കുക 11! 





